[THEOLOGOS

theological
revue

Presouvskd univerzita v PreSove 1 / 2 01 7

Gréckokatolicka teologickd fakulta rocnik XIX.



Theologos je vedecky recenzovany akademicky ¢asopis, v ktorom su uverejiiované prispevky z ob-
lasti teoldgie, filozofie, historie, religionistiky, nabozenskej pedagogiky a pribuznych disciplin.
Casopis bol v roku 2016 zaradeny do renomovanej databazy ERIH plus (The European Reference
Index for the Humanities and the Social Sciences).

REDAKCNA RADA

Mons. prof. ThDr. Peter Sturak, PhD. (predseda)

Mons. Dr. h. c. ThDr. Jan Babjak SJ, PhD., pre$ovsky arcibiskup a metropolita

Péter Fiilop Kocsis, hajdudorozsky arcibiskup a meropolita, Madarsko

Mons. Eugeniusz Mirostaw Popowicz, przemyslsko-var$avsky arcibiskup a metropolita, Pol'sko
Mons. Thor Voznyak CSSR, Ivovsky arcibiskup, Ukrajina

Mons. Dr. h. c. prof. ThDr. Cyril Vasil S], PhD., sekretar Kongregdcie pre vychodné cirkvi, Vatikan
Mons. Virgil Bercea, oradeisky biskup, Rumunsko

Mons. Milan Sasik CM, mukacevsky biskup, Ukrajina

Mons. ThDr. RNDr. Ladislav Hu¢ko, CSc., prazsky apostolsky exarcha, Cesko

prof. hab. Mark Stolarik, Ph.D., Ottawska univerzita, Kanada

dr. Mark M. Morozowich, The Catholic University of America, Washington, USA
dr. Abdul Shakil, Addis Abeba University, Addis Abeba, Etiopia

ks. dr hab. Leszek Adamowicz, prof. KUL, KUL Lublin, Pol'sko

dr hab. Henryk Stawinski, prof. UPJPII Krakov, Pol'sko

dr hab. Leszek Szewczyk, Uniwersytet Slaski w Katowicach, Pol'sko

prof. nadzw. dr hab. Joanna Truszkowska, UKSW Varsava, Pol'sko

dr Zdzislaw Klafka, WSKSIM Torun, Polsko

doc. RNDr. ThLic. Karel Sladek, PhD. Univerzita Karlova v Prahe, Cesko

doc. ThDr. Rudolf Svoboda, Th.D., Jiho¢eska univerzita v Ceskych Budéjovicich, Cesko
dr. Tamas Véghsed, Szent Atanaz Gordgkatolikus Hittudomanyi, Nyiregyhaza, Madarsko
Fr. Bohdan Prach, Ph.D, Katolicka univerzita v Lvove, Ukrajina

Mons. prof. ThDr. Jozef Jarab, PhD., Katolicka univerzita v Ruzomberku, Slovensko
prof. ThDr. Cyril Hi$em, PhD., Katolicka univerzita v Ruzomberku, Slovensko

doc. PhDr. Michal Val¢o, PhD., Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, Slovensko
prof. PhDr. Pavol Dancak, PhD.

prof. ThDr. Marek Petro, PhD.

doc. ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala, PhD.

doc. PhDr. Jaroslav Corani¢, PhD.

Mons. doc. ThDr. Lubomir Petrik, PhD.

ThLic. Juraj Grados, PhD.

Cirkevné schvélenie udelil Mons.ThDr. Jan Babjak SJ, PhD., presovsky arcibiskup a metropolita,
pod ¢.j. 1659/2008.

VYDAVATEL
Presovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta,
Ulica biskupa Gojdi¢a 2, 080 o1 Preov, ICO 17070775

Roénik: XIX; Periodicita vydavania: dvakrét v roku (april a oktober).

ISSN 1335 - 557



OBSAH
STUDIE
ADAM WOJTCZAK
W sprawie symbolicznych inwokacji , Litanii loretariskiej”. . . . .. .. .. ... .. 9

MONIKA GWOZDZ
Wspétudziat wiernych katolikow i protestantow w czynnosciach swietych
w $wietle prawodawstwa Kosciota rzymskokatolickiego . . . . .. .. .. ... ... 23

FRANTISEK CITBA]
Druhy vatikdnsky koncil v principoch sti¢asného katolickeho ekumenizmu. . . . . 39

ANNA MALISZEWSKA
Charyzmat uzdrowienia - perspektywa teologii niepetnosprawnosci. . . . . . . . . 47

VOJTECH BOHAC
Pokus biskupa Dr. Stefana Novdka

o uvedenie gregoridnskeho kalenddra v Presovskej eparchii . . . ... ... ... .. 61
MAREK PETRO

Dekaldg - subvenciaslobody. . . . ... ... .. .. .. .. .. ... 71
RADOVAN SOLTES

Chudoba v reflexii socidlnej nduky Cirkvi. . . .. .................... 89
IVAN ONDRASIK

Pozndmky k filozofii dejin u Jana Patoc¢ku . . . . .. ... ... 97
DANIEL PORUBEC

Clovek - jednota dvoch pravd v diele P A. Florenského . . . . ... ......... 105
BIKTOP KIYEPA

Buxnuku modepHismy, coyianbha dokmpuna Llepkeu ma it nepyenyis epexo-
-kamoauybkum dyxoseHcmeom y Yexocnoeawyuni (1918 -1938 pp.) . . . . . . . . . 115
PETER ZENUCH

Vydanie Bacinského Biblie pre gréckokatolikov v systéme kultturnych

a konfesiondlnych identifikacnych procesov . . . .. ... ... ... .. .. ... 128
JAROSLAV CORANIC

Exkurz do historického vyvoja Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku

V70.TOKkOCh 20. StOTOCIA . . . . . . . oo 143
JANA LUKACOVA

Identita gréckokatolikov na Zempline v stvislosti s ,Akciou P“ . . . . .. ... .. 158
MILAN MOLOKAC

Dobrocinné aktivity Ustrednej karity na Slovensku v rokoch 1929 -1934. . . . . . 178

THEOLOGOS 1/2017

w



n3Msodiunmmm O - O

PETRA OTYPKOVA
Dr. Josef Myslivec (1907 - 1971) a kitestansky Vychod: Jak prispél k jeho pozndni?. . 193

TADEUSZ BAK
Tozsamos¢ kulturowa spoteczeristwa ponowoczesnego
na kanwie zmiany spolecznej . . . . ... ... 215

MARTIN KLAPETEK
Wzrost znaczenia Islamu w Europie
jako czes¢ procesu oddzielania sie religii od kultury . . ... ............ 229

BEATA REJMAN - ANRZE] NAROJCZYK

Przemiany wartosci religijnych w globalnej wiosce Europy . . . ... ....... 237
KAMIL KARDIS

Religiozita v pohybe.

Procesy naboZenského pluralizmu a individualizdcia religiozity . . . . ... ... 250
GABRIEL PALA

Globalizdcia a katolicita na prahu tretieho tisicro¢ia. . . . ... ... ....... 265
PIOTR KROCZEK

Katolicka oferta edukacyjna w Polsce: optyka prawno-kanoniczna. . . . . . . .. 276
MONIKA PODKOWINSKA

Support as an example of feedback in the area of interpersonal communication
inthefamily . . . .. .. ... 289

HELENA GALDUNOVA - LUDMILA MAJERNIKOVA
Aplikdcia zdkladnych prvkov logoterapie v stvislosti so saturdciou spiritudlnych

potrieb u onkologickéhopacienta . . . .. ........... ... . . 297
KRZYSZTOF MYJAK

Konstytutywne kwestie zwiqzane z etykq w reklamie. . . . . . ... ..... ... 308
RECENZIE

BARBARA BALOGHOVA

BOHAC, V. - SEDLAKOVA, ]. - CANDOVA, Z. (eds.): Zbludil som ako stratend ovca.
Presov : GTF PUj 2016. 264 s. ISBN 978-80-555-1598-4. . . . . . . . . ... .. ... 320
ZUZANA CANDOVA

DANCAK, P. - SOLTES, R. (eds.): DISPUTATIONES QUODLIBETALES XIX.
Sloboda a véla ako antropologicky problém. Presov : GTF PU v Presove, 2016. 161 s.

ISBN 978-80-555-1503-0. « « « « ¢ v v i e e e 322



LENKA HOLA
HALAGOVA, E.: Medidcia - cesta k zmieru. Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univer-
zity, 2016, 208 5. ISBN 978-80-555-1579-3. . .« . . 324

PETER STURAK

VERBA, V. - PASTERNAK, T::

Gréckokatolicke putnické miesta na Slovensku a zaujimavosti v ich okoli + turistické
mapy. Presov : Vydavatelstvo PETRA, 2016. 160 s. ISBN 978-80-8099-109-8. . . . 326

ANTON TYROL

PETRIK, L. - SEDLAKOVA, J. - CANDOVA, Z.: Bozie slovo mozno pocut'i vidiet.
Prezentdcia Evanjelia podla Lukdsa v piktogramoch. Presov : GTF PU, 2016, 170 s.
ISBN 978-80-555-1649-3 « « « v v o v o e e e 327

ADRESARAUTOROV. . . . . ..ot 330

THEOLOGOS 1/2017

(O3}



n3Msodiunmmm O - O

CONTENT

STUDIES

ADAM WOJTCZAK

On the symbolic invocation of the ,Loretto Litany“. . . . ... .. .......... 9
MONIKA GWOZDZ

Participation of Catholics and Protestants in common worship in the light of Roman
Catholic Church’s legislation. . . . .. .. ... ... .. . ... .. 23
FRANTISEK CITBA]

The Second Vatican Council in the current principles of Catholic ecumenism. . . .39
ANNA MALISZEWSKA

The charism of healing - perspective of the theology of disability. . . . . ... ... 47

VOJTECH BOHAC
The of Bishop Dr. Stefan Novdk 's attempt
to initiation of the Gregorian calendar in the Eparchy of Presov . . . ... ..... 61

MAREK PETRO
Decalogue - subvention of freedom . . . . . ... ... ... .. .. .. .. ... 71

RADOVAN SOLTES
The poverty in the reflection of the social doctrine of the Church. . . . .. ... .. 89

IVAN ONDRASIK
Comment on the Philosophy of History by Jan Patocka . . . .. ........... 97

DANIEL PORUBEC
Man - a unity of two truths in the Work of P. A. Florenskij . . . ... ....... 105

BIKTOP KIYEPA
The challenges of modernism, the social doctrine of the Church and its perception
of the Greek Catholic clergy in Czechoslovakia (1918-1938) . . ... ... ... ... 115

PETER ZENUCH
The edition of the Bible by Bacinsky for Greek Catholics in the system
of cultural and confessional identification process . . . . ... ........... 128

JAROSLAV CORANIC
The excursion into historical development of the Greek Catholic Church
in Czechoslovakia in the 70s of the 20th century . . . ... .. ........... 143

JANA LUKACOVA
The identity of Greek Catholics in Zemplin in connection with ,,Action P*. . . . . 158

MILAN MOLOKAC
Charitable activities of the Central Karita in Slovakia in1929-1934 . . . . . . . . 178



PETRA OTYPKOVA
Dr. Josef Myslivec (1907-1971) and the Christian East:

How did he contribute to its understanding? . . . . . ... ............... 193
TADEUSZ BAK

Cultural identity of postmodern society on the canvas of social change . . . . . . 215
MARTIN KLAPETEK

The rise of Islam in Europe as part of the process

of separating religion fromculture . . . . ... ... ... . ... .. ... . ... 229

BEATA REJMAN - ANRZE] NAROJCZYK

Transformation of religious values in a global village of Europe. . . . . . . . . .. 237
KAMIL KARDIS

Religiousity in motion.

Processes of religious pluralism and individualisation of religiosity . . . . .. .. 250
GABRIEL PALA

Globalization and Catholicism at the Threshold of the Third Millennium . . . . . 265
PIOTR KROCZEK

Catholic educational offer in Poland in legal and canonical perspective . . . . . . 276
MONIKA PODKOWINSKA

Support as an example of feedback in the area of interpersonal communication
inthefamily . . . .. .. .. 289

HELENA GALDUNOVA - LUDMILA MAJERNIKOVA
The application of the fundamental logotherapy elements in connection

with saturation of spiritual needs of cancer patients. . . . ... .............. 297
KRZYSZTOF MYJAK

Constitutive questions of ethics in advertising. . . . ... .............. 308
REVIEWS

BARBARA BALOGHOVA

BOHAC, V. - SEDLAKOVA, ]. - CANDOVA, Z. (eds.): Zblidil som ako stratend ovca.

Presov : GTF PUj 2016. 264 s. ISBN 978-80-555-1598-4. . . . . . . . ... ... ... 320
ZUZANA CANDOVA

DANCAK, P. - SOLTES, R. (eds.): DISPUTATIONES QUODLIBETALES XIX.
Sloboda a véla ako antropologicky problém. Presov : GTF PU v Presove, 2016. 161 s.

ISBN 978-80-555-1503-0. « « « « v v i i e e 322

THEOLOGOS 1/2017

~



n3Msodiunmmm O - O

LENKA HOLA
HALAGOVA, E.: Medidcia - cesta k zmieru. Presov : Vydavatelstvo Presovskej univer-
zity, 2016, 208 5. ISBN 978-80-555-1570-3. . . . . . 324

PETER STURAK

VERBA, V. - PASTERNAK, T::

Gréckokatolicke ptitnické miesta na Slovensku a zaujimavosti v ich okoli + turistické
mapy. Presov : Vydavatelstvo PETRA, 2016. 160 s. ISBN 978-80-8099-109-8. . . . 326

ANTON TYROL

PETRIK, L. - SEDLAKOVA, ]. - CANDOVA, Z.: BoZie slovo moZno pocut'i vidiet.
Prezentdcia Evanjelia podla Lukdsa v piktogramoch. Presov : GTF PU, 2016, 170 s.
ISBN 978-80-555-1649-3 « « « v o o v o e e 327

ADDRESSES OFAUTHORS. . . .. ... ... .. 330



STUDIE | TEOLOGIA

W sprawie symbolicznych inwokagji
,Litanii loretanskiej”

ADAM WOJTCZAK
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny

Abstract: Theological researchers of the Loretto Litany find symbolic invocations (e.g. Mystical Rose,
Tower of David, House of Gold) most complex and incomprehensible. The main difficulty in unravelling
them, stems from the fact that they originated in the medieval monastic atmosphere dominated by
contemplation, speculation and artistic symbolism. Additionally, they abound in Biblical metaphors,
expressions used by the Fathers of the Church, as well as ancient Mass and breviary formulas. This
present article aspires to provide a key to discover the richness of the metaphors in order to make them
more approachable to the faithful as well as to their pastors of souls. It consists of three main points. The
first explains the rationale behind the arrangement of the Litany’s symbolic invocations. The second one
presents the current research status concerning these invocations. The third, the largest one, presents
the hermeneutical keys to deepened explication of the invocations (e.g. the historic-salvific perspective,
interpretation “in context’, ecumenical sensitivity).

Key words: Mariology. Marian cult. The Loretto Litany. Marian symbolic invocations.

Wsrod najpiekniejszych modlitw maryjnych znajduja sie litanie. Stanowig one
samodzielny element hotdu sktadanego Maryi, s3 $piewem procesyjnym, dodatkiem
do rozanca, czescig nabozenstwa stowa Bozego lub innych aktéw liturgicznych.
Polegaja one na dtugiej serii inwokacji do Maryi, nastepujacych po sobie w jedna-
kowym rytmie i stwarzajacych modlitewny strumien pochwat i btagan. Wezwania
sktadajq sie z dwdch czesci: pierwsza jest wychwalaniem (np. ,Arko Przymierza’,
,Wiezo Dawidowa”), druga - blaganiem (,modl sie za nami”).

Najbardziej rozpowszechniona jest Litania loretariska. Geneza jej jest trudna
do ustalenia. Przyjmuje sie, ze powstata ona w XII wieku we Francji. W jej powstaniu
uczestniczyt szereg nieznanych tworcéw, ktorzy ze skarbca Biblii i Tradycji czerpali
motywy, a nastepnie tworzyli z nich litanijne inwokacje. Popularnos¢ zdobyta ona
jednak dopiero w XVI wieku, gdyz od 1531 roku zaczeto odmawiac ja w Loreto. Papiez

1 Adam Wojtczak, kaptan ze Zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, doktor habi-
litowany, profesor nadzwyczajny Zakladu Teologii Fundamentalnej, Dogmatycznej i Ekumeniz-
mu Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, cztonek Polskie-
go Towarzystwa Mariologicznego i Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej; autor kilku
ksiazek i okoto 60 artykutéw z zakresu mariologii.

> KUTNIK, J.: Litania loretariska. Krakow, 1983. s. 20.
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Klemens VIII zezwolit z 1601 roku na uzywanie jej w kulcie publicznym catego Kos-
ciotas. Gtowna role w jej upowszechnianiu odegraty zakony (dominikanie, kapucyni,
karmelici, serwici) przez wigczenie jej do kanonu swoich modlitw i prowadzonych
przez nie bractw koscielnych.

Wsrdd badaczy Litanii loretanskiej istnieje zgodna ocena, ze inwokacje sym-
boliczne naleza do najbardziej ztozonych i niezrozumiatych. Rozpowszechnienie
ich nie jest rownoznaczne z powszechng zrozumiatoscig. Wielu wiernych, ktorzy
nimi sie modlg, nie zastanawia sie, co znacza wyrazenia ,R6zo duchowna’, ,\Wiezo
Dawidowa” lub , Zwierciadto sprawiedliwosci”, lecz przyjmuje je za literackie ozdob-
niki Maryi (licentia poetica). Sprawiajg one ,wrazenie - pisze obrazowo J. Drozd -
jakby ogrodu zamknietego, do ktorego chcielibysmy sie dostac, bo czujemy zapach
jego kwiatow, ale coz z tego, skoro kazde wezwanie stanowi dla nas zagadke, kto-
rej rozwigzac nie potrafimy lub rozwigzujemy ja powierzchownie™. Trudno$¢ w ich
odczytaniu pochodzi gléwnie stad, ze powstaly w $redniowiecznej atmosferze
monastycznej, dla ktdrej charakterystyczny byt element kontemplacyjny, spekula-
tywny i symboliczny. Ponadto sktadaja sie one z metafor biblijnych, wyrazen Ojcow
Kosciota, dawnych formularzy mszalnych i brewiarzowych, ktore zostaty przysto-
sowane do wyrazania prawdy o Maryi. Wszystko to, co byto w $redniowieczu znane,
jest wspotczesnie dla wielu zbyt obce, aby potrafili inwokacje samodzielnie odczytac.
Nalezy odkrywac ich metaforyke w catym jej bogactwie, aby ja przyblizy¢, udostep-
ni¢ i pomoc sie z nig zzy¢>. Dopiero wtedy stang sie one pozywna strawa duchowa dla
wiernych - nie bedg stanowi¢ abstrakcyjnych prawd podanych do wierzenia.

Z tego wzgledu niezwykle istotna jest pomoc - zaréwno wiernym, jak i ich
duszpasterzom - w poglebionym odczytywaniu historii, teologicznego sensu i walo-
row kultycznych wezwan symbolicznych. Jezyk metaforyczny jest w mariologii i kul-
cie maryjnym nie tylko uzyteczny, ale nawet konieczny, bo otwiera droge ku lep-
szemu zrozumieniu osoby i postannictwa Maryi. W obecnym artykule przyjrze sie
pokrotce, jak wspdtczesna mariologia wywiazuje sie z tego waznego zadania. Naj-
pierw wskaze na usytuowanie i uklad symbolicznych wezwan w Litanii loretanskiej.
Nastepnie nakresle aktualny stan badan nad nimi. W trzecim punkcie sformutuje
kilka zasad hermeneutycznych, ktére warunkuja integralne i pogtebione ich rozu-
mienie.

Usytuowanie i uklad symbolicznych inwokacji

W czasach nowozytnych przyjat sie klasyczny model Litanii loretanskiej,
w miare potrzeb i okolicznosci wzbogacany w ciagu wiekow kolejnymi wezwania-
mi°. Wstep do niej stanowig greckie wezwania Kyrie elejson i inwokacje skierowane

3 DURIG, W.: Lauretanische Litanei, I. Geschichte. In: Marienlexikon. Ed. R. Biumer, L. Scheffczyk.
T.IV. St. Ottilien, 1992, s. 34. HAUKE, M.: Die Lauretanische Litanei. Systematische Aspekte
marianischer Volksfrommigkeit, “Sedes Sapientiae. Mariologisches Jahrbuch” 15 (20n), nr 2 s. 61 -
62.

4 DROZD, J.: Litania loretariska. Pochodzenie - sens wezwan - rozwazania. Krakow, 1991, s. 5.

s KUTNIK, J: dz. cyt., s. 8 - 9. WITTKEMPER, K. Ehrentitel. In: Marienlexikon..., t.1I, s. 286 - 287.

6 ,Wspomozenie wiernych” (1571), ,Krélowo bez zmazy pierworodnej poczeta” (18s4), ,Krélowo
rozanca $wietego” (1883), ,Matko dobrej rady” (1903), ,Krélowo pokoju” (1917), ,Krolowo
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do 0s6b Trojcy Swietej (podobnie jak w innych litaniach). Whasciwy korpus litanijny
sktada sie z trzech czlonéw wezwan do Maryi. Pierwszy, dogmatyczny (od ,Swie-
ta Maryjo” do ,Panno wierna”), ujmuje Maryje w Niej samej, niejako poza czasem
i przestrzenia, gdyz ,skupia uwage na Jej szczegdlnym przysposobieniu do roli Matki
Odkupiciela i Jej stosunku do ludzi”. Drugi czton, historiozoficzny (od ,Zwierciadto
sprawiedliwosci” do ,Wspomozenie wiernych”), kregli Jej historyczng sylwetke
na ziemi, poniewaz akcentuje udziat Matki w zbawczym dziele Jej Syna. Z kolei trze-
ci motyw ma zasadniczo charakter eschatyczny (od ,Krolowo aniotéw” do , Krolowo
pokoju”). Ukazuje Maryje w chwale nieba oraz Jej odniesienie do wybranych i cate-
go stworzenia. Zakonczenie litanii jest skierowane do Jezusa Chrystusa (,,Baranku
Bozy”). W rezultacie poszczegdlne motywy litanijne nie zawierajg powtorzen, lecz
dopelniaja sie wzajemnie i stopniuja. Dopiero wziete wszystkie razem tworzg jed-
nolita catos¢. ,Z trzech punktow widzenia - sumuje Jozef Kutnik - ujmuja w petni
posta¢ Maryi. Trojakim sposobem wyrazaja Jej jedno jedyne, bogate wewnetrznie
oblicze. Maryja spelnita juz swoje postannictwo jako Matka Odkupiciela, ale Jej mis-
ja Oredowniczki trwa nadal”.

Drugi czton Litanii loretanskiej, historiozoficzny, rozni sie wyraznie od pierws-
zego i trzeciego. Zawiera siedemnascie inwokacji: trzynascie pierwszych zwie sie
,symbolicznymi™, a cztery koncowe ,wezwaniami do Wspomozycielki”. Symbo-
liczne stanowia pewna odrebnga cato$¢, gdyz dotycza roli Maryi w dziejach zbawienia,
roli zapowiadanej i urzeczywistnionej. Ich uktad wydaje sie logiczny, utozony wedtug
systemu trojkowego. Dwie pierwsze trojki - w ocenie J. Katnika - wykazuja jedna-
kowa podstawe metaforyczng: z dziedziny rzemiosta artystycznego (,Zwierciadto
sprawiedliwosci”, ,Stolico Madrosci’, , Przyczyno naszej radosci”, , Przybytku Ducha
Swietego’, ,Przybytku chwalebny”, , Przybytku stawny poboznosci”) i wyrazaja relac-
je miedzy Maryja i Tréjca Swieta. Pozornie wytamuje sie z tego szeregu podstawa
trzeciego wezwania pierwszej trojki: przyczyna. W rzeczywistoéci jednak wzmac-
nia ona swoj3 odmiennoscia jednorodna podstawe obu trojek wezwan. Znajdujac sie
miedzy nimi i pozostajac w odniesieniu do nich, wskazuje, ze metafor zwierciadla,
stolicy i przybytku nie nalezy rozumie¢ statycznie, lecz dynamicznie. Drugi szereg
tematyczny tworza dwie nastepne trojki. Eaczy je to, ze nawigzuja do starotestamen-

)

talnych pierwowzoréw Maryi (,R6zo duchowna’, ,Wiezo Dawidowa’, ,Wiezo z kosci
stoniowej”, ,Domie zloty”, ,Arko Przymierza’, ,Bramo niebios”). Ostatnie wezwanie
(,Gwiazdo zaranna”) wyraza z kolei, ze z Maryja nastapit schytek Starego Testamen-
tu i nastat swit Nowego".

Logicznos¢ uktadu wezwan symbolicznych w systemie trojkowym przyjmuje

rowniez Jan Drozd. Wyjasnia ja jednak nieco inaczej. Jego zdaniem pierwsza trojka

wniebowzieta” (1950), ,Matko Kosciofa” (1980), ,Krélowo rodziny” (1995). W Polsce ponadto
»Krélowo Polski” (1908) i ,Matko milosierdzia” (2014).

7 KUTNIK, J: dz. cyt,, 5. 121.

8  Tamze, s. 122.

9 DURIG, W.: Lauretanische Litanei..., s. 38.

o Por. Tamze. HAUKE, M.: art. cyt., s. 79.

u Por. KUTNIK, J.:dz. cyt., 5. 124 - 127.
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wezwan dotyczy débr Tréjcy Swietej w Maryi: jest Ona Zwierciadtem sprawiedliwos-
ci Ojca, Stolica madroéci Syna, Przyczyna naszej radosci Ducha Swietego®. Podstawa
drugiej tréjki jest metafora przybytku (,,Przybytku duchowny’, , Przybytku chwaleb-
ny” i ,Przybytku stawny poboznosci”), ktdra symbolizuje, ze Maryja jest naczyniem
z materiatu duchowego, z wartosci duchowych, ktérymi obdarzyt Ja Bdg, a Ona
z nimi doskonale wspotpracowata i dlatego zastuguje na nasza cze$¢ i nasladowa-
nie. Miedzy dwoma pierwszymi tréjkami wezwan i kolejnymi dwoma znajduje sie
symbol r6zy, ktory je scala. Z jednej strony jest ona wytworem sztuki ogrodniczej,
azdrugiej kwiatem uszlachetniajacym przestrzen mieszkalng cztowieka. Wkiada sie
ja do naczynia, wazonu, aby roztaczata mita won. Po wezwaniu do ,,R4zy duchownej”
nastepuja trzy wezwania, ktére bazuja na metaforze budowli: ,Wiezo Dawidowa’,
,Wiezo z kosci stoniowej” i ,Domie ztoty™. Ostatnia trojke inwokacji stanowig sym-
bole naszego zbawienia: , Arko Przymierza’, ,Bramo niebios” i ,Gwiazdo zaranna™.

Stan badan nad inwokacjami symbolicznymi

Jest rzecza oczywistg, ze wezwania/tytuty symboliczne wymagaj integralnego
i pogtebionego komentarza, opracowania. Tymczasem wspotczesna mariologia - jak
wykazuje Bibliografia mariana - dotad go nie posiada, chociaz anonsuje jego potr-
zebe. Obszerna publikacja polskiego dominikanina, Justyna z Miechowa (f 1649)
pt. Discursus praedicabiles super Litanias lauretanas Beatissimae Virginis Mariae,
ktorej pierwsze wydanie ukazato sie w 1640 roku, byla dotad ostatnim dzietem, kto-
re, postugujac sie tekstami biblijnymi, patrystycznymi i sredniowiecznymi, objas-
niato obszernie teologiczny sens wezwan litanijnych w duchu religijno$ci baroku’.
W przed- i posoborowych publikacjach dochodza one do glosu jedynie skrotowo.
Opracowania te majq charakter bardziej doktrynalny” lub homiletyczno-ascetycz-
ny®. Pierwsze przedstawiaja teologiczng wymowe inwokacji i ich walory kultyczne.
Jednak z racji ograniczonych rozmiaréw, zwykle dwu- albo trzystronicowych, nie
uzasadniaja ich dogtebnie biblijnie i teologicznie. Drugie, przeznaczone na uzy-
tek duszpasterski, s3 popularyzatorskim komentarzem, ktory odkrywa duchowe
bogactwo wezwan. Istnieja nadto opracowania encyklopedyczne, ktére koncentru-

2 Por. DROZD, J.: dz. cyt., s. 97.

3 Por. tamze, s. 119.

4 Por. tamze, s. 123.

5 Por. tamze, s. 131.

16 Justyn z Miechowa, Discursus praedicabiles super Litanias lauretanas Beatissimae Virginis Mariae.
In duos tomos distributi, t. 11, Neapoli 1856, s. 178 - 332.

7 Np. A. Guillaume, Le Litanie della Santissima Vergine. Commentario dottrinale di ogni invocazione,
Alba1942, s. 271 - 417;]. H. Newman, Rozmyslania i modlitwy, Warszawa 19732, s. 160 - 162, 174 - 171
-180,189 - 193, 196 - 197, 201 - 204, 208 - 210; ]. Kttnik, dz. cyt., s. 132 - 179; ]. Drozd, dz. cyt., s. 97
- 139; A. Gejdos, Lauretanische Litanei als Kompendium der Mariologie. Eine dogmatische Analyse
der Typologien in den Anrufungen Mariens, Miinchen 2009, s. 68 - 107.

8 Np. G. Malchiodi, Le Litanie lauretane e la Santa Casa di Loreto, Loreto 1941; C. Kammer,
Die Lauretanische Litanei, Innsbruck 1960, s. 98 - 152; J. Colgen, So bittet dich die Kirche. Die
Lauretanische Litanei, Leutesdorf 1989, s. 85 - 127; G. Basadonna, D. Santarelli, Litanie lauretane,
Citta del Vaticano 1997; K.-P. Vosen, Die liebenwiirdige Mutter. Meditationen zu den Anrufungen der
Lauretanischen Litanei, Kisslegg 20083, s. 56 - 84.
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ja sie szczegdlnie na historii wezwan®. Nie uwzgledniajg jednak kontekstu procesu
ich ksztaltowania sie. Ograniczaja sie do przywotania kilkunastu autoréw, zwlaszcza
epoki sredniowiecza, ktorzy metaforyczne tytuty odnosili do Maryi, bez przytacza-
nia ich odnosnych wypowiedzi. Innym razem podaja tylko namiary bibliograficzne
zrodet, w ktorych te tytuly wystepuja. Na ogot pomijaja dalszy ich rozwdj: od cza-
su ich zamieszczenia w Litanii loretariskiej po czasy posoborowe. Bywa takze, ze
inwokacja jest charakteryzowana przy omawianiu sanktuarium, w ktérym Dziewica
jest czczona pod symbolicznym imieniem, np. ,Rozy mistycznej” w Gostyniu®. Tra-
fiaja sie, choc rzadko, publikacje, ktore wprost zajmuja sie inwokacja, lecz czynia to
aspektowo. Etienne Catta odkrywa historie tytutu ,Stolica Madrosci™, Aristide Ser-
ra*, Hugolin Langkammer® i Antoni Tronina* jego biblijne korzenie, Leo Scheffc-
zyk za$ dogmatyczne znaczenie®. Podobnie mozna powiedzie¢ o wezwaniu ,Arko
Przymierza”. Jozef Kudasiewicz*® i Bogdan Ponizy*” dowodza zbiezno$¢ pomiedzy
Arka Starego Przymierza i Maryja-Arka Nowego Przymierza, Yves Congar® uwydat-
nia za$ jego teologiczna wymowe. Przy zglebianiu odniesien Duch Swiety-Maryja
spotyka sie refleksje o inwokacji ,Przybytku Ducha Swietego” autorstwa René Lau-
rentina®, Kazimierza Peka® i Grzegorza Bartosika3.

Trzy litanijne tytuly/inwokacje symboliczne (,Stolica Madrosci’, ,Przyczy-
na naszej rado$ci’, ,Brama niebios”) wystepuja tez w Zbiorze Mszy o Najswietszej
Maryi Pannie, posiadaja wlasne formularze mszalne. Poprzedzaja je jednostroni-

19 Np. W. Diirig, Elfenbeinerner Turm, w: Marienlexikon..., t.11, s. 324 - 325; tenze, Goldenes Haus,
w: tamze, t.I1, s. 677; tenze Kelch des Geistes, w: tamze, t.111, s. 540; S. C. Napiorkowski, Stolica
Magdrosci, 1. Teologia, w: Encyklopedia katolicka, t. XVIII, red. E. Gigilewicz, Lublin 2013, kol. 976 -
977-

20 KUZMAK, K.: Maria Rosa mystica. Sanktuarium na Swietej Gérze Gostyriskiej. Dzieje i teologia.
Gostyn, 1988, s. 75 - 89.

2 CATTA, E.: Sedes Sapientiae. In: Maria. Etudes sur la Sainte Vierge. Ed. H. du Manoir, t. VI, Paris,
1961, 8. 689 - 866.

2 SERRA, A.: Die Frau des Bundes. Prdfigurationen Marias im Alten Testament. Regensburg, 2015, s.
217 - 251.

3 LANGKAMMER, H.: Maryja a Mgdro$¢, w: U zrédet Mgdrosci. Ed. S. Harezga. Rzeszow, 1997, s.
247 - 264.

24 TRONINA, A.: Maryja - Stolica Mgdrosci, w: U boku Syna. Studia z mariologii biblijnej. Ed. J.
Szlaga. Lublin, 1984, s. 55 - 63.

3 SCHEFFCZYK, L. ,Sitz der Weisheit” Maria - Bild vollendeten Menschseins, “Sedes Sapientiae.
Mariologisches Jahrbuch” 2 (1998), nr1, s. 48 - 69.

26 KUDASIEWICZ, ].: Maryja w tajemnicy Kosciota w teologii sw. £ukasza. In: Matka Odkupiciela.
Komentarz do encykliki ,Redemptoris Mater”. Ed. S. Grzybek, Krakéw, 1988, s. 53 - 76.

x PONIZY, B.: Maryja Arkq Przymierza i Cérkq Syjonu. Relektura motywéw Starego Testamentu w Ek
1- 2, ,Salvatoris Mater” 1 (1999), nr 3, s. 201 - 215.

8 CONGAR, Y.: Le mysteére du temple. Paris, 1958.

29 LAURENTIN, R.: Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby. Krakow,
1998, s. 486 - 489.

30 PEK, K.: Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii Y. Congara. Lublin,
2000, S. 79 - 94.

3 BARTOSIK, G. M.: Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny
jako uczestnictwo w posredniczqcej funkcji Ducha Swietego w Swietle teologii wspditczesnej.
Niepokalanéw, 2006, s. 385 - 390.
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cowe wprowadzenia, ktore zbieraja ich podstawowe przestania teologicznes. Praca
niemieckiego liturgisty Dietmara Thonnesa objasnia pochodzenie i teologie teks-
tow euchologijnych formularzy mszalnych3, z kolei biblijno-liturgiczne komentarze
i propozycje homiletyczne do nich - opracowane popularnonaukowo przez polskich
biblistow - wychodza naprzeciw pastoralnym potrzebom oraz oczekiwaniom dusz-
pasterzy i wszystkich czcicieli Maryi*.

Odpowiedzig na zaistnialg sytuacje jest obszerna monografia mojego autorstwa
pt. Symboliczne inwokacje Litanii loretariskiej. Historia - teologia - kult®. Pragnie
ona, cho¢ po czesci, wypelnic, istniejaca luke. Stanowi pierwsze integralne i pogte-
bione opracowanie wszystkich trzynastu symbolicznych inwokacji. W tym celu
zbiera, porzadkuje, analizuje i zestawia syntetycznie w logiczng i spojna catos¢ dane
o nich obecne w mnostwie wielorakiej proweniencji loci theologici. Z jednej strony
przedstawia nowe, niezbadane dotad kwestie, np. rozwoj rozumienia symbolicznych
inwokacji w okresie nowozytnym oraz poglebione uzasadnienie ich teologiczne-
go sensu i kultycznych waloréw, a z drugiej odstania historiozbawczy obraz Maryi,
wylaniajacy sie z symbolicznych inwokacji. Podtytut rozprawy niesie jej dalsze wyjas-
nienie. Uscisla, ze analizuje ona wezwania symboliczne w trzech podstawowych
aspektach. Najpierw historycznym, aby odkry¢, kiedy i jak doszlo do ich sformu-
lowania, jak przebiegato ich krystalizowanie sie na przestrzeni wiekdw, a takze czy
w ich rozpowszechnianiu prym wiodla poboznos¢, czy bardziej pisma Ojcow Kos-
ciofa, pisarzy i teologow chrze$cijanskich. Nastepnie autor przechodzi do uwydat-
nienia teologicznego znaczenia wezwan, czyli udzielenia odpowiedzi na pytania,
dlaczego odnosimy do Maryi metaforyczne okreslenia ,Dom ztoty” czy ,Zwierciadto
sprawiedliwosci” i w jaki sposob je uzasadniamy. W trzeciej czesci dochodzi do gto-
su kultyczna doniostos¢ wezwan, czyli ukazanie ich wkltadu w ksztattowanie zdrowej
duchowosci maryjnej. Dopiero te trzy aspekty wziete razem daja w miare integralne
i pogtebione spojrzenie zarowno na poszczegdlne wezwania symboliczne, jak i ich
wzajemne wielowarstwowe powiazania.

Przywolane publikacje sa cenne i pozyteczne, gdyz odslaniaja, catosciowo lub
aspektowo, teologiczne i duchowe bogactwo litanijnych wezwan symbolicznych.
Jednak w sensus Ecclesiae zawarty jest jakis ,czujnik’, ktory inspiruje, aby pdjsc jeszc-
ze dalej i glebiej w ich wyjasnianiu. Istnieje potrzeba budowania mostéw pomiedzy
rozchodzacymi sie brzegami teologii i duchowo$ci maryjnej, tzn. scalania reflek-

32 Najswietsza Maryja Panna, Stolica Mgdrosci. In: Zbior Mszy o Najswietszej Maryi Pannie. Poznan,
1998, s. 115, 5. 184.

3  THONNES, D. Die Euchologie der Collectio Missarum de Beata Maria Virgine. Textkritische
Quellenforschung und systematisch-theologische Studien. Frankfurt am Main, 1993, s. 329 - 342,
463 - 472, 612 - 624.

34 WROBEL, M.: Najswietsza Maryja Panna, Stolica Mgdrosci. In: Nowe Msze o Najswietszej Maryi
Pannie. Komentarze i homilie. Ed. A. Paciorek, H. Witczyk. Kielce, 2008, s. 259 - 273. BEDNARZ,
M.: Najswietsza Maryja Panna, Przyczyna naszej radosci. In: Nowe Msze o Najswietszej Maryi
Pannie. Komentarze i homilie. Ed. A. Paciorek, H. Witczyk. Kielce, 2008, s. 364 - 376. SZYMIK,
S.: Najswietsza Maryja Panna, Brama niebios. In: Nowe Msze o Najswietszej Maryi Pannie.
Komentarze i homilie. Ed. A. Paciorek, H. Witczyk. Kielce, 2008, s. 509 - 517.

33 WOJTCZAK, A.: Symboliczne inwokacje Litanii loretariskiej. Historia - teologia - kult. Poznan,
2016, SS. 513.
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sji naukowej i kultu. Jan Pawet II zachecat mariologéw, zeby na polu duchowosci,
ktora budzi dzisiaj szerokie zainteresowanie, ukazywali , konieczno$¢ harmonijnego
wlaczenia wymiaru maryjnego w jedyna duchowos¢ chrzescijanska; innymi stowy,
by ,pogtebiali znajomos¢ Matki Bozej w misterium Chrystusa i Ko$ciota, aby prze-
kazywac jej bogactwo wiernym i prowadzi¢ ich do autentycznego kultu maryjne-
go™%%. To zadanie pozostaje ustawicznie aktualne: przechodzenie mariologii z pozio-
mu akademickiego ku jej praktycznemu realizowaniu sie, czyli wprowadzaniu jej
w duszpasterstwo.

Klucze hermeneutyczne poglebionego odczytywania symbolicznych

wezwan

W trzeciej czesci artykutu nie zamierzam przedstawia¢ syntezy historycznej,
teologicznej i kultycznej poszczegdlnych inwokacji symbolicznych, gdyz to
przekroczyloby rozmiary artykutu. Skoncentruje sie bardziej na kwestiach, ktore
wiaza sie istotnie z kazda z nich, a mianowicie przedloze klucze hermeneutyczne,
ktore umozliwiaja pogtebione odczytanie ich teologicznego sensu.

W pierwszej kolejnosci nasuwa sie uwaga, ze z jednej strony Litania loretariska,
podobnie jak liturgia bizantyjska (np. hymn Akathistos) postuguje sie w wystawianiu
Maryi metaforami zaczerpnietymi ze Starego Testamentu, z drugiej zas, w odrdz-
nieniu od pelnego 0zdob i paralel swiata bizantyjskiego, w stosowaniu metafor
zachowuje rzymski, a zatem zachodni umiar i powsciggliwos¢. Pochodza one z dzie-
dziny rzemiosta (zwierciadlo, stolica, przybytek, brama) lub budownictwa (wieza,
dom, arka); dwie ze $wiata przyrody: roza i gwiazda. Ich rola polega na skonkre-
tyzowaniu, materializacji wyobrazen o roli Maryi w historii zbawienia. Odpowia-
da to pedagogicznemu nastawieniu sredniowiecza, ktdre wykorzystywato zywoty
swietych, poprzez ktére ukazywano wierzacym wzory zycia. Wéréd nich zywoty
Maryi odgrywaty wyjatkowa role z racji na Jej szczegolng pozycje w zbawczym planie
Boga. Uznawano J3 za zywa i ,0sobowa ksiege”, w ktorej Bog czytelnie ukazat droge
wiodaca do siebie, aby chrzescijanie wytrwale czytali j3 swoim zyciem i w ten sposob
latwiej odnajdywali droge do Niego. Innymi stowy, w Maryi jawi sie wzorczo istota
chrzescijanstwa, ktora polega na tym, ze Tréjosobowy Bog, udzielajac sie z mitosci
zbawczo cztowiekowi, aby nie zatracit on siebie, moze by¢ przyjety przez odpowied-
nig postawe czlowieka i faktycznie jest przyjmowany, oczywiscie za Jego faska.

Okazuje sie, ze prawidtowo wyrazany i interpretowany symbolizm jest wias-
ciwym Maryi Dziewicy srodowiskiem teologicznym. Matka Chrystusa moze by¢
rozumiana przez zastosowanie symboli, ale pod warunkiem, ze nie bedzie sie ulegac¢
pokusie przyjmowania inwokacji metaforycznych jako zatozen do logicznej deduk-
cji, jak to miato miejsce w przypadku ,teologii przywilejow”. Mowic¢ dzi$ o Maryi -
takze Jej tytulach/wezwaniach - to przede wszystkim widzie¢ J , catosciowo’, w roz-
legtej perspektywie historii zbawienia, czyli tak jak spojrzat na Nig Sobor Watykanski
[T w VIII rozdziale konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Optyka his-
toriozbawcza, wymagana przez Biblie, jest naczelnym wymogiem metodologicz-

36 JAN PAWEL II: Aktualno$é i zadania mariologii (Przemdwienie w czasie wizyty w Papieskim
Wydziale Teologicznym ,Marianum”, 10 XII 1988), ,Salvatoris Mater” 1 (1999), nr 3, s. 140.
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nym wykladu o Niej. Wraz z rozwojem posoborowym nalezy ja pogtebiac, rozpows-
zechnia¢ i zywo asymilowac. Wiecej, przyjeta przez Sobor perspektywa powinna by¢
otwarta na pojawiajace sie wspdtczesnie nowe propozycje metodologiczne, np. dro-
ge piekna, droge mitosci, droge doswiadczenia chrzescijanskiego i interdyscyplinar-
nos$¢. Inspiruja one do poszerzania galerii ideowych obrazéw Maryi i korekty w ich
hierarchii. Oczywiscie, podstawowym i zarazem najwazniejszym tytutem, ktérym
wspolnota wierzacych czci Maryje i ktory wyraza Jej misje w dziejach zbawienia,
jest okreslenie ,Boza Rodzicielka”. Wszystkie inne wezwania i tytuly odnoszone
do Maryi maja uzasadnienie w Jej byciu Matka Odkupiciela, stworzeniem ludzkim
wybranym przez Boga do wypelnienia Jego zbawczego zamystu, ktérego centralnym
wydarzeniem jest tajemnica wcielenia Syna Bozego. Maryja, pierwsza ze wzgledu
na funkgje, jest takze pierwsza obdarowang (,,petna taski”). Przywileje, jakich udzie-
lit Jej Bog, sa darami godnymi tak wielkiego zadania, czyli nie oddalajq Jej od nas, ale
przeciwnie: zblizaja. Dzieki temu, Ze Zyje Ona catkowicie z Bogiem, jest nam bliska,
zajmuje niepowtarzalne miejsce we wspolnocie Kosciofa. Jako Matka Odkupiciela
jest takze Matka Jego Mistycznego Ciata, ktorym jest Kosciot.

Z pryncypium historiozbawczego wyplywaja kolejne, bardziej juz konkretne
zasady, ktore pomagaja w teologicznie pogtebionym wyjasnianiu wezwan symbo-
licznych. Najpierw narzuca sie prawda, ze pytanie o Maryje jest zarazem pytaniem
o chrzescijanstwo. Nie dlatego, ze stanowi Ona jego centrum, lecz przez to, ze posia-
da w nim kluczowe znaczenie ze wzgledu na wspélnote zycia, obecnos¢ i postan-
nictwo, jakie miata i nadal ma z Chrystusem. Spogladajac na Dziewice z Nazaretu,
patrzymy - zdaniem Josepha Ratzingera - na zenska ikone chrze$cijanistwa. Znaczy
to, ze tak jak mariologia nie jest wyizolowana dyscypling teologiczna, tak tez kult
maryjny nie jest autonomiczny, ani tez rownolegty i konkurencyjny do kultu chrzes-
cijanskiego, ale wlaczony w kult chrzescijaniski: czes¢ Maryi jest skierowana i prowa-
dzi do uwielbienia Tréjcy Swietej (,Przybytek chwalebny”). Duchowos$¢ maryjna jest
wiec ta samg duchowoscia chrzescijanska. Nie dodaje do tej ostatniej zadnego nowe-
go, istotnego elementu. Akcentuje jedynie bardziej kwestie zwigzane z Maryja, aby
ukazac Jej skuteczng obecnos$¢ w procesie upodabniania sie wiernych do Chrystusa.
Z tej racji tajemnice Maryi wyrazang w inwokacjach nalezy wyjasnia¢ w relacjach,
w kontekscie. Pozwala to harmonijnie faczyc¢ Jej rzeczywistos¢ historyczng, pokornej
i ubogiej kobiety zydowskiej, z rzeczywisto$cia taski, ktorej przedmiotem uczynit Ja
Bog w perspektywie postugi bycia Matka Odkupiciela i Nowa Ewa w dziele zbawie-
nia rodzaju ludzkiego. Pogtebiona wyktadnia wezwan potwierdza jednoznacznie, ze
w Maryi wszystko odniesione jest do Trojjedynego Boga, do Kosciota i do ludzi, gdzie
poznanie jednego z korelatéw, wspotzaleznodci, utatwia poznanie drugiego. Innymi
stowy, relacyjnos¢ pozwala przedstawi¢ poprawnie osobe i misje Maryi, jaka spetnia
Ona w dziejach zbawienia.

Istnieje zwlaszcza istotna zaleznos¢ obrazu Maryi od obrazu Boga. Jezeli dzieje
zbawienia s3 postrzegane jako dzieto Ojca przez Syna w Duchu Swietym, to Dziewi-
ca jest ukazana jako przyjmujaca, uczestniczka i swiadek Bozego dziatania. Zwiazek
pomiedzy Bogiem w Trdjcy i Nig ma swe korzenie w odwiecznym Boskim planie
wecielenia Stowa. Dzieki macierzynstwu wniosta Ona wklad w ekonomie udzielania
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sie Tréjcy Swietej rodzajowi ludzkiemu. Inwokacje symboliczne ukazuj jak poszc-
zegdlne Osoby Trojcy Swietej dziataja w Niej i przez Nig w historii. Wierzacy dostr-
zegaja w Maryi przejaw dobroci Ojca, ktory Ja szczegolnie umitowal. Ze wzgledu
na Jezusa Chrystusa zostata Ona przez Ojca odwiecznie wybrana do Bozego macier-
zynstwa (,Stolica Madrosci’, ,Dom zloty”, ,Brama niebios”). Uczynit On Jej wiel-
kie rzeczy i jednoczesnie obdarowat wszelkimi faskami (,Roza duchowna”) i Bozym
Duchem (,Przybytek Ducha Swietego”). A Ona na Boze powolanie odpowiedziata
gleboka i wytrwalg wiarg (,Wieza Dawidowa’, ,Wieza z kosci stoniowej”) i postus-
zenstwem Prawu Pana (,Arka Przymierza”). Uwazala siebie za postuszna i pokorna
Stuzebnice Boga (,,Przybytek stawny poboznosci”). W sumie jawi sie jako umitowa-
na Cora Ojca, w ktorej odzwierciedla i poprzez ktora urzeczywistnia On swoja
sprawiedliwos¢ (,Zwierciadto sprawiedliwosci”).

Najécislej Maryja zwigzana jest z Chrystusem. W Jej zyciu wszystko odnosi sie
doNiegoiod Niego zalezy. Réwniez swoja obecnos¢ w wierze i kulcie chrzescijaniskim
zawdziecza Ona obecno$ci w Jego tajemnicy. Korelacje Maryja-Syn Bozy wyrazaja
formuty ,Przez Maryje do Jezusa” i ,Przez Jezusa do Maryi”. Posiadaja one charak-
ter kultyczny: gloszg, ze kult maryjny prowadzi do kultu Chrystusa (i odwrotnie)
i poznawczy, bo wskazuja, ze w tajemnicy Syna wyjasnia sie w pelni tajemnica Mat-
ki (i odwrotnie). Doskonala aplikacja powyzszych formut jest misterium wcielenia
Syna Bozego wraz z istotowo powigzanym z nim misterium Bozego macierzynstwa
Maryi, ktdre jako dogmat mariologiczny mozna odczyta¢ w kluczu chrystologicz-
nym, gdzie tytut ,Matka Boza” glosi prawdziwe czlowieczenstwo i bostwo Chrystusa,
a takze Jego osobowa jednos¢. Natomiast chrystologiczny dogmat wcielenia mozna
odczyta¢ w kluczu mariologicznym, w ktéorym podkreslamy wyniesienie Maryi i Jej
szczegolng funkcje w dziele pojednania Boga z ludzkoscia. Perykopy biblijne wyraz-
nie akcentujq Jej Boskie macierzynistwo. Aby przekaza¢ te prawde, uzywaja réznych
formut: ,Matka Jezusa’, ,Matka Pana”, ,Matka Jego”. Litania loretariska wypowiada
te samg prawde w wezwaniach symbolicznych. Maryja jest przyktadowo ,Gwiazda
zaranng’, gdyz posrdd nocy adwentowego oczekiwania na Mesjasza zaczela swieci¢
jak gwiazda zapowiadajaca Stonice sprawiedliwosci; ,Stolica Madro$ci’, bo Syn Bozy,
Madros¢ Ojca, przyjat w Niej i z Niej swe ciato; ,Domem ztotym” i ,Wieza z kosci sto-
niowej’, poniewaz w niepokalanym i dziewiczym tonie nosita Syna Bozego. Rownie
istotnym elementem relacji Maryja-Syn jest Jej udziat w Jego odkupienczym dziele.
Jest Ona ,Brama niebios’, gdyz swoim postusznym fiat otworzyta nam brame nieba,
zamknieta przez niepostuszenstwo Ewy; ,Arka Przymierza’, bo stata sie prawdziwa
siedziba Boga posrdd ludzi, a narodzony z Niej Chrystus Twoérca Nowego Prawa
i Przymierza; ,\Wieza Dawidowa’, gdyz nieugieta i wierng wiarg towarzyszyta Synowi
az po Kalwarie; ,R6za duchowng’, bo emanuje z Niej duchowe piekno: piekna we
wlasnym poczeciu, piekna w dziewiczym zrodzeniu Syna, piekna w mece Syna i Jego
zmartwychwstaniu. Jej zycie i postuga miaty na celu chwate Syna (,,Przybytek chwa-
lebny”). Ukazuje to opis pierwszego cudu Jezusa, kiedy to za Jej wstawiennictwem
uczynit poczatek znakéw na godach w Kanie. ,Objawit swa chwate i uwierzyli w Nie-
go Jego uczniowie” (J 2,11).
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Dziewica jest stworzeniem, ktore bardziej niz wszystkie inne poddato sie ksz-
tattujacemu je Duchowi Swietemu. Manifestuje On swoja aktywno$¢ w Niej i przez
Nia. [ tak przyktadowo, aby byla godna Bozego wybrania, Duch napetnit Ja swoja
obecnoscia i uswiecit (,Przybytek Ducha Swietego”). Duch Stworzyciel uksztattowat
w Niej ludzka nature Syna Najwyzszego (,Dom ztoty”, , Stolica Madrosci”). Napetnio-
na Duchem niosta Go innym (,Arka Przymierza”). Ubogacona Jego $wiattem potra-
fita zrozumie¢ sens stow i wydarzen Chrystusa, a takze byla pierwsza zwiastunka
Ewangelii o pochodzeniu Jezusa i Jego zbawczej misji (,Stolica Madrosci”, ,Gwiazda
zaranna”). Duch obdarowat Ja moca i odwaga wiary, by mogla wiernie towarzyszyc¢
Synowi w drodze na Kalwarie (,Wieza Dawidowa”). W Wieczerniku trwata na mod-
litwie, wypraszajac Parakleta dla Kosciota (,Dom ztoty”). Duch, Zrédto prawdziwej
i trwatej rado$ci, obdarza przez Nig ludzkos¢ radoscig wiecznego zbawienia (,Przyc-
zyna naszej radosci”). Maryja jest czcicielka Ojca w Duchu i prawdzie (,Przybytek
chwalebny”). Okazuje sie w sumie, ze tytuty metaforyczne, ktorymi pobozno$¢ chr-
zedcijaniska okresla Maryje, nie przestaniaja, lecz uwydatniaja dziatanie Ducha Swie-
tego i pomagaja wierzacym korzysta¢ z obfitosci Jego darow.

Teologiczne przestanie inwokacji symbolicznych réwnie wyraznie wskazu-
je na obecnos¢ i role Maryi w zyciu Kosciota. Obie tajemnice: maryjna i eklezjalna
wzajemnie sie wyjasniaja. Maryja jest pelnoprawnym cztonkiem Kosciofa - nalezata
doeklezjalnej wspdlnoty w trakcie ziemskiego zycia, a obecnie nalezy do niej w tajem-
nicy communio sanctorum (,Arka Przymierza”); Matka Kosciola, ktora przez zro-
dzenie Jego Glowy (,Brama niebios”, ,Stolica Madrosci”) i oczekiwanie z apostota-
mi i uczniami w Wieczerniku na zestanie Parakleta (,Przybytek Ducha Swietego”)
aktywnie wpisata sie w zaistnienie Kosciofa; ikong Ko$ciola w jego nieskazitelnym
zachowywaniu wiary (,Wieza Dawidowa”), nierozerwalnym zwigzku z Chrystusem
(,Zwierciadto sprawiedliwosci’, ,Gwiazda zaranna”) i w macierzyniskim aspekcie -
Maryja (fizycznie) i Kosciét (duchowo) rodza tego samego Chrystusa (,Dom zto-
ty”); Maryja jest duchowa Matka, ktorej macierzynistwo wobec ludzi realizuje sie
w porzadku faski, tzn. przyczynia sie do powstania i rozwoju zycia nadprzyrodzo-
nego w czlowieku - jest Ona przyktadowo posredniczka Bozego mitosierdzia (,Arka
Przymierza’, ,Przyczyna naszej radosci”), opiekunka i obrona wiary Ko$ciofa (,Wieza
Dawidowa”), matka naszego pielgrzymowania w wierze (,Gwiazda zaranna”), wspo-
maga nas mito$cig, aby$my nie tracili odwagi w obliczu stabosci i zyciowych prze-
ciwnodci (,Brama niebios”); Wniebowzieta jest eschatyczng figura, idealem Kos-
ciofa, ktdéry swoja pelnie osiggnie w wiecznosci (,Arka Przymierza’, ,Przybytek
Ducha Swietego”).

Poprawna interpretacja inwokacji symbolicznych promuje wydatnie eklezjo-
typiczny obraz Maryi. Ostatni Sobér wprowadzit go do swojego wykladu o Matce
Pana, by zréwnowazy¢ Jej skrajnie chrystotypiczna ikone dominujaca w minionych
wiekach, ktora zazwyczaj eksponowala jedynie wzywanie Maryi, prosbe o matczy-
na pomoc. W tym samym kierunku zmierzaja wypowiedzi posoborowych papiezy:
Pawla VI (adhortacje Signum magnum i Marialis cultus), Jana Pawta II (encyklika
Redemptoris Mater), Benedykta XVI (encykliki Deus caritas est i Spe salvi), oraz
Franciszka (encyklika Lumen fidei). Uwypuklaja one, ze Maryja jest nie tylko nasza
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Matka, lecz takze Siostra w wierze (,Nowa Cora Syjonu”), Pierwsza i najdoskonal-
sz3 chrzescijanka, Nowym stworzeniem, to znaczy cztowiekiem ,z krwi i kosci’,
ktory objawia ludzka i chrzescijanska godnos¢, realizacje zycia w petnej wolnosci,
w postawie ucznia Pana, a takze ostateczne przeznaczenie do chwaty. Jest to watek
potrzebny i pozyteczny pastoralnie, poniewaz kieruje poboznos¢ ku kontemplacji
i nasladowaniu Maryi. Jest Ona nie tylko wzorem, ale tez jej nauczycielka (,Przyby-
tek stawny poboznosci”). Nalezy wpatrywaé sie w Jej zycie i misje, aby wespot z Nig
stawi¢ Boga za wielkie rzeczy, ktore uczynit dla Niej, dla Kosciofa i kazdego z nas
(,Przybytek chwalebny”). Jej przyzwolenie, wypowiedziane fiat wobec Bozego pla-
nu zbawienia, jest dla chrze$cijan pouczeniem, jak postuszenstwo woli Ojca staje sie
droga, pomoca w dazeniu do $wietosci (,Zwierciadto sprawiedliwosci”, ,Brama nie-
bios”). Winnismy nasladowac Maryje ponadto w stuchaniu stowa Bozego i rozwaza-
niu go w swoim sercu (,Stolica Madrosci”), w bezwarunkowym spetnianiu woli Boga
i powierzaniu sie Jego obietnicom (,R6za duchowna’, ,,Arka Przymierza”), w wiernej
mitosci do Chrystusa (,Dom ztoty”, ,Gwiazda zaranna”), w zatroskaniu o bliznich
(,Zwierciadto sprawiedliwosci’, ,Przyczyna naszej rado$ci”), wytrwatym zyciu wia-
1y, nadziei i mitoéci (,Wieza Dawidowa”, ,Wieza z kosci stoniowej”), oraz postawie
pokornej stuzby (,Dom ztoty”, ,,Brama niebios”).

Wszystkie litanijne tytuty symboliczne tacza harmonijnie rzeczywistos¢ histo-
ryczng Maryi, pokornej i ubogiej kobiety Zydowskiej, z rzeczywistoscig taski, kto-
rej przedmiotem uczynit J3 Bog w perspektywie historiozbawczej. Maryja pozwolita
Bogu dziata¢ w Niej i przez Nig. Archaniot Gabriel oznajmit Jej, ze jest ,petna faski’,
a wiec nie ma w Niej miejsca na grzech, gdyz Bég wybrat Ja darmo przed wiekami
na Matke Jezusa i zachowat od pierworodnej winy. Ona zas odpowiedziata na faske,
zdala sie na nig, mowiac: ,niech mi sie stanie wedtug stowa twego”. Byta podatna,
ale nie bierna. Przyjmujac w darze Chrystusa, otwarta sie jednocze$nie na Niego,
obdarowana oddata Mu siebie w darze. Byla $wiadoma, ze wszystko, co wnosi, jest
darmowym darem Boga. Dlatego nie chciata odgrywac gtownej roli, lecz pozostac¢
Stuzebnica Panska. Nalezy upowszechnia¢ w duszpasterstwie ikone Maryi przyjmu-
jacej (,,Stolica Madrosci”, ,Dom ztoty”, ,Brama niebios”), ktora catkowicie zawierzyta
Bogu. Uczy przez to, ze zbawienia nie mozna sobie wystuzy¢. Jest ono darem Bozej
mitosci. Czlowiek stojacy przed Bogiem jest zapotrzebowaniem na ten dar, pust-
ka oczekujaca na wypehienie. Kto wierzy, ze od Boga pochodzi zbawienie i zawier-
za Jego milosierdziu, jest zbawiony (,Przybytek Ducha Swietego”, ,Zwierciadto
sprawiedliwosci”).

Wiecej, Maryja, obficie obdarowana przez Boga, czula si¢ wezwana do odpowie-
dzialnoéci za otrzymane dary, zgodnie z ewangeliczna logika, Ze s3 one dane i zada-
ne. Tak jak darmo je otrzymala, tak poczula sie wezwana, aby darmo je dawac.
Zaraz po zwiastowaniu udala sie¢ do domu Elzbiety i Zachariasza, aby podzieli¢
sie z nimi darem poczetego w Niej Jezusa. Pozniej podarowata Go starcowi Syme-
onowi. W Kanie Galilejskiej zwrdcita sie z ufnoscig do Jezusa, aby zaradzit trosce
nowozencow. Jej mitosé w Wieczerniku Zielonych Swiat sprawita, ze byta ,dla innych”
(,Arka Przymierza”). Przekonuje tym samym, ze wszystko, co zostalo nam dane,
winno by¢ przekazywane, dzielone z bliznimi. Stuzba stanowi kryterium prawdziwej
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mitosci. Kto, jak Ona, wyrusza w droge za Chrystusem, znajduje zycie w obfitosci,
oddajac sie catkowicie do dyspozycji Bogu i Jego krélestwu. Ta dynamika ,wyjscia
z domu” dotyczy zaréwno poszczegolnego cztowieka, jak i catego Kosciota. Stuzenie
innym jest uprzywilejowang drogg stuzenia Bogu (,,Przybytek stawny poboznosci”).
Kosciot niesie swiatu Jezusa i Jego milosierdzie, a nie siebie, aby przerzuca¢ mosty,
obala¢ mury, sia¢ pojednanie. W rezultacie prawda o ,Przyczynie naszej rado$ci”
czy ,Bramie niebios”, catkowicie zaangazowanej w budowanie krdlestwa Bozego, jest
w niezwykle praktyczna, domaga sie bowiem przemiany wlasnego zycia, pobudza
do aktywnosci, dziatania; mozna ja przemienic¢ w sprawny instrument przebudowy
poboznosci w kierunku odpowiedzialnosci za Ewangelie i lepszy swiat. W ten spos-
0b chrzescijaniskie lex credendi, orandi et vivendi dopehnia sie w lex agendi.

Teologiczna wymowa inwokacji symbolicznych Litanii loretariskiej przekonu-
je, ze Maryja powinna by¢ obecna na wszystkich drogach codziennego zycia Kos-
ciofa. Dzieki Niej utwierdza sie on, ze zyje zyciem Jezusa Chrystusa i Jego tajem-
nica odkupienia w calej jej zyciodajnej pelni i glebi. A wiec soborowe otwarcie dro-
gi dla Maryi ,w kontekscie” wytycza kierunek nie tylko dla wspotczesnej mariolo-
gii, ale takze duszpasterstwa maryjnego, ktdrego zadaniem jest prowadzenie ludzi
do Boga naznaczone obecno$cia Maryi, Matki i zarazem Nauczycielki. Z tego
wynika konieczno$c Jej poprawnego obrazu w kazaniach, piesniach, modlitwach
i nabozenstwach. Oprdcz poboznosci ,do Maryi’, w ktorej Maryja jest postrzega-
na jako Posredniczka task, nalezy réwnoczesnie rozwijac¢ formy poboznosci okresla-
ne jako ,z Maryjq” oraz ,jak Maryja’, czyli z pomoca Maryi i na Jej wzor. Ukazywa-
nie przykladu Maryi inspiruje do wcielania w zycie Chrystusowej Ewangelii i zycia
w doskonatym zjednoczeniu z Chrystusem. Wydatna pomoca w tym dziele stuza
inwokacje/tytuty symboliczne, ktore bardziej eksponuja wzorczo$¢ Maryi anizeli Jej
wstawiennicze posrednictwo w zyciu i misji Kosciota.

Te same wzgledy stanowia tez o ich walorach ekumenicznych. Zaréwno we
wspotczesnym protestantyzmie, jak i prawostawiu podnosza sie coraz $mielej glosy,
ze nie mozna by¢ chrzescijaninem, nie bedac maryjnym. Jedne nawotuja ewange-
likow do bardziej zyczliwego odniesienia sie do maryjnych elementow kultu chr-
zescijanskiego w granicach wyznaczonych przez Ewangelie. Drugie zauwazaja, ze
prawostawni zaniedbali nieco postrzeganie kultu maryjnego w stuzbie jednosci eku-
menicznej, a przeciez stanowi on wspdlne dobro Kosciota Chrystusowego i wiez jed-
nosci, a zatem nie moze by¢ przyczyna podziatéw. Tym, co faczy wszystkich chrzes-
cijan, jest przekonanie wiary, ze Maryja, nasza Siostra w wierze, jest ikong wierza-
cych, ktorzy moca Bozego Ducha podazaja droga Chrystusa. To, co Jej sie przydar-
zylo, wydarza sie takze nam. Wilasnie symboliczne wezwania Maryi stanowig klucz
do odczytania tego, co Bog czyni dla nas i jak my winnismy odpowiadac na Jego faske.
W pierwszej kolejnosci wskazuja, ze wszystko jest taska: pochodzi od Ojca przez
Synaw Duchu Swietym. W tej perspektywie Maryja jest doskonatym dzietem Tréjcy
Swietej. Dlatego Jej miejsce i role w historii zbawienia nalezy postrzega¢ w kategorii
Bozego blogostawienstwa (,Zwierciadto sprawiedliwosci’, ,,Brama niebios”, , Przyby-
tek Ducha Swietego”, ,Réza duchowna”). Byta Ona $wiadoma aktywnosci taski Bozej
w Niej, stad w Magnificat dziekuje i wielbi Boga za wszystko, co czyni dla Niej i przez
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Nia wszystkim ludziom. Podkresla zarazem, ze pragnie by¢ tylko Stuzebnicg Panska,
na ktorg spojrzat On faskawie (,Przybytek stawny poboznosci’, ,Gwiazda zaranna”).
W tym znaczeniu jest Ona kluczem do zrozumienia tajemnicy faski w chrzesci-
janskim zyciu. W Niej wszystko jest odpowiedzig na Boze wybranie i obdarowanie -
szczegolnie Jej fiat. Jest Ona dlatego obrazem wierzacego, ktéry wypelnia wszystko,
co nakazuje Prawo Panskie (,Arka Przymierza”), przyjmuje stowo Boze, zachowu-
je je i rozwaza w sercu, a nastepnie ksztaltuje zgodnie z nim swoje zycie (,,Stoli-
ca Madroéci”). Przykladem uczy nas wytrwatego przechodzenia od rado$ci wiary
z pie$ni Magnificat do dojrzatego owocu wiary, jakim jest chwala nieba, poprzez
ciemna droge wiary, petna krzyzy i roznorakich do$wiadczen (,Wieza Dawidowa’,
,Wieza z koéci stoniowej”). Droga Maryi, Pierwszej chrzescijanki, jest nasza droga, to
znaczy egzemplifikacja procesu stawania sie cztowiekiem na miare wielkosci wedle
,Pelni Chrystusa” (por. Ef 4,13). Wspotbrzmi to z prawostawng doktryna o uchrystu-
sowieniu, upodobnieniu do Chrystusa, ktore jest owocem przedziwnej wymiany:
Chrystus stat sie czlowiekiem, aby cztowiek zostat przebostwiony. W takim rozu-
mieniu inwokacji symbolicznych mogg odnalez¢ sie tez ewangelicy, ktorzy eksponu-
ja w Maryi pierwszenstwo laski, przyjecie w wierze przez Nig Bozego obdarowania,
postawe unizonej stuzby Bogu i ludziom, a takze, ze wszystko w Niej jest wychwala-
niem Boga. Stowa z hymnu Magnificat: ,wielbi dusza moja Pana” $wiadcza w rzeczy-
wistosci, ze cale Jej zycie, ziemskie i wieczne, po$wiadcza, ze Bog jest wielki.
* * %

Przedtozone refleksje wskazuja, ze odkrywanie teologicznej wymowy wezwan
symbolicznych wymaga nie tylko skupionej uwagi, lecz réwniez wyostrzonej
wrazliwosci historycznej i teologicznej, gdyz zawieraja one wielorakie przestania.
Ich wieloznacznosc jest zamierzona. Dostarcza ona bogatego materiaty, a przy tym
pozostawia sporg doze swobody w jego interpretacji i przezywaniu. Sprawia to, ze
pogtebiane watki i aspekty nie przynosza ostatecznych rozwiazan. Niemozliwe jest
wychwycenie wszystkich ich tresci i charakterystycznych niuanséw. Mozna, a nawet
nalezy podejmowac kolejne zagadnienia z nimi zwigzane. Ciekawe byloby na przy-
klad studium biblijne, ktére zawieraloby pogtebiona analize egzegetyczng i teolo-
giczng starotestamentalnych symboli maryjnych, ktére staly sie inspiracjami dla
inwokacji symbolicznych. Pastoralnie pozyteczne bytoby zas$ przesledzenie posobo-
rowego kaznodziejstwa pod katem obecnosci w nim symbolicznych tytutéw maryj-
nych, a zwlaszcza podawanej ich teologicznej wyktadni i kultycznej doniostosci.
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Wspotudzial wiernych katolikdw i protestantow
w czynnosciach swietych w swietle prawodawstwa
Kosciola rzymskokatolickiego

MONIKA GWOZDZ

Uniwersytet Slgski w Katowicach
Wydziat Teologiczny

Abstract: In the 500-th anniversary of Reformation and the 50-th anniversary of publication
the Directorium oecumenicum, worth of remember seems to be the communicatio in sacris realized by
Catholics and Protestants Orthodox’s. This article will analyzed the present term of communicatio in
sacris that are still used in Catholic Latin Church. After approaching the idea of participation that being
developing in XX century, this article will describe norms of administering the sacraments to Catholics
and initiation of sacraments by them beyond the Catholic Church. After that, there will be mentioned the
conditions of equitable initiation of sacraments for Protestants communities.

Key words: Communicatio in sacris. Ecumeny. Canon law.

Wstep

Zauwazalny dzisiaj na wielu plaszczyznach dialog miedzywyznaniowy jest
efektem przemian jakie dokonaty sie wsrod chrzescijan w XX wieku. Nowoscia tego
czasu stat sie bowiem ruch ekumeniczny, ktérego poczatek wyznacza sie na 1910
rok, w ktérym odbyla sie interkonfesyjna Edynburska Swiatowa Konferencja Misyj-
na zorganizowana z inicjatywy wspolnot protestanckich, obradujaca pod przewod-
nictwem Johna R. Motta'. Na spotkanie, ktorego celem byta wspolna organizacja
misji, przybylo ponad tysigc delegatéw roznych wyznan, reprezentujacych wszyst-
kie czesci $wiata®. We wspomnianym wydarzeniu nie wzieli udziatu przedstawiciele
Kosciota katolickiego. W Kosciele katolickim uznaje sie, ze przelomowym momen-
tem otwarcia ekumenicznego, stat sie zwotany przez papieza Jana XXIII Sobor Waty-
kanski II (1962 - 1965). Sam fakt obecnosci w auli soborowej niekatolickich obserwa-
torow, byt znakiem zblizajacych sie zmian, ktorych pieczecia staty sie prawno-kano-
niczne regulacje dotyczace wspdtudziatu w czynnosciach $wietych.

1 Podobne konferencje odbywaly sie juz w 1879 i 1888 roku w Londynie oraz w 1900 roku w Nowym
Jorku. Mialy one jednak mniejsze praktyczne znaczenie dla rozwoju ekumenizmu. W. GASTPARY,
Edynburska Swiatowa Konferencja Misyjna, w: Encyklopedia Katolicka, t.IV, red. M. LUKASZYK,
Lublin 1983, s. 667.

2 C. BucHANAN, Ku jednosci, w: The History of Christianity, red. T.DOWLEY, wydanie polskie:
Historia chrzescijaristwa, red. B. BOJAR, P. WOSZCZENKO, P. WACEAWIK, Warszawa 2002, s. 692.
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W zaproponowanym artykule, w 500. rocznice Reformagji i 50. rocznice wyda-
nia pierwszego Dyrektorium Ekumenicznego warte wspomnienia wydaje sie com-
municatio in sacris® realizowane przez wiernych katolikéw i protestantow. 31 paz-
dziernika 2016 roku w Lund w Deklaracji wspolnej z okazji wspdlnego katolicko-
-luteranskiego upamietnienia 500-lecia Reformacji, ubolewajac nad roztamem skut-
kujacym brakiem mozliwosci spotykania sie przy jednym stole eucharystycznym
wyrazono nadzieje na uleczenie tej rany*. Podkreslono, ze wspotudzial w czynnos-
ciach $wietych jest celem dziatan, ktdre nalezy przyspieszy¢ poprzez wieksze zaan-
gazowanie w prowadzony dialog teologicznys. W zwiazku z powyzszym w zapro-
ponowanym artykule poddane analizie zostang obecne warunki communicatio in
sacris obowiazujace w Kosciele katolickim obrzadku facinskiego. Po przyblizeniu
rozwijajacej sie w XX wieku idei communicatio in sacris, opisane zostang zasady
udzielania sakramentow katolikom i przyjmowania przez nich sakramentéw poza
Kosciotem katolickim, a nastepnie wymienione zostang warunki godziwego udzie-
lania sakramentéw wiernym Wspolnot protestanckich.

Rozwdj idei communicatio in sacris

Od pierwszych wiekéow w Kosciele stosowano praktyke, iz ci, ktorzy z jakich-
kolwiek powodow odlaczali sie od budowania communio, tracili mozliwo$¢ wspotu-
dziatu w czynnosciach swietych®. Przechodzac do przywotanego XX wieku, nalezy
wspomnie, ze zakaz udzielania sakramentéw akatolikom zostat w Kosciele kato-
lickim potwierdzony jeszcze w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku, w kto-
rym w kan. 731 § 1 zapisano, ze ,wszystkie sakramenty Nowego Prawa ustanowione
przez Chrystusa Pana Naszego s3 szczegdlnymi srodkami uswiecenia i zbawienia,
nalezy je szafowac i przyjmowac¢ jak najstaranniej i z najwiekszym uszanowanie-
m”7, a odnoszac sie w kolejnym paragrafie do potencjalnego wspétudziatu w czyn-
nosciach swietych wprost zapisano, ze ,nie wolno udziela¢ sakramentow Ko$ciota
heretykom lub schizmatykom, btadzacym nawet w dobrej wierze i proszacym o nie,
chyba ze pierwej odrzuca btedy i pojednaja sie z Kosciotem™. Zakaz udzielania sak-

3 Communicatio in sacris rozumiane jako wspotudziat w czynno$ciach $wietych czyli w kulcie
liturgicznym i udzielaniu sakramentow chrze$cijanom nie bedacym w pelnej komunii. E. TEJERO,
Kan. 844, w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. MAJER, Krakow 2011, s. 654.

4 Deklaracja zostala podpisana dnia 31 pazdziernika 2016 roku wLund przez papieza Franciszka
i przewodniczacego Swiatowej Federacji Luteranskiej bp. Muniba Younana. Deklaracja wspélna z okazji
wspOlnego Kkatolicko-luteranskiego upamietnienia 500-lecia Reformacji Dostep: https://ekai.pl/
katolicy-i-luteranie-to-co-nas-laczy-jest-wieksze-niz-to-co-nas-dzieli/ [data dostepu: 3 listopada 2016].

5 Tamze.

6 Wybrane watki historyczne: M. Pastuszko, Udzielanie sakramentéw braciom oddzielonym (kan.
844 §§1- 5 KPK1983), ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 34 (2001), s. 194 - 215.

7 Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez papieza Benedykta XV bulla Providentissima
Mater Ecclesia, 1917, kan. 731 § 1 (dalej: KPK 1917): Cum omnia Sacramenta Novae Legis, a Christo
Domino Nostro instituta, sint praecipua sanctificationis et salutis media, summa in iis opportune
riteque administrandis ac suscipiendis diligentia et reverential adhibedna est. Ttum.: S. BISKUPSKI,
Kodeks Prawa Kanonicznego, ,Prawo Kanoniczne” (1963) n. 1- 4, s. 20.

8  KPK 1917, kan. 731 § 2: Vetitum est Sacramenta Ecclesiae ministrare haereticis aut schismaticis,
etiam bona fide errantibus eaque petentibus, nisi prius, erroribus reiectis, Ecclesiae reconciliati
fuerint. Thum.: S. Biskupski, Kodeks Prawa Kanonicznego..., s. 20.
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ramentéw odnosit sie nie tylko do schizmatykow, heretykow i apostatow formal-
nych, czyli tych, ktérzy maja wole oddzielenia sie od Kosciola, ale réwniez mate-
rialnych, to znaczy takich, ktorzy btadzili w dobrej wierze?. Warunkiem udzielenia
sakramentéw osobom nie nalezacym do Kosciofa katolickiego byto wiec wyrzecze-
nie sie bledow oraz pojednanie z Kosciotem. Wyrzeczenie sie btedow oraz wyrazenie
woli pojednania z Kosciotem musiato zostac zrealizowane na forum wewnetrznym
i zewnetrznym. Pojednanie na forum wewnetrznym zastrzezone byto Stolicy Apo-
stolskiej, a na forum zewnetrznym mozliwe do dokonania wobec ordynariusza miej-
sca lub jego delegata oraz dwdch swiadkow™.

Przywolane kanony regulowaly udzielanie i przyjmowanie sakramentéw
w zwyczajnych warunkach. Intencja prawodawcy nie bylo jednak zobowigzanie
do zachowywania ich takze w warunkach nadzwyczajnych". Wydaje sie wiec, ze
na przyklad w sytuacji niebezpieczenstwa $mierci kwalifikowanej jako wspomnia-
ne nadzwyczajne warunki, mozliwe bylo udzielenie sakramentéw niekatolikom
z zachowaniem wymogu wykazania przez nich checi nawrdcenia. Zdania w tej
sprawie byly jednak podzielone. Przyktadem innej nadzwyczajnej sytuacji, w kto-
rej mozna bylo realizowac¢ wspétudziat w sakramentach byto do$wiadczenie woj-
ny. Na pytania dotyczace udzielania sakramentéw pokuty i namaszczenia chorych
umierajacym, czasem nieprzytomnym juz chrzescijanom niekatolikom, Swiete
Oficjum odpowiedziato, iz w tak nadzwyczajnych okolicznosciach mozna warun-
kowo udziela¢ sakramentow. Zaktadano bowiem, ze ,w niebezpieczenstwie $mierci
mogg zaistnie¢ warunki wykluczajace zgorszenie i inne ujemne skutki, w ktorych
mozna udziela¢ ostatnich sakramentéw niekatolikowi gdy o nie prosi, bo sama jego
prosba jest jednoznaczna z checig powrotu do Kosciota. Gdyby wyraznie oswiadczyt,
ze nie chce sie pojednac z Kosciotlem nie mozna by udzieli¢ sakramentow, ale nawet
w takiej sytuacji kaptan z mitosci chrzescijaniskiej powinien dopomdc umierajgcemu
w przygotowaniu sie do $mierci zwlaszcza wzbudzajac w nim akt zalu doskonate-
go™2. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku nie pominat tez odwrotnej sytuacji,
czyli tej, w ktorej katolik chciatby przyja¢ sakramenty od niekatolickiego szafarza.

o

M. Pastuszko, Udzielanie sakramentéw braciom oddzielonym..., s. 198. W grono tych, ktérym

zakazane jest udzielanie sakramentéw 1 lipca 1949 roku Kongregacja Swietego Oficjum wliczyta

wszystkich uznajacych materialistyczng i antychrzescijaniskg nauke. ,Acta Apostolicae Sedis” 41

(1949), 5. 334, 1. 4.

1o KPK 1917, kan. 2314 § 1: Omnes a christiana fide apostatae et omnes et singuli haeretici aut
schismatici: Incurrunt ipso facto excommunicationem (n. 1); Nisi moniti resipuerint, priventur
beneficio, dignitate, pensione, officio aliove munere, si quod in Ecclesia habeant, infames declarentur,
et clerici, iterata monitione, deponantur (n. 2); Si sectae acatholicae nomen dederint vel publice
adhaeserint, ipso facto infames sunt et, firmo praescripto can. 188, n. 4, clerici, monitione incassum
praemissa, degradentur (n. 3). Zob. tez: ]. GRZzYWACz, O sakramentach $wietych, Warszawa 1968, s.
18.

u E. GORECKI, Zagadnienie udzielania sakramentu pokuty chrzescijanom niekatolikom przez
katolickich w opiniach autoréw po wydaniu kodeksu Pio-benedyktyriskiego, w: Plenitudo legis
dilectio, red. A. DEBINsKI, Lublin 2000, s. 339. W niniejszym artykule Edwarda Géreckiego mozna
przeczytaé réwniez na temat praktyki aplikowania normy wymienionego kanonu w odniesieniu
do heretykéw, schizmatykow i apostatéw znajdujacych sie w niebezpieczenstwie smierci.

2] GRzYWACZ, O sakramentach $wietych..., s. 18.
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Praktyka ta zostala zupelnie zakazana w kan. 1258 § 1, w ktérym prawodawca zaka-
zat przyjmowania sakramentdw z rak szafarzy niekatolickichs. Osoba, ktdra wbrew
powyzszemu przepisowi czynnie uczestniczyla w heretyckich obrzedach religijnych,
prawnie sama byla podejrzana o herezje*.

Poczatek nowej epoki, to jest uznania chrzescijan niekatolikow za wspotbraci
w wierze siega lat 1923 - 1926, w ktorych to papiez Pius IX i arcybiskup Canterbury
prowadzili nieoficjalne rozmowy z anglikanami w Malines®. Po latach w Kosciele
katolickim zmiane podejscia do chrzescijan spoza Kosciota katolickiego wyrazono
poprzez nadanie im miana braci odlaczonych, ktére zaproponowat papiez Jan XXI-
[I'. W duchu przemiany w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio ojcowie
Soboru Watykanskiego II podkreslili, ze nie mozna wszystkich obwinia¢ o grzech
odlaczenia, lecz nalezy traktowac ich jak braci w Panu”.

W Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio, ojcowie soborowi uzewnetrz-
niaja rowniez $wiadomos¢, iz Kosciot ponosi czesciowa odpowiedzialnos¢ za pod-
zialy jakie mialy miejsce w historii®®. Wyrazaja tez przekonanie, ze o grzech odlac-
zenia nie nalezy wini¢ tych, ktérzy w czasach obecnych rodza sie w spotecznosciach
oddzielonych od Kosciota katolickiego. Kosciot katolicki otacza wiec mitoscia i sza-
cunkiem braci odlaczonych, co czyni miedzy innymi ze wzgledu na fakt, ze wszyscy,
ktorzy ,wierzq w Chrystusa i otrzymali waznie chrzest, pozostaja w jakiejs, choc nie-
doskonatej wspdlnocie (communio) ze spotecznoscia Kosciota katolickiego™.

W ramach wspomnianego soboru uwypuklono duchowy charakter Kos-
ciola i podkreslono, ze jego instytucjonalna struktura powinna zawsze pozo-

3 KPK1917, kan. 1258 § 1: Haud licitum est fidelibus quovis modo active assistere seu partem habere in
sacris acatholicorum.

14 KPK 1917, kan. 2316: Qui quoquo modo haeresis propagationem sponte et scienter iuvat, aut qui
communicat in divinis cum haereticis contra praescriptum can. 1258, suspectus de haeresi est.

5 C. BucHANAN, Ku jednosci..., s. 693. Anglikanie traktowani byli jako jedna z akatolickich sekt. F.
Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t.111, Opole 1958, s. 482.

16 Jan XXIII zasiadat na Stolicy Piotrowej w latach 1958 - 1963. Zgodnie z przekazem jaki zostawit Hans
Kiing, papiez Jan XXIII szanse na przywrdcenie jednosci chrzescijan widziat wlasnie w odnowie
Kosciola, ale nie byt to jedyny warunek. Wedlug Jana XXIII droga do jednoéci nie powinna
wypelniac sie biernym wzywaniem do powrotu do Kosciota katolickiego, bo w calym ruchu ,chodzi
nie tylko o reforme Ko$ciota katolickiego na drodze realizacji stusznych dazen protestantow, ale
tak samo o reforme Kosciota protestanckiego drogg realizacji stusznych dazen katolikow. (...) Jesli
katolicy podejma reforme katolicka, a protestanci - protestancka w tym samym duchu Ewangelii -
to z samego faktu, ze Ewangelia jest jedna, ptynie wniosek pozytywny: zjednoczenie nie jest utopia,
a osiagniecie jednosci nie polega ani na prostym <<powrocie>> protestantow ani na <<odejsciu>>
katolikow; ale na braterskim spotkaniu obu stron”. H. KUNG, Sobér i zjednoczenie, Krakéw 1964, s.
15. Zob. tez: M. PAsTUSZKO, Prawo o sakramentach swietych. Normy ogdlne i sakrament chrztu,
tom [, Warszawa 1983, s. 18.

7 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie Unitatis Redintegratio, 1964, n. 3 (dalej: UR).
Zob. tez: P. HEMPEREK, W. GORALSKI, F. PRZYTULA, ]. BAKALARZ, Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 r., t.111, Lublin 1986, s. 66 - 69.

8 URn.s3.

19 Tamze. Zwrocono uwage na jednostke, na osobista sytuacje poszczegdlnych wiernych. Zob. tez:
I. RIEDEL-SPANGENBERGER, Bedingte Teilhabe nichtkatholischer Christen an der Eucharistie.
Kirchenrechtliche Gesichtspunkte zum Verhdltnis Eucharistie und Kirche, w: H. HALLERMANN,
Okumene und Kirchenrecht - Bausteine oder Stolpersteine?, Mainz 2000, s. 183.
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stawac¢ w relacji stuzebnosci wzgledem wspdlnoty, ktéra to aktualizuje sie dzie-
ki obecnosci Chrystusa i Ducha Swietego®. Ta nowa, soborowa eklezjologia,
ktora wszystkich ludzi w réznych stopniach przylacza lub przyporzadkowu-
je do Kosciola katolickiego®, nie rezygnuje jednak z gloszenia prawdy, ze cho¢
bracia odfaczeni sprawuja chrzescijanskie obrzedy, to jednak penia srodkéw
zbawczych znajduje sie w Kosciele katolickim. We wspominanym juz Dekrecie
o ekumenizmie Unitatis redintegratio, ojcowie soborowi zaznaczaja, ze wszystkie
Koscioly i Wspdlnoty ko$cielne maja powazne znaczenie w realizacji tajemnicy
zbawienia, jednak moc jaka maja darowane im $rodki zbawienia ,pochodzi z samej
pehni taski i prawdy, powierzonej Kosciotowi katolickiemu™, Taki stan rzeczy wyni-
ka z faktu powierzenia przez Chrystusa wszystkich dobr Nowego Przymierza jedne-
mu Kolegium apostolskiemu, ktéremu przewodzit $wiety Piotr.

Kosciot zainteresowany prowadzeniem wszystkich ludzi do zbawienia, nie
mogt sta¢ obojetnie wobec faktu trudnosci wynikajacych z rozbicia chrzescijan,
dlatego uznal, Ze roztam nie moze by¢ przyczyna pozbawienia chrzescijan, ktorzy
nie maja mozliwosci dotarcia do szafarza wlasnej wspolnoty lub znajduja sie w nie-
bezpieczenstwie $mierci, dostepu do sakramentéw. Eklezjologia soborowa pozwala
stwierdzic, ze w takich wypadkach ,wzglad na zbawienie cztowieka ma zdecydowa-
ne pierwszenstwo w stosunku do sprawy rozbicia oraz zjednoczenia, a takze ptyna-
cych z niej wymagan odnosnie ekonomii sakramentéw, i moze, a nawet powinien
dyktowac odbiegajace od tych wymagan zasady postepowania”.

W ramach realizacji powotania do budowania jednosci, nalezy wystrzega¢
sie naduzy¢, dlatego wlasnie ,wzglad na zaznaczenie jednosci Kosciota najczes-
ciej wzbrania wspotudziatu™. Papiez Benedykt XVI przypomnial, ze ,ze wzgledu

20 A. SKOWRONEK, Teologiczne zblizenia, Warszawa 1993, s. 147.

2 SOBOR WATYKANsKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, 1964, n. 13 - 16.
W ramach Soboru Watykanskiego II zauwazono i doceniono liczne zwiazki jakie zachodza
miedzy Ko$ciotami i Wspdlnotami chrzescijariskimi, takie jak na przyklad cze$¢ okazywana Pismu
Swietemu, w ktérym zawarte sa normy wiary i zycia, religijnos¢ i mitos¢ przejawiana Bogu w Tréjcy
Jedynemu, naznaczenie wszystkich chrztem, ktéry powoduje taczno$¢ z Chrystusem oraz fakt,
ze bracia odigczeni uznaja i przyjmuja sakramenty. We wspomnianym dokumencie podkresla
sie rowniez warto$¢ posiadania episkopatu, sprawowanie Eucharystii oraz kult Matki Bozej,
ktdre to elementy obecne sa w chrze$cijaristwie poza Kosciotem katolickim. Naturalnie wskazuje
sie réwniez na tacznosé w modlitwie i wiez w Duchu Swietym jaka charakteryzuje wszystkich
chrzeécijan: ,albowiem Duch Swiety przez swe taski i dary wéréd nich takze dziata swa uswiecajaca
mocg, a niektorym sposréd nich dat nawet site do przelania krwi. Tak oto we wszystkich uczniach
Chrystusowych Duch wzbudza tesknote i dziatanie, aby wszyscy, w sposéb ustanowiony przez
Chrystusa, w jednej trzodzie i pod jednym Pasterzem zjednoczyli sie w pokoju”. Tamze.

2 UR n.3.

3 Tamze.

24 §.NAGY, Kosciétna drogachjednosci, Wroctaw 1985, s. 258 — 259. Zob. tez: 1. RIEDEL-SPANGENBERGER,
Die ,communicatio in sacris”- Zur Korrelation zwischen geistlicher und kirchlicher Gemeinschaft in
6kumenischen und rechtsgeschichtlichen Beziigen, w: Okumene und Kirchenrecht - Bausteine oder
Stolpersteine?, red. H. HALLERMANN, Mainz 2000, s. 63 - 65.

3 UR, n. 8. Papiez Benedykt XVI w Posynodalnej Adhortacji Apostolskiej Sacramentum Caritatis,
odnoszac sie do wspdlnego przezywania Eucharystii nauczal, ze nie jest mozliwe pelne
wspotuczestnictwo bez takiej samej komunii z Kosciolem. Eucharystia bowiem, ktdra jest
najczcigodniejszym sakramentem (kan. 897) i komunia Kociofa, s3 tak mocno wewnetrznie
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na wieczne zbawienie istnieje mozliwo$¢ udzielenia poszczegélnym chrzescija-
nom niekatolikom Eucharystii, sakramentu Pokuty oraz Namaszczenia chorych.
Zakltada to jednak koniecznos¢ sprawdzenia, czy istnieja okreslone i wyjatkowe
oraz usprawiedliwione warunkami okolicznosci™®. Nie wolno bowiem nigdy mijac
zagrozenia indyferentyzmem, dlatego nalezy przestrzegac¢ wszystkich przepisow
wydanych w tej sprawie. W normalnych warunkach ,wspotudziat bowiem w sak-
ramentach z pominieciem wspolnoty w wierzeniu i jednosci spoteczno-religijnej,
prowadzi nieuchronnie do obnizenia autorytetu Kosciota jako wspolnoty religijnej
oraz wiary jako podstawowego wymogu prawdziwego zycia chrzescijariskiego™”.

Udzielanie sakramentéw wiernym katolikom

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku w kan. 844 § 1 potwierdzono, ze
,katoliccy szafarze udzielaja godziwie sakramentow tylko wiernym katolikom, ktor-
zy tez godziwie przyjmuja je tylko od katolickich szafarzy, z zachowaniem przepisow
8§ 2, 3 i 4 niniejszego kanonu, jak réwniez kan. 861 § 2™, Cytowany kanon nalezy
rozwazy¢ w kontekscie przepiséw poprzedzajacych. W kanonie rozpoczynajacym
czes¢ | ksiegi o uswiecajacym zadaniu Kosciota zaznaczono, ze ,,sakramenty Nowego
Testamentu, ustanowione przez Chrystusa i powierzone Kosciotowi, jako czynnosci
Chrystusa i Ko$ciola, s3 znakami oraz srodkami, poprzez ktore wyraza sie i wzmac-
nia wiara, oddawany jest Bogu kult i dokonuje sie uswiecenie cztowieka. Z tej to
racji w najwyzszym stopniu przyczyniaja si¢ do wprowadzenia, umocnienia i zama-
nifestowania koscielnej wspolnoty. Dlatego w ich sprawowaniu $wieci szafarze oraz
pozostali wierni winni okazac najwyzszy szacunek i nalezna pilno$¢™. Przytoczo-
ny kanon swoja podstawe znajduje w regulacjach zawartych w Konstytugcji o liturgii
swietej Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II, gdzie podkreslano, ze
sakramenty nie stanowig czynnosci prywatnych, ale kazdorazowo sa kultem catego
Kosciofa, ktdéry rozumiany jest jako sakrament jednoczenia®.

Kontynuacja staja sie kolejne kanony, w ktorych zaznaczono, ze ,sakramenty sa
te same dla catego Kosciola i naleza do depozytu wiary, tylko do najwyzszej wladzy

zlaczone, ze niemozliwe jest ,przystepowanie przez chrzescijan niekatolikow do jednej bez
cieszenia sie z drugiej”. BENEDYKT XVI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Sacramentum
Caritatis, 2007, n. 56.

26 Tamze.

27 S. NAGyY, Koscidt na drogach jednosci..., s. 257.

28 Kan. 844 § 1. Kanony cytowane sg za: ,Codex Iuris Canonici” auctoritate loannis Pauli PP. II
promulgatus, die XXV lanuarii anno MCMLXXXIII, ,,Acta Apostolicae Sedis” 75.2 (1983), s. 1 - 301;
tekst tacinsko-polski: Codex Iuris Canonici Auctoritare Ioannis Pauli PP. II promulgatus/Kodeks
Prawa Kanonicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu Polski, Poznan
1984. Wspominany kan. 861 § 2 odnosi sie do sytuacji, w ktdrej nieobecny jest zwyczajny szafarz
chrztu, ktorym jest biskup, prezbiter i diakon. Kan. 861, § 1: Zwyczajnym szafarzem chrztu jest
biskup, prezbiter i diakon, z zachowaniem przepisu kan. 530, n. 1.

29 Kan. 840.

3 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium, 1963, n. 26. W ramach
sprawowania sakramentu ujawnia sie dzialanie Boga, ktore nie jest magia, lecz wejSciem
na droge uswiecenia czlowieka. B. W. ZUBERT, Prawo do sakramentow swietych, w: Zagadnienia
miedzywyznaniowe w realizacji misji uswiecajqcej Kosciota, red. ]. KRukowski, M. SITARZ, K.
Dz1uB, Lublin 2010, s. 48.
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koscielnej nalezy zatwierdzanie lub okreslanie tego, co jest wymagane do ich waz-
nosci. Takze do tejze lub innej kompetentnej wladzy, zgodnie z kan. 838, §§ 31 4,
nalezy okreslanie tego, co dotyczy godziwego ich sprawowania, udzielania i przyj-
mowania, jak réwniez obrzedu stosowanego przy ich sprawowaniu™ oraz ,$wie-
ci szafarze nie moga odmoéwic sakramentdw tym, ktorzy whasciwie o nie prosza,
sa odpowiednio przygotowani i prawo nie wzbrania im ich przyjmowania™. Nie
odmawia sie wiec sakramentéw tym, ktory spetniaja trzy podstawowe warunki, kto-
rymi s3 prosba o udzielenie sakramentdw, dyspozycja do jego przyjecia oraz brak
jakiegokolwiek zakazu. Sakramenty moga by¢ udzielone tym, ktdrzy sami, dob-
rowolnie o nie prosza i czynia to w sposob odpowiedni czyli stosowny do czasu, miej-
sca i mozliwosci. Wskazanie na potrzebe dyspozycji zwraca uwage na konieczno$¢
duchowego przygotowania do przyjecia sakramentu oraz odnosi sie do godnosci
moralnej tego aktu. Trzeci warunek ma na celu przypomnienie, iz nie kazdy kto
prosi o sakrament i jest duchowo przygotowany do jego przyjecia, moze 6w sakra-
ment otrzymac. Zakazami przyjmowania sakramentow w Kosciele katolickim obje-
ci s3 chrzescijanie niepozostajacy w petnej komunii z Ko$ciotem katolickim, nawet
wtedy, kiedy nie ponosza bezposredniej odpowiedzialno$ci za 6w stan®. Sakramen-
ty nigdy nie moga by¢ udzielane takze tym, ktorzy dotknieci sg karami koscielnymi
takimi jak ekskomunika lub interdykt+.

Kan. 844 § 1 regulowal kwestie godziwego udzielania i przyjmowania sakra-
mentow w Koéciele katolickim przez jego wiernych. Kolejny paragraf tego kanonu
odnosi sie do sytuacji, w ktorej wierny katolik nie ma mozliwosci udania sie do wlas-
nego szafarza w celu przyjecia z jego rak wybranych sakramentéw. W paragrafie dru-
gim stwierdzono wiec, ze ,ilekro¢ domaga sie tego koniecznos¢ lub zaleca praw-
dziwy pozytek duchowy i jedli nie zachodzi niebezpieczenstwo btedu lub indyferen-
tyzmu, wolno wiernym, dla ktorych fizycznie lub moralnie jest niemozliwe udanie
sie do szafarza katolickiego, przyja¢ sakramenty pokuty, Eucharystii i namaszczenia
chorych od szafarzy niekatolickich tego Ko$ciota, w ktdrym sa waznie wymienione
sakramenty”.

Z tresci kanonu wynika, ze communicatio in sacris nie moze by¢ realizowane
poza wypadkiem konieczno$ci lub sytuacjg, w ktorej zalecatby go prawdziwy pozy-
tek duchowy®. Jedna z nich stanowi niebezpieczenstwo $mierci, inng prawdopo-
dobienstwo braku mozliwoéci przystepowania do sakramentéw przez diuzszy czas.

3t Kan. 841.

32 Kan.8438§1.

33 B. W. ZUBERT, Prawo do sakramentdw swietych..., s. 61.

3+ L. GEROSA, Prawo Kosciota, Poznari 1999, s. 156. Karom zabraniajgcym udzielania sakramentow nie
moga podlega¢ réwniez szafarze katoliccy. Kan. 1331 § 1n. 2. Zob. tez: E. SZTAFROWSKI, Podrecznik
prawa kanonicznego, t.11I, Warszawa 1986, s. 107.

35 Kan. 844§ 2.

36 Prawo do przyjmowania sakramentow przez katolikow we wspolnotach niekatolickich, nie moze
by¢ sprawa wolnego wyboru lub przylgniecia do btedu, lecz musi wypltywaé z konieczno$ci albo by¢
poparte powaznym pozytkiem duchowym, ktory z racji braku dostepu do katolickiego szafarza stat
sie niemozliwy do osiagniecia. SOBOR WATYKANsKI II, Dekret o Ko$ciotach wschodnich katolickich
Orientalium Ecclesiarum, 1964, n. 27 (dalej: OE). Trudno o katalog przykladéw tym bardziej, ze
sytuacje czesto uchodza za kontrowersyjne. W. Ress, Taufe, Okumene, Kirchenrecht, w: Communio
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Podstawa godziwego korzystania z prawa communicatio in sacris moze by¢ potrzeba
konkretnej osoby, ktora w wlasnym rytmie poboznosci, z przyczyn od siebie nieza-
leznych, pozbawiona bylaby mozliwosci przyjmowania sakramentéw, a z tego wyni-
ka, ze u podstaw moze by¢ prawdziwa pobozno$c¥, chociaz zawsze nalezy pamie-
tac, ze sakramenty nie s3 narzedziami do wypetniania indywidualnych zyczen wier-
nych®. Peter Kramer odnoszac sie do omawianego paragrafu twierdzil, Ze warunki
umozliwiajace przyjecie wymienionych sakramentéw we wspdlnocie oddzielonej
moga zaistnie¢ nawet w takich okoliczno$ciach jak zawarcie matzenistwa przez oso-
by o rdznej przynaleznosci wyznaniowej, pogrzeb we wspolnocie niekatolickiej czy
ekumeniczne spotkanie®. Drugim waznym warunkiem, ktory musi by¢ spelniony,
jest wykluczenie btedu i indyferentyzmu®. Trzecim warunkiem jest wykluczenie
mozliwosci przyjecia sakramentu od wlasnego szafarza. Brak mozliwosci udania sie
do swojego szafarza nie musi trwa¢ zbyt dtugo, jednak musi obejmowac¢ czas potr-
zeby przyjecia sakramentu. Brak dostepu do katolickiego szafarza moze wynikaé
zaréwno z przeszkody fizycznej jak i moralnej*, a jej podstawa moze by¢ zbyt duza
odlegtos¢ lub koszt zwigzany z ewentualnym przejazdem w miejsce przebywania

In Ecclesiae Mysterio. Festschrift fiir Winfried Aymans zum 65. Geburtstag, red. P. FORSTER, M.
WEBER, 2001, S. 487.

37 OE, n. 27. Zob. tez: M. PASTUSZKO, Udzielanie sakramentéw braciom oddzielonym..., s. 208. S. NAGY,
Kosciét na drogach jednosci..., s. 264 - 265. Wydaje sie, ze podstawe do realizacji communicatio
in sacris stanowi na przyktad obowiazek korzystania z sakramentu pokuty, ktéry powinien by¢
wypehiony przynajmniej raz w roku. ,Praktyka wyznawania grzechow nalezata do stalych praxis
w Kosciele. Formalnie Sobér Lateranski IV (1215) w dekrecie Omnis utriusque sexus (cap. 21)
sformutowat taki obowigzek dla wszystkich rzymskich katolikow, ktorzy osiagneli wiek rozeznania
($wiadomos¢ grzechu). Obowiazkowi zado$éczynita spowiedz raz w roku. Sprawe podjat Sobor
Trydencki (sesja XIV: De Sacramento paenitentiae, c. 5; 8), zobowigzujac do Komunii wielkanocnej
wczasie wielkanocnym. Ojcowie okreslili réwniez, ze kazdy ochrzczony zobowigzany jest
do spowiedzi po popehieniu grzechu ciezkiego (sesja XIV, c. 7). KPK z 1917 (kan. go1) méwit
o obowiazku przyjecia sakramentu pojednania i pokuty raz wroku, w KPK z 1983 (kan. 989)
mowa jest o wyspowiadaniu sie z grzechu ciezkiego przynajmniej raz w roku. Kodeks zaleca takze
czestsza spowiedz (kan. 988; 246 § 4; 276 § 2 nr 5, 664)”. B. NADOLSKI, Leksykon liturgii, Poznan
2006, s. 1400. Jesli wiec nie ma mozliwosci udania sie do swojego szafarza, mozna skorzysta¢
z tego sakramentu u szafarza innej wspolnoty, o ile spelnione sa pozostate warunki. Warto w tym
miejscu rowniez zaznaczyé, iz katolik kazdorazowo ma prawo wybrac sobie spowiednika, ktérym
moze by¢ szafarz zaréwno obrzadku zachodniego jak i ktorego$ z obrzadkéw wschodnich. Przed
korzystaniem z postugi tego szafarza nalezy jednak upewnic sie, czy posiada on odpowiednie
upowaznienie do spowiadania. M. PasTuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 2004, s. 520
- 521

3 SEKRETARIAT DO SPRAW JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Intrukcja In quibus rerum, 1 czerwca 1972, . 3b.
Zob. tez: E. TEJERO, Kan. 844, w: Kodeks Prawa Kanonicznego..., s. 655.

39 P.KRAMER, Interkommunion und Interzelebration: Stolpersteine oder Wegmarken fiir die Okumene?,
w: S. DEMEL, L. GEROSA, P. KRAMER, L. MULLER, Im Dienst der Gemeinde, Hamburg - London
2002, 8. 192.

40 Papiez Pius IX (1846 - 1878) potepit indyferentyzm w Syllabusie. Wczesniej uczynit to papiez
Leon XII (1823 - 1829). M. Pastuszko, Udzielanie sakramentéw braciom oddzielonym..., s. 208.
W Deklaracji Dominus lesus zaznaczono, ze Koscidt traktuje inne religie z szacunkiem, ale musi
odrzuca¢ indyferentyzm, gdyz jest to droga do stwierdzenia, ze wszystkie religie s3 sobie réwne,
co nie jest zgodne z prawd3. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci
zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota Dominus lesus, 2000, n. 22.

# OE, n. 27. Zob. tez: M. PasTuszxo, Udzielanie sakramentéw braciom oddzielonym..., s. 208.
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szafarza®. Ostatnim warunkiem koniecznym do spetnienia jest udanie sie do sza-
farza wspolnoty, w ktérej sakramenty sprawowane s3 w sposdb wazny®. W Kosciele
katolickim z uwagi na zachowanie sukcesji apostolskiej (umozliwiajacej posiadanie
sakramentéw $wiecen i Eucharystii#*) za wazne uznaje sie sakramenty sprawowa-
ne w Kosciotach wschodnich oraz w Kosciele starokatolickim®. Z racji przerwania
sukcesji apostolskiej we Wspolnotach koscielnych powstatych w wyniku Reformacji
nie sprawuje sie Eucharystii w sposob wazny. Wyrzekajac sie sukcesji i zwigzanej
z nia instytucjonalnosci Kosciota, Wspolnoty te zrezygnowaty z prawa do wazne-
go sprawowania Eucharystii, ktora powierzona zostata Dwunastu i ich nastepcom
przez samego Chrystusa*. Uznanie waznosci sakramentow w Kosciele katolickim
powierzone jest Stolicy Apostolskiej+.

Udzielanie sakramentow protestanckim braciom oddzielonym

Zgodnie z postanowieniami ojcéw Soboru Watykanskiego II, w pewnych oko-
licznosciach i pod $cisle spetnionymi warunkami, mozliwe jest jednak dopuszcza-
nie do sakramentéw Eucharystii, pokuty i namaszczenia chorych, zachodnich braci
oddzielonych, ktorzy znajduja sie w sytuacji koniecznosci przyjecia sakramentow
od szafarzy Kosciota katolickiego. W fundamentalnym Dekrecie o ekumenizmie Uni-
tatis redintegratio podkreslono, Ze mimo braku mozliwosci wspdlnego sprawowania
Eucharystii, jest wiele plaszczyzn, ktére moga stanowic przedmiot dialogu miedzy
Kosciotem katolickim, a zachodnimi Kosciotami i Wspolnotami koscielnymi. Jak
bowiem zapisano ,pomimo ze odfaczonym od nas Wspdlnotom koscielnym bra-
kuje petnej jednosci z nami, wyplywajacej z chrztu, i cho¢ w naszym przekonaniu
nie przechowaly one wlasciwej i catkowitej rzeczywistosci eucharystycznego mis-
terium, gtéwnie przez brak sakramentu kaplanstwa, to jednak sprawujac w Swietej
Uczcie pamiatke $mierci i zmartwychwstania Panskiego, wyznaja, ze oznacza ona
zycie w facznosci z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego przyjscia. Wobec tego
nauka o Uczcie Panskiej, o innych sakramentach i kulcie oraz o postugach Kosciota
powinna stanowic¢ przedmiot dialogu™#,

Szczegotowe przepisy odnoszace sie do tej kwestii ujete s3 w kan. 844 § 31 4
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Z uwagi na zawezenie opracowania
do wspolnot zachodnich interesujacy jest kan. 844 § 4, gdzie postanowiono, ze ,jesli
istnieje niebezpieczenstwo §mierci albo przynagla inna powazna konieczno$¢, uzna-

4 S. NAGy, Kosciét na drogach jednosci..., s. 264 - 265.

4 Kan. 841. Tylko kompetentna wtadza moze okreslac co jest konieczne do waznosci sakramentu.
W ramach podejmowania decyzji o wspotudziale w sakramentach nalezy odnosié sie do oficjalnego
nauczania Magisterium Ko$ciota. K. LUDICKE, Kommentar zum c. 844, w: Miinsterischer
Kommentar zum Codex Iuris Canonici, 1996, s. 884/2.

4 UR n.15.

4 A. Mi1ziNsk1, Communicatio in sacris w ustawodawstwie i praktyce Kosciota taciniskiego w Polsce,
w: Zagadnienia miedzywyznaniowe w realizacji misji uswiecajqcej Kosciota, red. J. KRukowski, M.
SITARZ, K. DZ1UB, Lublin 2010, s. 86.

46 Ek 22, 20. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum Ordinis, 1965,
n. 2.

47 E. SZTAFROWSKI, Podrecznik prawa kanonicznego..., s. 109.

4 UR, n.19.
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na przez biskupa diecezjalnego lub Konferencje Episkopatu, szafarze katoliccy moga
godziwie udziela¢ wymienionych sakramentéw takze pozostatym chrzescijanom,
nie majacym pelnej wspolnoty z Ko$ciotem katolickim, ktérzy nie moga sie udac
do szafarza swojej wspolnoty i sami o nie prosz3, jesli odnosnie do tych sakramentow
wyrazaja wiare katolicka i do ich przyjecia s3 odpowiednio przygotowani™. Com-
municatio in sacris mozliwe jest wiec tylko w sytuacji zagrozenia zycia albo innej
powaznej koniecznoéci. Poza niebezpieczenstwem s$mierci® o mozliwosci udziele-
nia sakramentu pokuty, Eucharystii czy namaszczenia chorych lub jego odmowie
nie decyduje szafarz, poniewaz wystepowanie podstaw umozliwiajacych udzielanie
sakramentéw musi by¢ uznane przez biskupa diecezjalnego lub Konferencje Episko-
patu. U podstaw wspomnianego zezwolenia moze by¢ na przykiad pobyt w wiezie-
niu lub przesladowanie. Powazng przyczyna moze sta¢ sie rowniez wielka potrze-
ba duchowa, w jakiej znajduje sie konkretny wierny, nie majacy mozliwosci uda-
nia sie do szafarza swojej wspdlnoty. Potrzeba przystapienia do sakramentéw moze
bowiem by¢ powodowana glodem eucharystycznym, ktdry towarzyszy ochrzczone-
mu w sytuacji dluzej niemozliwosci udania sie do swojego szafarza w celu przyjecia
sakramentow?'. Kolejnym warunkiem wprost wymienionym, ktory musi zostac spet-
niony, jest brak mozliwosci udania sie do szafarza wlasnej wspélnoty, ktory to brak
mozliwosci nie musi trwac zbyt dtugo®. Podstawa realizacji wspotudziatu w sakra-
mentach moze by¢ wiec sytuacja diaspory. Wierny, ktory nie ma mozliwosci kon-
taktu z wlasna wspolnota, na przyklad ze wzgledu na zbyt duza odlegtos¢ lub koszt
zwigzany z podroéza do swojego szafarza, moze prosic o udzielenie sakramentéw sza-
farza katolickiego=.

Wierny spoza Kosciota katolickiego dobrowolnie musi prosi¢ o udzielenie
sakramentu pokuty, Eucharystii lub namaszczenia chorych. W tej sytuacji nalezy
wykluczy¢ przymus i podstep. Fakt wystosowania prosby bedzie istotny w czasie
podejmowania decyzji o dopuszczeniu lub odmowie udzielenia sakramentus+.

Wymienionym wprost warunkiem jest tez konieczno$¢ wyrazenia przez aka-
tolika wiary co do sakramentéw, ktdre chce przyja¢, zgodnej z nauczaniem Ko$ciota
katolickiego. Odnoszac sie do konkretnych sakramentdw, nalezy uwzgledni¢ ich

49 Kan. 844 § 4. Zob. tez: H. ScHMITZ, Eucharistiegemeinschaft Teilnahme von nichtkatholischen
Christen an der Eucharistie, w: Valeat aequitas. Ksiega pamigtkowa ofiarowana Ksiedzu Profesorowi
Remigiuszowi Sobariskiemu, red. M. PAzZDAN, Katowice 2000, s. 394 - 397.

5o Stanistaw Nagy mowi jednak, ze ,kazde zagrozenie zycia wytwarza sytuacje, w ktorej szukanie
pomocy w ustanowionych dla zbawienia czlowieka sakramentach jest niewzruszonym prawem,
ale i prawdziwym obowigzkiem nie tylko samego zainteresowanego, ale i tych, ktorzy sa w stanie
cokolwiek w tej sprawie uczynic”. S. NAGY, Kosciét na drogach jednosci..., s. 270.

st Ch. ScHmITT, Kommunion trotz Trennung, 2007, s. 186.

52 M. PasTuszxko, Udzielanie sakramentow braciom oddzielonym..., s. 211. A. SKOWRONEK, Sakramenty
w ogolnosci. Chrzest. Bierzmowanie, Woctawek 1995, s. 69. W. GRANAT, Sakramenty swiete, czes¢
II chrzest bierzmowanie pokuta, Lublin 1966, s. 393.

53 S. NAGY, Koscidt na drogach jednosci..., s. 272 - 273.

54 J. OLsCHEWSKI, Das Recht auf Sakramentenempfang. Zur Entwicklung eines Fundamentalrechtes
der Gldubigen vom Konzil von Trient bis zur Gegenwart, Berlin - Wien - Paris, s. 331.
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katolickie rozumienie®. W kan. 897 zapisano, ze ,najbardziej czcigodnym sakra-
mentem jest Naj$wietsza Eucharystia, w ktdrej sam Chrystus Pan jest obecny, ofia-
ruje sie oraz jest spozywany i dzieki ktorej Kosciot ustawicznie zyje i wzrasta. Ofiara
eucharystyczna, pamiatka $mierci i zmartwychwstania Pana, w ktdrej uwiecznia sie
Ofiara Krzyza, jest szczytem i zrodtem catego kultu oraz zycia chrzescijanskiego;
oznacza ona i sprawia jednos¢ Ludu Bozego, przez nig buduje sie Ciato Chrystusa.
Pozostate bowiem sakramenty i wszystkie koscielne dzieta apostolatu maja zwiazek
z Najswietsza Eucharystia i ku niej s3 ukierunkowane™*. Chcac przyja¢ sakrament
Eucharystii, akatolik musi wyznac wiare w prawdziwa, realng obecno$¢ Chrystusa
w postaciach eucharystycznych. Pod postaciami eucharystycznymi, niezaleznie
bowiem od subiektywnej wiary przyjmujacego, Bog ofiaruje sie ludzioms'. Przykta-
dowo nalezy wspomnie¢, ze katolicy i luteranie wspdlnie wyznaja rzeczywista obec-
no$¢ Chrystusa w Eucharystii. Twierdza, ze przyjmuja Ciato i Krew Pana, Eucharys-
tia jest positkiem wspdlnotowym, a chleb i wino stanowia integralng czes¢ formy
Eucharystii. Zgadzaja sie rowniez, ze skutecznosci tego sakramentu nie da sie mier-
zy¢ ludzkimi kryteriami. Ich zdania roznia sie kwestii rozumienia obecnosci i trwa-
nia Chrystusa w Eucharystiis®.

Odnoszac sie do kolejnego, Kosciot katolicki naucza, ze ,w sakramencie pokuty,
wierni wyznajacy uprawnionemu szafarzowi grzechy, wyrazajacy za nie zal i maja-
cy postanowienie poprawy, przez rozgrzeszenie udzielone przez tegoz szafarza
otrzymuja od Boga odpuszczenie grzechow po chrzcie popetnionych i jednoczesnie
dostepuja pojednania z Kosciotem, ktéremu grzeszac zadali rane”. W tym miejscu
troche wyrazniej wida¢ rdznice w pojmowaniu sakramentu, ktory Marcin Luter trak-
towat jako dopetnienie chrztu (mimo przekazania Kosciotowi odpowiedniej wladzy
do sprawowania tego sakramentu, Chrystus nie nakazat szczegotowej spowiedzi),
a Jan Kalwin jako przywotanie rozgrzeszenia udzielonego w czasie chrztu®.

55 J. KrzywpaA, Komentarz do kan. 844, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J.
Krukowski, t.I11. 2, Poznan 2011, s. 31.

56 Kan. 897.

57 J. CLEVE, Das theologische Kriterium in c. 844 § 4 CIC, w: Aktuelle Beitrdge zum Kirchenrecht.
Festgabe fiir Heinrich J. F. Reinchardt zum 60. Geburtstag, red. ]. OLSCHEWSKI, Wien 2002, s. 82.

58 Raport Wspolnej Komisji Rzymskokatolicko-Ewangelicko-Luteranskiej (1978), n. 62 - 64, w:
Blizej wspolnoty, red. K. KaRskI, Lublin 2003, s. 189. Podstawowe informacje na temat rozumienia
sakramentow w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim: L. GRANE, Wyznanie augsburskie,
wprowadzenie w podstawowe mysli Reformacji luterariskiej, Bielsko-Biata 2002. J. Gross, M.
UGLORZ, w: Poréwnanie wyznan, red. E. POKORsKA, Warszawa 1988, s. 74 - 81. Maly Katechizm
dra Marcina Lutra, cz. V, w: Wyznania wiary. Protestantyzm, red. Z. PASEK, Krakéw 1999, s.
59 - 60. Katechizm Heidelberski z 1563 roku, w: Wyznania wiary. Protestantyzm..., s. 80 — 81.
Konfesja Westminsterska z 1646 roku, rozdziat 29, VI, w: Wyznania wiary. Protestantyzm..., s. 125.
Interpretacja Eucharystii jako symbolicznej obecnosci Chrystusa, ktdra promowat Zwingli opisana
jest m.in. w: S. C. NAPIORKOWSKI, Wierze w jeden Kosciét, Tarnow 2003, s. 260.

59 Kan. 959.

60 B. NADOLSKI, Leksykon liturgii..., s. 1402. Podstawowe informacje na temat sprawowania pokuty
mozna znalez¢é réwniez w: A. ZUBERBIER, w: Poréwnanie wyznan, red. E. POKORSKA... s. 63.
Sakrament pokuty w odniesieniu do sakramentu chrztu omdwiony jest tez w: J. SLAWIK, Chrzest
dzieci u Lutra. Ewolucja poglgdéw? ,Rocznik Teologiczny” ChAT XLI (1999), z. 1 - 2, 5. 122. Konfesja
Augsburska z 1530 roku, XXV, w: Wyznania wiary. Protestantyzm..., s. 31 - 32. Maly Katechizm
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Ostatni z wymienionych to sakrament ,namaszczenia chorych, poprzez kto-
ry Kosciot wiernych niebezpiecznie chorych powierza Chrystusowi cierpigcemu
i uwielbionemu, azeby ich podtrzymat i zbawit, udziela sie przez namaszczanie ich
olejem i wypowiedzenie stow przepisanych w ksiegach liturgicznych™. Dla wier-
nych zachodnich Wspélnot koscielnych namaszczenie chorych nie stanowi sakra-
mentu, poniewaz uznaje sie, ze nie zostato wprost ustanowione przez Chrystusa.
Z uwagi na praktyke przywiazuje sie wiec tylko wielka wage do modlitwy za cho-
rego i nalozenia na niego rak nawet jesli juz jest nieprzytomny. Zaleca sie jednak,
aby takie namaszczenie chorych miato miejsce kiedy chory $wiadomie jeszcze moze
ofiarowac i wlaczy¢ swoje cierpienie ,w dramat zbawienia $wiata™®.

Ostatnim warunkiem jest konieczno$¢ przygotowania i odpowiedniej dyspo-
zycji akatolika do przyjecia wymienionych sakramentéw. Konieczne jest, aby akato-
lik Kosciota zachodniego lub innej Wspdlnoty eklezjalnej, zatowat za grzechy i przy-
jat sakrament pokuty, poniewaz innych sakramentow udziela sie osobom bedacym
w stanie taski®.

W celu godziwego sprawowania sakramentow, konieczne jest wypetnienie
wszystkich wyzej wymienionych warunkow.

Zakonczenie
Juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, konieczne bylo zajecie stanowiska
w kwestii mozliwoéci udzielania sakramentéw apostatom, heretykom i schizmaty-

dra Marcina Lutra, w: Wyznania wiary. Protestantyzm..., s. 57 - 58; S. C. NAPIORKOWSKI, Wierze
w jeden Kosci6t..., s. 243 - 256.

6 Kan. 998. ,Namaszczenia chorych udziela sie osobom, ktére po osiggnieciu uzywania rozumu,
znajduja sie w niebezpieczenstwie $mieci oraz tym, ktorzy choruja juz dtuzszy czas, a ktorych stan
ulegtnagtemu pogorszeniu lub powyzdrowieniu popadliw nastepna chorobe. Udzielasiegoréwniez
osobom w podeszlym wieku. Sakrament namaszczenia chorych stuzy powierzeniu wiernego
Chrystusowi. Skutkiem sakramentu jest udzielnie <<laski Ducha Swietego, ktéra przyczynia sie
do zdrowia (dobra) catego cztowieka, napetnia go Bozg ufnoscia i udziela sity przeciwko pokusom
ztego ducha, pozwalajac jednoczeénie przezwyciezy¢ lek przed $miercig. W ten sposob cztowiek
jest zdolny nie tylko do meznego przetrwania zla, lecz réwniez do zwalczenia wszystkiego,
otrzymujac takze - gdy to jest pozyteczne dla zbawienia jego duszy - zdrowie ciata. Wspomniana
taska udziela wreszcie - jedli to jest konieczne - odpuszczenia grzechow i staje sie dopetnieniem
chrzescijaniskiej Pokuty>>". PAWEL VI, Ordo unctionis infirmorum, n. 6. Szafarzem namaszczania
chorych jest kaptan. Kazdy kaptan waznie wyswiecony ma wiec prawo udzielania tego sakramentu
w sposob wazny wiernym, ktdrzy powierzeni s3 jego trosce. W sytuacji nadzwyczajnej kazdy
kaptan moze jednak udzieli¢ sakramentu namaszczenia chorych domniemajac zgode tego, ktory
powinien 6w sakrament sprawowa¢ w pierwszej kolejnosci. Kan. 1003.

62 B. NADOLSKI, Leksykon liturgii..., s. 1014. Zob. tez: ]. Gross, M. UGLORZ, w: Poréwnanie wyznari,
red. E. POKORSKA..., s. 76. O tym jak Marcin Luter interpretowal sakramenty mozna przeczyta¢
w J. B. NAVARRO, Ekumenizm, Warszawa 2007, s. 276 - 278. ,W Kosciele anglikanskim stosowano
namaszczenie do czasu reformy agend (1552, Book of Common Prayer). Nie przywigzywano jednak
do niego duzej wagi, przez dtuzszy czas w ogole nie udzielano. Dziatalnos¢ Nonjurors (1718) i Ruchu
Oksfordzkiego (J. H. Newman, E. Pusey) przyczynita sie do wprowadzenia na nowo namaszczenia;
stosowane jest ono takze w odniesieniu do dzieci w prowincjach Caternury (1935) i York (1936) (...)
obrzedy byly nieco zréznicowane w zaleznosci od prowingji”. B. NADOLSKI, Leksykon liturgii..., s.
1014.

6 S. NAGy, Kosci6t na drogach jednosci..., s. 273. Zob. tez: M. Pastuszxo, Udzielanie sakramentéw
braciom oddzielonym..., s. 211. A. M1ziNsk1, Communicatio in sacris w ustawodawstwie..., s. 86 - 87.
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kom oraz odniesienie sie do sytuacji przyjmowania sakramentow z rak tych, ktor-
zy odeszli ze wspolnoty®. Dominujace przez wieki zakazy wspotudziatu w czynnos-
ciach swietych w ramach odnowionej w czasie Soboru Watykanskiego II eklezjologii
zostaly ztagodzone z uwagi na fakt przynaleznosci wszystkich chrzescijan do Kos-
ciofa Chrystusowego. W efekcie, pod scisle okreslonymi warunkami, mozliwy jest
godziwy wspotudziat w czynnosciach swietych osob nalezacych do réznych wyznan.

Termin communicatio in sacris dostownie oznacza wspdtudziat w czynnos-
ciach $wietych. W sensie $cistym wskazuje na wspotudziat w sakramentach z bra¢-
mi oddzielonej wspolnoty eklezjalnej®. W interpretacji tego terminu dopuszcza sie
jednak jego rozumienie w sensie szerokim, gdzie pojecie to wychodzi poza wspétu-
dzial w zyciu sakramentalnym. Communicatio in sacris to nie tylko wiec ,okreslo-
ne wspoldziatanie Kosciofa katolickiego ze wspdlnotami akatolickimi w udzielaniu
i przyjmowaniu sakramentéw oraz urzedowym kulcie liturgicznym realizowanym
przez oficjalnego szafarza wedtug ustalonych przez prawo przepiséw™, ale réwniez
wspotuczestnictwo w wartosciach duchowych®. Opisywany wspotudziat realizuje
sie wiec réwniez na takich plaszczyznach jak uznanie chrztu, wspolna modlitwa,
mozliwo$¢ petnienia roli $wiadka przy zawarciu matzenstwa przez osoby o roz-
nej przynaleznosci wyznaniowej oraz udostepnianie, w razie potrzeby, budynkéw
i przedmiotow koniecznych do sprawowania kultu. Jak wspomniano jedna, nieo-
pisang wczesniej plaszczyzng realizacji communicatio in sacris jest wspolna mod-
litwa, ktora traktowana jest jako ,dusza catego ruchu ekumenicznego™®. Modlitwa
ta powinna by¢ ukierunkowana na przywrdcenie jednosci wszystkich chrzescijan,
dlatego zalecane jest wczesniejsze uzgadnianie jej tresci, zeby byla do zaakceptowa-
nia przez wszystkich zgromadzonych®. W duchu wspélpracy w razie potrzeby,
za zgoda ordynariusza miejsca, katolicy moga uzycza¢ innym chrze$cijanom budyn-
ku nalezacego do Kosciota katolickiego, cmentarza, a nawet $wiatyni, co realizowane
jest kiedy bracia odfaczeni o to prosza z racji braku miejsca, w ktérym mogliby god-
nie sprawowac sakramenty™. Jesli wiec bracia oddzieleni nie maja gdzie odprawi¢

64 Woczesnochrzescijanski pisarz Salwian z Marsylii, odnoszac sie do kwestii rozumienia prawdziwego
Kosciota, miat stwierdzic¢ o odchodzacych od Kosciola, iz ci ,dla nas s heretykami, ale dla siebie nie
s3. Tak dalece uwazaja siebie za katolikéw, ze hanbigcy tytul heretykéw daja nam. Tym, czym oni s3
dla nas, my jestesmy dla nich. [...] Prawda jest u nas, ale oni s przekonani, ze jest u nich”. SALWIAN
z MARSYLIL, Du gouvernement de Dieu, V, 2. Cyt. za: B. SESBOUE, Poza Kosciolem nie ma zbawienia,
tlum. A. KURYS, Poznan 2007, s. 71.

65 B. NADOLSKI, Leksykon liturgii..., s. 272.

66 S. NAGY, Koscidt na drogach jednosci..., s. 256.

67 A. MiziNsk1, Communicatio in sacris w ustawodawstwie..., s. 75.

6 UR, n.8.

69 Zaleca sie opracowanie przynajmniej wybranych tekstéw wspolnych, ktére mogtyby by¢
wykorzystywane przez wszystkie Koscioly i wspolnoty (na przyklad na danym terytorium)
wramach wspolnym modlitw przy spotkaniach ekumenicznych. PAPIESKA RADA DO SPRAW
JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Dyrektorium Ekumeniczne, 1993 (dalej: DE), n. 187.

70 SEKRETARIAT DLA ZJEDNOCZENIA CHRZESCIJAN, Instrukcja wykonawczaw sprawach ekumenicznych
promulgowanych przez Sobdér Watykariski II, 1967, n. 52, w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne
(za okres: styczen 1963 - czerwiec 1967 1.), zeszyt 2, Warszawa 1969 (dalej: PPK), s. 151. Wspéipraca
powinna réwniez mie¢ miejsce wramach organizacji pomocy duchowej i sakramentalnej
$wiadczonej w szkolach czy szpitalach zarzadzanych przez katolikow. Jesli wierny spoza Ko$ciota
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swoich ceremonii, biskup diecezjalny moze im pozwoli¢ na korzystanie ze $wigtyni
katolickiej oraz przedmiotéw potrzebnych do stuzby Bozej™. Poza udostepnianiem
budynkow sakralnych mozliwe jest wyrazenie zgody na wspdlng budowe, jednak
przed rozpoczeciem takiej inicjatywy wladze zainteresowanych wspdlnot powinny
podjac dialog i uzgodni¢ normy, ktére nastepnie beda szanowane zwlaszcza w czasie
sprawowania sakramentéw. Dodatkowo przed rozpoczeciem budowy nalezy wyjas-
nic i spisa¢ warunki finansowania budynku?. Wspolne dla wiekszej ilosci wyznan
obiekty sakralne powinny by¢ jednak rzadkim zjawiskiem?. Kosciét katolicki dostr-
zega tez mozliwos¢ udzielania akatolikom $wigtyn i cmentarzy w celu sprawowania
obrzedow pogrzebowych™ oraz dopuszcza prowadzenie katolickich obrzedéw pogr-
zebu wzgledem akatolikéw, co jednak uwarunkowane jest brakiem ich wlasnego sza-
farza oraz pewnoscia, iz wola zmartych nie byla przeciwna takim praktykom?.

Wymienione plaszczyzny wspotpracy s3 swiadectwem otwartosci chrze$cijan
iich dazenia do osiggniecia jednosci. Szczytem i potwierdzeniem tej jednosci statby
sie wspotudziat w czynnosciach $wietych i spotkanie przy stole w czasie sprawowa-
nia Eucharystii. Opisane spotkanie jest celem prowadzonego obecnie dialogu eku-
menicznego. Celem przedstawionej pracy bylo jednak przyblizenie obowigzujacych
przepisdw w zakresie communicatio in sacris realizowanych w relacji z wiernymi
zachodnich wspolnot eklezjalnych.
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v principoch stcasného katolickeho ekumenizmu
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Abstract: The Second Vatican Council was looking for some options, how to deal with problems
of the contemporary world without changing the Catholic doctrine. Among a variety of new insights
there is a special position for the topic of ecumenism - the unity of Christians. The following article
includes briefly described development of the Church of Christ and the sin of division, also begining of
the ecumenical movement in Protestant countries, and the emergence of Catholic forms of ecumenism
through the Second Vatican Council and the efforts of the Popes. Also analyzes documents of the Second
Vatican Council, which are about unity of Christians and shows their practical consequences for the life
of Christians.
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Jednou z najvacsich bolesti krestanského sveta je jeho rozdelenie a z toho vyply-
vajuca nejednota. Jedina Cirkev, ktora si Zelal a zalozil Jezi§ Kristus, je dnes roz-
drobena na mnozstvo cirkvi a krestanskych spolocenstiev, ktoré sa ani nepovazuju
za cirkvi. Toto rozdelenie nenastalo jednorazovym tkonom. Bolo totiZ procesom,
ktory sprevadzal Cirkev od jej pociatku. Kym vsak staroveka Cirkev stale nachadzala
paky ako rozdeleniu, ktoré v prvom tisicroc¢i pochadzalo predovsetkym z bludnych
nduk - heréz, postavit hradzu, postupne tato jej schopnost akoby slabla. Je historic-
kym ponaucenim fakt, Ze kedykolvek upadol v Cirkvi duchovny Zivot a jej nadpriro-
dzené poslanie sa dostavalo na okraj, pretoze najdolezitejsiu tlohu zacali hrat poli-
tické a iné zaujmy, vzdy to bolo zdroven do prevadzané aj ohrozenim cirkevnej jed-
noty. Tak to bolo pri velkym rozdelenim medzi cirkvou Vychodu a Zapadu na zaciat-
ku druhého tisicrocia, ale aj pocas delenia cirkvi Zapadu, ktoré vzniklo ako dosledok
reformadcie na sklonku renesancie a svojim spésobom pokracuje az do dnes.

Sucasna generacia krestanov nemd na Ziadnom z tychto rozdeleni ziaden podiel.
Su to dnes uz historické udalosti, od ktorych nds delia celé starocia. Aj napriek tomu
vSak musia aj generacie sucasnych krestanov v takto rozdelenom krestanskom svete
zit svoj pozemsky zivot a hladat svoju spasu. Vyznamny predel v tomto historickom
procese preto predstavuje ekumenické hnutie. Ono je dnes este stdle skor v stadiu
pokusu, pretoze historickd neddvera sa prekondva len velmi tazko, ale po pociatoc-
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nych skusenostiach mozno konstatovat, ze uz v tejto faze predstavuje v zapase o jed-
notu krestanov novy predel.

Tato historicko-kanonicka stidia si ddva ambiciu aspon v kratkosti previest jed-
nak historickymi stvislostami, ktoré predchadzali prakticka snahu o ekumenicku
spolupracu medzi cirkvami a zdroven aj poukazat na ekumenicko-kanonické para-
metre, ktoré st ovocim Druhého vatikdnskeho koncilu.

Cesta k ekumenizmu v historickom kontexte

Od zaciatku existencie Cirkvi sledujeme proces, v ktorom sa toto JeZisovo dielo
prezentuje ako jednota v rozmanitosti. Vidime, Ze sa jej viditelné, hierarchické ale
i neviditelné, duchovné struktdry inym sposobom vyvijaju vo vychodnych provin-
ciach Rimskeho impéria a inym spdsobom v samotnom Rime a v sférach jeho kon-
krétneho vplyvu. Vznik rozli¢nych liturgickych tradicii na Vychode a Zapade spreva-
dzala stale vacsia rivalita tychto dvoch ¢asti jednej Kristovej Cirkvi. Neskorsie pravne
rozdelenie, ktoré sa datuje od roku 1054, trva uz skoro tisic rokov. Nasledné delenie
Cirkvi na Zapade, ako dosledok reformdcie, boli dal$ou ranou na Kristovom mystic-
kom tele. Tieto rany, sposobené historickymi nepochopeniami a nedorozumeniami
sa pocas staroci stali pre mnohé generacie krestanov dévodom nevrazivosti, ba az
nepriatelstva a vzajomného seba pohrdania, o je priamo proti najzakladanejsiemu
principu evanjeliového prikazu lasky. Preto Katolicka cirkev nikdy neprestala usilo-
vat o znovunadobudnutie pévodnej jednoty. Ak vSak sledujeme tento proces nemo-
zeme nevidiet, Ze vztah Katolickej cirkvi k hladaniu jednoty nebol vzdy pozitivnym.
DIhé starocia sa povazovalo za celkom prirodzené, Ze s Katolickou cirkvou sa maju
nanovo zjednotit i, ktori z tejto jednoty odisli. Vyuzivala sa pritom teologicko - bib-
licky predpoklad, Ze ide o ndvrat stratenych oveciek do kosiara Kristovej cirkvi a mar-
notratny syn sa ma vratit do domu svojho otca. Este na konci devitnasteho storocia
papez Pius IX. pri zvolani Prvého vatikdnskeho koncilu zarover vyzval nekatolikov,
osobitne pravoslavnych, k zjednoteniu s Katolickou cirkvou. Takato idea znovuna-
dobudnutia stratenej jednoty vSak v tom ¢ase uz bola pre nekatolicke cirkvi cudzia.

Ekumenizmus v takom zmysle slova ako ho pozname dnes fakticky vznikol az
v dvadsiatom storo¢i v protestantskych cirkvach a cirkevnych spolo¢nostiach. Bol
vlastne nutnostou pri praci misionarov a evanjelizatorov, pretoze mnozstvo protes-
tantskych krestanskych spolocenstiev, v ktorych fakticky neexistoval spolo¢ny ¢ini-
tel, ktory by ich koordinoval, prakticky paralyzovalo ich misijnt ¢innost. Z toho
ddvodu bola preto v roku 1910 do Edinburgu (Velka Britania) zvolana Medzindrodnd
misiondrska konferencia. Jej ovocim sa stala Medzindrodnd misiondrska rada, ktora
mala zjednocovat misionarske tsilie krestanov na celom svete. V roku 1927 a v roku
1937 dve organy tejto rady Zivot a prdca a Viera a poriadok prejavili umysel vzajom-
ného spojenia. Toto spojenie dalo podnet k vzniku Svetovej rady cirkviv Amsterdame
v roku 1947.

Treba si znova pripomentt, Ze cely tento proces sa odohraval na pode protes-
tantskych cirkvi. Aj to bolo dovodom, Ze Katolicka cirkev sa k tejto novej institucii
spravala opatrne. Prvy krét vyslala svojho pozorovatela na zasadania Svetovej rady
cirkvi az v roku 1966 do New Delhi v Indii. Aj napriek tomu vak uz papez Pius XII.
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v svojej encyklike Mystici corporis' vyslovuje tézu, ktord hovori, Ze blud a rozkol, aj
tam kde formalne jestvuju, nerusia plne ont prislusnost ku Kristovej cirkvi, ktora
sa vytvara krstom. Nekatolickych krestanov teda nemozno v nijakom pripade sta-
vat na tu ista uroven ako nepokrstenych. Oni totiz nosia naveky nielen jeho meno
na Cele, ale svatym krstom tieZ jeho obraz nezmazatelne na dusi. Podla tej istej
encykliky st tiez odluceni bratia sti¢astou Kristovho mystického tela ,neuvedome-
lym Zelanim a tizbou* Rasttca tuzba po jednote, ktora sa prejavuje u odlicenych
bratov je dielom Svatého Ducha.3

Oficidlne sa situdcia zo strany Katolickej cirkvi zacala menit az za papeza Jana
XXIII. a najma pocas Druhého vatikanskeho koncilu. Ked totiz papez Jan XXIII. dha
25. janudra 1959 oznamil v bazilike sv. Pavla za hradbami svoj imysel zvolat Druhy
vatikansky koncil, zaroven vyhlasil, Ze toto pracovné stretnutie bude aj pozvanim
k hladaniu jednoty pre rozdelené krestanské spolocenstva.# Na Druhom vatikan-
skom koncile sa Katolicka cirkev nasledne oficidlne prihlasila k myslienke ekume-
nizmu, ako novej snahy o zjednotenie krestanov. Nemozno si v§ak nevsimnut dva
fakty, ktoré do ekumenického hnutia prinasaji nové katolicke principy.

Prvym je fakt, Ze Katolicka cirkev sa nestala ¢lenkou Svetovej rady cirkvi, na jej
zasadania vsak posiela svojho pozorovatela. Druhym je fakt, ze ekumenizmus Kato-
lickej cirkvi nema len deklarativny charakter. On sa vyvija k celému radu pravnych
principov, ¢iZe sa stdva sucastou najnovsieho kdnonického poriadku, obsiahnutého
v obidvoch platnych kdodexoch, ktoré sa s oblubou nazyvaju aj kddexy Jana Pavla
II. K tomu v$ak viedla este pomerne dlha cesta, ktorti musel prejst Druhy vatikan-
sky koncil. Druhy vatikansky koncil spociatku nemal osobitné ambicie venovat sa
otazke ekumenizmu ako osobitnej priorite. Jeho ambiciou bolo odpovedat na kom-
plexnu skalu otazok, ktora suvisela so situaciou Cirkvi, v ktorej sa ocitla v ustavi¢ne
sa meniacej spolo¢nosti najma v dvadsiatom storoci. Aj napriek tomu sa vSak téma
ekumenizmu, analyzovand z réznych hladisk, nakoniec stala akoby ¢ervenou nitou,
ktora sa tiahla celym koncilom a je nakoniec viditelna aj skoro vo vsetkych témach,
ktorymi sa koncil zaoberal. Priamo ekumenickymi principmi sa vSak koncil zaobe-
ral najma v dekrétoch Orientalium Ecclesiarum o Vychodnych katolickych cirkvdch,
ale najma v dekréte o ekumenizme Unitatis Redintegratio. Ekumenickym duchom je
vSak preniknuta aj vierou¢na konstitucia Lumen gentium o Cirkvi a iné dokumenty
tohto koncilu, napr. deklardcia Druhého vatikanskeho koncilu o nabozenskej slobo-
de, ktora bola publikovana pod ndzvom Dignitas humanae.

Ekumenické principy dekrétu o ekumenizme Unitatis redintegratio
Zvecného hladiska je ekumenizmu z pohladu Katolickej cirkvi venovany predo-
vSetkym dekrét Unitatis redintegratio. V tiom sa konstatuje, Ze pod ,,ekumenickym

1 Porov. Acta Apostolicae Sedes 1943.

> TamtieZ str. 243.

3 Instrukcia Svatého oficia: De motione oecumenica z 20.12.1949, AASK 1950.

4 Porov. Nedungatt, G.: A Guide to the Eastern Code: A Comentary on the Code of the Canons Eastern
Churches. Rome: Pontificio Instituto Orientale, 2002, v ukrajinskom preklade Romana Skibu, Lvov:
Svid¢alo, 2008, s. 500.
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hnutim® sa rozumeju diela a podujatia, ktoré skfsajui podla rozli¢nych potrieb Cirkvi
a ¢asovych okolnosti a zameriavaji sa na jednotu krestanov. Patria tu na prvom
mieste vSetky usilia o odstranenie slov, ndhladov a skutkov, ktoré podla spravodli-
vosti a pravdy nezodpovedajt polozeniu bratov a preto hatia vzajomné styky s nimi.
Dalej sem patri ,dialég“ medzi patri¢ne pripravenymi odbornikmi na schédzkach
usporiadanych v ndbozenskom duchu medzi krestanmi rozli¢nych cirkvi a spolo-
Censtiev. Pri tomto dialogu kazdy dékladne vylozi svoje ucenie a jasne poda jeho
charakteristické ¢rty a tak si vetci nadobudnt pravdivejsie poznanie a nestrannejsie
hodnotenie ucenia a zivota obidvoch spolocenstiev. Vtedy tieto spolocenstva dosiah-
nu aj uzsiu spolupracu v akejkolvek ¢innosti za spolo¢né dobro, ktorti pozaduje
kazdé krestanské svedomie. Kde je to mozné, schadzaju sa aj k spolo¢nej modlitbe.
Napokon vsetci skimaju svoju vernost voli Kristovej, ¢o sa tyka Cirkvi, a odhodlane
sa podoberajt na dielo obnovy a reformy.

Zhrnutie zdsad Druhého vatikdnskeho koncilu o ekumenizme

Ucenie Druhého vatikdnskeho koncilu o ekumenizme, ktoré sa nachadza v spo-

minanych dokumentoch sa da zhrnut do tychto bodov:

1. Z kanonického hladiska ¢lenmi Kristovej Cirkvi su iba ti, ¢o su platne
pokrsteni. Apostolska konstiticia Lumen gentium v bode 14 nazyva krst
,branou do Cirkvi‘ To znamend, Ze je tu deklarovany rozdiel medzi tymi,
¢o st pokrstenti, a tymi, ¢o nie st pokrsteni. Pod krstom sa tu mysli na krst
vodou. Pritom aj o nekrestanoch hovori, Ze mézu byt spaseni, ak hladaju
Boha tiprimnym srdcom a Ziju podIa hlasu svedomia (LG 16).

2. Koncil hovori dalej o neviditelnej prislusnosti do Kristovej Cirkvi, ked
okrem krstu spomina ,puto“ viery, nddeje a lasky medzi Bohom a veriacim
¢lovekom (LGg).

3. Predpokladmi pre vonkajsiu prislusnost ku Kristovej Cirkvi okrem krstu
st: vinculum liturgicum (praktizovanie kultu a sviatosti), vinculum symbo-
licum (vyzndvanie tej istej pravej viery), vinculum hierarchicum (podriade-
nost Petrovi, apostolom a ich nastupcom) (LG 14).

4. Tato Kristova Cirkev jestvuje v katolickej cirkvi, ktora jestvuje na tejto zemi
ako viditelna spolo¢nost vedena nastupcom svatého Petra a biskupmi
(LG8).

5. Aj mimo katolickej Cirkvi, ¢ize v inych krestanskych cirkvach, nachddza-
me viac alebo menej prvkov pravej Kristovej Cirkvi. V prvom rade je to krst,
ktory nas vSetkych spdja v Kristovej Cirkvi. Avsak podla Koncilu plnost pro-
striedkov spasy nachddzame iba v Katolickej cirkvi.

6. Konecne treba zdoéraznit, ze Koncil deklaruje potrebu ,tejto putujicej
Cirkvi pre spasu ¢loveka (LG 14).5

Papezi a ekumenizmus
Osobitnu kapitolu vekumenickom hnuti uprostred katolickej cirkvi tvoria eku-
menické aktivity poslednych papeZov, ktori zavadzali principy Druhého vatikanske-

5 Porov.: DUDA. ].: Vsluzbdch BoZieho krdlovstva. Vydavatelstvo Serafin,, 1997, str. 180 - 181.
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ho koncilu do praxe. Medzi nimi vynikd najma pontifikit papeza Jana Pavla II., kto-
ry je poznaceny velkodu$nou a neutichajucou tazbou po ekuméne medzi vetkymi
krestanmi, ba v $irokom zmysle slova so vSetkymi fudmi. Zname st jeho pocetné
prejavy a ekumenické stretnutia. Osobitnym sposobom sa venuje myslienke jedno-
ty s vychodnou pravoslavnou cirkvou. Ekumenicky charakter maju jeho encykliky,
z ktorych niektoré st venované priamo problému ekumenizmu. St to encykliky Sla-
vorum Apostoli z 2. jina 1985 a Ut unum sint z 25. mdja 1995. Tejto problematike sa
venuje v mnohych apostolskych listoch a prejavoch. V jeho aktivitach pokracovali aj
Benedikt XVI. a su¢asny papez Frantisek, ktory udivuje svojou ekumenickou otvo-
renostou. V ekumenickom hnuti zohravaju vyznamnt tlohu aj vyjadrenia dikastérii
Apostolskej stolice, hlavne Vychodnej kongregacie, venované ekumenickému hnu-
tiu.

V porovnani s ekumenickymi aktivitami ostatnych krestanskych cirkvi a cirkev-
nych spolocenstiev si v§ak nemozno nevsimnut, ze ekumenizmus a jeho principy sa
stavaju aj sticastou pravneho poriadku Katolickej cirkvi, ktory sa nachddza v Kddexe
kanonického prdva z roku 1983 a Kédexe kanonov vychodnych cirkvi z roku 1990°.
Komentar k tymto predpisom je v Direktoriu na vykondvanie principov a noriem
o ekumenizme PapeZskej rady pre napomahanie jednoty krestanov z 25. marca 1993.
Ziadne iné krestanské spolocenstvo pravne predpisy o ekumenizme nema.

Kodex kanonov vychodnych cirkvi a ekumenizmus

Dekrét druhého vatikanskeho koncilu o Vychodnych katolickych cirkvach
nasiel svoje pravne ukotvenie v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi. Ekumenicky
charakter je vlastne zakladnou ¢rtou obidvoch kodexov: Kodexu kanonického prava
pre latinsku cirkev z . 1983 i Kodexu kdnonov vychodnych cirkvi pre vychodné kato-
licke cirkvi z r. 1990. Vychodny kodex vsak uz svojou formélnou strukturou’ akcen-
tuje svoju vychodnu a tym aj ekumenicka orientdciu. Uz pri slavnostnom zahdje-
ni prac na vychodnom cirkevnom zakonniku 18.03.1974 papez Pavol VI. naznadil,
akym smerom sa ma kodifika¢na komisia pri tvorbe kanonického prava pre vychod-
né cirkvi uberat: ... aby cirkevné prdvo vychodnych katolickych cirkvi bolo v sulade
tak s umyslami otcov na druhom vatikdnskom koncile ako aj podla rydzej vychodnej
tradicie... Pdpez v tomto prihovore ako najvyssi ciel kazdého cirkevného zdkona zd6-
raznil starostlivost o spdsu dusi a neobycajne spdsny popud k obnove krestanského
Zivota, ktory si Druhy vatikdnsky koncil tak velmi prial a podporoval. Nariadil totiz,
aby zdkonnik zodpovedal poZiadavkdm dnesného Zivota a skutocnym podmienkam
Casu a miest, ktoré sa stdle a velmi rychle menia, a pritom aby zachoval svorni stvis-
lost's tradiciou a plne sa prispésobil zvldstnej tilohe, ktord sa tyka veriacich vychod-

6 CODEX IURIS CANONICI, AUCTORITATE IOANIS PULI PP. II PROMULGATUS. Kodex
kénonického prava, Latinsko-slovenské vydanie, Konferencia biskupov Slovenska, Bratislava
1996, KODEX KANONOV VYCHODNYCH CIRKVI, CODEX CANONUM ECCLESIARUM
ORIENTALIUM. Lublin: Gréckokatolicka teologickd fakulta Presovskej univerzity v PreSove
v spoluprdci s fakultou prava a administrativy Katolickej univerzity Jana Pavla II., Wydawnictwo
Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, 2012.

7 Pozndmka: KKVC pouziva delenie na tituly, hlavy, artikuly a kanony, ¢o je typické pre zbierky
kénonov na Vychode.
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nych cirkvi, podporovat jednotu osobitne vychodnych krestanov podla zdsad dekrétu
o ekumenizme.®

Sucasné pravo teda celkom zanechalo svoju minula prisnost, ktord prekazala
akymbkolvek kontaktom medzi cirkvou katolickou a ostatnymi krestanskymi cirkva-
mi a ndbozenskymi spolo¢nostami. Zdkladny ekumenicky princip, o ktory sa opiera
katolicky ekumenizmus je vyjadreny v kan. 350 § 4, ktory hovori, Ze kym sa neusku-
to¢ni tplna jednota, ktort chce Kristus pre svoju Cirkev, ekumenizmus ma byt jed-
nou z nevyhnutnych oblasti ktorejkolvek teologickej discipliny.

Kddex kanonov vychodnych cirkvi sa vyraznym sp6sobom obracia na ¢lenov
vychodnych katolickych cirkvi s vyzvou, aby sa osobitnym spésobom starali a pod-
porovali zjednotenie vsetkych vychodnych cirkvi, ¢ize ekumenicka ¢innost smerom
k pravoslavnej cirkvi je povinnostou aj nasho cirkevného spolocenstva. Tato pod-
pora sa ma konat predovsetkym modlitbou a prikladnym Zivotom, vernostou cirkvi
starobylym cirkevnym tradicidm vychodnych cirkvi, lepsim vzdjomnym poznanim,
spolupracou a bratskou starostlivostou ohfadom materidlnych a duchovnych zdle-
Zitosti.?

Pritom vSetkom vsak kodex upozoriiuje, Ze je potrebné pri tomto otvorenom
a smelom dialdgu zachovat nalezitt rozvahu a chranit sa nebezpecenstva klamstva,
irenizmu, indiferentizmu a prehnanej horlivosti.© Ekumenizmus teda neznamena
zrieknutie sa zasad katolicity a prislusnosti ku Katolickej cirkvi. Ani nechce nazna-
Cit, Ze je vSetko jedno. Aby sa tymto nebezpecenstvam vyhlo je nutné drzat sa zasad,
ktoré CCEO stanovuje v dalsich kdnonoch:

Osobitne sa CCEO obracia na riaditelov katolickych $kol, nemocnic a inych
institacii s tym, Ze sa maju starat o to, aby ini krestania, ktori ich navstevuju alebo
v nich zija, mohli dostat duchovnti pomoc od vlastnych vysluhovatelov a prijimat
sviatosti.”

Co sa tyka spolo¢nej tidasti na svitych veciach, katolici maj dodrziavat normy,
ktoré predpisuje pravo. Vyslovuje vsak zaroven Zelanie, aby kazdu ¢innost, na kto-
rej mozu s ostatnymi krestanmi spolupracovat konali nie oddelene, ale spolocne.
Menovite: Diela lasky a socidlnej spravodlivosti, obrana dostojnosti ludskej osoby
a jej zakladnych prav, tsiliu o mier, dni ndrodnych spomienok a sviatkov.>

8  Pozri tiez Kodeks kanoniv schidnich cerkov, latinsko-ukrainske vidannja, Vidavnictvo oo. Vasilijan,
Rim 1993, str. 28 (preklad autora).

9 KKVC Kan. 903: Ad Ecclesias orientales catholicas speciale pertinet munus unitatem inter omnes
Ecclesias orientales fovendi precibus imprimis, vitae exemplo, religiosa erga antiquas traditiones
Ecclesiarum orientalium fidelitate, mutua et meliore cognitione, collaboratione ac fraterna rerum
antimorumque aestimatione.

1o KKVC Kdn. 9os: In opere oecumenico persolvendo praesertim aperto ac fidenti dialogo et inceptis
cum dltis christianis communibus servanda est debita prudentia evitatis periculis falsi irenismi,
indifferentismi necnon zeli immoderati.

n KKVC Kdan go7: Curent moderatores scholarum, nosocomiorum ceterorumgque similium
institutorum catholicorum, ut alii christiani ea frequentantes vel ibi degentes a propriis ministris
adiumentum spirituale consequi et sacramenta suscipere possint.

2 KKVC Kén. 908: Optandum est, ut christefideles catholici servatis normis de communicatione
in sacris quodvis negotium, in quo cum daliis christianis cooperari possunt, non seorsum, sed
coniunctim pesolvant, cuiusmodi sund opera caritatis ac socialis iustitiae, defenso dignitatis
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Aj ked sa méze zdat, ze Kodex kanonov vychodnych cirkvi sa zmiefuje o pred-
metnej problematike len velmi vSeobecne, je dblezité poznamenat, Ze podrobne tie-
to zasady obsiahnuté v kodexe rozobera Direktérium na vykondvanie noriem o eku-
menizme z 1. 1993 ktorym sa budeme zaoberat v dalSej Casti nasej uvahy. Je tiez
dolezité si uvedomit, Ze tieto normy urcuji ducha, ktorym sa ma ekumenické hnutie
uberat. Ur¢uju rozmer jeho slobode, ale zaroven stanovuju hranice.

Kddex kanonov vychodnych cirkvi ddva v kdnone 670 zdkladny predpis, ktory
stanovuje katolickym veriacim podmienky, za ktorych mozu byt ti¢astnymi na boho-
sluzbach nekatolickych krestanov. Jedinou podmienkou, ktora stanovuje je ohlad
na stupen jednoty s katolickou cirkvou. Na zdklade toho istého kanonu je mozné,
s dovolenim eparchialneho biskupa, poskytnut nekatolickym krestanom budovy,
chramy alebo cintoriny, kde by mohli dostojne vykonavat bohosluzby.3

Z tohto predpisu, aj ked je pomerne vSeobecny, jasne vyplyva, Ze vzhladom
na stupei jednoty st ku katolickej cirkvi najblizsie cirkvi pravoslavne. Kanon 671
jasne hovori, Ze platné udelovanie sviatosti je u katolikov viazané s katolickym
duchovnym. Ak vsak nastane nutnost, alebo to odporuca skuto¢ny duchovny 6zi-
tok a sucasne je vylucené nebezpecenstvo omyluy, je dovolené katolickym veriacim,
ktorym je telesne alebo moralne znemoznené dostat sa ku katolickemu duchovné-
mu prijat sviatost zmierenia, Eucharistie a pomazania chorych od nekatolickych
duchovnych. Nevyhnutné je vsak, aby u tychto vysluhovatelov boli uvedené sviatosti
platné.

Direktorium na vykonavanie principov a noriem o ekumenizme

Najkonkrétnejsim komentarom z hladiska praktického uskutociiovania eku-
menickych zasad, ktoré obsahujt vSetky uz spominané dokumenty ale hlavne obidva
kddexy kanonického prava je Direktorium na vykonavanie principov a noriem o eku-
menizme, PapeZskej rady pre napomahanie jednoty krestanov z 25. marca 1993. Je to
dokument, ktory blizsie vysvetluje jednotlivé ekumenické principy, nachddzajuce sa
predovsetkym v kodexovom prave.

Ekumenické direktorium je vlastne pravnickou rukovatou pre vsetkych, kto-
ri Ziji uprostred Katolickej cirkvi a tym su zainteresovani k zavaznej praci, ktorej
vysledkom ma byt jednota vsetkych krestanov. Je vysledkom velkodusného pokon-
cilového pohladu na tuto problematiku a velmi daleko posunulo pravny ramec
ekumény medzi katolikmi a ostatnymi krestanmi. Jeho ciefom je tiez stanovit jas-
ny ramec ekumenickym vztahom, aby sa na jednej strane neprehanalo z uzkoprsou
opatrnostou, na druhej strane aby sa jednota nepreukazovala tam, kde jej este nieto.
Vel'mi vaznym vystrihanim je preto vyzva zabranit vSetkému ¢o by naznacovalo neja-
ku formu irenizmu, iredentizmu alebo prozelytizmu.

personae humanae eiusque iurium fundamentalium, promotio pacis, dies commemorationis pro
patria, festa nationalita.

3 KKVC Kan. 670 § 2: Si christianis acatholicis desunt loca, in quibus cultum divinum digne celebrent,
Episcopus eparchialis usum aedificii catholici vel coemeterii vel ecclesiae concedere potest ad
normam iuris particularis propriae Ecclesiae sui iuris.

4 KKVC Kan. 671 § 1: Ministri catholici sacramenta licite solis christefidelibus catholicis ministrant,
qui pariter eadem a solis ministris catholicis licite suscipiunt.
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Ekumenické direktorium je teda dokumentom, ktory vysvetluje ekumenické
pravne normy a zasadzuje ich do konkrétnych situdcii. obsahuje vetko, ¢o sa doteraz
vramci Druhého vatikanskeho koncilu a v pokoncilovych aktivitach v ramci katolic-
kej cirkvi urobilo a ukazuje smerovanie ekumenickych snah katolickej cirkvi v budu-
cich rokoch. Nim sa budeme aj v prevaznej miere zaoberat v dal$ej casti, ked bude-
me hladat aplikaciu tychto pravnych noriem v nasich podmienkach.

Direktorium na vykondvanie principov a noriem o ekumenizme je dokumen-
tom, ktory posunul ekumenické aktivity katolickej cirkvi velmi daleko. V medzi cir-
kevnom dialégu predstavuje ponuku, s ktorou sa v inom krestanskom spolocenstve
nestretneme.

Zaver

V predchadzajucich riadkoch sme sa zaoberali ekumenickym aspektom Druhé-
ho vatikdnskeho koncilu, pri¢com sme predovsetkym poukazali na to, ako sa postup-
ne zac¢inaju uplatiovat v praxi, prostrednictvom predpisov kanonického prava,
obsiahnutého v obidvoch dnes platnych kddexoch. Oni st dnes zékladom, o ktory sa
opiera stale plodnejsie ekumenické hnutie, ktoré postupne meni atmosféru v kres-
tanskom svete.

TaZenad snaha o jednotu vsetkych krestanov je vnimana ako odpoved na slova
samotného Pdna, ktory nam dal vo veceradle prikaz k zachovavaniu jednoty, kto-
rd nie je nepodobnd jednote Najsvatejsej Trojici. Nevernost tomuto prikazu, aj ked
ma historicky charakter, je hriechom aj sticasného krestanstva a zaroven aj prika-
zom k hladaniu novej jednoty. Tato katolicka otvorenost ekumenizmu vsak zaroven
neznamena, Ze Katolicka cirkev odchadza os svojich principov. Ide tu skor o realiza-
ciu zasady re$pektovat na zdklade prikazu lasky tych, ktori st ini, pricom si zachovat
svoj vlastny zivot.
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Charyzmat uzdrowienia
- perspektywa teologii niepelnosprawnosci

ANNA MALISZEWSKA
Uniwersytet Slgski w Katowicach
Wydziat Teologiczny

Abstract: Persons with various disabilities as well as their closest relatives who believe in the merciful and
almighty God manifesting in Christ are almost constantly confronted with question about the possibility
or necessity of healing. The experience of people with disabilities shows that they often reject or feel
harmed by the practice of healing which in various forms is present in the churches of all denominations.
Despite the noble intentions of ones who pray for their healing people with disabilities often do not feel
relief but suffer even more. Usually the cause of such a situation is the wrong assumptions underlying
the healing prayers, such as connecting disability with a personal sin or the belief that the lack of healing
is due to the poor faith of the healing person. Therefore in order for the healing practice to be truly life-
giving, it is necessary to be free from false beliefs concerning disabilities that seems to be still present in
the Church.

Key words: Disability. Healing. Theology of disability. Causes of disability.

Wstep

Ewangeliczne przekazy dotyczace publicznej dzialalnosci Jezusa roja sie
od opisow uzdrowien dokonywanych przez Niego. Jest oczywiste, ze uzdrowienia
stanowily znaczaca czes¢ zbawczego dziela Jezusa, a polecenia kontynuowania tego
dziefa otrzymali uczniowie bedacy zaczynem rodzacego sie Kosciota. Wynika z tego,
ze Ko$ciot nie moze nie uzdrawiac, takie przeciez polecenie dostat od swojego Pana.
[ rzeczywiscie Kosciot oferuje uzdrowienie na rozmaite sposoby. Pierwszym z nich
jest postuga sakramentalna, cho¢ wspotczesnie w wyniku silnego dialogu ekume-
nicznego i wplywu protestanckiej duchowosci, katolicy zdaja sie zapominac o tym, ze
po pierwsze to sakramenty, nie zas modlitwy wstawiennicze czy nabozenstw uwiel-
bieniowe, maja moc uzdrawiania cztowieka, zaréwno w jego wymiarze duchowym,
jak i cielesnym>. Nie ulega jednak watpliwosci, ze nie tylko postuga sakramentalna,
ale takze inne praktyki religijne takie, jak - znane od wiekow - pielgrzymki, mod-

1 Praca powstata w wyniku realizacji projektu badawczego o nr 2016/21/D/HS1/03402 finansowanego
ze srodkow Narodowego Centrum Nauki (National Science Centre).

2 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK) nri421: ,Nasz Pan Jezus Chrystus, lekarz naszych
dusz i cial, ktéry odpuscit grzechy paralitykowi i przywrocit mu zdrowie ciala, chcial, by Ko$ciot
moca Ducha Swietego kontynuowat Jego dzieto uzdrawiania i zbawiania, ktére obejmuje takze
jego czlonki. Jest to celem dwdch sakramentéw uzdrowienia: sakramentu pokuty i namaszczenia
chorych’.
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litwy za wstawiennictwem konkretnych swietych, czy - bedace znakiem wspotc-
zesnej duchowosci - charyzmatyczne modlitwy wstawiennicze, owocuja czesto
uzdrowieniami, czasem bardzo spektakularnymi. Czy wszystkie te uzdrowienia nie
pochodza jednak z jednego zrédla? Czyz nie stoi za nimi ten sam Duch-Uzdrowi-
ciel postany Kosciotowi przez Chrystusa? W ten sposob dochodzimy do rozumie-
nia wyrazenia ,,charyzmat uzdrowienia’, ktore pojawia sie w tytule. Kiedy bedziemy
mowic o uzdrawianiu, chodzi¢ nam bedzie wiec nie tylko o dziatalno$¢ tzw. grup
charyzmatycznych czy 0sob , postugujacych charyzmatem uzdrowienia’, ale rowniez
o wszystkie dzialania Ko$ciota - w tym sakramenty - ktére mogg do uzdrowienia
doprowadzic.

Nasz tekst skoncentrowany bedzie na krytycznej analizie praktyki Kosciota
dotyczacej uzdrawiania chorych przez pryzmat doswiadczenia i refleksji osob z nie-
pelnosprawnoscia? czyli poprzez pryzmat teologii niepetnosprawnosci¢. Postara-
my sie pokazac, ze czesto pomimo ,dobrych checi”, proby uzdrowienia oséb z nie-
pelnosprawnoscia powoduja jedynie jeszcze wigksze cierpienia tych oséb i ich
rodzins. Takie postawienie problemu bedzie tez okazja do szerszego zastanowienia
sie nad tym, czym jest niepetnosprawno$¢, jaka jest jej przyczyna, jakie powinno by¢
nasze podejscie do niej, jak réwniez czym jest prawdziwe uzdrowienia, ktore oferuje
cztowiekowi Bog.

To, w jaki sposob rozumiemy niepelnosprawnos¢ jest bardzo mocno i jasno
powiazane z naszym rozumieniem przyczyn niepetnosprawnosci i na odwrot. Jesli
na przyktad uwazamy, ze niepelnosprawnos¢ jest czyms ztym, jej przyczyn bedziemy
dopatrywac sie najprawdopodobniej w czyim$ grzechu. I odwrotnie: jesli jestesmy
przekonani, ze niepelnosprawnos¢ jest konsekwencja grzechu, nigdy nie odnajdzie-
my w niej zadnej pozytywnej wartosci. W nastepstwie za$ konkretnego rozumienia
niepelnosprawnosci, bedziemy formutowali potrzebe uzdrowienia osoby z niepel-
nosprawnoscia lub brak takiej koniecznosci. Dlatego tak istotne jest, abysmy dobrze
przyjrzeli sie tradycyjnie proponowanym odpowiedziom na pytanie: ,skad pochodzi
niepetnosprawno$c¢?”, aby moc odpowiedzie¢ na pytanie o uzdrowienie osob z nie-
pelnosprawnoscia.

3 Swiadomie decydujemy sie na konsekwentne uzycie terminu ,o0soba z niepelnosprawnoscia’,
ktory ma podkresla¢, ze niepetnosprawny jest przede wszystkim osoba ludzka i nie jest
postrzegany jedynie poprzez pryzmat swojej niepetnosprawnosci. Niepelnosprawnosc jest jedynie
jednym z wielu czynnikow sktadajacych sie na unikalng tozsamo$¢ danego czlowieka, nie zas
elementem zupelnie determinujacym jego bycie czlowiekiem czy elementem najwazniejszym,
co moga sugerowac terminy takie jak: ,niepelnosprawny’, ,uposledzony”. Zas okreslenie ,osoba
niepetnosprawna” sugeruje, ze zaburzeniu ulega ,bycie osoba” (osobowo$¢), co z punktu wiedzenia
teologii, jest niepoprawne.

4 Teologia niepelnosprawnosci nalezy do nurtu teologii wyzwolenia, a jej cel mozna okresli¢
po prostu jako: wyzwolenie 0sob z niepetnosprawnoscia. Jej poczatek datuje sie na lata go. XX
wieku, kiedy to spoteczny ruch na rzecz réwnouprawnienia osob z niepelnosprawnoscia przeniost
sie na grunt teologiczny.

5 Reynolds stwierdza, ze niejednokrotnie ceremonie uzdrawiania powoduja, ze osoby

z niepelnosprawnoscia nie czujg sie jako mile widziane takie, jakie sa, w swojej wyjatkowosci.
T.Reynolds, Vulnerable Communion: A Theology of Disability and Hospitality, Grand Rapids 2008,
s. 23 - 24; K. Black, A Healing Homiletic: Preaching and Disability, Nashville 1996, s. 52.
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Ponizsza klasyfikacja przyczyn niepetnosprawnosci zaczerpnieta jest z ksigzki
Kathy Black A Healing Homiteletic: Preaching and Disability (Nashville 1996), jednak
jej analizy zostaly poszerzone o refleksje wlasne autorki tekstu i innych teologdw, zas
czes¢ pogladow Black - w naszej ocenie niestuszna - zostanie zupetnie pominieta.
Klasyfikacja ta bedzie stanowita jednak zasade porzadkujaca ponizszy tekst.

Niepelnosprawnosc jako kara za grzech

Pierwsza i najprostsza odpowiedz na pytanie o przyczyne niepelnosprawnosci
brzmi: niepelnosprawnosé jest karg za grzech. Opiera sie ona na rozumowaniu, ze (1)
zlo i cierpienie jest konsekwencja grzechu oraz, (2) ze niepelnosprawnosc jest ztem/
cierpieniem. Odpowiedz ta przyjmuje pewne modyfikacje, w zaleznosci od danej
sytuacji. Jesli mamy do czynienia z osobg, ktora urodzita sie z jakim$ rodzajem nie-
pelnosprawnosci, przyjmuje sie wersje, Ze grzech popehnit ktos inny - najprawdopo-
dobniej blisko zwigzany z dzieckiem, czyli jego rodzice. Jesli zas niepelnosprawnos¢
pojawila sie w pozniejszym czasie, wing za taki obrot spraw mozna obarczy¢ juz
samego niepelnosprawnego®.

Pierwszym bfedem, na jaki konieczne nalezy wskaza¢ w przypadku takiego
rozumowania, jest uzycie stowa ,kara” na oznaczenia konsekwencji grzechu. Kara
jest czym$ wymierzonym arbitralnie, czesto bez zwiazku ze ztym czynem. Jesli
dziecko zneca sie nad swoim psem, rodzic moze wymierzy¢ mu kare w postaci zaka-
zu jedzenie stodyczy. Jednak bez wzgledu na wymierzong kare, dziecko i tak ponosi
konsekwencje swoich czyndw: jego pies nie bedzie jego ,najlepszym przyjacielem’,
a by¢ moze kiedys - ze strachu - dotkliwie pogryzie nekajace go dziecko.

Jesli ciezarna matka naduzywa alkoholu, mozna powiedzie¢, ze dziecko rodzi
sie chore w konsekwencji jej postepowania (oczywiscie zawsze otwartym pozostaje
pytanie o jej osobista odpowiedzialnos¢ i zwigzang z tym wine). Czy jednak moze-
my uwierzy¢, ze karg za malwersacje finansowe ojca, jest przyjscie na $wiat dziec-
ka z zespotem Downa? Czy Bdg jest az tak cyniczny i okrutny? Gdyby ktos, kto tak

6 K. Black, A Healing Homiletic...s. 23 - 25; T. Reynolds, Vulnerable Communion..., s. 36; M. Tataryn, M.
Truchan-Tataryn, Discovering Trinity in Disability: A Theology for Embracing Difference, New York
2013, S. 45 — 46; A. Berinyuu, Healing and Disability, “International Journal of Practical Theology”
8(2004), s. 208; N. Eiesland, The Disabled God: Toward a Liberatory Theology of Disability,
Nashvilleigg4, s. 100, 15; T. Reynolds, Theology and Disability: Changing the Conversation, “Journal
of Religion, Disability & Health” 16:1(2012), s. 34; J. Swinton, H. Mowat, S. Baines, Whose Story
Am I? Redescribing Profound Intellectual Disability in the Kingdom of God, “Journal of Religion,
Disability & Health” 15:1(2011), 5. 10; ]. Swinton, Who is the God We Worship? Theologies of Disability;
Challenges and New Possibilities, “International Journal of Practical Theology” 14(20m), s. 276 - 277,
282; E. Antus, Disability at the Heart of Theology: On Marginality, Method, and Overcoming “Best-
Case Anthropologies’, “Journal of Religion, Disability & Health” 17:3(2013), s. 254; B. Cooper, The
Disabled God, “Theology Today” 49(1992), s. 177. Czasem niepetnosprawnos¢ przypisywana jest
réwniez grzechowi pierworodnemu: D. Blair, Christian Theology and Human Disability: A Literature
Review, “Journal of Religion, Disability & Health” 7:3(2003), s. 74. Z kolei Tabita Kartika Christiani
laczy twierdzenia, ze niepelnosprawnos¢ jest wynikiem upadku moralnego, grzechu, stabej wiary,
zla lub testem wiary. Takie podejscie do niepetnosprawnosci nazywa modelem moralnym. Zob.
T.K. Christiani, Theology: Towards the Construction of Methods for Living with Disability, “Asia
Journal of Theology” 28, 1(2014), s. 38.
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postepuje, byt bohaterem ksiazki lub filmu, nazwaliby$my go potworem, za$ chrzes-
cijanie czasem probuja nazywac kogo$ takiego Bogiem?.

Czy jednak zawsze mozna tak tatwo - jak w przypadku pijacej w ciazy kobie-
ty — wskaza¢ na bezposrednia przyczyne pojawienia sie konkretnego zta? Zyjemy
w wielkiej sieci wzajemnych relacji®. Wplyw na nasze zycie moga mie¢ decyzje ludzi
oddalonych od nas tysigce kilometréw (gdy na przyktad ustanawiaja oni nowe prawa
dotyczace limitéw zanieczyszczenia $rodowiska czy wprowadzenia toksycznej
zywnosci lub lekéw) lub przeciwnie - 0s6b z naszego najblizszego otoczenia. Czesto
rowniez nieSwiadome dziatania innych ludzi moga przynies¢ powazne konsekwen-
cje w zyciu innych.

W Czwartej Ewangelii uczniowie Jezusa widzac cztowieka niewidomego od uro-
dzenia pytaja Jezusa: , kto zgrzeszyt, Ze sie urodzit niewidomym - on czy jego rodzi-
ce?” (J 2, 9). Jezus jednak nie przychyla sie do zadnej z wersji. Podobnego pouczenia
dostarcza nam Ksiega Hioba: nie wiemy, dlaczego sprawiedliwego spotyka zo®.

Oczywiscie moze by¢ i tak, ze to nasz osobisty grzech powoduje nasza cho-
robe, niepelnosprawnos¢ czy inne cierpienie. W Ewangelii Janowej styszymy, jak
Jezus méwi do uzdrowionego z paralizu cztowieka: ,Oto wyzdrowiates. Nie grzesz
juz wiecej, aby ci sie cos gorszego nie przydarzylto” (] 5, 14), nie pozostawiajac wat-
pliwosci, ze grzech i choroba pozostaja ze soba w $cistym zwigzku®. Z drugiej strony
wypowiedz Jezusa mozemy zinterpretowa¢ w inny sposob. By¢ moze Jezus poucza,
ze czyms gorszym s3 konsekwencje osobistego grzechu czlowieka niz choroba czy
niepelnosprawnos¢, ktora spotyka go w zyciu z nieznanego powodu.

Czy mozemy zatem stwierdzi¢, ze zto i cierpienie jest konsekwencja grzechu lub
po prostu niedoskonatos$ci stworzenia'? Tak. Mozemy by¢ jednak pewni, ze Bog nie
dodaje do konsekwencji naszych grzechéw zadnej arbitralnie wymierzonej, dodat-
kowej kary. Bog nie , karze podwojnie™. Po drugie, czesto spotyka nas zlo, ktore jest
konsekwencja grzechu lub nawet niezawinionego dziatania innej osoby. Jestesmy
solidarni w grzechu. Kosciot glosi te prawde najdobitniej poprzez doktryne o grze-

7 Por. K. Black, A Healing Homiletic..., s. 33.

8  Teologowie niepetnosprawnosci ktada wielki nacisk na prawde o ludzkiej wspdtzaleznosci. Zob.
np. E. Antus, Disability at the Heart of Theology..., s. 256; T. Basselin, Why theology needs disability,
“Theology Today” 68(1), s. 47, 50 - 51; M. Haslam, A constructive theology of intellectual disability.
Human being as Mutuality and Response, New York 2012, s. 5.

9 S. Potocki, Ksiegi mqdrosciowe ST, w: L. Stachowiak (red.), Wstep do Starego Testamentu, Poznan
1990, 5. 442 - 445.

1o Nancy Eiesland twierdzi, Ze nauczanie Jezusa réwnocze$nie wspiera myslenie o tacznosci grzechu
i niepelnosprawnosci oraz je podwaza. Por. N. Eiesland, The Disabled God..., s. 70 - 75.

1 Por. KKK 310 ,(...)W swojej nieskoriczonej madrosci i dobroci Bog chciat jednak w sposob wolny
stworzy¢ swiat <<w drodze>> do jego ostatecznej doskonatosci. To stawanie sie dopuszcza
w zamysle Bozym pojawianie si¢ pewnych bytéw, a zanikanie innych; dopuszcza obok tego, co
najdoskonalsze, takze to, co mniej doskonate; obok budowania natury, rowniez zniszczenia. Obok
dobra fizycznego istnieje zatem takze zlo fizyczne tak diugo, jak diugo stworzenie nie osiagnie
swojej doskonatosci”.

12 Jest to klasyczna nauka $w. Tomasza z Akwinu, ktdry twierdzi, ze: ,Wymierzajac grzesznikowi kare,
Bog nie siega po jakas sankcje zewnetrzng (...). Kara jest tylko wewnetrzna konsekwencja wolnego
dziatania woli”. G. Miiller, Dogmatyka katolicka, przet. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 232.
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chu pierworodnym? - grzech innych nas dotyka. By¢ moze nie tak wyobrazamy
sobie Boza sprawiedliwos¢, mozemy nawet pytac: czy to sprawiedliwe, zebym cier-
piat za powodu cudzych grzechow? Jednak badzmy uczciwi i zapytajmy rowniez: czy
to sprawiedliwe, Ze jedyny niewinny, Syn Bozy, umart za grzechy wszystkich i pojed-
nat ich z Bogiem? Nasza solidarnos¢ dotyczy nie tylko grzechu, ale réwniez faski.

W przedstawionym powyzej rozumowaniu - ,nhiepelnosprawnos¢ jest kara
za grzech’, problemem nie jest jednak jedynie nieprecyzyjne rozumienie kary, ktéra
tak naprawde jest konsekwencja grzechu, ani tez trudnos$¢ we wskazaniu ,winne-
go” takiego stanu rzeczy. Problemem jest rowniez tak sciste utozsamienie niepet-
nosprawnosci ze ztem i cierpieniem.

Osoby z niepetnosprawnoscig czy tez ich opiekunowie czesto sprzeciwiaja sie
stereotypowemu patrzeniu na niepelnosprawnos¢ jako réwnoznaczng z cierpie-
niem*. Niektorzy przywotujac swoje wspomnienia z dziecinstwa twierdza, Ze nie
cierpieli z powodu swojej niepetnosprawnosci, a nawet wlasciwie nie byli jej do kon-
ca swiadomi do momentu, gdy w bolesny sposéb uswiadomili im to inni - $wiat, kto-
ry okazat sie by¢ wrogi dla ,takich jak oni™s. A zatem to nie sama niepelnosprawnos¢
jako taka, ale spoteczenstwo, w ktorym przyszto im zy¢ okazato sie by¢ problemem®.

Teologia niepetnosprawnosci ufundowana jest zasadniczo na takim wlasnie
mysleniu o niepelnosprawnosci, jednak coraz czesciej mozna spotkac glosy teolo-
gow, ktorzy postulujg zwrdcenie wiekszej uwagi na samo uposledzenie, ktore moze
powodowac cierpienie, niezaleznie od spotecznej akceptacji lub nieakceptacji nie-
petnosprawnosci”. Czy zatem sama niepelnosprawnos¢ powoduje cierpienie czy tez
osoby z niepetnosprawnoscig cierpia jedynie w powodu spoteczenstwa, ktore ich
nie akceptuje i nie stwarza dla nich przyjaznych warunkéw do zycia (np. poprzez
podjazdy dla wozkéw, opisy w jezyku Braille‘a etc.)? Na tak postawione pytanie nie
ma jednoznacznej odpowiedzi, z pewnoscig jest bardzo roznie. Poza oczywistymi
sytuacjami, gdy niepelnosprawnos¢ powoduje na przyktad fizyczny bol, trudno jed-
noznacznie oceni¢, na ile ona sama, a na ile warunki zewnetrzne powoduj3 cier-
pienie 0sob z niepetnosprawnoscia. Jednak od odpowiedzi na pytanie: czy niepet-
nosprawnos¢ jest obiektywng przyczyna ludzkiego cierpienie, zlem, ktdre nalezy
pokonac czy jest jedynie konsekwencja opresyjnego spoteczenstwa, zalezy sposob,
w jaki bedziemy pomaga¢ osobom z niepelnosprawnoscia: czy bedziemy modlic sie
o ich uzdrowienie, czy raczej o nawrdcenie nas samych i catego spoteczenstwa.

To, ze tak trudno oceni¢ nam czy sama niepelnosprawnosc¢ jest ztem i przyczyna
cierpienia czy problemem sg ,jedynie” warunki zewnetrzne lub nasze bledne postrze-
ganie tej kwestii, nie jest niczym zaskakujacym. Nie trudno wskaza¢ podobne sytuac-

3 Por. L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, przet. A. Baron, Krakow 1997, s. 14.

4 T.Reynolds, Vulnerable Communion..., s. 27 - 30.

5 N. Eiesland, The Disabled God..., s. 34 - 35

16 Takie spojrzenie na niepelnosprawnos¢ jest charakterystyczne dla podejscia disability studies,
ktore definiujg niepetnosprawnos¢ jako konstrukt spoteczny. Wiecej na ten temat zob.: M. Kara$,
Niepetnosprawnosc, od spojrzenia medycznego do spotecznego i Disability Studies. ,Przeglad
prawniczy, ekonomiczny i spoteczny” 4/2012, s. 20 - 33.

7 ]. Harshaw, God Beyond Words: Christian Theology and the Spiritual Experiences of People with
Profound Intellectual Disabilities, London-Philadelphia 2016, s. 33, 41.
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je, gdy nasze ludzkie odczucia mylg nas w kwestii tego, co jest dobre, a co zle. Czesto
czlowiek zyje w grzechu twierdzi, ze jest szczesliwy i w zaden sposob nie odczuwa
konsekwencji swoich grzechow. Czasem zas interpretujemy jako wielkie zto cos, co
sprawia nam cierpienie, cho¢ obiektywnie ztem nie jest. Osoba chorujaca na anorek-
sje cierpi, dlatego ze jest ,gruba”. Jej cierpienie jest realne, cho¢ obiektywnie nieuza-
sadnione, gdyz ma ona zaburzong ocene sytuacji. Musimy sobie jednak uswiadomic,
ze kazdy z nas ma zaburzone postrzeganie rzeczywistosci: zyjemy w swiecie skazo-
nym grzechem, dlatego sami z siebie nie potrafimy rozpoznac grzechu, jesli nie pouczy
nas o tym Duch Swiety®. Dlatego zanim zaczynamy prosi¢ o uzdrowienie, powinnis-
my zapyta¢ Ducha Swietego, czy naprawde to, od czego chcemy zosta¢ uwolnieni jest
ztem, czy moze uzdrowienia potrzebuje raczej nasze serce, ktore nie potrafi wlasciwie
spojrze¢ na dang sytuacje. By¢ moze to wlasnie jest sekret tak wielkiej skutecznos-
ci Jezusa: On rzeczywiscie wiedzial, co jest zlem, dlatego zawsze, gdy prosit o czyjes
uzdrowienie, cud si¢ dokonywat - Bog uwalniat tego cztowieka od zta.

Niepelnosprawnos¢ jako proba wiary

Przejdzmy teraz do drugiej mozliwej odpowiedzi na pytanie: ,skad pocho-
dzi niepelnosprawnos¢”? Odpowiedz ta brzmi: cierpienie zsylane jest na nas przez
Boga, aby wyprobowal On nasza wiare. Réwniez ten rodzaj odpowiedzi posiada
dwie mozliwe wersje: moze chodzi¢ o wiare samej osoby z niepetnosprawnoscig lub
o wiare jej opiekundw, osob jej bliskich. Czesto tez za takim mysleniem idzie przeko-
nanie, ze skoro dana osoba nadal nie zostata uzdrowiona przez Boga, oznacza to, ze
brak jej (lub jej bliskim) wystarczajacej wiary®.

Jak sie zdaje, nie wymaga chyba szczegélnego ttumaczenia, ze Bog nie zsyla
na nikogo cierpienia czy niepelnosprawnosci (roboczo przyjmujemy wcigz, ze nie-
pelnosprawnosc jest cierpieniem, majac jednak w pamieci to, co zostato dotychczas
powiedziane). Bog jest dawca dobra, a nie zfa. Bog nie jest treserem, ktory spraw-
dza postepy swojego ucznia. Jedyne mozliwe do zaakceptowania okreslenie to Bog
,dopuszcza” cierpienie, cho¢ i ono moze by¢ mylace. Stwierdzenie takie nie ma nic
wspdlnego z tolerowaniem cierpienia, beznamietng zgoda na taka sytuacje dalekiego
Boga, ktéry mogtby - przeciez jest wszechmogacy! - potozy¢ mu kres, ale jednak posta-
nawia, z jakichs tajemniczych powodéw, dopuscic cierpienie. Jest zupetnie przeciwnie.
Bog rozpaczliwie powstrzymuje samego siebie przed ostatecznym potozeniem kresu
cierpieniu, gdyz to byloby réownoznaczne z zakonczeniem historii lub z pozbawie-
niem wolnej woli swoich stworzen. Tego drugiego jednak Bdg uczyni¢ nie moze, bo
jest wierny swoim obietnicom i nie cofnie raz ofiarowanego daru wolno$ci. Mozemy
by¢ jednak pewni, ze Bog oczekuje momentu, w ktérym cierpienie i $mier¢ zostana
ostatecznie pokonane bardziej niz my sami, bo kocha nas bardziej niz my sami siebie.

Czy jednak nie jest tak, ze niepelnosprawno$c - wlasna lub osoby nam bliskiej -
jestw pewnym sensie testem naszej wiary? Mozna powiedzie, ze niepetnosprawnos¢

18 R. Cantalamessa, Zycie w Chrystusie. Duchowe przestanie Listu do Rzymian, przet. M. Przeczewski,
Krakéw 2006, s. 27.

19 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 25 - 26; Berinyuu A., Healing and..., s. 206; T. Reynolds, Vulnerable
Communion..., s. 28, 32, 36; M. Tataryn, M. Truchan-Tataryn, Discovering Trinity..., s. 39
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jest proba naszej wiary, ale natychmiast musimy dodac, Ze nie tylko ona. Kazde cier-
pienie ,stawia nas pod $ciang’, zadajac odpowiedzi na pytanie: ,czy nadal wierzysz
w dobrego Boga™? Z resztq nie tylko cierpienie, ale codzienne Zycie wciaz jest okazja
do potwierdzania swojej wiary i mitosci wzgledem Boga i zapierania sie Go. Prze-
ciez nie tylko cierpienie powoduje, ze odwracamy sie od Boga. Zapomnie¢ o Nim
potrafimy réwniez (a moze przede wszystkim!) wtedy, gdy wiedzie nam sie dobrze,
jestesmy szczesliwi i spetnieni (por. £k 16, 19 - 31). Niepelnosprawnos¢ i cierpienie
nie wydaja sie by¢ jedyna sytuacja, w ktérej nasza wiara poddawana jest probie, cho¢
moze to by¢ sytuacja wyjatkowo dramatyczna.

Zastanowmy sie jednak rowniez, czy ,pozytywne przejscie testu wiary” oznacza
automatyczne uzdrowienie? Czy wiekszym heroizmem wiary wykazuje sie cztowiek,
ktory uwierzyt w Boza wszechmoc i rzeczywiscie zostat uzdrowiony, czy cztowiek
cate zycie borykajacy sie ze swoim cierpieniem i niemocg, ktory rownoczesnie nigdy
nie zwatpil we wszechmoc, dobro¢ i mitos¢ Boga?

Czytajac jednak nowotestamentalne opisy uzdrowien, widzimy, ze wiara
i uzdrowienie najczesciej ida w parze. W wielu miejscach Ewangelii Jezus stwier-
dza jasno, ze to wiara konkretnego cztowieka (czasem samego chorego, czasem os6b
mu bliskich) doprowadzita do uzdrowienia. Zwro¢my jednak uwage, ze nie zaws-
ze tak jest. W przypadku uzdrowienia niewidomego, opisanego w Ewangelii Jana
w rozdziale 9, niewidomy najpierw zostaje uzdrowiony i to staje sie powodem wiary
w Jezusa. Bog moze zatem dokonac cudu, aby wzbudzic wiare lub ja wzmocnic>.

Czy zatem mozna jednoznacznie stwierdzi¢, ze brak uzdrowienia musi
oznaczac brak (wystarczajacej) wiary albo ze silna wiara jest konieczna do uzdrowie-
nia? Wydaje sig, Ze nie. Jednak jedno jest pewne, wazniejsza niz zdrowie czy cielesna
integralnos¢ jest nasza wiara i wiernos¢ Bogu. Sam Jezus mowi, Ze lepiej nie mie¢
reki, nogi czy oka, ale by¢ zbawionym (Mt 9, 41 - 50). By¢ moze réwniez w Ewan-
gelicznych opisach uzdrowien, gdy Jezus rozpoczyna od pytania o wiare, chodzi tak
naprawde o ukazanie wlasciwej hierarchii: wazniejsze jest to, aby czlowiek uwier-
zyl, niz zeby byt uzdrowiony, bo do nieba moze dosta¢ sie zaréwno z jedynym, jak
i z dwojgiem oczu, a nawet bez obu. Czy jednak czasem my nie tratujemy wiary
przedmiotowo i nie ustanawiamy odwrotnej hierarchii wartosci myslac: ,chce by¢
zdrowy, wiec moge uwierzyc w co trzeba™?

Przy okazji powrdcémy teraz jeszcze na chwile do pierwszej mozliwej odpowie-
dzi na pytanie o przyczyne niepetnosprawnosci, czyli do twierdzenia, ze ,niepet-
nosprawnos¢ to kara za grzech” W Ewangeliach opisy uzdrowien czasem zaczy-
naja sie nie tylko pytaniem o wiare, ale odpuszczeniem grzechéw. Jednak by¢ moze
rowniez w przypadku uzdrowien, w ktdérych dokonuje sie najpierw odpuszczenie
grzechow, nie chodzi zawsze o proste dzialanie przyczynowo-skutkowe: ,z powo-
du grzechu jestes chory/niepetnosprawny, a zatem usuwajac przyczyne usuwam tez
skutek”. By¢ moze rowniez w tych przypadkach chodzi o ukazanie hierarchii: waz-
niejsze jest, aby Twoje grzechy byly odpuszczone, niz zebys odzyskat zdrowie.

W kontekscie tego, co zostato powiedziane na temat hierarchii waznosci (waz-
niejsza jest wiara i odpuszczenie grzechow niz uzdrowienie), musimy poczynic jed-

20 Por. K. Black, A Healing Homiletic..., s. 57.
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nak pewne zastrzezenie. Nie chodzi o twierdzenie, ze nie warto przejmowac sie
niepelnosprawnoscia, cierpieniem czy ubdstwem, gdyz wazne jest tylko ostateczne
zbawienie. Jest wrecz przeciwnie: ludzkie cierpienie nigdy nie jest bez znaczenia,
a zbawienie ma dokonywac sie juz w doczesnosci, cho¢ w sposob ostateczny i cal-
kowity dokona sie dopiero w wiecznosci®. Jest jednak naszym obowigzkiem wal-
ka o to, aby zbawienie juz w tym $wiecie realizowalo sie najpetniej, jak to mozliwe.
Z tego powodu niedopuszczalne wydaje sie przedstawianie cudow Jezusa tylko
w kategoriach znakéw Jego mesjanskiej tozsamosci®, tak, jakby cierpienia chorych
czy doskwierajacy ttumom gtdd nie miaty dla Jezusa zadnego znaczenia, a liczyto sie
tylko to, aby ludzie rozpoznali w nim Mesjasza.

Wracajac do gléwnego toku wywodu trzeba jasno stwierdzi¢, ze bezpod-
stawne jest obwinianie kogokolwiek o brak wiary z tego powodu, ze cud uzdrowie-
nia sie nie dokonat. Okazuje si¢ jednak, ze tak sie czasem faktycznie dzieje, o czym
zaswiadczaja niejednokrotnie osoby z niepelnosprawnoscia lub ich rodziny: s3 oni
postrzegani, jako ci ktorzy nie wierza wystarczajaco mocno, dlatego uzdrowienie nie
moze sie urzeczywistnic. Nie trudno wyobrazic sobie, jak bardzo cierpig oni wtedy
nie tylko z powodu obiektywnie istniejacej niepelnosprawnosci, ale takze z powo-
du zawiedzionej nadziei na uzdrowienie i - co najgorsze - z powodu jawnych lub
niejawnych oskarzen o brak wiary. Do jednego cierpienia, dokladane jest nastepne.

Niepelnosprawnos¢ jako okazja do ksztaltowania charakteru

Kolejng odpowiedzia dawang na pytanie o przyczyny niepelnosprawnosci
jest stwierdzenie, Ze jest ona okazja dla ksztattowana charakteru osoby z niepet-
nosprawnoscig lub jej opiekunéw. W przeciwienistwie do poprzednich teorii (,nie-
pelnosprawnos¢ jest karg za grzech” oraz ,niepelnosprawnos¢ jest testem wia-
ry”), osoby z niepelnosprawnoscia lub ich opiekunowie (rodzice) s3 postrzegani
w ramach tej koncepgji jako Bozy wybrancy, nie zas - jak wezesniej - jako grzesznicy
czy ludzie stabej wiary.

Podobnie jak w przypadku stwierdzenia, Ze niepetnosprawnosc jest testem
wiary, mozemy stwierdzi¢, ze niepelnosprawnos¢ moze by¢ okazja do ksztattowa-
nia charakteru, dodajmy jednak od razu - jak wiele innych rzeczy. Ksztattujemy
swoj charakter poprzez sytuacje trudne i bolesne, poprzez opieranie si¢ pokusom,
poprzez zapieranie sie siebie w matzenstwie, poprzez wykazywanie cierpliwosci
wobec naszych wspotpracownikow, podwladnych czy przetozonych... Wymienia¢
mozna w nieskonczonosc.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijaniskiej wolnosci i wyzwoleniu (1986), nr 8o:

,Dzielo zbawienia jawi sie wten sposéb jako nierozerwalnie zlaczone z zadaniem ulepszania
i uszlachetniania warunkoéw zycia ludzkiego na $wiecie. Rozréznienie miedzy nadprzyrodzonym
porzadkiem zbawienia i doczesnym porzadkiem zycia ludzkiego powinno by¢ ujmowane w ramach
jednego Bozego planu rekapitulacji catego swiata w Chrystusie.”

22 Por. M. Skierkowski, Cuda w dziatalnosci Jezusa i misji Kosciota: wyktad teologicznofundamentalny,
,Studia Teologiczne Biat., Droh., Eom.” 18(2000), s. 89, 98. Autor przypisuje cudom Jezusa funkcje
objawiajaca Jego mesjanska tozsamos¢, jak i funkcje urzeczywistniania Krélestwa Bozego na ziemi.

3 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 27.
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Ponadto w przypadku twierdzenia, Ze niepetnosprawno$c jest dana przez Boga
dla ksztattowania charakteru opiekuna (podobnie zreszta, jak w przypadku twier-
dzenia, Ze jest dana dla ksztattowania wiary opiekuna), osoba z niepelnosprawnos-
cig traktowana jest przedmiotowo* - ma ona stac sie srodkiem czyjego$ uswiecenia.
Bog jednak nigdy nie tratuje zadnego czlowieka jako srodka do celu, to cztowiek jest
celem Boga.

Zwrocémy jednak uwage na jeszcze jedna rzecz, a mianowicie na konsekwencje
myslenie o niepetnosprawnych czy o ich rodzinach jako o wybrancach Bozych. Praw-
dopodobnie dla kogos, kto dotychczas zyt w przekonaniu, ze jego dziecko urodzito
sie chore z powodu jego grzechu albo ze nie moze by¢ uzdrowiony poniewaz nie
wierzy wystarczajaco mocno, stowa zupetnie przeciwne, ze jest wybrancem Bozym
i jest obdarowany przez Niego szczegdlng taska, beda wyzwalajace i pokrzepiaja-
ce. Warto jednak uswiadomic sobie, ze podejscie takie na dtuzsza mete nie niesie
wyzwolenia, a opresje innego typu i powoduje podobny efekt. Kathy Black opisu-
je to w nastepujacy sposob: ,Oba z tych obrazéw - aniot lub diabet, btogostawiony
lub przeklety - daja podobny efekt. Oba powodujg, ze ludzie staja z boku i zbytnio
sie nie angazuja. Nikt nie chce by¢ zwigzany z kims przekletym, chyba, ze probuje
nawrdci¢ lub zbawi¢ te osobe. Zas wiekszos¢ ludzi widzi <<aniotéw>> jako nieco
zbyt ponad ich rzeczywistoscia, z ktora mierza sie kazdego dnia. Bez wzgledu na to
czy wierza, ze osoby z niepelnosprawnosciami sa blogostawione czy przeklete, ogo-
le przekonanie jest takie, ze ich kondycja wynika z Bozej woli i nie powinnismy sie
w to miesza¢”>.

Ponadto nie trudno wyobrazi¢ sobie, Ze osoby z niepelnosprawnoscia czy ich
rodziny, postrzegane jako wybrancy Bozy niosa na sobie duzy ciezar, aby doréwnac
ideatowi, za jaki s3 uwazane. Tylko postrzeganie 0sob z niepelnosprawnoscia (czy
ich rodzicéw) jako absolutnie rownych z osobami petnosprawnymi, moze przyczy-
ni¢ sie do ich prawdziwego wyzwolenia. Fundamentalna réwnos¢ ludzi jest przeciez
jedna z najmocniej zakorzenionych prawd w Pi¢mie Swietym: ,, Bég naprawde nie ma
wzgledu na osoby” (Dz 10, 34), kazdy jest Bozym wybranicem.

Niepelnosprawnosc jako okazja do zamanifestowania sie Bozej mocy

Inna mozliwa odpowiedz na pytanie o przyczyne niepetnosprawnosci to stwier-
dzenie, ze niepelnosprawnos¢ jest okazja do zamanifestowania Bozej mocy, rozu-
mianej po prostu jako uzdrowienie®. Rzeczywiscie Pismo Swiete w paru miejscach
potwierdza taki sposob rozumowania, na przyktad, gdy Pawet pisze o chlubieniu sie
ze swoich stabosci, dzieki ktérym Boza moc moze sie objawia¢ (2 Kor 12, 9), cho¢
zauwazmy, ze w tym wypadku nie ma mowy o tym, zeby Bég w cudowny spos-
Ob te stabo$¢ usuwat. Bezposrednio za$ niepetnosprawnosc i chorobe jako okazje
do czynienia znakow Bozej mocy ukazuje Ewangelia Jana w rozdziale 9, przy okazji
uzdrowienia niewidomego. Jezus pytany przez uczniéw dlaczego niewidomy takim
sie urodzit, odpowiada: ,,Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego, ale [stato sie tak], aby

24 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 27.
3 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 22.
26 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 29.
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sie na nim objawity sprawy Boze” (] 9, 3). Po tym stwierdzeniu nastepuje uzdrowie-
nie niewidomego.

Rozwazmy zatem i taka mozliwo$¢, Ze niepelnoprawnoséc i choroba s3 okazja
do zamanifestowania Bozej mocy. Po pierwsze trzeba stwierdzi¢, ze Bog moze mani-
festowa¢ swa moc nie tylko poprzez niepetnosprawnos¢. Po drugie za$ poczynmy
zastrzezenie podobne do tego, ktore miato miejsce przy tezie, ze niepelnosprawnos¢
jest testem wiary. Mozna zapytac czy Bog manifestuje swa moc jedynie poprzez spek-
takularne uzdrowienia czy moze tez poprzez mate cuda codziennego dnia? Zmarty
niedawno na raka polski ksiadz katolicki, Jan Kaczkowski, wypowiedziat sie kiedys$
w nastepujacy sposob: ,Ewangelia mowi: kotaczcie, a otworza wam. Wiec ja kotacze,
prosze Pana Boga o cud, ale bez przywiazania do efektu. To, co sie dzieje w mojej
glowie nazywam petzajacym cudem [ks. Kaczkowski chorowat wiele lat na glejaka
mdzgu - przyp. A. M]. Bog rzadko siega po cuda spektakularne, wiec jezeli Jemu jest
dobrze z tym moim pelzajacym cudem, to i mnie takze”.

Oczywiscie warto te perspektywe poszerzy¢ jeszcze bardziej i powiedzie¢, ze
Bog manifestuje swa moc nie tylko poprzez niepelnosprawnosé: czy chodzi nam
o spektakularne cuda czy cuda ,petzajace”. Boza moc manifestuje sie nieustannie
w calym swiecie, Bog podtrzymuje w istnieniu, prowadzi w swojej Opatrznosci caly
swiat®. Rowniez Jezus w czasie swojej publicznej dziatalnosci nie zaniedbywat zad-
nej mozliwosci ukazywania Bozej mocy - jesli wlasnie spotykat cztowieka niewido-
mego, jego niepetnosprawnos¢ stawata sie sprzyjajaca okolicznoscia do objawienia
Bozej potegi i troski o cztowieka (] 9, 3).

Ponadto zwré¢my uwage na fakt, ze myslenie o niepelnosprawnosci jako oka-
zji do zamanifestowania sie Bozej mocy, szczegdlnie poprzez cud uzdrowienia, jest
rownoznaczne z postrzeganiem jej jako czegos, co koniecznie trzeba naprawic, jako
zla. Osoba z niepelnosprawnoscig postrzegana jest zas jako niedoskonata, ,wybra-
kowana™. Warto jednak pamieta¢ - co sygnalizowalismy juz wczesniej - ze nie
fatwo nam jednoznacznie odkresli¢, czy niepetnosprawnosc sama w sobie jest ztem.

Niepelnosprawnosc jako zbawcze cierpienie

Koncepcja postrzegania niepelnosprawnosci jako zbawczego cierpienia®®, podob-
nie jak twierdzenie, ze niepelnosprawnosc jest okazjq do ksztaltowania charakteru,
powoduje postrzeganie 0sob z niepetnosprawnoscig jako wybrancéw Bozych, co samo
w sobie jest juz problematyczne, gdyz powoduje, Ze zaprzestajemy dziata¢ na rzecz
0sob z niepelnosprawnoscia, widzac sytuacje, w jakiej sie znajduja jako zamierzony
przez Boga stan (wyraz Jego woli). Ponadto ponownie, rowniez to twierdzenie, w spos-
Ob stereotypowy jednoznacznie taczy niepelnosprawnos¢ z cierpieniem.

Problemem jest jednak réwniez samo zatozenie, ze cierpienie zbawia. Jak kaz-
dy temat zwigzany z cierpieniem, réwniez kwestia tego, czy i na ile mozna twier-

27 ]. Kaczkowski, Cud? Ja tez tak chce! Wywiad z ks. Janem Kaczkowskim, zrédlo: https://stacjaz.pl/
rozmowy/cud-ja-tez-tak-chce-wywiad-z-ks-janem-kaczkowskim/ [dostep: 20.03.2017].

28 Por. KKK 301, 320, 321.

29 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 28.

3 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 30.
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dzi¢, ze cierpienie jest zbawcze, jest niezwykle delikatna i ztozona®. Poczynmy tu
jedynie kilka uwag. Po pierwsze trzeba jasno powiedziec, ze Bog nie chce naszego
cierpienia. Bog chce zbawiac nas od cierpienia i nie mozemy mie¢ zadnej watpliwos-
ci co do tego, ze powinnismy robi¢ wszystko - rowniez prosi¢ o pomoc Boga - aby
ulzy¢ w cierpieniu sobie i innym. Z drugiej strony tradycja chrzescijaniska zache-
ca, aby cierpienie, ktore mimo wszystko pozostaje, oddac Bogu: aby zjednoczy¢ sie
z krzyzem Chrystusa*. Wtedy takie cierpienie jest zbawcze. Jednak cierpienie samo
w sobie nie jest narzedziem zbawienia, a wrecz przeciwnie, moze stac sie przyczyna
odrzucenia Boga®. Wynika zatem z tego, ze jesli niepelnosprawnos¢ powoduje cier-
pienie, naszym obowigzkiem jest ulzenie w tym cierpieniu: poprzez aktywne dziata-
nie i poprzez modlitwe (o uzdrowienie) do Boga.

Niepelnosprawnos¢ jako tajemnica Bozej woli (wszechmocy)

Kiedy wszystkie racjonalne sposoby zrozumienia faktu wystepowania nie-
pelnosprawnosci zawodza, chrzescijanie czesto odwoluja sie do tajemniczej Bozej
woli3*. Zdecydowanie nalezy zgodzi¢ sie z tym, ze pomiedzy Bogiem a cztowiekiem-
-stworzeniem istnieje tak wielka przepasc, ze czlowiek nigdy nie jest w stanie pojac
do konca kim jest Bog ani ogarna¢ sposobu Jego dziatania®. Nasza perspektywa jest
bardzo ograniczona, widzimy jedynie maty skrawek swiata i jego spraw, w krotkim
momencie historii. Na dodatek nasze postrzeganie wszystkiego zatrute jest przez
grzech. Bog, $wiat, a nawet my sami jesteSmy dla nas tajemnica.

Z drugiej strony musimy uchronic¢ sie przed pokusa wypetniania brakow reflek-
sji teologicznej magicznym sformutowaniem o Bozej tajemnicy. Fakt, ze nie jestes-
my w stanie do konca poja¢ Boga nie zwalnia nas z odpowiedzialnosci poszukiwa-
nia racjonalnych odpowiedzi na pytania, ktore s3 czasem rozpaczliwym wotaniem
0 pomoc w zrozumieniu najbole$niejszych doswiadczen zyciowych. Nie zwalnia nas
to rowniez z poszukiwan mozliwosci ulzenia w cierpieniu tym, ktérzy tego potrze-
buja. Nigdy nie mozemy twierdzié, ze czyje$ cierpienie jest spowodowane (tajem-
nicza) Boza wola, co zwalnialoby nas z obowigzku czynienia czegokolwiek, w tym
proszenia Boga o zabranie tego cierpienia (o uzdrowienie).

Ponadto nieustanne powotywanie sie na tajemnicza Boza wole moze prowadzi¢
do utworzenia obrazu Boga jako nieobliczalnego, chimerycznego i groznego®. Boga,
ktdry jest nieprzewidywalny i zmienny w swych dziataniach lub Boga bezsilnego,
ktory nie panuje nad swiatem, dlatego Jego dzialania wydaja sie pozbawione sensu.

3t Por. K. Black, A Healing Homiletic..., s. 31 - 32.

32 Mozliwe s3 rowniez sytuacje, ze kto§ dobrowolnie prosi Boga o cierpienie o czym zaswiadczaja
zyciorysy kanonizowanych swigtych. Motywacja jest jednak zawsze gleboka wigz z Jezusem i che¢
nasladowania Go réwniez w Jego cierpieniu. Por. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, nr 167.

3 Por. Sobor Watykarnski II, Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et Spes (1965),
nrig.

34 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 32. Black pisze: ,God’s mysterious omnipotence’, jednak bardziej
precyzyjne wydaje sie odwotanie do Bozej woli.

35 KKK 40; Sobor Watykaniski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, nr 16.

36 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 33.
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Z tego powodu pytanie o niepelnosprawnos¢ nie moze pozostawac bez odpowie-
dzi, cho¢ by¢ moze petny sens tej odpowiedzi ujawni sie nam dopiero na koncu®.
Dopiero, gdy zakonczy sie historia poznamy sens wszystkich poszczegolnych zdar-
zen i konsekwencje wszystkich naszych czynéw.

Czym jest prawdziwe uzdrowienie? Podsumowanie

Postarajmy sie teraz zebrac i uzupehic pewne watki pojawiajace sie dotychczas,
aby moc okresli¢ czym jest uzdrowienie, jakiego chce Bog dla osob z niepel-
nosprawnoscia. Jak zaznaczylismy powyzej, od tego, w jaki sposob rozumiemy nie-
petnosprawnos¢ bedzie zalezato czy bedziemy dostrzegali potrzebe uzdrowienie
osoby z niepelnosprawnoscia czy tez nie. Jesli niepelnosprawno$¢ uznamy za cier-
pienie (bedace konsekwencja grzechu) uzdrowienie w znaczeniu usuniecia nieprawi-
dlowosci bedzie uwazane za cos$ pozadanego.

Moze jednak okazac sie, ze niepelnosprawnos¢, ktora postrzegamy jako
zlo, w istocie zlem nie jest. Teologia niepelnosprawnosci podkresla, ze niepel-
nosprawnos¢ powinnismy postrzegac nie tyle jako brak, jako niespetnianie pewnej
normy, czy deficyt, ale jako wyraz powszechnej réznorodnosci wystepujacej wsrod
ludzi i w catym stworzeniu®. Takie podejscie do niepelnosprawnosci wymaga od nas
duzego wysitku naszej wyobrazni, aby przetama¢ nasza dotychczasowa wizje tego,
co normalne. Swiadectwa 0s6b z niepetnosprawnoécia i ich opiekunéw potwierdzaja
jednak, ze bardzo czesto to zmiana ich podejscia do niepelnosprawnosci - swojej
lub osoby bliskiej - byta prawdziwym uzdrowieniem. Akceptacja faktu odmiennos-
ci, nie oznaczajacej bycia gorszym, powoduje, zZe niepetnosprawnosc przestaje by¢
cierpieniem.

A zatem pierwszy krok, jaki powinien by¢ zrobiony, jesli pragniemy szczescia
dla 0s6b z niepelnosprawnoscig to rachunek sumienia Kosciola, z tego, na ile akcep-
tuje on i przyjmuje z szacunkiem i radoscia osoby z niepelnosprawnoscia. Nie cho-
dzi jedynie o kurtuazyjna zgode na ich dostep do wspdlnoty, ale o aktywnos¢ w przyj-
mowaniu nieznajomych i ,innych™. By¢ moze to nie ,oni’, ale ,my” pelnosprawni
potrzebujemy uzdrowienia z choroby, grzechu naszego serca przyzwyczajonego
do tego, co nam znane i wygodne, a nieakceptujacego tego, co stabe, ograniczone,
niepelnosprawne*. Prawdziwe uzdrowienie wiedzie zatem poprzez milos¢ ofia-
rowang osobom z niepetnosprawnoscia przez innych.

Jednak uzdrowienia serca moga potrzebowac¢ nie tylko ci, ktorzy otaczaja oso-
by z niepelnosprawnoscia, ale czesto réwniez sami niepetnosprawni, gdyz czesto ich
nieszcze$cie zaczyna sie od braku akceptacji wlasnej niepetnosprawnosci. Czesto
uzdrowienie musi dokonac sie raczej w sferze duchowej niz somatycznej - oni sami

37 Por. KKK 314.

38 T.Reynolds, Vulnerable Communion..., s. 59 - 63, 160 - 161; M. Tataryn, M. Truchan-Tataryn,
Discovering Trinity..., s. 10, 14, 27 - 29. Zob. réwniez World Council of Churches, Christian
Perspectives on Theological Anthropology. A Faith and Order Study Document (2005), nr 39 - 52.

3 T.Reynolds, Vulnerable Communion..., s. 14.

40 M. E. Lowe, “Rabbi, Who Sinned?” Disability Theologies and Sin, “Dialog: A Journal of Theology” 51,
3 (2012), 5.187 - 188.
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musza by¢ przekonani co do tego, ze s3 tak samo warto$ciowi i godni mitosci, jak
wszyscy inni ludzie®.

Jak jednak pogodzi¢ takie twierdzenie: Ze niepelnosprawnos¢ sama w sobie
niekoniecznie musi by¢ czyms ztym z faktem licznych uzdrowienn dokonywanych
przez Jezusa? Nie mamy wprawdzie pewnosci, ze Jezus uzdrowit kazdego niepet-
nosprawnego, jaki stanat na Jego drodze, mamy jednak opisy uzdrowien ludzi z bar-
dzo wielu choréb i dolegliwosci, taki jak: brak wzroku, stuchu, paraliz, trad. Czy
zatem mozemy twierdzi¢, ze na przyklad brak ktdregos zmystu nie jest niczym ztym,
skoro Jezus uzdrawiat slepych i gtuchych?

W tym miejscu musimy koniecznie zwrdci¢ uwage na kontekst kulturowy,
w ktorym Jezus dokonywat uzdrowien, aby dobrze uchwyci¢ roznice pomiedzy dwe-
zesng a dzisiejszq sytuacja chorych i niepelnosprawnych. Podstawowga wartoscig dla
ludzi Zyjacych w [ wieku byla kwestia przynaleznosci do wspolnoty, spoteczenstwa,
zas choroba czy niepelnosprawno$¢ uniemozliwiala petne uczestnictwo w zyciu
spotecznym. Dzi$, gdy cenimy niezaleznos¢ i aktywnos¢, niepetnosprawnos¢ postr-
zegana jest przez ich pryzmat - jako uniemozliwiajgca samodzielnos¢, niezalez-
nos¢ i dziatanie. W kontekscie biblijnym brak stuchu czy wzroku nie oznaczat bra-
ku mozliwosci dziatania, ale brak mozliwosci bycia we wspolnocie®. Z tego powodu
uzdrowienia Jezusa musza by¢ rozumiane jako dziatania majace na celu przewro-
cenie jednostki spoteczenstwu, ponowne wlaczenie jej w sie¢ spotecznych relacji®.
Celem uzdrowien dokonywanych przez Jezusa jest zatem mozliwo$¢ zycia z inny-
mi*. Wydaje sie, Ze dzisiaj uzdrowienie czesto ma prowadzi¢ do czegos zgota prze-
ciwnego - do niezaleznosci od innych, oddalenia.

A zatem w dzisiejszym kontekscie prawdziwe uzdrowienie moze polegac
na przywrocenia jednostki spoteczenstwu niekoniecznie poprzez zmiane tej jed-
nostki, ale poprzez zmiane spofeczenstwa. Teologowie niepetnosprawnosci czasem
wprowadzaja dystynkcje pomiedzy uzdrowieniem (ang. healing) a uleczeniem (ang.

4 Mysl feministyczna , wspierajac sie psychoanaliza, wskazuje, Ze niejednokrotnie przyczyna naszej
opresji lezy w nas samych i wynika z faktu, ze sami jestesmy przekonani o naszej nizszosci. Por. R.
P. Tong, Mysl feministyczna. Wprowadzenie, przel. ]. Mikos, B. Uminiska, Warszawa 2002, s. 13, 172

4 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 46.

4 K. Black, A Healing Homiletic..., s. 12, 52.

44 Niektorzy teologowie twierdza wrecz, ze Jezus przywraca chorego/niepelnosprawnego

do spotecznosci juz poprzez publiczne ogloszenie odpuszczenie mu grzechéw, zanim dokona sie
cud fizycznego uzdrowienia. Ich rozumowanie opiera si¢ na tym, ze w dwczesnym spoleczenstwie
niepetnosprawno$¢ rozumiana byla jako wynik osobistego grzechu (lub grzechu rodzicow),
przez co osoba z niepelnosprawnoscia byta napietnowana jako grzesznik. Jezus odpuszczajac
winy przywraca wiec chorego spotecznosci, dla ktorej nie jest on juz dluzej grzesznikiem.
Por. interpretacje Mk 2, 1 - 12 przedstawiong przez A. Berinyuu, Healing..., s. 207.
Taka teza ma jednak pewne powazne braki. Po pierwsze, skoro grzech i choroba/niepelnosprawnog¢
byly wedtug owczesnych tak organicznie pofaczone, to mozna zastanawia¢ sie czy byliby oni
wstanie uwierzy¢, ze kto$ zostal uwolniony od grzechu pozostajac jednak nadal chorym/
niepetnosprawnym? Nawet jesli byto to mozliwe, bardziej problematyczne wydaje sie postepowanie
Jezusa wtym kontekscie. Poprzez takie postepowanie Jezus utwierdzatby éwczesnych wich
mysleniu, za$ jak byto pokazane wczesniej, Jezus z jednej strony wskazywat na faczno$c osobistego
grzechu i choroby/niepelnosprawnosci, czasem za$ jej zaprzeczal. Wydaje sie wiec, ze Jezus
w Ewangelii nie daje jednoznacznej odpowiedzi na pytanie o przyczyny niepetnosprawnosci,
z pewnoscia jednak nie przychyla sie do tak jednoznacznego taczenie jej z osobistym grzechem.
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curing). To pierwsze oznacza pokonanie opresyjnego systemu, uleczenie zas odno-
si sie jedynie do ,naprawienia ciala”s. Nie powinni$émy sie da¢ zatem zmyli¢ sytu-
acji, gdy ciato pozostaje bez zmian, gdyz uzdrowienie moze dokonywac sie wtedy
na zupehie innych ptaszczyznach#.
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Abstract: The humankind has endeavoured to measure and divide the time since ancient times. It
related to the civil, religious and spiritual sphere. The different religions and cultures attended to time
dividing independently from each other. Gradually the different time dividing have been created, named
the calendars.

Kay words: Tempus. Kalendarium. Culture. Religion. Fides.

Uvod

Prvé vety Svitého pisma pri diele stvorenia hovoria o ¢ase. Po diele stvorenia
jednotlivych dni svdtopisec hovori: ,nastal vecer a nastalo rano. Opakuje sa to pri
Siestich dnoch stvorenia. (Gn1,1- 31). Délezity je aj posledny, siedmy de, ktory Boh
odpodival, pozehnal ho a zasvatil (Gn 2, 2 - 3). Kniha Exodus prind$a Panovo naria-
denie o zmene prvého mesiaca roka (Ex 12, 2) a nariadenia o zasvateni sobotného
dnia (Ex 31, 12 - 13). Pdnovymi nariadeniami sa postupne vytvoril ¢as nabozenskych
slaveni a ¢as ob¢ianskych povinnosti.

Krestanské spolocenstvd, ktoré vznikali a formovali sa na zédklade ohlasova-
nia apostolmi, za vychodiskovy kalendar pre slavenie svojich krestanskych sviatkov
pouzili Zidovsky nabozensky kalendar. Konkrétne je to vidiet na slaveni velkej noci:
zidovské spolocenstvo slavilo vyslobodenie z egyptského otroctva a krestania slavili
adodnes slavia vzkriesenie Jezisa Krista. Velka noc bola prave aj prvym zndmym pri-
padom casu jej slavenia - teda otdzky kalendara.

Krestania v Malej Azii slavili Velka noc spolu so Zidmi 14. nisana. Iné krestan-
ské spolocenstva slavili Velka noc v nedelu po 14. nisane. Tentospor rozriesil Prvy
nicejsky snem v roku 335. Snem vyslovil pravidlo, ze Velkd noc sa ma slavit v nedelu
ktora nasleduje po splne mesiaca po jarnej rovnodennosti. Dodnes na zaklade tohto
pravidla sa ustanovuje datum Velkej noci.

Uvedené skutocnosti sa prioritne nedotykaju nasej konkrétnej témy. St vsak
dokazom toho, Ze otdzka kalendara bola stale aktualnou otazkou aj pre Cirkev. Cir-
kev sa starala, aby pouzivala podla moznosti ¢o najpresnejsi kalendar.

V roku 2017 uplynie 435 rokov od reformy kalendara, ktory nariadil papez Gre-
gor XIII. Nie je to okruhle vyrocie, ale pontika moznost reflexiam nad kalendarom
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v minulosti, v su¢asnosti a azda aj viziu do budtcnosti. Nabozensky aj ob¢iansky
kalenddrv sucasnej podobe je pre dnesného ¢loveka samozrejmy, ¢i v nabozenskom,
alebo v ob¢ianskom zivote.

Kalendar, ktory sa pouzival v ¢ase pontifikdtu papeza Gregora XIII., bol uvede-
ny v roku 46 pred n/I na prikaz cisara Juliusa Cézara. Vypocty Cézarovho kalendara
neboli presné a preto v roku 1532 oproti redlnemu stavu meskali 10 dni. Papez naria-
dil, aby v roku 1532 po prvom oktdbri nasledoval hned' 10. oktober a tak sa dosiah-
la redlna zhoda kalenddra a kolobehu Slnka. Novy kalendar sa vSeobecne prijal
na prvom mieste v katolickej Cirkvi a v katolickych krajinach. Protestantské krajiny
ho neprijali naraz, ale postupne. Pravoslavna Cirkev celt reformu kalendara odmiet-
la. Dolezitost otazky kalendara u pravoslavnych je vyrazna, ¢o sa prejavilo pri vytvo-
reni jednoty niektorych jej ¢asti s Katolickou cirkvou. Okrem inych podmienok, je
vzdy uvedena aj podmienka, ze nové cirkevné jednotky budi méct pouzivat povod-
ny, julidnsky kalendar.

Presovska eparchia

V case zrodu Uzhorodskej tinie' nové katolicke cirkevné Strukttry* sa riadili
julianskym kalendarom. Julidnsky kalendar ostal aj pre PreSovsku eparchiu, ktora
vznikla vy¢lenenim z Mukacevskej eparchie Juliansky kalendar na zaciatku XX.
str. sa stal pre katolikov byzantského obradu nepraktickym ba dokonca aj zdtazou.
Cely zivot obcianskej spolo¢nosti sa riadil zreformovanym kalenddrom. Katolici
latinského obradu aj v liturgickom roku sa riadili gregorianskym kalendarom.

Katolicki biskupi troch eparchii na tizemi Uhorska sa vo svojich eparchidch streta-
vali s problémom slavenia cirkevnych sviatkov rovnako. Od veriacich dostavali podnety
na zjednotenie slaveni podla gregoridnskeho kalenddra. Diia 4. méja 1916 sa stretli bis-
kupi troch eparchii v Nyiregyhdze: za mukacevsku eparchiu biskup Jan Firczak, za pre-
$ovsku eparchiu Dr. Stefan Novék a za eparchiu Hajdtidorog Istvan Miklssy. Vysled-
kom rokovania bola dohoda, na zaklade ktorej od 24. jiina 1916 vo vsetkych troch epar-
chiach sa prechadza na slavenie podla gregorianskeho kalendara.

V Pre$ovskej eparchii na uvedenie nového kalendara sa vedenie eparchie aj ich
spolupracovnici cheeli pripravit. K priprave uvedenia gregorianskeho kalendara pat-
rilo uZ skor v madarcine vypracované vedecké dielo o kalendari od profesora Miku-
la8a Russndka s ndzvom: Naptdregyesités, vagyis az egyhdzinaptdrnak a Julidn-ala-
prol a Gergely alapra valo dtvitele.* Preklad: Zjednotenie kalenddra alebo prenesenie
Julidnskeho kalenddra z jeho zdkladov na zdklady Gregoridnskeho kalenddra.

1 HOSPODAR, M. (ed.): V brdzde Metodovej. KoSice : Byzant , 2016, s. 44. 5. 131. ISBN 978-80-85581-
7377

> Vroku 2016 Juraj Grados objavil v Statnom archive v Presove vo fonde Drugeth originalny dokument
o podpisani Uzhorodskej tinie 63 kitazmi. GRADOS, J.: Najdeny dokument Uzhorodskej tinie z 24.
aprila1646. In : HOSPODAR, M.(ed.): V brdzde Metodovej. Kosice : Byzant , 2016, 5. 46 - 48.

3 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov : Petra,
1999, 5. 37.199 . ISBN 80-967975-4-9.

4 RUSSNAK, M.: Naptdregyesités, vagyis az egyhdzinaptdrnak a Julidn-alaprdl a Gergely alapra valé
dtvitele. Pre$ov: 1018. Rukopis.
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Uvedené dielo ma 34 kapitol, ktoré st zadelené do dvoch tematickych okruhov.
Prvy okruh kapitol sa zaobera histdriou, vyvojom a praktickou aplikdciou kalendara
ako v civilnych tak aj v cirkevnych suvislostiach. Vyjadruju to aj samotné nazvy jed-
notlivych kapitol:

1. rovnocennost ¢asovych jednotiek

2. otdzka kalendéra

3. zidovsky kalendar

4. rimsky kalendar

5. julidnsky kalendar

6. gregoriansky kalendar

7. cirkevny kalendar

8. prvky kalenddra

9. éra

10. cyklus

1. slne¢ny okruh

12. nedelné pismeno

13. mesacny okruh

14. zlaté ¢islo

15. epakta

16. rozmedzie slavenia paschy

17. Gausovo pravidlo

18. paschalny okruh

19. ro¢né pismena

20. indikt a indiktion

Uvedenych 20 kapitol obsahuje také vSeobecne zname skuto¢nosti o kalendari,
ze upustime od ich predstavovania.

Druhy okruh 14. kapitol sa zaoberd konkrétnou aplikaciou gregorianskeho
kalendara v PreSovskej eparchii:

21. tabulky julidnskeho kalendara aplikované na gregoridnsky kalendar

22. vnutorny charakter zjednotenia kalendara

23. zjednotenie kalendara z dogmatického uhla pohladu

24. zjednotenie kalendéra z pravneho uhla pohladu

25. zjednotenie kalenddra z moralneho uhla pohladu

26. zjednotenie kalendara z pastora¢ného uhla pohladu

27. zjednotenie kalendara zo psychologického uhla pohladu

28. zjednotenie kalendéra zo socidlno-politického uhla pohladu

29. zjednotenie kalendéra z vedeckého uhla pohladu

30. zjednotenie kalendara z uhla pohladu cirkevnych kanonov

31. zjednotenie kalendéra z uhla pohladu gréckeho obradu

32. zjednotenie kalenddra z uhla pohladu dokazu praxe

33. zjednotenie kalendéra z historického uhla pohladu

34. hlavné namietky voci zjednoteniu kalendara

Obsah jednotlivych kapitol druhého okruhu kapitol od kapitola 21 az po kapi-
tolu 34.
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21 Tabulky julidnskeho kalendara aplikované na gregoriansky kalendar

Autor od roku 1919 aZ po rok 1940 vypocital ¢as jednotlivych sviatkov a vlozil ich
do zvycajnych tabuliek podla gregorianskeho kalendara. Prezentoval, Ze medzi dvo-
ma kalendarmi neexistuje zZiaden rozpor.

22 Vnutorny charakter zjednotenia kalendara
Cez podrobné predstavenie slavenia sviatku Pascha autor poukazuje sudrzna
silu a zjednocovaciu silu kalendara.

23 Zjednotenie kalendara z dogmatického uhla pohladu
Otdzka kalendara ani jeho zjednotenia nepatria k dogmatickym otdzkam. Nee-
xistuje teda ziadna vierou¢na otazka, ktora by prekazala zjednoteniu kalendara.

24 Zjednotenie kalendara z pravneho uhla pohladu

Zjednotenie kalendara pre celti Cirkev patri do pravomoci papeza. Ciastocné
zjednotenie kalendara nespochybnitelne patri do pravomoci eparchidlneho bisku-
pa. Tento pravny zdklad bol vychodiskovy pre papeza Gregora XIII. pri zavedeni
nového kalendara v celej Cirkvi ako celku. Eparchidlni archijerei maju tu istu cias-
to¢nt pravomoc zaviest novy kalenddr na uzemi svojich eparchii. Na zdklade tejto
pravomoci sa rozhodli aj archijerei mukacevskej, presovskej a hajdudorozskej epar-
chie o zavedeni gregoridnskeho kalendara vo svojich eparchiach.

25 Zjednotenie kalendara z moralneho uhla pohladu

Autor uvadza obsah listu Konstantina Velkého, v ktorom slavenie Velkej noci
nielen slovne podpori, ale vydava nariadenie o jeho zavedenie v krajine. Vyzdvihol
epochdlny vyznam Prvého nicejského snemu (335), ktory vydal pravidla na kazdo-
ro¢né urcenie datumu Paschy.

26 Zjednotenie kalendara z pastora¢ného uhla pohladu

Gregoridnsky kalendaér sa stal (mohol stat) jednym mohutnym prostriedkom
v pastoracii. Katolikom byzantského obradu umoznil bez tazkosti a prekdzok slavit
sviatky v liturgickom roku. Vela veriacich byzantského obradu mali volu zachovat
tradicie svojich otcov, ale pre slavenia podla julidnskeho kalendara sa mnohym to
nedarilo. Pri¢inou boli pracovné povinnosti alebo iné tazkosti, nakolko va¢sina spo-
lo¢nosti nasledovala gregoriansky kalendar. Na sviato¢né dni podla gregoridnskeho
kalenddra vlada udelila pracovné volno. Podla julianskho kalendara na sviato¢né dni
pracovné volno sa nedavalo. Katolici byzantského obradu velké sviatky slavit podla
nového kalendara v katolickych kostoloch latinského obradu. Najtazsie bol pre nich
urobit prvy krok a ostatné i$lo uz velmi lahko. I z toho hladiska mozno konstatovat,
ze gregoriansky kalendar sa stal jednym z pozitivnych prostriedkov pastoracie.

27 Zjednotenie kalendara zo psychologického uhla pohladu
Velmi cennym poznatkom diela je upozornenie, Ze pri uvadzani gregorianske-
ho kalendéra do praxe sa maju zohladnit aj psychologické hladiska. Je nutna priprav-
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nad praca, ktora maja vykonat kiazi. Treba predist chybe, aby sa pri uvedeni nového
kalendéra nepoditalo iba s vplyvom na lud, neobavalo sa len vzbury l'udu a pripadne
sa nestrachovalo len od jeho neuvazenych a nenapravitelnych krokov.

28 Zjednotenie kalendara zo socidlneho a politického uhla pohladu

V tomto bode je vyzdvihnuta storo¢na praca katolickych knazov byzantského
obradu. Posobia tak, Ze od svojich veriacich vedia odvratit a ochranit od kazdého
pomyleného smerovania. Podavajui o tom najlepsi dokaz aj pocas prave prebiehaju-
cej svetovej vojny. Uspe$né uvedenie gregoridnskeho kalendara do Zivota, vo velkej
miere bude zavisiet aj od duchovenstva, nakolko to nie je len ndboZenska vec, ale je
to vec aj pokrocilej ndbozenskej kulttry.

29 Zjednotenie kalendara z vedeckého uhla pohladu

Cirkev velmi sledovala a aj sleduje, najmodernejsie astronomické merania obez-
nej drdhy Zeme okolo Slnka. Cirkev dbala aj dba o to, aby vysledky merani boli prisne
vedecké. Autor vyslovuje svoje presvedcenie, ze veda v kratkej dobe dospeje do $ta-
dia, Ze kazdoro¢ny datum Paschy bude mozné urcit aj bez tabuliek.

30 Zjednotenie kalendara z uhla pohladu cirkevnych kanonov

Jedna z najdlhsich kapitol sa zaobera smernicou Prvého vSeobecného snemu
v Nicei. Skima snemom schvdlent a vydant smernicu ohladom sldvenia Paschy
a toto rozhodnutie povazuje pre kazdého za zdvdzné. Z hladiska prdva sa vydvihla
skuto¢nost, Ze neexistuju také kanony, ktoré by vyslovne boli venované otazke
kalenddra. Autor Upozoriiuje na zachovanie predpisov liturgickych knih, ktoré aj
ked v implicitnej forme, ale vztahuju sa aj na zachovanie (akéhokolvek) kalenda-
ra. Kapitola venuje zvySent pozornost stalemu slaveniu Paschy v rdmci liturgického
roka. Navrh na uvedenie gregoridnskeho kalendara autor vidi optimisticky a pova-
zuje ho za mudry a uskutocnitelny. Otdzka kalendara je na niektorych miestach aj
dnes aktudlna.

31 Zjednotenie kalendara z uhla pohladu gréckeho obradu

Prechod na gregoridnsky kalendar pre grécky obrad prinesie len tu zmenu, ze
vsetky sviatky sa budu slavit podla bezného kalendara. Obrady na jednotlivé sviatky
ostavaji nedotknuté, ostava slne¢ny okruh, lunarny okruh, epakta, paschélny okruh
i zlaté pismeno. Netreba verit re¢iam, ktoré rozsiruji nepravdy a $iria obavy, Ze zave-
denim gregorianskeho kalendara sa strati zo Zivota grécky obrad. Katolici byzantskeé-
ho obradu v Taliansku slavia sviatky podla gregorianskeho kalenddra niekolko storoci
a neutrpeli ziadnu uyjmu. Opak je pravdou, nastupili na cestu rozkvetu.

32 Zjednotenie kalenddra z uhla pohl'adu d6kazu praxe
Zjednotenie kalenddra veriacim byzantského obradu pozdvihlo sebavedomie
a zabezpecilo im aj $irsi rozhlad.
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33 Zjednotenie kalendara z historického uhla pohladu
Kapitola sleduje rovnobezny historicky vyvoj cirkevného a ob¢ianskeho kalen-
déra.

34 Hlavné namietky vo¢i zjednoteniu kalendara

V kapitole je uvedeny obeznik, ktory biskup Stefan Novak rozposlal na jednotli-
vé farnosti. Ten isty obeznik rozoslali aj mukacevsky a hajdidorozsky biskup. Obez-
nik sa mal ¢itat vo vSetkych cerkvach 4. jina 1916.

Obeznik z obsahovej stranky mozno zadelit do dvoch ¢asti. V prvej Casti sa uva-
dzajuii dovody pre zavedenie gregorianskeho kalendara:

a.) kazdodenny ob¢iansky Zivot sa riadi podla gregorianskeho kalendara

b.) katolicka viera nevyZaduje pouzivanie julianskeho kalendara

c.) povod julidnskeho kalendara je pohansky

d.) nariadenie na zavedenie gregorianskeho kalendara.

e.) z vedeckého hladiska je spravny gregoridnsky kalendar

f.) nevyhody a $kody pre katolikov byzantského obradu vyplyvajuce z pouZiva-
nia julidnskeho kalendara.

V druhej Casti obeznika st vymenované povinné nariadenia ohladom zavede-
nia gregorianskeho kalenddra:s

g.) kazdy sviatok v eparchii treba povinne slavit podla gregoridnskeho kalen-
déra;

h.) sviatok Narodenia svdtého Jana krstitela v roku 2016 treba slavit 24. juna
a po nom podla gregoridnskeho kalendara treba slavit aj ostatné sviatky;°®

i.) sviatok Obrezania Pana v roku 1917 treba oslavit 1. janudra a ostatné sviatky
liturgického roka slavit tiez podla gregorianskeho kalendara;

j.) obeznik v kazdej cerkvi treba precitat 4. jina 1916;

k.) usmernenia ohladom slavenia pamiatky svatych, ktori pripadli na 13 vypad-
nutych dni;?

1.) vyzva ku kttazom k zachovaniu a vysvetleniu smernic na nariadenie zjedno-
tenia kalendara;

m.) oznamenie o zavedeni gregorianskeho kalendara papezovi Benediktovi XV.

5 Nebudeme ich opakovat.

6 Obeznik konkrétne uvadza: Svatych, sldvnych a vSechvalnych najvyssich apostolov Petra a Pavla, 29.
jina, Svétého a slavneho proroka Elidsa, 20. jila, Svité premenenie nasho Pana, Boha a Spasitela JeZisa
Krista, 6. augusta, Zosnutie nasej presvétej Vladkyne, Bohorodicky Marie, vzdy Panny, 15. augusta,
Statie uctyhodnej hlavy tictyhodného a slavneho proroka, predchodcu a krstitela Jana, 29. augusta,
Narodenie nasej presvitej Vladkyne, Bohorodicky Marie, vZdy Panny, 8. septembra, PovySenie
uctyhodného a Zivotodarného Kriza nad celym svetom, 14. septembra, Presvita Bohorodicka
Ochrankynia, 1. oktobra, Zhromazdenie k velvojvodcovi Michalovi a dalgim beztelesnym mocnostiam,
8. novembra, Vstup nasej presvitej Vladkyne, Bohorodicky Marie, vZdy Panny, do chramu, 21.
novembra, Nas otec svaty Mikula$ Divotvorca, arcibiskup lykijskej Myry, 6. decembra, Narodenie
podla tela nasho Pana, Boha a Spasitela JeZi$a Krista, 25. decembra a Svdtého apostola, prvomudenika
aarchidiakona Stefana, 27. decembra.

7 Dodato¢ny sposob vykonania tcty 13. svétych, Zial, nebol pri obezniku.
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Prijatie gregorianskeho kalendara biskupmi troch katolickych eparchii byzant-
ského obradu a nariadenie o jeho zavedenie, vyvolalo velky ohlas v celospolocen-
skom meradle.

Biskup Stefan Novak hned po prijati nového kalendara troma biskupmi v Nyi-
regyhazi dostal blahozelanie od $ari$ského Zupana Bujanovicsa. Svoju radost na pri-
jatim kalendara tlmocil aj ostrihomsky arcibiskup a metropolita kardinal Jan Cser-
noch. Po tychto gratulacidch prichadzali dalsie telegramy a ocenenia tohto rozhod-
nutia biskupa Novéka.?

Boli to prejavy podpory ako od organizacii tak aj od jednotlivcov, ako od cirkev-
nych tak aj laickych spolocenstiev:

- od vedenia Krajinskej gréckokatolickej komisie z Budapesti,

- od Csomu a Bobitu kosickych knazov,

- od katolickych veriacich byzantského obradu z farnosti Debrecin, ktori roz-
hodnutie o zavedeni gregorianskeho kalendara nazvali historickym krokom, nakol-
ko madarski gréckokatolici na tomto kroku pracovali uz starocia,

- od veriacich z Vyravy s podpismi farara Kokincsaka, ucitela Zsatkovicsa a pod-
pisali sa aj dvaja veriaci Fejka a Mihalov.

- od kilazov a ucitelov dekandtu Vésarhely s podpisom fardra Csurgovicsa.

Gratulac¢né listy zaslali:

- duchovenstvo dekandtu Kunhegyes v Jagerskom arcibiskupstve s podpisom
jeho dekana Antala Szepesiho.

- Lajos Palas, roznavsky biskup,

- Istvan Szinyei Merse, zupan Zemplinskej Zupy.

Nasli sa vsak aj odporcovia uvedenia gregoridnskeho kalendara. Hlavny sluzny
Haraptay J. z Humenného upovedomil zupana Merseho o tom, ze farar Anton Adam-
kovics v Tolteshegyi, v cerkvi pre veriacich ani len neprecital biskupské nariadenie ohla-
dom gregoridnskeho kalendara. Na zupana sa obrdtil s prosbou, aby u biskupa Novéka
ziadal prelozenie doty¢ného knaza.

Uvedeny pripad, ale aj ohlasy z inych farnosti signalizovali, Ze uvedenie gre-
gorianskeho kalendara nebude jednoducha tlloha. Proti gregoridnskemu kalendaru
protestovalo viac farnosti. Biskup Stefan Novék preto v novembri 1918 sa rozhodol
vyziadat od farnosti, aby mu v zdpisnici dali vedomie, ¢i chcu slavit nedele a sviatky
liturgického roka podla julidnkeho, alebo podla gregorianskeho kalendara. Predtla-
¢end zdpisnicu v madarskom jazyku poslal na v8etky farnosti.

Aj samotny katedralny chram sa vrétil k slaveniam podla julianskeho kalendara.
Hlasovanie viedol generalny vikar Mikuld$ Russnak, ktorého vysledok bol 6:0 v pro-
spech julidnskeho kalendara. Priklad katedrdlneho chrdmu nasledovalo mnoho far-
nosti, medzi ktoré patrili: Orlov, Andrejov4, Maly Hazin, Hradisko, Okruznd, Radvan
nad Laborcom, Kurov, Remeniny, Vy$né Cabiny, Vysna Jablonka, Nizné Repase, Pus-
té Cemerné, Ci¢ava, Matiagka, Bardejov, Sukov, Osturnia, Certizné, Lutina, Magkovce,
Sapinec, Csevész, Nagykuncfalva, Resov, Rokytov, Radvan nad Laborcom, Mariakut,
Ruzsoly, Kapisova, Cabalovce, Tornabarakony, Szazteleki, Szinyef6, Lubovec, Palota,
Vydrat, Petkovce, Blazov, Stefanovce, Végpetri, Vy$ny Orlik, Takcsany, Sobog, Gorofal-

8 AAU Preov. 1275/1910 - 1924, 5. 1 - 3.
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va, Vércshegy, Maly Valkov, Harsad, Rudlov, Rozsadomb s filidlkami, Vy$né Hunkovece,
Ladomirova, Prikra, Vy$né Bukovce, Hlinné, Alsészalok, Lomné, Cukalovee, Cigelka,
Batorhegy s filialkami, Cukalovce, Obajna, Cigelka, Oroszvagas, Szinnamezé. Borov
(70)

Samozrejme, Ze boli aj farnosti, ktoré si vybrali gregoriansky kalendar, medzi
koré patrili: Mikova, Fulianka, Belza, Vernar, Humenné, Telekhdza, Abaujszolnok,
Slanské Nové Mesto, Filkehdza, Fels6 Vadasz, Irota, Gadna, Kosice, Malé Ostrovany,
Homrogd, Garamfs.

Niektoré farnosti zaujali zaujimavy, vyckavaci postoj, podla ktorého sa ich far-
nost pripoji k tej skupine farnosti, ktoré budu vo vicsine ¢i uz to bude vacsina far-
nosti za juliansky alebo za gregoridnsky kalendar. V tychto farnostiach napr. Drie-
nica a Makovce sa veriaci hned rozdelili a vytvorili sa dva tabory: jeden tabor bol
za julidnsky kalendar, druhy tdbor bol za gregoridnsky kalendar.

Na niektorych farnostiach sa objavila aj narodnostna otazka. Veriaci nechceli
podpisat madarsku predtla¢ zapisnice, ktorej nerozumeli, aby ich podpisy pripadne
neboli zneuzité a vysvetlené tak, Ze svojimi podpismi Ziadali znovupripojenie slo-
venského uzemia k Madarsku.®

O 34 rokov neskor po nariadeni pouzivat Presovskej eparchii gregoriansky
kalendar, bola Gréckokatolicka cirkev v roku 1950 komunistickou mocou zlikvidova-
nd a postavend mimo zakon. V roku likviddcie bolo este mnoho farnosti, ktoré litur-
gicky rok slavili podla julianskeho kalenddra. Prazska jar v roku 1968 priniesla obno-
venie ¢innosti mimo zakon polozenej Gréckokatolickej cirkvi. Obnovoval sa Zivot vo
farnostiach a farnosti nadvazovali na stav z roku 1950. Vo farnostiach sa slavenia sa
konali ako podla julianskeho tak aj podla gregorianskeho kalendara.

Po obnove ¢innosti farnosti sa vSak na niektorych miestach slavenia sa konali
podla gregorianskeho kalendar. Tento krok vak znovu vyvolal tazkosti, podobne
ako v roku 1916.

V stcasnosti v Presovskej gréckokatolickej metropolii sa juliansky pouziva len
v dvoch obciach v Smigovci a v Jalovej, ktoré sa nachddzajdi v protopresbyterate Sni-
na. Vnimame, Ze otazka kalendara je velmi délezita vec. Veriacich sa dotyka velmi
citlivo, ¢o dokazuju aj vyssie uvedené obce, ktoré 435 rokov po reforme kalendara pre
celt Katolicku cirkev a po vy$e 100 rokoch po nariadeni biskupom Novakom pouzi-
vat gregoridnsky kalenddr, dodnes pouzivajt julidnsky kalendar.

Ukrajinska katolicka cirkev byzantského obradu ako celok pouziva juliansky
kalendar.

Pravoslévna cirkev na Ukrajine, v Rusku, na Slovensku® aj v Cechach pouzivajt
juliansky kalendar. V balkdnskych pravoslavnych krajindch sa paschélny okruh slavi
podla julidnskeho kalenddra a ostatné sviatky sa sldvia podla gregorianskeho kalen-
dara.

9 AAU Presov. 1275/1910 - 1924, 5.1 - 3.

1 Michalovskd pravoslavna eparchia do nastupu biskupa Juraja, v sucasnosti pravoslavneho
arcibiskupa Michalovsko-kosickej pravosldvnej archieparchie, pouzivala gregoriansky kalenddr
nielen pre stdle sviatky, ale aj pre sldvenie Paschy. Po nastupe vladyku Juraja sa pre slavenie
paschalneho okruhu uviedol julidnsky kalendar.
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Je pochopitelné, Ze tieto krajiny mali a eSte aj maju vplyv na nasledovnikov
julianskeho kalenddra i na Slovensku.

V obciach, kde pdsobi aj pravoslavna cirkev, tak katolici a pravoslavni kvéli rozdiel-
nym kalendarom, nemozu spolu slavit sviatky liturgického roka. Vynimku tvori sviatok
Paschy, ak niektorych rokoch pripadne aj pod!a julianskeho kalenddra na rovnaky ter-
min ako ma gregoridnsky kalendar.

K sucasnej problematike slavenia liturgického roka z uhla pohladu vychodnych
katolickych cirkvi sa vyjadril aj Apostolsky stolec v dokumente Instrukcia na apli-
kaciu bohosluzobnych predpisov Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Hovori sa
v flom, Ze ro¢ny cyklus sviatkov, ktory ma vo svojom strede Paschu a ktory sa ¢leni
na sviatky v jednotlivych mesiacoch, na tyZzdenny a denny cyklus, ba aj sam cyklus
udalosti zivota poznamenany sviatostami, ktoré sa vzajomné prenikaji a podporujt,
¢im sa utvdra obdivuhodny celok, ktory spritomrtiuje jednotlivé momenty dejin spa-
sy a nimi zasa prudi cely duchovny Zivot veriacich. Tak sa utvoril kalendar roznych
vychodnych cirkvi, charakteristicky midrou duchovnou harmoéniou.

Okrem nediel a kazdoro¢ného sviatku Paschy sa vo vSetkych vychodnych
cirkvach slavia aj iné sviatky s va¢$sim vyznamom. V kanone 880 § 1 CCEO sa urcuje,
ze pokial ide o sviatky spolo¢né pre vsetky vychodné cirkvi, ich ustanovenie, prelo-
Zenie alebo zrusenie zavisi jedine od najvyssej autority Cirkvi. Ustanovit, prelozit
alebo zrusit ostatné ndlezi autorite, ktorej prislucha ustanovit partikuldrne pravo,
pricom si v§ak ma stale uvedomovat povinnost zachovat vlastné dedi¢stvo a nepri-
pustit zmeny, ak len nie z dévodu vlastného organického vyvoja".

Niektoré dolezitejsie sviatky sa pokladaju za prikdzané a niektoré z nich su spo-
lo¢né vsetkych vychodnym cirkvam®. V tieto sviatky st veriaci krestania povinni
zuCastnit sa na Bozom kulte a zdrzat sa ¢innosti, ktoré by zabranili tejto ucasti.

Okrem sviato¢nych dni a obycajne aj pripravnych dni na ich slavenie majt sa
zachovat aj tzv. kajtce dni, pocas ktorych st veriaci krestania povinni dodrzat post
a zdrzanlivost sposobom urcenym partikuldrnym pravom vlastnej cirkvi sui iuris®.

Ak boli v nedavnych ¢asoch do kalendarov vychodnych katolickych cirkvi zave-
dené sviatky alebo posty pochadzajtice z latinskej alebo inych, nestvisiacich boho-
sluzobnych tradicii, treba sa s pastora¢nou rozvaznostou postarat o navrat tradi¢nej
struktury kalendéra, odstraniac prvky nezlucitelné s duchom a s povahou vychod-
ného dedicstva.

Dovtedy, kym sa medzi vSetkymi krestanmi nedosiahne velmi ziaduca zhoda vo
veci ustalenia jedného dna na spolo¢né slavenie sviatku Paschy, treba podporovat prax,
ktord sa uz zauzivala v niektorych katolickych spolocenstvach, ¢o Zija v krajinach s pra-
voslavnou vadsinou, aby sa Pascha slavila v den, v ktory ju sldvia pravoslavni. Je to aj
v stilade s usmernenim, formulovanym na II. vatikanskom koncilve v Dodatku k Sac-
rosanctum Concilium a v Orientalium Ecclesiarum ¢. 20. Okrem toho bude to znakom

u Porov. CCEO kan. 880 § 2, ktory sa vztahuje na kan. 40 § 1.
2z Porov. Kan. 880 § 3 CCEQ, ktory ich vsetky uviedol.

53 Porov. CCEO kan. 831

14 Porov. CCEO kén. 880 §§ 1 - 2.

15 Porov. CCEO kén. 882.
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ekumenického bratstva a veriacim katolikom sa umozni harmonicky sa v¢lenit do spo-
lo¢nej duchovnej klimy, ktord sa ¢asto pocituje aj v ob¢ianskom Zivote, ¢im sa napokon
zabrani neZiaducemu ¢asovému posunu.

Zaver

Cas je Bozi dar pre ¢loveka. Nech ho ¢lovek deli akokolvek presne, ak ho nenapl-
ni skutkami dobra, je to ¢as premérneny. Na zaciatku Biblie ¢itame, Ze Boh ked pra-
coval na stvoreni, vyuzival ¢as, povedané ludskou recou. Svatopisec dodéava, Ze Boh
videl. Ze vietko ¢o v danom ¢ase vykonal bolo dobré.

Presné urcovanie ¢asu, jeho zadelenie do roka, mesiacov, tyzdiov a dni nech
ndm pripoment skuto¢nost, ze Panom ¢asu je Boh. On ho dava aj ¢loveku k vyuzitiu
pre konanie dobra - ¢o znamena spasu.
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Dekaldg - subvencia slobody

MAREK PETRO

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The nations have felt the need to establish a moral codex throughout human history to
organize the human relationships by its acceptance. Even Israel is not beside this rule. Decalogue is
the concrete expression of this requirement that Israel doesn 't give itself but accepts it as evidence of
an agreement between Yahweh and Israel. The purpose of the Decalogue is to keep the agreement rules.
Its individual commandments should show the way to the goal - the salvation to Israel and later to
New Testament people. These »Ten words« are simultaneously words of affection and encouragement.
They are not to restrict the freedom of man, but to highlight how their free acceptance changes human
behaviour to doing good.

Key words: Decalogue. Freedom. Sacred Scripture. Tradition. Law.

Expozicia

Vo svojom apostolskom liste Novo millennio ineunte, nas papez sv. Jan Pavol II.
pozyva, aby sme s vda¢nostou spominali na minulost, nad$ene preZivali pritomnost
a s doverou sa otvarali pre buducnost: , Jezis Kristus je ten isty vcera i dnes a naveky!”
(Hebr13, 8).

Hovori sa, 7e kazda doba mé svoje radosti, i starosti. Zijeme uz vacsiu ¢ast
druhej dekady v novom tisicroci. A ako sa ndm javi toto tisicro¢ie a nové 21. storocie?
Je to storocie, v ktorom sa prevracaji moralne hodnoty, kedy sa moralne stava nemo-
ralnym a nemoralne moralnym.

Ludstvo je ale povolané byt jednou rodinou Bozich synov a dcér. Z tohto hladis-
ka Cirkev podporuje a vita kazdy prejav uprimnej spoluprace a zjednocovania ludi.
No medzi ['udmi a teda i medzi ndrodmi sa ¢oraz viac prejavuje proces nejednoty
vzhladom na zakladné hodnoty ludského Zivota a fudskej moralky. Tato nejednota
v moralnych otazkach sa prejavuje v ndrodnych parlamentoch, nevynimajtc sloven-
sky a vytvara dojem, akoby »vyvolend elita« mohla rozhodovat o tom, ¢o je dobré a ¢o
zlé. Tento proces ma velky vplyv na Zivot spolo¢nosti, i jednotlivca. Ludia preferu-
ju svoju slobodu, prava i pravdu. Tie s véak mnohokrat protichodné. To vedie ludi
k vzdjomnej nedbvere a k bezohladnému presadzovaniu svojich zdujmov i za cenu
zni¢enia druhého. , Zivot je ale vzdy dobrom“ (EV 34).

Kde je pricina tohto stavu? Na tuto otazku odpoveda papez sv. Jan Pavol II.
takto: ,V strede minulého tisicrocia a celkom konkrétne od 15. storocia sa zacal vyvoj
procesu sekularizdcie, ktory chcel vytlacit Boha a krestanstvo zo vsetkych oblasti [ud-
ského Zivota. Cielom tohto procesu bola laicistickd spolocnost a agnosticky i ateis-
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ticky sekularizmus, to znamend dokonalé a totdlne vyclenenie Boha a mravného pri-
rodzeného prdva zo vsetkych oblasti Zivota cloveka. Tak sa krestanské ndboZenstvo
ohranicilo na sikromnu oblast Zivota jednotlivcov. Nie je z tohto hladiska priznacné,
Ze Charta zdkladnych prdv Eurdpskej unie sa vyhla kazdému vyslovnému ndzna-
ku na ndbozenstvo a tym aj na krestanstvo?“

Aj u nas na Slovensku si mnohi Iudia tieto postoje nezdévodniuju teoreticky, no
v praxi Ziju, ako keby Boha nebolo. Konkrétne sa to prejavuje na chapani slobody ako
svojvole, bez uzndvania zodpovednosti pred Bohom za svoje rozhodovanie a kona-
nie. Clovek sa uz nielen rozhoduje pre dobro ¢i pre zlo, ale aj sam si narokuje rozho-
dovat o tom, ¢o je dobré a ¢o zlé.

KedZe sa neuznava spolo¢nd a pre vsetkych zavazna pravda, dosledkom st hlbo-
ké protiklady az konflikty medzi ludmi - tak jednotlivcami, ako aj skupinami - pre-
toZe Co jedni povazuju za dobro, pre ktoré sa rozhoduju, to druhi chapu ako zlo, pred
ktorym sa brania. Z uvedeného je zrejmé, ze ak sa ma vytvarat hlboka a trvald jed-
nota medzi jednotlivcami i medzi narodmi vobec, tdto modzZe stat iba na zakladnych
mravnych postojoch, ktoré budu vsetci prijimat a podla ktorych budu aj konat.

Nauka o mravnej stranke Zivota spolo¢nosti, ale aj konanie jednotlivca ¢i jed-
notlivcov, z ktorych sa tato spolo¢nost sklada, je obsiahnutd predovsetkym v Bozich
prikdzaniach. Tato $tudia poukazuje na zavaznost Dekalogu a prinasa taktiez relaciu
medzi Dekalégom a hladanim odpovede na spravne konanie ¢loveka.

Desat prikazani

,KedZe prikdzania Desatora vyjadruju zdakladné povinnosti cloveka voc¢i Bohu
a bliznemu, vo svojom zdkladnom obsahu ddvaju poznat »vdzne« zdvizky. V podsta-
te su nemenitelné a zavizujii vzdy a vsade. Nikto neméze od nich dispenzovat. Desat
prikdzant vpisal Boh do srdca ¢loveka“ (KKC 2072).

,Ucitel, ¢o... mam robit...?"

,(...) ¢o dobré mdm robit, aby som mal vecny Zivot?« (...) ak chces vojst do Zivo-
ta, zachovdvaj prikdzania“ (Mt 19, 16 - 17).

,JeZis svojim spésobom konania a svojim kdzanim dosvedcil trvalti platnost
Desatora“ (KKC 2076).

Jezi§ Kristus je ten, ktory hovori mladikovi v Evanjeliu: ,Ale ak chces vojst
do Zivota, zachovdvaj prikdzania!“ (Mt 19, 17). Tymto spésobom sa déva najavo uzka
suvislost medzi ve¢nym Zivotom a poslusnostou vo¢i Bozim prikdzaniam. Bozie pri-
kazania totiz vyznacuju ¢loveku cestu zivota k ve¢nému zivotu, ku ktorému ho vedu.

,Ustami samého JezZisa, nového Mojzisa? sa ludom znova pontkajii prikdzania
Desatora; sdm ich dokladne potvrdzuje a predkladd ndm ich ako cestu a podmienku
spdsy. Prikdzanie sa spdja s prislubom: v starej zmluve bolo predmetom prisltibenia
vlastnictvo zeme, kde by [ud Zil v slobode a podla spravodlivosti (porov. Dt 6, 20 - 25);

1 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastiersky list biskupov Slovenska o Eurdpskej
integracii. Trnava : SSV, 2002, s. 20 - 21.

2 Porov. RATZINGER, J. - BENEDIKT XVL.: Jezi§ Nazaretsky (1. diel). Trnava : Dobra kniha, 2007, s.
23,138.
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v novej zmluve je predmetom prisltbenia »nebeské krdlovstvo«, ako vyhlasuje Jezis
na zaciatku reci »na vrchu« - reci, ktord obsirnejsie zachytdva a plnsie vystihuje Novy
zdkon (porov. Mt 5 - 7) - ktord sa ndpadne zhoduje s Desatorom, ktoré Boh zveril
MojZisovi na vrchu Sinaj“ (VS 12).

V Katechizme Katolickej cirkvi (dalej len ,katechizmus®) pojednéva o Desato-
re druhy oddiel tretej Casti. V tivode tohto odseku sa Desatoro zarad'uje do Pisma
ado Tradicie. JeZi$ Kristus prijima Desatoro do svojho ohlasovania. Mladikovi hovo-
ri: ,Zachovdvaj prikdzania!“ (porov. Mt 19, 17). Desatoro md svoje miesto v katechéze
Cirkvi, ktorej hlavou je Jezis Kristus.

Exkurz: Veritatis splendor

Co robit? Tuto otazku kladie JeZisovi mladik v Evanjeliu. ,Ucitel, ¢o dobré mdm
robit, aby som mal vecny zivot?“ (Mt 19, 16). Rozhovor Jezi$a s bohatym mladikom
v 19. kapitole Evanjelia sv. Matti$a nam poskytuje moznost Zivo a jasne zopakovat si
jeho ucenie o mravnosti (porov. VS 6).

Na tato, pre uprimne hladajiceho krestana, velmi dolezitd otazku ndm chce
pomdct njst odpoved papez sv. Jan Pavol II. v encyklike Veritatis splendor (1993).
Ona ndm objasiuje zdkladné prvky krestanskej moralky. Rozobera vntitorny vztah
medzi slobodou a pravdou. Konstatuje, Ze slobodu nemozno oddelit od pravdy,
ako keby sama sloboda bola tvorcom hodnét a zdkladom moralnej autonomie.
Iba pravda moze ¢loveka urobit skuto¢ne slobodnym. Takzvant »slobodnt volbu«
nesmie krestan oddelovat od konkrétnych skutkov. V zavere encykliky papez pripo-
mina, Ze bez moralnej obnovy nie je mozna ani nova evanjelizcia.

»(...) pravomoc rozhodovat o dobre a o zle neprislicha cloveku, ale jedine Bohu.
Zaiste, ¢lovek je slobodny, pretoZze méze BozZie prikdzania pochopit i prijat. Jeho slo-
boda je naozaj velkd, pretoze méze »jest zo vsetkych stromov raja«; predsa vsak nie je
nekonecnd: pred »stromom poznania dobra a zla« sa musi zastavit, kedZe musi prijat
mravni normu, ktortt Boh ddva cloveku; a ak ju clovek prijme, skutocne sam realizu-
je svoju slobodu. Boh, ktory jediny je dobry, dokonale poznd, ¢o je pre ¢loveka dobré,
a z ldsky k nemu mu to predkladd v prikdzaniach® (VS 35).

Z3akon Boha teda nepotlaca ani nevylucuje slobodu ¢loveka, naopak, znamena
jej zaruku i podporu. St vsak doktriny, ktoré ponukaju jednotlivcom alebo spolocen-
skym skupindm schopnost rozhodovat, ¢o je dobré a ¢o zlé - podla nich méze ludska
sloboda »tvorit hodnoty« a ma také vysadné postavenie, akoby sama pravda bola jed-
nym z jej vytvorov. Podla tychto nazorov by teda mala sloboda pravo na takd mravnu
autondmiu, ktora by vlastne znamenala jej absolutnu zvrchovanost (porov. VS 35).

Dekalog vo Svitom Pisme

,Dar Desatora bol dany v rdmci zmluvy, ktorti Boh uzavrel so svojim [udom.
Bozie prikdzania nadobudajti svoj pravy vyznam v tejto zmluve a prostrednictvom
nej“ (KKC 2077).

Slovo »Dekalog« znamena doslovne »desat slov« (Ex 34, 28; Dt 4, 13; 10, 4).
Tychto »desat slov« Boh zjavil svojmu Iudu na svatom vrchu. St nam odovzdané
v knihe Exodus (Ex 20, 2 - 17) a v knihe Deuteronémium (Dt 5, 6 - 21). UZ v Starom
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zdkone sa svaté knihy odvoldvaji na »desat slov, ale ich plny zmysel bude zjaveny
v Novom zdkone v JeziSovi Kristovi.

Dekalog sa ma chépat predovsetkym v kontexte Exodu (vychodu z Egypta),
ktory je velkou udalostou Bozieho vyslobodenia stojacou v centre Starej zmluvy.
Desatoro je cestou Zivota: ,Prikazujem ti, aby si miloval Pdna, svojho Boha, krdcal
po jeho cestdch a zachovdval jeho prikazy, ustanovenia a nariadenia. Potom budes zit
a rozmnozis sa“ (Dt 30, 16).

»Desat slov« vyslovil sam Boh pocas Teofanie3 - ,Z tvdre do tvdre hovoril k vdm
Pdn z ohria na vrchu“ (Dt 5, 4). Patria k zjaveniu, ktorym Boh zjavuje seba samé-
ho a svoju slavu. Dar prikazani je darom samého Boha a jeho svitej vole. Tym, ze
Boh dava poznat svoju volu, zjavuje sa svojmu ludu. Pan prikazoval lasku k Bohu
a naznacoval spravodlivost voci bliznemu, aby ¢lovek nebol ani nespravodlivy, ani
nehodny Boha. Desatorom pripravoval ¢loveka na svoje priatelstvo a na svornost
s bliznym. A preto slova Desatora ostdvaju aj u nas krestanov a jeho prichodom v tele
sa nerusia, ale sa rozsiruju a zveladuju (porov. KKC 2056, 2057, 2059, 2063).

Stary zakon nasiel svoje naplnenie v JeziSovi Kristovi, ktory ndm pripomina:
,INemyslite si, Ze som prisiel zrusit Zdakon alebo Prorokov; neprisiel som ich zrusit, ale
naplnit“ (Mt 5, 17). VSetky prikazy Pisma sa daju vyjadrit jednou vetou: ,Vsetko, co
chcete, aby ludia robili vdm, robte aj vy im. Lebo to je Zdkon i Proroci® (Mt 7, 12).#

Dekalog v Tradicii Cirkvi

yIradicia Cirkvi vernd Svitému pismu a v zhode s JeZiSovym prikladom priznala
Dekaldgu prvoradu déleZitost a vyznam® (KKC 2078).

Poziadavky Desatora sa vyjadruju v dvoch rovinach:

1. PoZiadavka ldsky k Bohu - prvé tri sa viac vztahuja na lasku k Bohu.

2. Poziadavka ldsky k bliznemu - ostatnych sedem viac na lasku k bliznemu.s

Apostol Jan zhrnul Dekalog, ale tiez zachoval rozdelenie na dve ¢asti: ,A toto je
jeho prikdzanie: aby sme verili v meno jeho Syna Jezisa Krista a milovali jeden druhé-
ho, ako ndm prikdzal® (1]n 3, 23).

Prvé prikdzanie prebera »Bozské ¢nosti«, katechizmus ich nazyva teologalne
(porov. KKC 1813); dalej ¢nost ucty k Bohu; hovori o spolocenskej povinnosti ticty
k Bohu; o prave na nabozensku slobodu (porov. KKC 2084 - 2141).

Druhé prikdzanie hovori o posvdcovani Bozieho mena; o jeho vyslovovani
nadarmo; taktiez hovori o krestanskom mene (porov. KKC 2142 - 2167).

Tretie prikdzanie hovori o posvatnosti Panovho diia (porov. KKC 2168 - 2195).

Stvrté prikazanie hovori o rodine v Bozom plane; o vztahu k rozli¢nym formam
autority; prebera aj vztah k $tatu a k Cirkvi (porov. KKC 2197 - 2257).

3 Teofanie - zjavenia Boha; explikuju cestu prisltubenia od patriarchov po MojZi$a a od Jozueho az
po videnia, ktorymi zacina poslanie velkych prorokov. Tradicia cirkvi neprestajne uzndvala, Ze
v tychto teofanidch sa davalo vidiet a poc¢ut Bozie Slovo, zjavené a sticasne ,zatienené” v oblaku
Svdtého Ducha (porov. KKC 707).

4 TONDRA, F.: Mordlna Teoldgia II. Spisska Kapitula - Spisské Podhradie : Knazsky semindr biskupa
Jana Vojtagsaka, 1996, s. 7.

5 Porov. RATZINGER, J. - SCHONBORN, CH.: Maly tvod ku Katechizmu katolickej Cirkvi.
Bratislava : Nové Mesto, 1995, s. 81 - 82.
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Piate prikdzanie hovori o tcte k zivotu; vylucuje vsetky formy vrazdy; prinalezi
tu tieZ snaha ¢loveka usilovat sa o mier (porov. KKC 2258 - 2330).

Sieste prikazanie hovori o ludskej prirodzenosti muzaa zeny stvorenych na Bozi
obraz a podobu; o povolani ¢loveka k moralnej zodpovednosti; o priestupkoch proti
cudnosti; toto prikazanie vytvara pozitivum pre manzelsku lasku a zdroven odsu-
dzuje priestupky proti dostojnosti manzelstva (porov. KKC 2331 - 2400).

Siedme prikazanie buduje na ¢nosti spravodlivosti; hovori o spravnom zaob-
chddzani s pozemskymi dobrami; o kradezi; o ochrane stvorenstva; o zaobchadzani
so zvieratami; o hospodarskej a socialnej spravodlivosti; o solidarite medzi ndrodmi;
o laske k chudobnym (porov. KKC 2401 - 2463).

Osme prikazanie hovori o ¢nosti pravdivosti; ¢lovek ma svedcit o pravde a byt
svedkom evanjelia; o pouzivani spolo¢enskych komunikac¢nych prostriedkov; o prav-
de, krdse a posvatnom umeni (porov. KKC 2464 - 2513).

Deviate prikazanie hovori o o¢istovani srdca; o boji proti ziadostivosti a nezria-
denym tdzbam (porov. KKC 2514 - 2533).

Desiate prikazanie hovori tak, ako predoslé deviate o nezriadenych Ziadosti-
vostiach; dalej o tuzbach Ducha; o chudobe srdca; o tuzbe vidiet Boha (porov. KKC
2534 - 2557).

Vyklad o deviatom a desiatom prikdzani premostuje Dekalog a blahoslavenstva
(porov. Mt 5, 3 - 12). Prave v Re¢i na vrchu (porov. Mt 5 - 7) vidime, Ze Gplné »ano«
prvej tabuli Desatora je zaroven »ano« druhej tabuli.®

Jednota Dekalogu

,Desatoro tvori organicku jednotu, v ktorej kazdé »slovo« alebo »prikdzanie«
odkazuje na celok. Prestupit jedno prikdzanie znamend porusit cely Zdkon“ (KKC
2079).

Dekalog tvori nedelitelny celok. Na tento rozmer BozZich prikdzani sa moze-
me pozriet z perspektivy znepokojujticej vypovede apostola Jakuba: ,Kto by totiz
zachoval cely zdkon, ale prestupil by ho v jednom prikdzani, previnil by sa proti vset-
kym. Lebo ten, ktory povedal: »NescudzoloZi$«, povedal aj: »Nezabijes«. A ked aj
nescudzoloZis, ale zabijas, prestupuje$ zdkon* (Jak 2, 10 - ).

Tato vypoved ma svoj mordlny rozmer. Moralne hodnoty totiZ tvoria celok, tak-
ze choroba na Tubovolnom tseku oslabuje cely moralny organizmus. Jakub chce
povedat, Ze kto nezachovava ¢o len jeden BoZi prikaz, nedopusta sa iba toho jedné-
ho konkrétneho zla. Svojim hriechom navyse vyjadruje nedostatok dovery v Boha.
Ak niekto nedoveruje Bohu v jednom prikdzani, potvrdzuje tym, Ze Boh si déveru
nezasluhuje vobec.

Tak prichddzame k jednému z najzdvaznejsich bodov krestanskej mordlky -
bud bezvyhradne doverujeme Bozim prikdzaniam, povazujeme ich za spravne
averime, Ze st prejavom Bozej lasky k nam, alebo sa len hrame na »veriacich«, ktori
vraj Bozie prikdzania re$pektuju. Uz prvy hriech v histdrii [udstva spocival v nedo-
statku dévery v Boha.”

6 Porov. RATZINGER, J. - BENEDIKT XVL.: JeZi$ Nazaretsky (1. diel). Trnava : Dobra kniha, 2007, . 62.
7 Porov. DEMMER, K.: Wprowadzenie do teologii moralnej. Krakow : WAM, 1996, s. 1.

THEOLOGOS 1/2017

a |



n3Msodiunmmm O - O

> |

MAREK PETRO

Dekaldg a prirodzeny zdkon

,Desatoro je vynikajiicim vyjadrenim prirodzeného zdkona: pozndvame ho pros-
trednictvom BoZieho zjavenia a ludskym rozumom® (KKC 2080).

Mnohokrat zabidame na to, ze rozum ¢loveka zavisi od Bozej mudrosti. St taki
ludia, ktori presadzujt uplnt nezavislost rozumu v oblasti mravnych noriem. Takéto
normy st vylu¢ne normami »ludskej« moralky a predstavuju zakon, ktorého povod
spociva iba v ludskom rozume. Za povodcu takéhoto zdkona nemozeme povazovat
Boha. Takéto ucenie je v rozpore so Svatym pismom a s u¢enim Cirkvi, lebo popie-
ra Bozie autorstvo prirodzeného mravného zdkona a ucast ¢loveka pouzivajiceho
rozum na ve¢nom zakone, ktory sam netvori (porov. VS 36).5

Prirodzeny zakon je cast ¢loveka, stvoreného na Bozi obraz a podobu, na Bozej
mudrosti a dobrote. Je to zakon univerzalny, spojeny s fudskou prirodzenostou, kto-
1 je rovnaka u vSetkych jedincov. Sami pocitujeme rozkazy prirodzeného zdkona
ako univerzalne, zavazujuce vietkych ¢lenov nasho rodu nerozliSujuc, ¢i je to krestan
alebo aj pohan.® Tento zédkon vyjadruje dostojnost ludskej osoby a tvori zaklad jej
prav a zakladnych povinnosti, teda: »Konat dobro a varovat sa zla«.

Prirodzeny zakon je nemenny a staly. Normy, ktoré ho vyjadruju, zostavaju vzdy
platné a zavazné pre kazdého cloveka. Je nevyhnutnym zdkladom na vytvaranie
moralnych noriem i ob¢ianskych zdkonov.*

Katechizmus o prirodzenom zdkone hovori: ,Formy vyjadrenia mordlneho
zdkona st rozmanité a vsetky st medzi sebou zladené: ve¢ny zdkon, prameri vsetkych
zdkonov v Bohu; prirodzeny zdkon; zjaveny zdkon, ktory zahfria stary zdkon a novy
alebo evanjeliovy zdkon, a napokon obcianske a cirkevné zdkony“ (KKC 1952).

,Prirodzeny zdkon vyjadruje pévodny mordlny cit, ktory clovekovi umozriuje
rozumom rozliSovat dobro a zlo, pravdu a loZ: »Prirodzeny zdkon... je vpisany do duse
kazdého cloveka, lebo tento zdkon je ludsky rozum®, ktory prikazuje konat sprdvne
a zakazuje pdchat hriech. Ale tento prikaz ludského rozumu by nemal silu zdkona,
keby nebol hlasom a tlmo¢nikom vyssieho Rozumu, ktorému nds rozum a nasa slobo-
da maju byt podriadené«“ (KKC 1954).

,BoZi a prirodzeny zdkon ukazuje ¢lovekovi cestu, ktorou md ist, aby konal dob-
ro a dosiahol svoj ciel. Prirodzeny zdkon vyjadruje prvé a zdkladné prikazy, ktorymi
sa riadi mordlny Zivot. Jeho zdkladom je tuzba po Bohu a podriadenost Bohu, ktory

je prameriom a sudcom kazdého dobra, ako aj zmysel pre druhého ako seberovného.
Jeho hlavné prikazy st vyjadrené v Desatore* (KKC 1955).

8 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastiersky list biskupov Slovenska o Eurdpskej
integracii. Trnava : SSV, 2002, s. 23 - 24.

9 A ked pohania, ktori nemajti zdkon, od prirody robia, ¢o zdkon poZaduje, hoci taky zdkon nemajt,
sami sebe st zdkonom. Tym ukazuji, Ze maji poZiadavky zdkona vpisané vo svojich srdciach (...)”
(Rim 2, 14 - 15).

10 Porov. PETRO, M.: Cirkevné prikézania. SLOVO &asopis gréckokatolickej cirkvi. Presov : GK ABU,
ro¢. 48, ¢. 14, ok 2016, 8. 13.

u Pravdu Bozich prikdzani méZu rozpoznat aj neveriaci ludia. «Pozri, ucil som vds prikdzaniam
a ustanoveniam, ako mi nariadil Pdn, méj Boh, aby ste ich plnili aj v krajine, do ktorej tiahnete,
aby ste si ju udrzali ako vlastnii. A zachovdte a splnite ich napospol, lebo to bude vasa mudrost
a rozumnost pred ndrodmi, ktoré zvedia o kazdom tomto prikaze a budt vraviet: ,Naozaj mudry
a rozumny je tento velky ndrod!*» (Dt 4, 5 - 6).
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Vychodiskom pre zhodu v zdkladnych hodnotéch Zivota vsetkych Tudi je ver-
nost prirodzenému zdkonu. Ak prijmeme pomoc, ktort ndm poskytuje Bozie zjave-
nie, zvlast cez Jezisa Krista, mozeme sa vyhnut omylom a ich tragickym désledkom
v oblasti poznavania a uskuto¢niovania moralneho zdkona.

Zdviznost Dekalégu

,Prikdzania Desatora vo svojom zdkladnom obsahu vyjadruju vdzne zdvizky. No
poslusnost voci tymto prikdzaniam zahrria aj zdvdzky, ktorych predmet je sim osebe
nezdvazny (materia levis)“ (KKC 2081).

Pretoze prikdzania Desatora vyjadruju primarne povinnosti ¢loveka vo¢i Bohu
a bliznemu, vo svojom zdkladnom obsahu davaju poznat vazne zavazky. V podstate
st nemenitelné a zavazuju vzdy a véade. Nikto nemoze od nich dispenzovat. Desat
prikdzani vpisal do srdca ¢loveka Boh (porov. KKC 2072).

Dekaldg je darom, ktory Boh dal svojmu prvotne vyvolenému ludu na hore
Sinaj. Cirkev - ud novej a ve¢nej zmluvy pripisuje preto Dekalogu velky vyznam.
Ved chce zostat verna Kristovym slovam, ktory neprisiel zrusit Zakon alebo Proro-
kov, ale ich naplnit (porov. Mt 5, 17).

Treba si uvedomit, Ze prikazania su pre nds darom od samého Boha. Jemu bez-
pochyby zalezi na ludskom dobre a on vie lepsie ako my, ¢o je nase dobro. Idea povin-
nosti je v krestanskej moralke sekunddrna. Je akoby obrannym valom, ktory nds bra-
ni pred mordlnym chaosom. Podstatou krestanského mravného postoja je dévera
v Boha. Uloha zachovévat BoZie prikazania vystupuje do popredia az vtedy, ked v nés
vyhasina laska, alebo sa este nestacila dostatocne rozvinut. Ak Boha skuto¢ne milu-
jeme, vtedy nam velmi zdlezi na konani v stilade s jeho volou. Prikazania su slovami
Bozej lasky k ¢lovekovi, ich cielom je nase dobro, a to nielen ¢iastkové, ale pIné dob-
ro - ve¢ny Zzivot. Vztah k Bozim prikdzaniam je pre ¢loveka neomylnou skiaskou, ¢i
je v iom Bozia laska.>

Zaroven sa ziada povedat, Ze Cirkev na Dekalog nevie hladiet ina¢, nez vo svetle
Kristovho uéenia: ,(...) len jediny je vds Ucitel, Kristus“ (Mt 23, 10).

,Bezo mria nemézete nic urobit”

Podstatou nasej spasy je jednota s Bozou volou. Clovek vo svojom vniitri o Bozej
voli vie, 7e v hibke nasho bytia je zachytené sti-vedomie s Bohom, ktoré nazyva-
me svedomim. No toto sti-vedomie, ktorym nas Stvoritel' obdaril, ked nas stvoril
na »svoj obraz a svoju podobu, sa v dejinach vytracalo. No nastastie, nikdy celkom
nezhaslo. Boh k nam nanovo prehovoril, aby obnovil nase su-vedomie. Jadrom toh-
to »doucovania« je Desatoro z vrchu Sinaj, ktoré Jezi§ neodstranuje ale rozvija, ¢o
mozeme sledovat v Re¢i na vrchu (porov. Mt 5 - 7).3

,To, ¢o Boh prikazuje, umoZriuje svojou milostou” (KKC 2082).

2 Porov. DUDA, M.: Rozwdj zasadniczym powolaniem czlowieka. Zarys problematyki w $wietle
katolickiej nauki spotecznej. In: Wokét spolecznej przedsiebiorczosci, MARR, Krakéw 2007, s. 29 -
34.

5 Porov. RATZINGER, J. - BENEDIKT XVL.: JeZi§ Nazaretsky (1. diel). Trnava : Dobra kniha, 2007, s.
164 - 165.
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,Vdaka Svdtému Duchu sa jeho (Kristova) osoba stdva Zivou a vnttornou nor-
mou ndsho konania. »Toto je moje prikdzanie: Aby ste sa milovali navzdjom ako som
ja miloval vés« (Jn 15, 12)“ (KKC 2074).

Vrcholnym vzorom spravneho postoja voci Bozim prikazaniam je Bozi syn JeZis
Kristus. Nendjdeme vacsi dokaz, Ze prikdzania st slovom Bozej lasky: ,Ak budete
zachovdvat moje prikdzania, ostanete v mojej ldske, ako ja zachovdvam prikdzania
svojho Otca a ostdvam v jeho ldske” (Jn 15, 10).

Kristus skrze svoju milost obnovuje u ¢loveka hriechom zatemneny obraz a dava
¢loveku skuto¢ny prostriedok na realizaciu podoby.“ Vtedy ¢lovek zac¢ina byt tym,
kym v svojej podstate je a odohrava sa to cez pdsobenie Svatého Ducha. Duch pocha-
dza od Boha ale sti¢asne vstupuje do strukttry samotného ¢loveka. Nasledkom toho
patri k jeho »prirodzenosti a stava sa prvou moralnou zasadou«. V stilade s prirodze-
nostou (kata physin) je pre ¢loveka vetkym, ¢o predstavuje jeho skuto¢né dobro: las-
ka, viera, ¢nosti, kontemplacia. A naopak vsetka zlost, hriech, zlé myslienky, st proti
prirodzenosti (para physin). Pretoze prirodzenost, vyjadrena v Bozom obraze, je pre
¢loveka zdrojom vsetkého dobra. Zasadnu ulohu v tomto procese hra Bozia milost,
ale ¢lovek nie je len jej pasivnym odberatelom ale je aj aktivnym spolupracovnikom,
predovsetkym ako subjekt Bozieho obrazu, ktory v iom je a ktorym je.’s

Dekalog

V Starom zdkone je termin »spravodlivost« vyrazom pre vernost Tore, k comu
nabadali proroci. »Spravodlivost« znamena pridrziavat sa spravnej cesty, ktort uka-
zuje Boh a ktorej stredobodom je Dekaldg.® Takto mozeme Dekalog povazovat
za jadro etiky Tory.” Pre svoj mimoriadny vyznam a dejiny pdsobenia zasluhuje
zvlastnu pozornost. Je to tym vhodnejsie, Ze Dekaldg preziva v sucasnej dobe v cir-
kevnom ohlasovani vyslovnti renesanciu a ukazuje sa ako veli¢ina so zjavne neporu-
$enou aktudlnostou. Toto potvrdzuje aj katechizmus, ktory je z pravneho hladiska
dokumentom papezského prava.

Celkovd forma Dekalégu

Text Dekaldgu je uvedeny na dvoch miestach: Exodus 20, 2 - 17 a Deuterono-
mium 5, 6 - 21. V obidvoch pripadoch je text Dekalogu vedeny v sprave o uzavreti
zmluvy na Sinaji. Miesta odovzdania a skuto¢nost, Ze sa Dekaldg vyskytuje v Svitom

4 Pozn.autor: Vo vychodnej tradicii sviatost svatého krstu obnovuje Bozi obraz, kym myropomazanie
iniciuje proces budovania podoby, ktoré sa odohrava vo Svaitom Duchu. Preto sa tieZ tieto sviatosti
udelujt naraz. Zavi$enie inicia¢nych sviatosti sa napltiuje prijatim eucharistie. M4 sa to realizovat
vzmysle kan. 697 CCEO.

15 Porov. PETRO, M.: Povolanie ¢loveka k blaZenosti. PreSov : PU v Pre$ove GTF, 2015, s. 12.

16 Porov. RATZINGER, J. - BENEDIKT XVL.: JeZi§ Nazaretsky (1. diel). Trnava : Dobra kniha, 2007, s.
105.

17 Pozn. autor: Téra - nduka, zdkon, je hebrejsky nazov piatich MojziSovych knih /Genezis, Exodus,
Levitikus, Numeri, Deuteronomium - spolu nazyvané Pentateuch/. Téra obsahuje ddleZité spravy
o stvoreni sveta, o stvoreni ¢loveka, o povode izraelského naroda a hlavne MojziSov zakon. Zidia
vzdy pokladali Toru za zéklad ndboZenského Zivota. Toru prijimali s va¢$ou vaznostou, ako ostatné
starozakonné spisy, lebo ona je podstatou zmluvy medzi Bohom a izraelskym ludom. Citanie Tory
je dodnes zakladnou ¢astou Zidovskej bohosluzby.



STUDIE | TEOLOGIA

Pisme dvakrat, vyvolavaju hlavne otazku o jeho povode. Aby sme sa vyhli nedoro-
zumeniu, je potrebné rozlisovat medzi historickym a teologickym hladiskom. Pre
historické hladisko sa ndm pontika termin »vznik«, pre teologické termin »obsah«.®

Vznik Dekalogu

Zakon napisany Bohom na dvoch tabuliach nazyvame Dekal6g alebo Desatoro.
Tak ndm to uvadza Svaté Pismo. P6vodna podoba Dekal6gu sa skladé len zo strohych
prikazov a zdkazov, pozostavajtcich z radu desiatich kratkych formul (rytmickych,
lahkych na zapamatanie). Dekalog sa podaval tstne tymi, ktori mali skiisenost zo
Sinaja a vedeli, Ze obsahuje »slova«, ktoré tam vyslovil Boh.

Autorstvo nemozno spolahlivo urcit. V starej a stredovekej Cirkvi sa nepochy-
bovalo o tom, ze autorom je Mojzi$ a ze Dekalog je direktivou izraelského Zivota
od pociatkov. Nové objavy ndm umoznili novoutvoreny pohlad na Dekaldg. To, ¢o
sa ndm do dnes$nych dni zachovalo, je napisané ovela neskor. Ako celok je Deka-
16g v starom zakone zapisany v knihe Exodus 20, 2 - 17, a v Deuteronémiu 5, 6 - 21.
Obe podania sa priblizne zhoduju, ale skiimania preukdzali, Ze text Dekalogu v kni-
he Exodus je starsi ako v Deuteronomiu. To vSak neznamena, Ze bol skor spracovany
aj v pisomnej forme. Treba povedat, Ze text v Deuterondmiu bol napisany skor ako
v Exodus. Vznik Dekalogu v takej podobe, ako je napisané v Exodus a Deuteronomiu
sa datuje do doby kralov. Je to vplyv prorokov, ktori mali tsilie zduchovnit izraelsky
ndrod.”

To, ze text Dekalogu je napisany dvakrat sved¢i o tom, Ze je potrebny pre obe
knihy. V knihe Exodus ide o novy vztah medzi Bohom a jeho ludom. Kniha Deu-
teronomium reprezentuje zmluvu uzavretu na Moabe, preto musi byt tento zakon
stanoveny este raz.* Rozdiel od Sinajskej zmluvy je vyjadreny v Dt 29, 1. Na Horebe
(Sinaji) Boh nadiktoval Mojzi$ovi vSetko. V skuto¢nosti teda neexistujt dve zmluvy:
Moab potvrdzuje Sinaj. Povedané ina¢, Moabska zmluva je skor obnovenim zmluvy.
Ide ale 0 obnovenie, ktoré zakusilo lekciu nevernej historie izraelského ludu od ¢ias
Mojzisa, a teraz sa pontka prilezitost a potvrdit vernost Panovi zmluvy.*

Dekalog sa stal bezpodmienec¢ne platnou smernicou pre Zivot. Prikazania su
zoradené v Exodus na zaciatku pravnych predpisova v Deuteronomiu st zakladnym
textom BoZej zmluvy.

Teologicky obsah

Podmienkou pristiipenia k Bohu je obsah Desatora, s akcentom na vndtorné
hladanie Boha, putovanie k nemu (prva tabula) a na lasku vo¢i bliznemu i na spra-
vodlivost vodi jedincovi i vo¢i spolo¢nosti (druha tabula).

18 WEBER, H.: Vieobecnd mordini teologie. Praha : ZVON VYSEHRAD, 1998, s. 29 - 30.

19 Porov. UHRIK, M.: Prvé Bozie prikdzanie. In: http://katolik kvalitne.cz/viera/ps/sz/om.html
(14.11.2016). Porov. tieZ PESCHKE, K. H.: Kfestanskd etika. Praha : Vy$ehrad, 2004, s. 93 - 94.

20 Porov. MURPHY, R. E.: TORA 101 otdzok a odpovedi. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 141 - 142.

2 Porov. MURPHY, R. E.: TORA 101 otdzok a odpovedi. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 138.

22 Porov. RATZINGER, J. - BENEDIKT XVL.: Jezi$ Nazaretsky (1. diel). Trnava : Dobra kniha, 2007, s. 111.
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Teologicky obsah Dekalogu je potrebné urcit predovsetkym z dvoch dovodov:

1. Zjeho zaradenia k udalosti Teofanie na Sinaji.

,Desat slov*vyslovil sim Boh podas teofdnie (Dt 5, 4). Patria k zjaveniu, ktorym
Boh zjavuje seba samého a svoju slavu. Dar prikdzani je darom samého Boha a jeho
svdtej vole. Tym, Ze Boh ddva poznat svoju vélu, zjavuje sa svojmu [udu* (KKC 2059).

2. Z jeho zavedenia do myslienky o uzatvoreni zmluvy medzi Jahvem a jeho
Tudom.

,Dar prikdzani a Zdkona je sti¢astou zmluvy, ktoru Boh uzavrel so svojim ludom.
Podla knihy Exodus lud dostdva zjavenie ,desiatich slov* medzi navrhom zmluvy a jej
uzavretim, ked'sa zaviazal, Ze ,splni“vsetko, ¢o Pdn povedal, a Ze to ,,zachovd“(Ex 24,
7). Desatoro sa vZdy uvddza iba po pripomenuti zmluvy (Dt 5, 2)“ (KKC 2060).

,Prikdzania nadobudajti svoj plny vyznam v ramci zmluvy. Podla Svitého pisma
mordlne konanie cloveka dostdva cely svoj zmysel v zmluve a jej prostrednictvom®
(KKC 2061).

Dekaldg, ako ¢ast spravy o Zjaveni vyjadruje najprv myslienku o jeho Bozskom
povode. Nech by boli empiricky zistite[né dejiny Dekalogu akékolvek, pre veriace-
ho ¢loveka je Jahve ten, od ktorého pochadzaju prikazania - Jahve nechce, aby bola
sobota znevazovana, blizny zabijany a manzelstvo porusované cudzolozstvom.

Tiez je zrejmé, ze etika nerozluditelne patri do skisenosti s Bohom. Jahve nie je
kultovy boh ako Zlaté tela, ktoré sa uspokoji s uctievanim.

Boh, ktory nie je ¢lovekom stvoreny kladie ndrok na celého ¢loveka a tym
i na jeho etické chovanie. M6zeme v tom dokonca vidiet vlastnu teologickt vypoved
oboch miest Dekalogu: Ze v jednom a tom istom rade prikazani st uvedené prikaza-
nia pre »kultovo ndboZenské« i pre »etické« konanie a obidve st Bohom pozadované.

Prva ¢ast prikazani upravuje vztah k Bohu, druhd ¢ast prikdzani sluzi na udr-
zanie ludského poriadku. Rodina, Zivot, manzelstvo, majetok, ¢est a socidlny pokoj
sa tu vyslovene podriaduji BoZej voli a ziskavaju tak najvyssiu ochranu, akit mézu
dostat.

Toto spojenie »ndboZenstva« a »etiky« je charakteristickym znakom Starého
zakona. Vadsine antickych narodov to nebolo zndme. Predsa viak iné narody, ktoré
nevedeli o udalosti na Sinaji, poznali podobné poziadavky. Sam Boh, ktory sa ndm
otvara, je vo viere zazivany tiez ako Boh s etickym narokom. Napokon, prave v spoje-
ni s Teofdniou sa ukazuje eminentné postavenie Dekalogu. Tym, Ze je viazané na naj-
vyssiu formu Bozskej skuto¢nosti a pritomnosti, sam Dekalog ziskava najvyssi vyz-
nam a autoritu.

Vztah Dekalogu a zmluvy nepredpoklada, Ze v dejinach Izraela skutocne exis-
tovalo nejaké uzatvorenie zmluvy a ze Dekaldg moze platit za zmluvn listinu alebo
text zmluvy pre partnerov.*

3 Porov. WEBER, H.: VSeobecnd mordini teologie. Praha : ZVON VYSEHRAD, 1998, s. 31.

24 Porov. Napriklad namietky C. Westermanna, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen.
Gottingen 1978, 34 - 37. Podrobnejsie prebera tdto tematiku L. Perlitt, Bundestheologie im
Alten Testament. Neukirchen-Vluyn 1969. Preskimanie terminu ,zmluva“ prinasa E. Kutsch v:
Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament I, 339 - 352.
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Nezavisle na tychto exegeticky dnes spornych skuto¢nostiach nadalej plati, ze
Dekaldg bol vzdy chédpany v ramci teoldgie zmluvy, to znamena tak, Ze sam Jahve
hladal a zalozil zvldstne spolocenstvo s izraelskym narodom.

V knihe s nazvom Otvdral nam Pisma, explicitne ¢itame: ,Dekaldg je dokumen-
tom zmluvy. Predcital sa pravidelne ludu pri bohosluzbe alebo na sviatky.”

Izraelu bolo jasné, ze tato zmluva nebola uzatvorena na sposob zmluvy dvoch
rovnocennych ndrodov (partnerov). Prave Boh, ako vy$si, silnejsi, tu urobil prvy
krok. Tymto aktom je zmluva nie iba pravnou dohodou, ale ovela viac, je darom
a milostou. Boh ako Pén tejto zmluvy pozaduje poslu$nost a uznanie.*

Prikazania Dekalogu nie st nejaké izolované a na rychlo vynesené poziadavky,
ale vychadzaju z predchadzajticeho skutku Jahveho. Pred kazdou poziadavkou, ktora
je predloZena, je spomienka na jeho zachrariujtice a oslobodzujtice konanie pre Izrael:
,Ja som Pdn, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z egyptskej krajiny, z domu otroctva“ (Ex 20, 2).

Prikdzania Dekaldgu maju kvalitu vypovede, ktora je nepominutelnd. Izrael
musi konat podla tychto prikazani ak chce, aby to zodpovedalo laskavému priklonu
Jahveho. Exodus a Dekal6g vzajomne zapadajt jeden do druhého. Preto nemozeme
zastavat nazor, aby sa Dekaldg citoval bez ivodného odkazu, ktory hovori o oslobo-
deni z Egypta. Tento odkaz podstatne patri k pochopeniu Dekalogu a spsobuje, Ze
iv katechetickej forme Dekalogu je vyjadrené to, ¢o vobec patri k podstate biblickej
a krestanskej etiky: spolo¢na existencia slobody a poziadavky, oslobodenia a osved-
Covacej skusky, evanjelia a zdkona.

Dekaldg je najdolezitejsim zo vsetkych pravidiel celého zmluvného aktu a doty-
ka sa priamo mravného Zivota. Javi sa ako isty druh etickej zakladne, ktorad je urcend,
aby stanovila hranice identity Izraela. Je ndstrojom na uchovanie a prehibenie zmlu-
vy. Zakon nie je pre [zrael poslednym cielom moralneho Zivota. Tym je neodkladna
cesta , ktorou je nevyhnutné prejst, ak chce ¢lovek vstupovat stdle hlbsie do spolo-
Censtva s Jahvem. Nie je to teda len zdkon v pravnom, ¢i mordlnom zmysle slova. Je
to vyjadrenie vyznania viery v Boha Jahveho ako méjho osloboditela. Prikazy, ktoré
Jahve vydava, st priamym désledkom dobrodeni, ktoré ON sam udeluje. A Bozi dar
je vzdy vyzvou na odpoved cloveka.”

Poziadavky socidlneho charakteru

Dalgimi dosledkami, ktoré sti vyvodené zo zmluvy, st poziadavky socialneho
charakteru. Prikdzania Dekalogu sa zameriavaju na ochranu tych statkov, ktoré st
dolezité predovsetkym pre spolocenstvo. Napriklad v 6. prikazani nejde o individu-
alnu hodnotu sexudlnej integrity jednotlivca, ale o spolocenské dobro manzelstva.

Zvlastnym sp6sobom moze napokon pozadie myslienky zmluvy vysvetlit obme-
dzeny charakter Dekalogu, pretoZe je pontikany pre celok (pre vsetkych), obsahuje

55 TRUTWIN, W. - MAGA, ].: Otvdral ndm Pisma - Uvod do sveta Biblie. Spigské Podhradie : KSBJV
S. Kapitula, 1993, s. 186.

6 Porov. TRUTWIN, W. - MAGA, ].: Otvdral ndm Pisma - Uvod do sveta Biblie. Spi$ské Podhradie :
KSBJV S. Kapitula, 1993, s. 121.

27 Porov. PIANA, G.: Prikdzania ako pecat zmluvy. In: RAVASI, G. (ed.): Svdté pismo pre kaZdého.
Bratislava : Vydavatel'stvo DON BOSCO, ro¢. IV., ¢. 3/2004, s. 32 - 34
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sice fundamentalnu, ale sti¢asne jednoducht mravnost. Neuvadza maximalne pri-
kazy, skor minimalne poziadavky.

Dekaldgom je vyznacend najdolezitejsia medza, za ktorou ked sa ¢lovek ocitne,
nachdadza sa v pasme smrti, to znameng, ze straca Zivot vo zvazku, vypada zo spolo-
Censtva s Jahvem.® Izraeliti nikdy nechapali Dekalog, ako tvrdu Boziu poziadavku,
ktorej splnenie sposobuje tazkosti. Prave naopak; ved prikdzania ur¢uju len vonkaj-
Sie hranice. Nikto si nesmel namyslat, ze splnil celt Boziu volu tym, ze sa neprehresil
proti Dekaldgu.® Ved Izrael pozna aj iné prikazy, napriklad prikaz lasky k bliznemu
i lasky k nepriatelovi.>* Napriek tomu, je ohlasenie Dekaldgu jednou z najvyznam-
nejsich udalosti spasy pre Izrael.

Pocitanie a rozdelenie

Nesporné je to, Ze Cislo desat je v Biblii zvolené vedome. V Starom zakone desat
plati ako vyraz pre »zaokruhleny celok« (porov. desat egyptskych ran) a odportica sa
tiez »z praktickych dévodov« (mnemotechnické dovody - dd sa pocitat na prstoch).

Pri samotnom pocitani sa ukazuje rozdiel v désledku rozdielneho posudzova-
nia zakazu obrazov v jednotlivych krestanskych cirkvach. Ten sa obvykle v cirkvach
Zapadu nepocituje ako samostatné prikazanie, ale bud sa pocita k prvému, alebo sa
vynechdva. Aby sa dosiahol pocet desat, rozdeluje sa zakaz ziadostivosti na konci
Dekal6gu na dve samostatné prikazania.>

V pravoslavnych cirkvach a v kalvinizme sa poklada zdkaz obrazov za samostat-
né druhé prikdzanie, takze sa pocitanie dalsich podla toho posava. Pocet desat sa
zaistuje prijatim iba jedného zdkazu Ziadostivosti.*

Rozdiely sa tiez ukazuju pri pokusoch rozdelit prikdzania na dve tabule uva-
dzané v Biblii. V zidovskej tradicii pozorujeme rozhodujuce rozdelenie po prikdzani
o ucte k rodi¢om, ktoré sa tu povazuje za piate, takZe na obidve tabule pripadé po pat
prikazani.» Uvod ,Ja som Pdn, tvoj Boh ...“ sa tu povaZzuje za prvé prikazanie.

Daju sa tu tiez pozorovat »paralely« medzi prikdzaniami prvej a druhej tabu-
le: ,Nescudzolozi§“ (druhé prikdzanie na druhej tabuli) ma zodpovedat prikaza-
niu ,Nebude$ mat inych bohov okrem mtia“ (druhému na prvej tabuli), prikaza-

28 WEBER, H.: Vseobecnd mordini teologie. Praha : ZVON VYSEHRAD, 1998, s. 31 - 32.

29 Porov. PIANA, G.: Prikdzania ako pecat zmluvy. In: RAVASI, G. (ed.): Svdté pismo pre kaZdého.
Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, ro¢. IV., ¢. 3/2004, s. 32 - 33.

30 Z babylonského talmudu: ,Rabbi Simlaj povedal: »Mojzisovi bolo odovzdanych 613 predpisov; 365
(zdkazov) zodpovedd poctu dni slnecného roka a 248 (prikazov) zodpovedd poctu kibov ¢loveka.
Porov. RATZINGER, J. - BENEDIKT XVLI.: JeZi§ Nazaretsky (1. diel). Trnava : Dobra kniha, 2007, s.
120 - 121.

3t Porov. RAVASI, G. (ed.): Svdté pismo pre kazdého. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, ro¢. IV.,
¢.3/2004,s.7.

32 1. Nebudes§ mat inych bohov okrem miia! 2. Neurobis si modlu! 3. Nevezme§ meno BoZie nadarmo!
4. Spometi si na sobotniajsi derl, aby si ho zasvétil! 5. Cti otca svojho a matku svoju! 6. Nezabijes!
7. Nezosmilnis! 8. Nepokradnes! 9. Nepreriekne$ krivého svedectva proti bliZnemu svojmu! 10.
Nepoziadas domu blizneho svojho, ani manzelku blizneho svojho, ani sluhu jeho, ani slizkuy, ani
vola, ani osla, ani ni¢oho, ¢o blizneho tvojho je! Porov. MUSSET, J.: Odkryvanie sveta biblie - Stary
zdkon. Bratislava : ML, 1992, s. 164.

3 WEBER, H.: V¥eobecnd mordIni teologie. Praha : ZVON VYSEHRAD, 1998, s. 33.
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nie ,Nepokradnes“ (tretie na druhej tabuli) ma zodpovedat prikdzaniu ,Nevezmes
meno Pdna, svojho Boha, nadarmo” (tretiemu na prvej tabuli) atd .+

Paralely - Prvd tabula Paralely - Druhd tabula

1. Ja som pan tvoj Boh,... vyviedol

v 1. Nezabije$
z egyptskej krajiny...

2. Nebude$ mat inych bohov okrem

- v 2. Nescudzolozi$
mila. Neurobis$ si modlu...

3. Nevezme$ meno Pdna, svojho Boha,

nadarmo... 3. Nepokradnes$

4. Pamdtaj, ze ma$ svatit sobotny

det 4. Nevyslovis krivé svedectvo...

5. Nebudes$ ziadostivo tuzit po dome...

5. Cti svojho otca a svoju matku... po jeho manzelke...

V Katolickej cirkvi sa Dekaldg zvycajne rozdeluje na dve tabule za tretim prika-
zanim o sviato¢nom dni. Podla toho rozliSujeme medzi prvymi tromi prikdzaniami
vo vztahu k Bohu a dal$imi siedmimi vo vztahu k bliznemu. Zda sa, Ze toto rozde-
lenie siaha az k svatému Augustinovi. Posobi celkom priaznivo, no neméze tiplne
vyhovovat biblickym poznatkom. V biblickych poznatkoch zistujeme, Ze tretie pri-
kazanie o sviato¢nom dni implikuje tiez zavazok voci bliznemu, zatial ¢o Stvrté pri-
kazanie o ucte k rodi¢om znovu oznacuje zavazok nabozenskej povahy /pozri nizsie
vysvetlenie v 3. a 4. prikdzani].

V protestantskej teologii nezriedka mozeme vidiet rozdelenie na dve tabu-
le medzi prvym prikdzanim a ostatnymi prikdzaniami. V katolickej exegéze také-
to vymedzenie zastaval N. Lohfink, ktory sa pokusal chapat Dekaldg podla schémy
»chetitskych vazalskych zmliv«> av prvom prikazani videl zasadné prehlasenie, kto-
ré malo v jednotlivych zmluvach vyniknuat nad nasledujucimi ustanoveniami.® Text
Dekaldgu ma také ¢lenenie, aké sa pouzivalo aj pri uzatvarani vtedajsich (teda jeho
sucasnych) dohdd a spojenectiev medzi panovnikom a jeho vazalmi.””

34 Porov. PETUCHOWSK]I, J.: Die Stimme vom Sinai. Ein rabbinisches Lesebuch zu den Zehn
Geboten, Freiburg : Herder Verlag, 1981, s. 27.

35 Chetiti - staroveky nérod indoeurdpskeho povodu, ktory v 3. a 2. tisicro¢i pred Kristom sidlil
v strednej ¢asti malej Azie (dne$né Turecko). Postupne obsadil oblast celého »Urodného
polmesiaca« a zaloZil na tomto tzemi velku ri$u (od r. 1700 - 1200). Hlavnym mestom Chetitov
bolo Chattuas, dne$né Bogazkale. Ich ndboZenstvo bolo synkretické, obsahovalo rozne nabozenské
prvky podmanenych ndrodov. Chetiti v ¢ase Novej egyptskej rise bojovali s Egyptanmi o nadvladu
v Palestine a v Syrii. Biblia nespomina velkd riu Chetitov, lebo v ¢ase zaujatia Kanaanu izraelskymi
kmenimi bola uz pred zanikom. Mozno vSak usudit, Ze chetitskd kulttira mala isty vplyv na izraelsky
kult a na niektoré zdkonodarné predpisy Levitika a Deuterondmia.

36 WEBER, H.: Vieobecnd mordlni teologie. Praha : ZVON VYSEHRAD, 1998, . 33 - 34.

37 Porov. RAVASI, G. (ed.): Svdté pismo pre kazdého. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, ro¢. IV.,
C.3/2004, s. 6.
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Chetitské formulre z druhého tisicrocia pred Kristom uvadzaju:

1. Predstavenie sa krala.

2. Historicku pri¢inu spojenectva.

3. Vysvetlenie zasad.

4. Jednotlivé ustanovenia.

Podobnym c¢lenenim zdoraziiuje Svaté pismo zretelne charakter zmluvy, ¢i
dohodu medzi Bohom a Izraelom. Na to ukazuju $tyri prvky Dekalogu:

1. Predstavenie sa Boha. Meno Jahve; ,Ja som Pdn, tvoj Boh“ (Ex 20, 2a).

2. Spomienka na spasonosné ¢iny: Vyslobodenie z Egypta. Oslovenie sa teda
obracia na tych, ktori zazili Bozi oslobodzujuci skutok. Bozi ¢in predchadza jeho
poziadavke. ,(...) ktory ta vyviedol z Egyptskej krajiny, z domu otroctva“ (Ex 20, 2b).

3. Vysvetlenie zdsad o vztahu ludu k Bohu sa nachddza v prvom prikaze.
Ako kral-vazal so zmluvou s panovnikom nesmie pristupit na ziadne vztahy k iné-
mu vladcovi, tak Jahve poZaduje narok vylu¢nosti od Izraela. ,Nebudes mat' inych
bohov okrem mria! Neurobis si modlu, ani nijaki podobu toho, ¢o je hore na nebi, dolu
na zemi alebo vo vode pod zemou! Nebudes sa im klariat, ani ich uctievat, lebo ja, Pdn,
tvoj Boh, som Ziarlivy Boh, ktory tresce neprdvosti otcov na detoch do tretieho a Stvr-
tého pokolenia u tych, ¢o ma nendvidia, milosrdenstvo vsak preukazuje az do tisiceho
pokolenia tym, ¢o ma milujui a zachovdvajii moje prikazy“ (Ex 20, 3 - 6).

4. Jednotlivé podmienky — dohody su v nasledujucich prikazoch. ,Nevezmes
meno Pdna, svojho Boha, nadarmo! Lebo Pdn nenechd bez trestu toho, kto bude brat
jeho meno nadarmo. Spomni na sobotriajsi det, aby si ho zasvitil! Sest dni budes pra-
covat a tvorit vsetky svoje diela, siedmy deri je vSak sobota Pdna, tvojho Boha. Vtedy
nebudes konat nijaku prdcu ani ty, ani tvoj syn alebo tvoja dcéra, ani tvoj sluha alebo
tvoja slizka, ani tvoj dobytok, ani cudzinec, ktory byva v tvojich brdnach! Lebo za Sest
dni Pdn utvoril nebo a zem, more a v$etko, co je v nich, v siedmy deri v$ak odpocival.
Preto ho Pdn pozehnal a zasvitil ho. Cti svojho otca a svoju matku, aby si dlho Zil
na zemi, ktort ti da Pdn, tvoj Boh! Nezabijes! Nescudzolozis! Nepokradnes! Nevy-
slovis krivé svedectvo proti svojmu bliznemu! NepoZiadas dom svojho blizneho, ani
nepoziadas manzelku svojho blizneho, ani jeho sluhu, ani jeho slizku, ani vola, ani
osla, ani nic, ¢o je tvojho blizneho!* (Ex 20, 7 - 17).3®

Jednotlivé prikazania

Neuvadzame tu prikdzania v katechetickej forme, tak ako ich pozname, ale
podla ich obsahu, ktory je podany v Starom zdkone.

1. »Nebude$ mat inych bohov okrem mrial« (Ex 20, 3; porov. Dt 5, 7). Prikdza-
nie uvadza vylu¢ny Panov ndrok na uznanie a uctievanie. Tento narok ma pre celé
spravanie sa Izraela tak zasadny vyznam, Ze pravom stoji na vrchole vSetkych pozia-
daviek. S tymto prikdzanim sa stretdvame v jazykovo pozmenenom podani na mno-
hych miestach Deuterondmia. Napriklad: ,, Nebudes chodit za cudzimi bohmi z boz-
stiev inych ndrodov, ktoré st vokol vds“ (Dt 6, 14); len svojho Boha sa mame bat
a celym srdcom milovat (porov. Dt 6, 5. 13); pre bohatstvo a blahobyt na neho nema-

33 Porov. TRUTWIN, W. - MAGA, ].: Otvdral ndm Pisma - Uvod do sveta Biblie. Spi$ské Podhradie :
KSBJV S. Kapitula, 1993, s. 186.
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me zabudat (porov. Dt 8, un) a nemame byt domyslavi mysliac si, ze sme spravodlivi
(porov. Dt 9, 4n). Zda sa, ze tieto rozdielne formuldcie st vyvolané vzdy inymi situ-
aciami a zivotnymi podmienkami naroda. Vyluény ndrok je aktualizovany a konkre-
tizovany podla meniacich sa potrieb. Tymto sa ndm ukazuje prvy vzorec Dekalogu,
ktory je zivym a zna¢ne premenlivym slovom® (gr. - desat’ slov; aj hebrejsky text
hovori skér o desiatich ,slovdch’, nez o ,prikazoch®).

1.a »Neurobi$ si modlu ani nijaku int podobu toho co je hore na nebi, dolu
na zemi, alebo vo vode pod zemou!« (Ex 20, 4; porov. Dt 5, 8). Zdkaz zrejme nie je
nasmerovany len proti obrazom cudzich bohov, ale hovori tiez, ba dokonca predo-
vSetkym o zhotovovani obrazu Pana. Tento prikaz sa obracia proti predstavivosti si
Pana a pokusu ziskat prostrednictvom obrazu vplyv na Pana, pricom by bola spo-
chybnena jeho absolutna disponibilita (moznost slobodne konat) a transcendencia.
Takéto chapanie moci BoZieho obrazu nesie so sebou bezpochyby historické rysy,
ktoré neskor zmizli. To by asponi Ciasto¢ne vysvetlovalo, preco uz niekedy v zidov-
skych, a tym viac v krestanskych dejinach Dekaldgu nasledoval ustup zakazu zobra-
zovania.

2. »Nevezmes meno Pdna, svojho Boha nadarmo!« (Ex 20, 7; porov. Dt 5, 1).
Podla prevladajuceho exegetického nazoru ide i tu o zaistenie transcendentna Pana.
Je zakdzané magické pouzivanie jeho mena, napriklad mat taku predstavu, zZe vyslo-
venim mena mozno ziskat nad pomenovanym moc. Najnovsie vyklady v tomto pri-
kézani vidia zvlastne prikdzanie pre pravnicku oblast. Prikdzanie sa obracia proti
zneuzitiu ocistnej prisahy*, ktorou by sa mohol obzalovany pred stidom zbavit
obzaloby, viny. Je zakdzané obracat sa na Pana v pripade falo$nej prisahy.

3. »Spomni na sobotriajsi deri, aby si ho zasvitil!« (Ex 20, 8; porov. Dt 5, 12).
Uplné znenie prikdzania ndm jasne ukazuje previazanost nibozensko - kultového
a socialneho konania. Ak zasvitime Panov den, sticasne tym poskytneme pracovny
pokoj synom, dcéram, otrokom a cudzincom.

4. »Cti svojho otca a svoju matku (...)!« (Ex 20, 12; porov. Dt 5, 16). Istotne sa
tu vyzaduje starostlivost o rodicov, predovsetkym v chorobe a starobe. Sloveso »kab-
bed« (ctit si), nam ukazuje aj nabozensky formovany pohlad na rodi¢ov ako na nosi-
telov a sprostredkovatelov tradicie a viery.

5. »Nezabijes!« (Ex 20, 13; porov. Dt 5, 17). Pre toto vSeobecne znejtce poda-
nie prikdzania existoval povodne len obmedzeny zdkaz zabitia. Na to poukazuju
i vynimky, ktoré st zname zo Svatého pisma, kde je povazované za opravnené usmr-
tenie vo vojne, alebo ulozenie trestu smrti za urcité priestupky. V tomto zakaze sa
pouziva sloveso »rasach«. Nemo6zme ho primerane vyjadrit ani slovesom »vrazdit«
ani »zabijat«; znamend skor, Ze moZem z pozicie svojej moci zabit osobného a sucas-
ne bezbranného protivnika.

6. »NescudzoloZis!« (Ex 20, 14; porov. Dt 5,18). Povodna platnost tohto prika-
zania je zjavne obmedzena v stilade s vtedajsim jednostrannym chapanim cudzo-
lozstva. Skutkova podstata porusenia tohto zdkazu v pripade muza platila iba vtedy,

39 WEBER, H.: Vieobecnd mordlni teologie. Praha : ZVON VYSEHRAD, 1998, s. 34 — 35.
40 Pozn. autor: Ocistnd prisaha - podpora obvineného prisahami dalsich osob, potvrdzujicich
prisahu obvineného.

THEOLOGOS 1/2017

&



n3Msodiunmmm O - O

&1

MAREK PETRO

ak muz vnikol do cudzieho manzelstva. AvSak uz v starozakonnej dobe si razi cestu
predstava, Ze Zenaty muz mimomanzelskym sexualnym konanim porusuje i vlastné
manzelstvo (porov. napr. Sir19, 2 - 3).

7. »Nepokradnes$!« (Ex 20, 15; porov. Dt 5, 19). Je tazko pochopit toto prikazanie
z toho hladiska, Ze nie je dostato¢ne vymedzené od desiateho prikdzania, v ktorom
sa zavrhuje rovnaké konanie. S odvolanim sa na podobné starozakonné miesta sa
zastava nazor, Ze tymto prikazanim nebola povodne kradez zakdzana vobec, ale iba
kradez slobodného ¢loveka, popripade Izraelitu, a prikdzanie vraj takto chcelo chra-
nit skér slobodu ¢loveka, ako jeho vlastnictvo. Toto vysvetlenie sa vsak zda byt mélo
pravdepodobné. Vhodnejsie by sa mohlo urcite ndpadné zdvojenie zdkazu kradeze
(mysli sa 7. a 10. prikdzanie) vysvetlovat tak, ze Dekalog vyréstol z pévodne mno-
hych samostatnych mensich prikazov.

8. »Nevyslovis krivé svedectvo proti svojmu bliznemu!« (Ex 20, 16; porov. Dt 5,
20). Opét sa tu stretdme len s vymedzenou a naviac zavaznou skutkovou podstatou,
ktord v§eobecne zodpoveda prikdzaniam Dekalogu. Nie je zakizané klamstvo, ale je
zakazana 1ziva vypoved pred sidom, pre ktorti by mohol byt niekto druhy nespra-
vodlivo odsudeny, podla okolnosti niekedy i na trest smirti.

9. »Nepoziadas (...) manZelku svojho blizneho (...)!« (Ex 20, 17; porov. Dt 5, 21).
Toto prikdzanie, ako samostatné ma svoje opodstatnenie v zneni textu Deuterono-
mia, kde je medzi predmetmi Ziadostivosti Zena blizneho zvlast oddelend a meno-
vana na prvom mieste, ¢o poukazuje na vacsie socidlne citenie voci Zene ako v Exo-
dus.* Slovesom chamad (ziadostivo tuZit; zmocnit sa) sa nevyjadruje len vnutorny
proces hriechu v myslienkach, ale zahrna skor celé pocinanie az po zmocnenie sa
a privlastnenie si Ziadaného.*

10. »NepoZiadas dom svojho blizneho (...)!« (Ex 20, 17; porov. Dt 5, 21). Pod poj-
mom »dom« rozumieme cely majetok blizneho. V plnom zneni prikdzania sa vSak
vymenuvaju niektoré jednotlivé statky, medzi nimi i otrok a otrokyna. Toto ndm
opat dava poznat existujiicu obmedzenost a ¢asovu stvislost Dekalogu.s

Epilég

Bez Boha by sme museli Zit podla prav dZzungle. No vdaka prirodzenému zako-
nu, ktorého nositelom je kazdy ¢lovek a zdkonodarcom milostivy a spravodlivy Boh,
mozeme konat dobro a riadit sa Bozim zdkonom, nie zdkonom dzungle. Uz v Starom
zakone sa posvatné knihy odvolavaju na »Desat slov, ale ich plny vyznam bol zjave-
ny az v Novom zdkone, v osobe Jezisa Krista.

VJezisovej dobe bol povazovany Dekal6g za jedno z najdélezitejsich miest v Pis-
me a taktiez bol su¢astou dennych modlitieb. V Novom zdkone sa tiez evidentne pre-
javuje zivot Dekalogu. Aj ked sa v Ziadnom z novozdkonnych spisov kompletne neci-

4 Porov. RAVAS], G. (ed.): Svité pismo pre kazdého. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, ro¢. IV.,
¢.10 - 11/2004, S. 15.

4 RAVASI, G. (ed.): Svité pismo pre kazdého. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, ro¢. IV, ¢&.
3/2004, s. 7.

# WEBER, H.: V8eobecnd mordIni teologie. Praha : ZVON VYSEHRAD, 1998, s. 35 - 37.

44 ZWOLINSKI, A.: Byé¢ dobrym. Krakéw : GOTOW, 1996, 5. 6 - 7.
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tuje, jeho vyselektované casti sa objavuju v evanjelidch a listoch apostolov. Na jed-
nom mieste sa dokonca stretdvame s takmer uplnou reprodukciou, avsak v inom
jazykovom Style a zneni. Je to Pavlov prvy list Timotejovi. Vymentivajui sa v iom
porusovatelia jednotlivych prikdzani: ,Vieme, Ze zdkon je dobry, ak ho niekto sprdvne
pouziva, pricom vie, Ze zdkon nie je dany pre spravodlivého, ale pre nespravodlivych
a nepoddajnych, pre bezboznych a hriesnikov, pre zvrhlych a svetdkov, pre otcovrahov
a matkovrahov, pre vrahov vébec, pre smilnikov, suloznikov muzZov, tinoscov, luhdrov,
krivoprisaznikov a pre cokolvek iné, ¢o sa prieci zdravému uceniu, podla evanjelia
o sldve blahoslaveného Boha, ktoré mi bolo zverené“ (1Tim1, 8 - 11).%

Texty Nového zdkona nam potvrdzuja tplnu slobodu pri zaobchddzani s tex-
tom Dekalogu. Tam kde sa uvadza viac prikazani, objavuju sa medzery alebo cudzie
dodatky, alebo sa tiez cituje v pozmenenom poradi.® Pri samotnych prikdzaniach sa
prileZitostne objavuju krat$ie znenia.#” No nadovsetko je ddlezité spravne chapat ich
rozsireny obsah, a to v ich zamerani sa na lasku k bliznemu.

Tendencia k rozsireniu prikdzani sa zvlast prejavuje v niekolkych protikladoch
v »reci na vrchu«, kde prikazania Dekalogu, napriklad piate alebo Sieste, su podne-
tom k formuldcii dalekosiahlych poziadaviek, ktoré pozname ako antitézy: , Poculi
ste (...) No ja vdm hovorim (...)“ (vid napr. Mt 5, 21; 5, 27). V antitézach Jezi§ pre-
berd otazky z okruhu druhej tabule Dekaldgu a oproti starym predpisom Téry kla-
die novu radikdlnu spravodlivost pred Bohom. Nielen nezabijat, ale nezmierené-
mu vyjst v Ustrety; Ziadne rozlucovanie manzelstva; milovat nielen blizneho ale aj
nepriatela atd.®

Stary zakon, a teda i Dekaldg, nasiel svoje naplnenie v JeZisovi Kristovi, ktory
nam pripomina: ,Nemyslite si, Ze som prisiel zrusit Zdakon alebo Prorokov; neprisiel
som ich zrusit, ale naplnit* (Mt 5, 17).

V tejto situdcii sa Dekalog stava ustrednou zlozkou v ohlasovani Cirkvi a vstu-
puje do struktur krestanskej etiky. Z hladiska osvedcenej tradicie by nemalo zmysel
vzdat sa Dekalogu v krestanskom ohlasovani.

Pri pouzivani Dekaldgu by nikdy nemal chybat odkaz na teologicky ramec, teda
na to, Ze pred vSetkymi poZziadavkami Boha stoji jeho zachrarujuci a oslobodzujuci
¢in. Z toho zdroven vyplyvaju pre jednotlivé prikdzania dve priebezné perspektivy,
a to - pri kazdom prikdzani je potrebné zdéraznit »vztah k Zivotu« a »vztah k slo-

45 Porov. WEBER, H.: V&eobecnd mordlni teologie. Praha : ZVON VYSEHRAD, 1998, s. 37 - 38.

46 Tak sa to uvadza u Mattiga , kde je $tvrté prikdzanie az po 6smom: ,On (mladik) sa ho opytal:
,Ktoré?“ Jezi§ odpovedal: ,,Nezabijes! Nescudzolozis! Nepokradnes! Nebudes krivo svedcit! Cti otca
i matku a milovat budes svojho blizneho ako seba samého!“ (Mt 19, 18 - 19); a u Lukasa, kde je Sieste
prikdzanie pred piatym: ,Pozna$ prikdzania: NescudzoloZi$! Nezabijes! Nepokradnes! Nebude$
krivo svedcit! Cti svojho otca i matku!“ (Lk 18, 20).

47 To plati napriklad pre prikdzanie o ucte k rodi¢om: ,Cti otca i matku“ (Mt 19, 19); ,Lebo MojZis
povedal: ,Cti svojho otca i svoju matku*a: ,Kto by zlorecil otcovi alebo matke, musi zomriet.“ (Mk
7, 10); dalej to plati pre 9. a 10. Prikazanie: Co teda povieme? Je zdkon hriechom? Vonkoncom nie!
Ale hriech som poznal iba skrze zdkon; ved by som nevedel o Ziadostivosti, keby zdkon nehovoril:
,NepoZiadas.“ (Rim 7, 7); , Lebo: NescudzoloZis! Nezabijes! Nepokradnes! NepoZiadas!“ (Rim 13, 9).

48 Porov. RATZINGER, J. - BENEDIKT XVL.: JeZi§ Nazaretsky (1. diel). Trnava : Dobra kniha, 2007, s.
138.
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bode«. Kazdé prikazanie chce umoznit a chranit Zivot a kazdé zaistuje a podporuje
slobodu.
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Chudoba v reflexii socialnej nauky Cirkvi

RADOVAN SOLTES

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The theme of poverty is an essential part of the social doctrine of the Church, for which the
engage in helping the poor was always characterized. Poverty is not currently the overcome phenomenon.
Social doctrine of the Church perceives the issue of poverty especially in the context of social ethics
and points out that poverty is not a natural phenomenon but the product of disturbed social relations.
The current Pope Francis follows this topic and adverts to the fact that poverty, which creates various
forms of exclusion of the others from material and cultural goods, is the result of a chaos in values and,
therefore, we must learn to differ between means and aims.

Key words: Social doctrine of the Church. Ethics. Poverty. Justice.

Téma chudoby je neodmyslitelnou sticastou socialnej nauky Cirkvi. Pre Cirkev
bolo vzdy charakteristické angazovanie sa v pomoci chudobnym, nielen ako napl-
nenie povinnosti solidarity, ktord je podla evanjelia podmienkou pre otvorenie sa
vztahu s Bohom (porov. Mt 25, 31 - 46.), ale predov$etkym ako budovanie vedomia
jedného mystického tela Krista, v ktorom niet ani otroka, ani slobodného, lebo vsetci
su v Kristovi bratia a sestry (porov. Gal, 3, 28 - 4, 7). Z tohto socidlno-teologického
rozmeru krestanskej viery, ktora si uvedomuje, Ze ludska existencia je nasmerovana
na eschatologické zavisenie, voci ktorému vystupuju vietky nase ekonomické a poli-
tické kategorie ako relativne, sa rodi angazovanost za spravodlivost a socidlnu rov-
nost, ako aj kritika chudoby, ktora je aj désledkom nezvladnutia ludskej existencie
a ekonomicko-politickej moci v ludskych dejindch a preto musi byt neustdle kritic-
ky reflektovana a usmertiovana pre dobro vsetkych (porov. EG 57). Kazdy krestan
a kazdé spolocenstvo je preto podla papeza Frantiska povolané byt nastrojom Boha
na oslobodenie a poskytnutie pomoci chudobnym (porov. EG 187n.).

Bohatnutie bohatych ako predpoklad zniZovania chudoby?

U zastancov pravicovo-liberdlne orientovanej ekonomiky sa mézeme stretnut
s myslienkou, siahajucou az do ¢ias Adama Smitha, ktory na pozadi konceptu tzv.
neviditelnej ruky trhu ukazuje, ze existuje nejaky prirodzeny systém poriadku v tom
zmysle, Ze jednotlivec ststredeny na vlastny zdujem netimyselne maximalizuje spo-
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lo¢enské bohatstvo.! Ind¢ povedané, 7e ,egoizmus” v ekonomickom priestore ma
pozitivny dopad na celé spolocenstvo. S radikalnou verziou tejto myslienky prisiel
zaciatkom 18. storocia Bernard Mandeville v zndmej poviedke Bdjka o véeldch, kde
predstavuje nazor, Ze spravne fungovanie spolo¢nosti si nevyZzaduje ¢nosti, ale nao-
pak, ob¢anov mozu priviest k vSeobecnému prospechu len sebecké pohnutky. V dli,
ktory v bajke symbolizuje vtedajsiu spolo¢nost, sa pod maskou zdanlivej spokojnos-
ti rozvija nerest. Niet remesla bez podvodov, uradu bez tplatkov a korupcie. Véely
sa na tuto situdciu stazuju a st presvedcené, ze v spravodlivej a poctivej spolo¢nosti
by sa im Zilo lepsie. V¢eli boh Jove ich vypocuje a vSetky vcely premeni na poctivé
a ¢nostné tvory. No namiesto prosperity sa dostavil opak. Mnoho v¢iel prichadza
0 svoje zamestnanie, pretoze iba hrstka kovacov sa uzivi v spolo¢nosti, ktora nepo-
trebuje mreZe do okien ani Zelezné kovanie dveri. O pracu prichadzaja sudcovia,
pravnici i advokati. Podobne sa zmensuju rady uradnikov dohliadajicich na vyma-
hanie prava. Kvoli ¢nosti miernosti a rozvaznemu nakupovaniu zmizol prepych,
obzerstvo a luxus. Za znizeny dopyt po tovare pykaju vSetci obycajni ludia, rolnici,
poddani, krajciri. V¢eli narod sa stava mierumilovnym a prestava i zbrojit. Mande-
villova bajka kon¢i tragicky - ul vymiera a preziva len jeho mala ¢ast, pretoZe ostatné
vcely neboli potrebné a samé sa neuzivili. Nakoniec ich z ula vyZenie iny roj a véely
nachadzaju utociste v zbytkoch vyvrateného stromu.?

Mandeville teda konstatuje, ze ,celd ludskd c¢innost, nech sa javi akokolvek
¢nostnd a altruistickd, pochddza vylucne zo sebaldsky a sleduje iba egoistické pohntit-
ky. Ponechajme teda jednotlivé egoizmy ich vlastnému rozvoju a tym sa bude samé
od seba regulovat hospoddrstvo i spolocenskd spoluprdca. Ni¢im neobmedzované
egoistické ciele povedu k optimdlnemu rozvoju individudlnych vI6h a tym k najvdcsej
spokojnosti vsetkych ¢lenov spolo¢nosti, bude sa zvicsovat blahobyt a i mordlka celej
spolocnosti.

Mandeville tu predstavuje najextrémnejsi pohlad na vztah etiky a ekonomie.
Tento, nazvime ho myslienkovy experiment, skon¢il neslavne. Na Mandevillu sa
spustila tvrda kritika aj od samotného A. Smitha, ktory ho povazoval za ,celkom
pomyleného’, hoci aj on sam hovori, Ze motivaciou na trhu je aj sledovanie vlast-
nych zaujmov: ,Clovek je stdle zdvisly na pomoci svojich bliznych, ale tu viak nemé-
e oéakdvat iba od ich dobrej vdle. [...] Ze sa mézeme naobedovat, to nie je z dob-
rej vble mdsiara, cukrdra alebo pekdra, ale preto, Ze sa staraju o svoje vlastné zduj-
my. Nedovoldvame sa ich ludskosti, ale ich sebectva.“* Na stole teda lezi otazka, ¢i
naozaj je ekonomika postavena na preferovani vlastnych zaujmov a bohatstva, ktoré
sa v sekundarnom efekte nutne stant aj prospechom druhych. Vyspela spolo¢nost,
ako tvrdil Mandeville, Zije prevazne z uspokojovania tychto potrieb a zaujmov. Ak by
to véak naozaj bolo takto, potom by najmenej prosperujtice spolo¢nosti mali byt tie,

1 Porov. SEDOVA, T.- PALOVICOVA, Z.: Skétske osvietenstvo. In: Dejiny socidlneho a politického
myslenia. Bratislava : Kalligram, 2013, s. 325.

= Porov. SEDLACEK, T.: Ekonomie dobra a zla, 2012. Praha : 6. pole, s. 197 - 198.

3 Porov. KADUBEC, J.: Vyklepdno z knih: Bernard de Mandeville - Bajka o vceldch. In: http://
outsidermedia.cz/Vyklepano-z-knih-Bernard-de-Mandeville-Bajka-o-vcelach/ (29.11.2016)

4 Porov. SOKOL, J.: Moc, penize a prdvo. Praha : Vysehrad, 2015, s. 75.
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ktoré st najmenej egoistické. Alebo opacne, najviac egoistické a skorumpované spo-
lo¢nosti by mali vykazovat najoptimalnejsie ekonomické vysledky. Je teda zrejmé, ze
takéto vysvetlenie nezodpoveda skuto¢nosti.

Nakoniec aj Adam Smith hovori o tom, Ze princip uZzito¢nosti a istej sebalasky
moze byt ekonomicky efektivny, ale spolo¢nost nemdze fungovat, pokial jej ¢lenovia
st neustdle pripraveni zraiovat sa. Preto spravodlivost predstavuje zakladny pilier,
ktory drzi celt konstrukciu pohromade.> Chyba v chdpani trhu, ako ho predstavil
Mandeville a ¢iasto¢ne Smith, spociva podla filozofa Jana Sokola v tom, Ze ho neriadi
ziadna neviditelna ruka a uz vobec sebectvo, ale vzdjomna potreba Iudi navzajom.
Aby mohol trh fungovat je ddlezitd ista dovera, Ze obe strany budu dodrZiavat pra-
vidla hry. To si véak vyZaduje mordlnu kulttru, ktora vobec nie je nadbyto¢na. Prave
naopak. Z trhu, ktory by nerespektoval moralne hodnoty sa zrodi ekonomika, ktora
bude povazovat ¢loveka len za prostriedok pre ciel, ktorym je zisk a spolu s Janom
Pavlom II. mézeme dodat -, za kazdti cenu (porov. SRS 37).

Kritika ekonomie vyltcenia v socidlnej nauke Cirkvi

Podla papeza Frantiska je prave takyto ekonomicky model, popri politike sle-
dujucej vlastné mocenské zaujmy, jednou z pricin chudoby (porov. LS 198). Chudo-
ba a vylucenost, ktora nie je zavinena vlastnou lenivostou, je znakom ekonomickej
mentality, ktoru Frantisek nazyva ,ekonémiou vylticenia a nerovnosti“a takato eko-
nomika zabija (porov. EG 53). V tomto zmysle podrobuje kritike tvrdenie, Ze bohat-
nutie bohatych ¢asom vytvori blahobyt aj pre chudobnych, a Ze ekonomicky rast
podporeny vol'nym trhom dokdze sam od seba vyprodukovat vac¢siu rovnost a zacle-
nenie fudi do spolocnosti a zdéraznuje: ,Tento ndzor, ktory nikdy nebol potvrdeny
konkrétnymi faktami, je znakom neprezieravej prostoduchej dévercivosti v dobro
tych, ktori maju v rukdch ekonomicki moc.“ (EG 54; porov. LS 109)°

Profesor ekondmie Stefan Zamagni, podobne konstatuje, Ze kazdy ekondm
nezaslepeny skreslenymi postojmi dobre vie, Ze efekt prelievania na trhu sa neda
dokazat, ze znama Kuznetsova krivka’ dnes uz neplati. Pidpezov odborny pohlad je

5 Porov. SEDLACEK, T.: Ekonomie dobra a zla, 2012, s. 214.

6 Podobne hovori o trhu aj Benedikt XVI. v Caritas in veritate: Ak je totiz trh ponechany len na princip
ekvivalencie hodnét vymierianého tovaru, nedokdze vytvorit taku socidlnu sudrznost, ktoru
potrebuje samotny trh, aby mohol dobre fungovat. Bez vniitornych foriem solidarity a vzdjomnej
dévery trh neméze plne vykondvat svoju ekonomick funkciu.“ (CV 35)V tomto zmysle upozortiuje,
ze ,ak sa zisk stane vylucnym cielom, ak nie je sprdvne dosiahnuty a nemd za posledny ciel' spolocné
dobro, hrozi nebezpecenstvo, Ze zni¢i bohatstvo a vytvori chudobu.“ (CV 21) Samotny trh teda este
nezarucuje, Ze sa bude uberat dobrym smerom: ,Trh méZe byt orientovany negativinym spésobom,
nie v$ak preto, Ze to patri k jeho podstate, ale Ze ho istd ideolégia mézZe usmertiovat tymto smerom.
Nemozno zabudat, Ze trh neexistuje v ¢irom stave. Svoje formy nadobtda z kultirnych konfigurdcii,
ktoré ho Specifikujii. Ekonomiku a financie ako ndstroje mozno vyuzivat zle, ak ten, o ich spravuje,
sleduje egoistické ciele. Takto mozno dosiahnut, Ze ndstroje, ktoré s samy osebe dobré, sa stant
Skodlivymi ndstrojmi.” (CV 36)

7 Kuznetsova krivka je grafickym vyjadrenim vzfahu medzi ekonomickym rastom a socidlnou
nerovnostou. Jej autor rusko-americky ekondm Simon Kuznets ju v 50. - 60. rokoch 20.
storo¢ia odvodil z tdajov zistenych za predchadzajuce obdobie. Princip spociva v tom, Ze
v priebehu ekonomického rastu dochadza najprv k roztvaraniu noznic medzi vysokoprijmovymi
a nizkoprijmovymi skupinami, ale po dosiahnutiu ur¢itého priemeru sa tito nerovnost zacina
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pravdivy. Uprimne pozyva, aby sa znova premysleli zdklady ekonomického modelu
trhu, ktory je dnes na vrchole. Trhy nie st rovnaké, kedze s désledkom kulttrnych
a politickych projektov. Existuje trh, ktory zmensuje nerovnosti, a iny, ktory ich zna-
sobuje. Prvy sa nazyva ob¢iansky, lebo rozsiruje civitas a snazi sa virtualne obsiah-
nut vSetkych. Druhy je neob¢iansky, lebo sa snazi vylucit f'udi a znova vytvarat , exis-
tencialne periférie”. V aktudlnej faze finanéného kapitalizmu je v popredi druhy typ
trhu. Jeho dosledky mame pred ocami: nérast socidlnych nerovnosti v takej miere
ako nikdy predtym a s tym spojené obmedzovanie zdkladnych slobéd mnohych ludj,
konstatuje Zamagni.®

Chudoba a vylicenie teda vyrasta z nespravodlivo rozdelovanych dobier v spo-
lo¢nosti: ,Zatial ¢o zdrobky niektorych exponencidlne rastu, vicsina sa stdle vzdaluje
od blahobytu tejto Stastnej mensiny. Takdto nerovnovdha md svoj pévod v ideolégi-
dch, ktoré obrariuji autonémiu trhov a financné Spekuldcie. (EG 56)° Pri¢inou chu-
doby je teda aj to, ¢o uz Pius XI. nazval ekonomickou hegeméniou (QA 109) a podla
Jana Pavla II. aj désledkom znevdZenia déstojnosti [udskej prdce a to bud preto, Ze
sa ,,obmedzili pracovné prileZitosti, teda pre pohromu nezamestnanosti, alebo preto,
Ze sa zniZuje hodnota prdce a prav, ktoré z nej vyplyvajui, najmd prdva na spravodlivi
mzdu a na zabezpecenie pracujucej osoby a jej rodiny.“ (LE 8)

To, ze socidlna spravodlivost bude vzdy istym idedlom a preto skor nasou ulo-
hou, nez redlnou skutocnostou neznamend, Ze sa nemame o to snazit a Ze sa mame
uspokojit s pritomnostou chudoby, ktord sa stava zvlast pre bohaté spolo¢nosti
zrkadlom aj istej lahostajnosti. Ako konstatuje Frantisek: , Takmer bez toho, aby sme
si to uvedomili, stdvame sa neschopnymi prejavit akykolvek stcit s bolestnym vykri-
kom druhych, neplaceme nad ich tragédiami a nezaujimame sa o nich, akoby to boli
veci, s ktorymi nemdme nic do cinenia, ktoré neprindlezia do nasej kompetencie. Kul-
tura blahobytu nds anestetizovala a pokoj stracame len vtedy, ked trh pontikne nieco,
¢o sme si este nekupili.“ (EG 54) To neznamend, ze v tychto krajindch absentuje chari-

zmensovat. Kritika vycitala tejto teorii, Ze nerovnost nesuvisi len s ekonomickym rastom, a ze i$lo
o obdobie 1. polovice dvadsiateho storocia. Francuzky ekoném Thomas Piketty uvadza, Ze od 7o.
rokoch sa situdcia zmenila a aj v USA dochddza k efektu zvy$ovania nerovnosti a prijmy bohatych
rastu rychlejsie, ale prijmy strednej a nizej triedy skor stagnuju alebo redlne klesaju. Porov.
PIKETTY, T.: Kapitdl 21. storoci. Bratislava : Ikar, 2015, s. 34n.

8  Porov. TORNIELLI, A. - GALEAZZI, G.: Pdpez Frantisek - Tdto ekonomika zabija. Bratislava :
Fortuna Libri, 2015, s. 210, 212.

9 Pred ¢asom vysiel v ¢asopise Filozofia rozhovor s talianskym myslitelom G. Vattimom, v ktorom

uvadza priklad polarizacie prijmov medzi topmanaZzérmi a priemernymi zamestnancami firmy
Fiat, ktora bola svojho ¢asu najvacs§im podnikom v Taliansku. Kedysi (zhruba pred dvadsiatimi
rokmi) to bolo 1:40, 1:50, v sti¢asnosti je to 1:250. Porov. HRUSKA, D.: Ja nie som Boh. Rozhovor s G
Vattimom (nielen) o slabom mysleni. In: Filozofia, Ro¢. 68, 2013, ¢. 3, s. 249 - 250.
Neskorsie analyzy ukazuju, Ze rozdiely sa este zvacSuji. Ako priklad z literatary, ktora vysla
v roku 2009 uvadza Jan Keller tidaj o pomere medzi vy$kou prijmu riadiacich a vykonnych
pracovnikov oproti ostatnym zamestnancom v Spojenych $tatoch az 464:1. Kedysi Platdn,
v suvislosti so spoloénym dobrom, hovoril, aby rozdiel majetku najbohatsich a najchudobnejsich
neprekracoval pomer 5:1. Bankar J. P. Morgan sa e$te domnieval, Ze by $éf firmy nemal brat viac nez
dvadsatndsobok prijmu svojich zamestnancov. Porov. KELLER, J.: T¥i socidlni svéty. Praha : Slon,
2010, s. 23. Je pravdou, Ze presne urcit spravodlivy pomer medzi platom manazérov a zamestnancov
nie je mozné, ale sti¢asnd zva¢ujuca sa polarizacia prijmov je z etického hladiska neprijatelna.
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ta, ale, ako Casto zdoraziioval Johann B. Metz, nestaci si uspokojovat svedomie dava-
nim almuzny a pritom neriesit systémové zlyhania a neporiadky generujuce socialnu
nespravodlivost.”

A navyge, je tragédiou, ze existuju ekonomiky, ktoré, ak chct prezit, musia viest
vojnu. Vyrabaju sa a predavaju zbrane, ktoré takto zachranuja rozpocty ekonomik,
ktoré obetuju ¢loveka k nohdm modly penazi, skonstatoval FrantiSek na stretnu-
ti organizovanom PdpeZskou radou pre spravodlivost a pokoj 28. oktobra 2014."
Podobné vyhlasenie priniesla uz rada v roku 1986, ked konstatovala, Ze v istych pri-
padoch kapitdly, pozi¢ané rozvojovym krajinam, boli pouZité prave na nadobudnu-
tie zbrani (porov. SRS 24). Désledky takéhoto stavu sa prejavuji na miliénoch ute-
¢encov, ktorym vojny, prirodné pohromy, prenasledovania a diskriminacie kazdého
druhu odobrali domov, pracu, rodinu a vlast, konstatuje Jan Pavol II. (porov. SRS 24).

Nasilie a revolta ako odraz a dosledok vylticenosti a nerovnosti v spolo¢nosti,
ako aj medzi jednotlivymi ndrodmi je potom takpovediac ,na dosah ruky.“ Podla
Frantiska to v8ak ,nie je len preto, Ze nerovnost spésobuje ndsilné reakcie tych, ktori
su vylucent zo systému, ale najmd preto, Ze socidlny a ekonomicky systém je nespra-
vodlivy uz pri koreni.“ (EG 59) Chudoba teda nie je prirodzeny stav, ale socidlne vylu-
Cenie, a preto socialna nduka povazuje angazovanost v prospech chudobnych za svo-
ju mordlnu povinnost, pretoze ma byt podla Jana Pavla II. ,Cirkvou chudobnych®,
ktori sa objavujt v rozli¢nych podobéch, na rozliénych miestach a v rozli¢nych situ-
aciach (porov. LE 8). Frantisek metaforicky hovori o zabudnutom a vylti¢enom
,Lazdrovi“ (porov. Lk 16, 19-21), ktory plade pred nagimi dverami a prave tam sa ma
zameriavat lupa Cirkvi. Takato chudoba je dosledkom chaosu v hodnotach a preto sa
musime ucit rozliSovat medzi prostriedkami a cielmi. Len potom dokaze Cirkev roz-
lisit a odvratit sa od pozlatok, ktoré rozptyluji, od zaujmov a privilégii, od pripatania
sa k moci a slave.” Vztah Cirkvi k chudobnym nie je len otdzkou charity a nasytenia,
ale je sucastou jej identity, vnatornej slobody a schopnosti odolat pokuseniu diplo-
matickej korektnosti a ochoty nechat sa zasiahnut bolestou trpiacich, ako k tomu
vyzyva konstitucia Gaudium et spes (¢l. 1).

Prednostna laska k chudobnym ako prejav l'udskosti

Jan Pavol II. tému chudoby povysil na princip prednostnej ldsky k chudobnym
(SRS 42; porov. EG 190 - 193; LS 158), ktory si vyZaduje nutnost v sebe budovat cit
pre solidaritu, zmenit sposob Zivota, sposob vyroby a spotreby a strnulé strukttry
moci, ktoré riadia spolo¢nost, aby sa zamerali na spravne chapanie spolo¢ného dob-
ra. Solidarita sa tak nestdva iba otdzkou delenia sa s prebytkom, ale je vyjadrenim
kulturnosti ¢loveka, ktory nebude v chudobnom vidiet len akéhosi dotieravca alebo

10 Porov. METZ, J. B.: Viera v dejindch a spolo¢nosti. Bratislava : Serafin, 2007, s. 121.

u Porov. TORNIELLI, A. - GALEAZZI, G.: PdpeZ Frantisek - Tdto ekonomika zabija, 2015, s. 170.

12 Porov. RADIO VATICANA: Homilia pdpeza Frantiska pri prileZitosti Jubilea chudobnych: Vy ste
poklad Cirkvi. In: http://sk.radiovaticana.va/news/2016/11/13/homilia_papeza_frantiska_pri_
prileZitosti_jubilea_chudobnych/1271993
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bremeno (porov. CA 58). Alebo, ako hovori Franti$ek, ide o radikdlne odmietnutie
kultury ,skartovania“ chudobného ¢loveka.s

Prednostna laska k chudobnym v$ak neznamena umelé vytvaranie tried, ktoré
stoja proti sebe ako to predstavil Karol Marx. Tento spdsob riesenia problémov soci-
alna nduka odmietala od zaciatku. Prednost lasky k chudobnym vyjadruje prejav
solidarity, ktord patri ku kultrnej spolo¢nosti vaziacej si ¢loveka. Podobne to nacr-
tol uz Lev XIIL. v encyklike Rerum novarum (1891), kde hovori o dovode, pre ktory by
$tat mal stat na strane chudobnych robotnikov: ,Vrstva bohatych, ktord je uz sama
osebe silnd, potrebuje verejnu obranu menej, avak biedny [ud, ktory nemd vlastnu
oporu, s osobitnou nevyhnutnostou ju potrebuje ndjst v obhajobe zo strany Stdtu.”
(RN 29) Radikalnejsie to vyjadril Pavol VI. a zopakoval Frantisek: ,Bohatsi by sa
mali vzdat niektorych svojich prdv, aby s vdcsou slobodou dali svoje dobrd k dispozicii
druhym.“ (OA 23, EG 190) Nejde tu o diskrimindciu bohatych, ale o apel na vnttornu
slobodu a 'udskost. Bohatstvo a vlastnictvo je totiz vzdy len prostriedkom a zaroven
zodpovednostou, pretoze ma socidlny a nielen individudlny rozmer a to ako v jeho
nadobudani, tak aj v jeho vyuzivani. Ako hovori Jan Pavol II. a Frantisek - je viazané
,socidlnou hypotékou* (SRS 42; LS 95). Teda bohatstvo a vlastnictvo je nadobudané
vzdy uprostred spolocenstva a skrze spolocenstvo a nielen individualnou aktivitou.
Takato rétorika sa vak nestretava vzdy s pochopenim bohatych, hoci aj ku krestan-
stvu sa hlasiacich Tudi. Vystizne to vyjadril biskup Hélder Camara: ,Ked nakimim
chudobného, vsetci ma povazuji za svitého. No ked sa pytam, preco chudobni nema-
jti ¢o jest, vSetci ma povazujii za komunistu.“4

Nejde teda o nejaky ideologicky boj voci bohatym zo strany Cirkvi, ale o vyzvu
k reflexii: Aké miesto md bohatstvo v nasom Zivote? Akym spésobom sme ho ziskali
a ziskavame? Je este prostriedkom, alebo sa uz stalo cielom? Ci neplati to, ¢o kedysi
povedal Jean Guitton, Ze ,¢lovek naozaj viastni len to, bez ¢oho sa dokdze zaobist,
a je zrejmé, Ze ak sa ¢lovek bez niecoho nemoéze zaobist, znamend to, Ze td vec vlastni
jeho.“s Teda, Ze skuto¢ne slobodnymi sme len voci tym veciam, ktorych sa dokaze-
me zrieknut. Preto konstatuje Jan Pavol II. ,,mocnejsi a bohatsi, majuci k dispozicii
a podelit sa s nimi o svoju zdmoznost. Ti menej zdimozni zasa, v duchu tej istej soli-
darity, nech nezaujmu postoj cisto pasivny alebo niciaci spolocenské tkanivo. Majii sa
domdhat svojich zdkonitych prav, ale maju aj sami robit, ¢o vyzaduje dobro vsetkych.
Stredné vrstvy zasa nemaju sebecky ndstojit na vlastnom prospechu, ale majti reSpek-
tovat aj zdujmy druhych.“ (SRS 39)

Chudoba a narusenie socidlneho mieru
Ziada sa vsak este jedna poznamka o tom, Ze nie je chudobny ako chudobny.
Eric Hoffer vo svojich uvahdch o podstate ideologickych, masovych hnuti rozlisuje

3 Porov. Homilia pdpeza Frantiska pri prileZitosti Jubilea chudobnych: Vy ste poklad Cirkvi. In:
http://sk.radiovaticana.va/news/2016/11/13/homilia_pépeza_frantiska_pri_prileZitosti_jubilea_
chudobnych/1271993

14 TORNIELLI, A. - GALEAZZI, G.: Pdpez Frantiek - Tdto ekonomika zabija, 2015, s. 103.

15 Porov. TORNIELLI, A. - GALEAZZI, G.: Pdpe? Franti$ek - Tdto ekonomika zabija, 2015, s. 202.
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rozne typy chudobnych, ktoré odvodzuje zo spdsobu vyrovndvania sa s chudobou.
Spomertime len dva.

Chudoba spojena s tvorivostou chudobného (napriklad remeselnika, spisovate-
Ia, umelca) je va¢$inou preZivana bez frustracie, pretoze vo svojej tvorivosti nacha-
dzavlastna hodnotu a nestraca sebadoveru. Najviac st vsak frustrovani , éerstvo chu-
dobni*, pre ktorych je chudoba relativne novad. Spomienka na lepsie ¢asy a veci ich vo
vnutri spaluje. A prave stucasny robotnik v zapadnom svete pocituje nezamestnanost
ako degradaciu. Citi sa vydedeny a zraneny nespravodlivostou. Dnes sme svedkami,
ze chudoba rastie aj v krajinach, ktoré este pred ¢asom pomerne tspesne ekono-
micky rastli.® Vysledkom tychto procesov, je sklamanie a frustracia tych, ktori sa
citia stale viac vyluceni a zradeni. Prehlbujtca sa skusenost s ekonomickou neisto-
tou a psychologickou nevyrovnanostou vedie k tomu, Ze st velmi nachylni dema-
gogickej propagande, ochotni na¢avat tym, ktori volaji po novom tdele a reaguju
na kazdé povstdvajuce masové hnutie. Stale viac sa hovori aj o tzv. pracujiicej chu-
dobe, teda Ze sice mate prdcu, ale prijem neponuka ziadnu perspektivu pre zvysenie
zivotnej urovne do buducnosti. Niet sa ¢o cudovat, Ze aj na Zapade mozeme v stale
vacsej miere sledovat narast extrémizmu, populizmu, radikalizmu alebo aj nacional-
nych ndlad.” Mnohi sociolégovia upozornujg, Ze oslabovanie socidlnych ist6t, ktoré
dosiahli isty standard a stencovanie strednej vrstvy bude mat za ndsledok narusenie
socidlneho mieru, ale, ako ¢asto hovorieva ¢esky filozof Vaclav Bélohradsky: , Nikto
nepociva.”

Zaver

Chudoba je teda v socidlnej nduke v prvom rade vnimana ako eticky problém,
¢im potvrdzuje odmietnutie redukcie ¢loveka na homo oeconomicus. Chudoba, kto-
rd sa stava sucastou ,osudu’, ktory prechddza z jednej generacie na potomkov druhej
v désledku ich vylucenia z ucasti na nespravodlivo distribuovanom bohatstve, nie je
nieco, ¢o akosi ,nutne” patri k spolo¢nosti, ale je dosledkom antropologickej krizy
(EG 55), ktord abstraktnou redukciou zneviditeltiuje konkrétneho ¢loveka v systéme
a tym umftvuje svedomie a zbavuje ho od neprijemnych otdzok.
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Poznamky k filozofii dejin u Jana Patocku

IVAN ONDRASIK
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Abstract: In this paper we analyze the concept of philosophy of history with Jan Patocka in the perspective
of its original concept and asubjective phenomenology and the natural world. We use methods of
conceptual analysis, historical overview of the various concepts and interpretation of selected texts and
comparison of views on the course of history in philosophy. The theme of history is at Patocka present
in the early stages of his thinking when he conceived the theory of the three movements of existence
in the natural world. We reflect understandings of humans controlled mythological ideas, we continue
analyzing the birth history at the peak of the Greek philosophy, Middle Ages and modern analysis to the
present. In the end we will try to interpret the meaning of history in the understanding of Jan Patocka in
connection with the concept epoche and its openness to the Christian understanding of the meaning of
history

Key words: Patocka. Philosophy of history. Meaning. Natural world. Nihilism. Christianity.

Uvod

V prispevku sa pokutsime nacrtnut zakladnu liniu chpania filozofie dejin v per-
spektive originalnej koncepcie asubjektivnej fenomenolodgie u ¢eského filozofa Jana
Patocku. V prvej casti reflektujeme Patockovu filozofiu dejin v kontexte jeho kon-
cepcie prirodzeného sveta. Nasleduje analyza porozumenia dejin u preddejinné-
ho ¢loveka pevne zakoreneného v mytologickych predstavach. Dalej sa poktisime
o reflexiu dejinnej dramy, ktord sa za¢ina v obdobi vrcholnej gréckej filozofie, pokra-
¢ujeme predstavenim stredovekej krestanskej civilizacie, nasleduje analyza novove-
kého chdpania dejin v stvislosti s vedou a technikou az po sti¢asny rozmach nihi-
lizmu. V poslednej casti sa poktsime interpretovat zmysel dejin, ako ich vnima Jan
Patocka, a ktora chape v dialogu s krestanskym chapanim dejin. V prispevku chceme
poukazat na fakt, Ze hoci bol Jan Patocka sekularnym myslitefom, jeho koncepcia
filozofie dejin zostdva otvorenad transcendencii dejin a Bohu

1 0d prirodzeného sveta k filozofii dejin

Cela filozoficka tvorba Jana Patocku (aj jeho filozofia dejin) sa realizuje v dia-
l6gu s troma filozofmi. Predovsetkym filozofia dejin je $pecificky preniknuta sokra-
tovskou starostlivostou o dusu - epimeleia tés psychés. ,Sokratova vyzva k staros-
ti o dusu sa teda konkretizuje v Zivotnom rozvrhu negativno-pozitivheho vztahu
k Tudskému dobrému... poznaj seba samého, t.j. seba vo svojom ludstve, vo svo-
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jej obmedzenosti, poznaj svoju hranicu... poznanie seba je na prvom mieste, tato
skromnost nevedenia o poslednom podstatnom.

Patocka dalej nadvazuje na svojich ucitelov Edmunda Husserla a Martina Hei-
deggera a kreativnym spdsobom rozvija ich myslienky.* V ranej faze svojej filozo-
fickej tvorby sa snazi domysliet Husserlom nacrtnuty koncept prirodzeného sveta,
o ktorom tento filozof tvrdi: ,Nas konkrétny zivot vo svete prebieha v predvedeckom
( prirodzenom) svete, ktory je ndm nepretrzite dany ako skuto¢ny> Uz Husserl
chape prirodzeny svet historicky, dejinne a dynamicky.

Svoju koncepciu prirodzeného sveta Patocka koncipuje i v dialogu s fundamen-
talno-ontologickou koncepciou M. Heideggera. Heidegger hladd zmysel bytia ako
takého. Jediné sucno, ktorému ide o jeho vlastné bytie, je ¢lovek alebo - ako ho sam
nazyva - pobyt. Clovek Zije vi&$inou neautenticky rozptyleny do priemernej kazdo-
dennosti. Z tohto upadnutého sposobu existencie sa moze vymanit v zazitku uzkos-
ti, v ktorom pocuje hlas svedomia, vyzyvajuci ho k odhodlanosti Zit Zivot autenticky.
Podla Heideggera je najvlastnejsim zmyslom pobytu pochopeného ako starost (fak-
ticita, existencialita a upadnutost) autenticka ¢asovost*. Patockovi sa pri $tudiu Hei-
deggera jasne odhaluje fakt, Ze ¢lovek vdaka tomu, ze je primdrne ¢asovou bytostou,
je bytostou dejinnou. V koncepcii prirodzeného sveta aj vo filozofii dejin sa in$piruje
i Heideggerom tematizovanou ontologickou diferenciou medzi sicnom a bytim.

Patockovo chapanie prirodzeného sveta ma vdaka ¢asovosti nasej existencie vo
svete dejinny a dynamicky charakter. Prvy pohyb existencie v kontexte prirodzené-
ho sveta - pohyb zakotvenia a zapustenia koreriov (¢i - ako ho sdm nazyva - instink-
tivno-afektivny prapohyb) je zalozeny v minulosti. Je to neproblematické, spokojné,
bezprostredné napltanie zmysluplnosti, v ktorom sme bytostne odkazani na jeho
sprostredkovanie druhymi. Druhy pohyb existencie - pohyb sebaprojekcie a seba-
predizenia - je situovany v pritomnosti. Zakugame v fiom realizaciu zmysluplnosti,
ktorda mé (kvoli boju o pracu a s tym spojent vinu) problematicky charakter. Treti
pohyb existencie v prirodzenom svete je pohyb prielomu a sebapochopenia. Je otvore-
ny k horizontom buducnosti. V iilom zakaSame celostnti integrovanost, odputanost
a otvorenost voci bytiu.> Prvé dva pohyby st zakorenené v zemi, v sticne. Treti pohyb
sa od pozemskosti odputava zakusanim smrtelnosti a otvorenosti voci bytiu.¢ Je zre-
telné, ze Patocka sa témou Casovosti a na nej zalozenej dejinnosti zaoberal uz vo
svojej ranej faze myslenia v koncepcii prirodzeného sveta, ale i v $tudiach z 30.-tych
rokov Nekolik pozndmek k pojmu déjin a déjepisu a Nékolik pozndmek k pojmu ,,své-
tovych déjin“. Jeho zaujem o analyzu zmyslu dejin vyvrcholil v diele Kacirské eseje,

1 PATOCKA, J.: Sokrates. Praha, SPN, 1990, s. 116 - 117

> Porov. PATOCKA, ].: Uvod do fenomenologické filosofie. Praha, Oikoymenh. 1993, s. 71.

3 HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentdlni fenomenologie. Uvod do fenomenologické
filosofie. Praha.: Academia 1996, s. 72.

4 Porov. HEIDEGGER, M.: Sein und Zeit. Tiibingen: Max Niermeyer Verlag. 1986, s. 358.

5 Porov. PATOCKA, J. 1992. Prirozeny svét jako filozoficky problém. Praha: Ceskoslovensky spisovatel,
1992. s. 282.

6 Porov. PATOCKA, J.: Télo, spolecenstvi, jazyk, svét. Praha: Oikoymenh, 1995, s. 107.
7 Porov. PATOCKA, J. Péce o dusi I. Praha, Oikoymenh, 1996, . 35 - 46.
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ktoré je predmetom nasej analyzy. Na tuto spojitost v Patockovej tvorbe poukazuje
i znalec a prekladatel jeho diela do franctzskeho jazyka P. Ricoeur®.

2 Od preddejinného l'udstva k skutoénym dejinam

Ako Patocka chape zmysel dejin? Tento fenomenolog svoju analyzu v eseji Maji
déjiny smysl? za¢ina pohladom na chapanie zmysluplnosti u preddejinného udstva.
O niom v kontexte s problémom zmyslu dejin pise: , Nie Ze by preddejinné [udstvo
bolo vo svojom urceni toho, ¢o je zmysluplné, nejako naro¢né - je naopak skrom-
né v hodnoteni ¢loveka a ludského Zivota, predsa vsak je pren svet svojim sposo-
bom v poriadku a ospravedlneny, skusenosti smrtelnosti, Zivelnych a spolo¢enskych
katastrof nim neotriasaju, pre jeho zmysluplnost postacuje, Ze bohovia si rezervovali
to najlepsie pre seba: ve¢nost v zmysle nesmrtelnosti. Na zdklade tejto Patockovej
myslienky mozeme vyslovit domnienku, Ze sposob realizdcie a objavovania zmys-
lu u ¢loveka, ktory preziva Zivot pod vplyvom rdznych mytologickych predstav, ma
charakter akejsi primdrnej neproblematickosti, pasivity, ba mozno povedat az nai-
vity, lebo sa len akceptuje. Zmysluplnost obsiahnuta v r6znych mytologickych pred-
stavach akoby poskytovala preddejinnému ludstvu fundamentalny pocit bezpecia
a ochrany. Myslime si, Ze naplfiovanie a hladanie zmysluplnosti u preddejinného
¢loveka ma akysi bazélny charakter, ktory vyznieva analogicky ako spokojné reali-
zovanie a objavovanie zmysluplnosti u dietata, ktoré je v iom bytostne odkazané
na matku a bezprostredné okolie. Myticky ¢lovek md detsky sposob napliovania
a objavovania zmysluplnosti vo svojom Zivote. Preddejinné ludstvo vdaka chapaniu
zmysluplnost z mytologickych predstav (ktoré boli silnou autoritou a odovzdavali
sa z generdcie na generaciu) malo otdzku a problém zmyslu uz dopredu vyrieSent
a pevne danti v obsahu toho-ktorého mytu. Mozeme povedat (a z Patockovych uvah
to vyplyva), Ze preddejinné udstvo ovladané mytologickymi predstavami si vlastne
artikulovanu otazku o celkovom zmysle ¢i nezmyselnosti Zivota a dejin nekladlo,
pretoze ludia odpoved - uz hotovti - nachadzali v odkaze toho-ktorého mytu. Clo-
vek napliiujuci svoju zmysluplnost, opierajtic sa o autoritu niektorej mytologickej
predstavy, ju objavoval pasivne a staticky. Zaroven nemal dostato¢né povedomie
o dejinnosti ako takej. Domnievame sa, Ze chapanie zmyslu preddejinnym ludstvom
je analogické tomu, ako ju napliiuje ¢lovek, zakotveny v prvom pohybe existencie
v prirodzenom svete - v pohybe zakotvenia.

Kde a ako podla Patocku vznikaji samotné dejiny? PiSe o tom toto: ,Dejiny
vznikaju otrasom naivného a absolatneho zmyslu, v temer su¢asnom a vzdjom-
ne sa podmieniujiicom vzniku politiky a filozofie.* Skuto¢né dejiny, dejiny v sil-
nom zmysle slova, st podla Pato¢ku dejinami Eurdpy. ,Ze Eurdpa je logos a ratio
je pravdaze oddavna zname, rovnako ako to, Ze sa tu vynorila vSeobecnost, univer-
zalnost, ktorad jedind bola schopnd urobit svet jednym svetom. V tejto perspek-

8 Porov. RICOEUR, P.: Jan Patoc¢ka: Od filosofie ptirozeného svéta k filosofii déjin. In Fenomén jako
filosoficky problém Praha: Oikoymenh, 2000, s. 371.

9 PATOCKA, ].: Pé¢e o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 69.

10 PATOCKA, J.: Péce o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 83.

n PATOCKA, J.: Pé¢e o dusi II. Praha: Oikoymenh, 1999, s. 8o.
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tive sa ukazuje, ze dejiny st bytostne spojené s paralelnym vznikom gréckej polis
a s rozmachom filozofického myslenia v Grécku. Oba tieto fenomény zdsadnym
spésobom problematizuji naivny koncept zmysluplnosti mytologickych predstav.
Strata prvotnej (na myte zalozenej) zmysluplnosti nevedie k rozkladu zmysluy, ale
prave naopak: tym, zZe grécka polis objavila spolocne s filozofiou dimenziu slobody,
realizovanie a objavovanie zmysluplnosti je hlbsie. Grécka polis (ako spolocenstvo
slobodnych obé¢anov) je schopna na zdklade slobodnej diskusie medzi nimi stano-
vovat pravidld spolocensko-politického usporiadania obce. V zretazeni s politikou
prichddza na scénu dejin i filozofia, ktord vdaka slobodnému pouzivaniu kritické-
ho rozumu relativizuje a demytologizuje prvotné naivné predstavy ¢loveka o svete.
Filozofia prostrednictvom slobodnej, kritickej a racionalnej ¢innosti ponuka ¢loveku
nové moznosti hladania zmyslu bytia skuto¢nosti, pontka nové pohlady na ¢loveka,
na celok spolo¢nosti i na dejiny. ,Skasenost slobody bola zakladom metafyziky v jej
historickom vzniku a vyvoji. Platon vylozil slobodu ako transcensus od zmyslového
k transcendentnému stcnu, od zdanlivého k pravému.2

Mozeme konstatovat, Ze podla Jana Patocku skuto¢nymi dejinnotvornymi feno-
ménmi je politika a spolu s fou i filozofia, ktoré vdaka slobode prinasaju oslobodenie
od pasivneho, naivného chapania zmysluplnosti u preddejinného ¢loveka a jeho otra-
som otvaraju potenciality pre realizovanie a objavovanie hlbsieho zmyslu v priestore
jeho slobodného hladania.

3 Drama dejin

Esej Maji déjiny smysl? je srdcom celych Kacifskych eseji, pretoze v nich Patocka
analyzuje zavaznu problematiku celkovej zmysluplnosti alebo nezmyselnosti nasich
dejin. Teraz sa pokutsime o interpretdciu jeho pohladu na dejinny vyvoj a aspon
v skratke budeme vnimat drdmu a peripetie dejin od ich pociatku az po sucasnost.

Dejiny sa podla Patocku zacali v zretazenom pdsobeni politiky a filozofie. Tie-
to dva fenomény radikalne otriasli naivnym a len pasivne akceptovanym chdpanim
zmyslu preddejinného ¢loveka Zijuceho svoj Zivot v horizonte mytologickych pred-
stav. Fenomény politiky a filozofie v slobode otvaraju tiplne nové perspektivy reali-
zovania a objavovania zmysluplnosti. V ich perspektive zaktsame pluralitu pohladov
na zmysel skuto¢nosti, ¢loveka a dejin. Je to zretelné vo filozofii. Demokritos pontika
na materidlnych atomoch zalozent metafyziku zdola a Platéon vo svojej koncepcii idei
zasa pontika metafyziku zhora.3 Aristoteles vo svojej filozofii poskytuje iny - redlnejsi
a prepracovanejsi koncept pohladu na skuto¢nost i samotnu spolocnost. Tito filozofi
spolocne so Sokratom predstavujt vrcholné obdobie hladania pravdy, zmyslu celého
bytia, spoloc¢nosti a dejin.

V nasich dejindch je zrejme urcitym pravidlom, Ze po vrcholoch odkryvania
zmyslu prichadzaja znova tipadky. Takymto tpadkom bola helénska doba. Symbolic-
ky ju reprezentujt skeptici a rozpad rimskeho impéria.

Novy pohlad na zmysel Zivota ¢loveka a dejin prindsa krestanstvo -vo vrchol-
nej podobe v stredoveku. Krestanstvo dokdzalo kreativne spojit hebrejské myslenie,

2 PATOCKA, ].: Negativni platonismus. Praha: Oikoymenh, 2007, s. 47.
3 Porov. PATOCKA, J.: Péce o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 72.
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grécku filozofiu a rimske pravo. Patocka pise: ,Stredoveké univerzum je najskér pod
vplyvom antického kone¢név priestore, ale tenduje k priestorovej nekonecnosti, zato
je bytostne konec¢né v ¢ase a jeho Cas je odvodeny z dejin spasy, ktoré patria bytostne
k jeho ponatiu Zivotného a dejinného zmyslu, uzatvoreného medzi stvorenie, pad
¢loveka, spasenie a siid. 4 Krestanské univerzalistické chapanie zmyslu dejin je dal-
$im dejinnym vrcholom, ktory natrvalo ovplyvnil dejiny Eurdpy az do dnesnych cias.

Ani krestanské porozumenie celostného zmyslu dejin vSak nezostalo bez
problémov. Prisiel novovek spolu s novym pohladom na ¢loveka, dejinny pokrok
a na celok nasej skutoc¢nosti. Vyznamne k tomu prispeli vedecké objavy a s nimi spo-
jeny technicky a priemyselny rozvoj. Krestanské chapanie dejin, zalozZené na teolo-
gickom kontexte, sa zacalo postupne pod tlakom sekulariza¢ného procesu rozpadat.
Novoveky ¢lovek zacal chapat svet len cez rozum a vedu a ¢oraz viac pocitoval sil-
nejucu autonomiu. Na druhej strane sa objavovali zdsadné pochybnosti o celkovom
zmysle dejin. Na ¢loveka ¢oraz viac doliehal neprijemny pocit spojeny zo zakdsanim
nezmyselnosti dejin ako celku.

Podla Patocku neuspesnymi sekularnymi podobami boja s nezmyselnostou
dejin je Comtovo ndbozenstvo Humanity, Durkheimov animisticky panteizmus
a doktrinalny ideologicky marxizmus.> K nezmyselnosti dospieva i veda, o ktorej
piSe : ,Prirodoveda sa stava nihilizmom prirody vtedy, ak sa stane iba faktologic-
kou disciplinou nezrozumitelnych, i ked prehladne manipulovatelnych faktov:®
Na nebezpecenstvo odcudzenia sa ¢loveka vo vede a technike, ktoré smeruje k zaka-
$aniu nezmyselnosti, upozornil i M. Heidegger.” Nihilizmus explicitne ohlasil F.
Nietzsche s tézou ,smrti Boha“. Celé 20. storocie s dvoma svetovymi vojnami a jed-
nou studenou vojnou akoby potvrdilo, Ze dejiny uviazli v slepej ulicke fundamental-
nej nezmyselnosti. Na zaciatku 21. storocia i my stdle Zijeme pod nadvladou nihi-
lizmu a s nim spojeného relativizmu - klanajuc sa ,bdzikom* ako je sldva, karié-
ra, Uspech, moc, konzum, rozkos, ekonomicky zisk, ktoré sa nam pontkajt vo for-
me atraktivnej medidlnej prezentdcie. St to pseudozmysluplnosti, ktoré robia nasa
vnutro prazdnym a nase dejiny banalnymi. Domnievame sa, Ze dramatickost nasich
dejin, ich vzmachy, pady a odcudzenia su analogické druhému pohybu existencie
v prirodzenom svete pohybu sebapredlZovania.

4 Pokus o interpretaciu zmyslu dejin

Vyndra sa naliehava otdzka: aka je interpretacia zmyslu dejin? Videli sme, zZe
v dramatickych dejinnych zvratoch, ktorymi Eurdpa prechddzala, sa vyskytova-
li vrcholy, ktoré otvarali nové, hlbsie a univerzalne chapanie ich celkového zmyslu
na jednej strane, a naopak - na druhej strane boli dejinné obdobia upadku a roz-
kladu, v ktorych Tudstvo zakusalo (a sme presvedceni, ze stile zakusa) nezmysel-
nost. I dnes sa ukazuje, ze nihilizmus zretazeny s relativizmom ovlada svojou tem-
nou, destruujicou skepsou nase individualne Zivoty. Koncept dejin, nachadzajuci

14 PATOCKA, J.: Pé¢e o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s . 75.

55 Porov. PATOCKA, J.: Péce o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 78.

16 PATOCKA, J.: Péce o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 77.

7 Porov. HEIDEGGER, M.: Véda, technika a zamysleni. Praha: Oikoymenh, 2004, s. 15.
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svoj najvyssi zmysel v Bohu, je nepopularny a mnohym sa zda dogmaticky a pre-
to i neaktudlny. Ukazuje sa i to, Ze ani veda zaloZend na experimentoch spolo¢ne
so svojou na Cistom rozume zaloZenou tedriou nedokaze dat relevantnt odpoved
na otazku o zmysle nasich malych Zivotov ani o zmysle celkového dejinného pokro-
ku. Ako nihilistické sa ukdzali i socialno-politické ideoldgie, ktoré ponukali idolat-
rické a teda len iluzdrne rie$enia pre nachadzanie zmysluplnosti dejin a spolo¢nosti.
Zda sa, akoby prevazovala banélna skepsa, a akoby destrukéna moc nihilizmu pre-
vladla. Patocka véak nesklada alibisticky zbrane a pontika skromné riesenie.

Ako klicové sa ndam ukazuju tieto Patockove myslienky: ,Tézy takto ponima-
ného nihilizmu v8ak nie st o ni¢ menej dogmatické ako tézy naivnej nezlomenej
viery v zmysel. NielenZe dosledne uskuto¢nena skepsa musi obsahovat aj skepsu
voci skepse a viest tak asponi az do definitivneho dokazu k stavu nepodlozenosti. Je
nutné tiez polozit samotnému fenoménu straty zmyslu otdzku, ¢o vlastne zname-
nd.“® Patocka na jednej strane odmieta prijat nihilizmus, ktory dogmaticky vyhlasuje
vSetko za nezmyselné, ale takisto odmieta prijat vychodisko v nejakom pozitivnom
zmysle. Ani jedna z tychto ciest pre neho nie je rieSenim otazky o zmysle samotnych
dejin. Odportca zaujat postoj epoché - zdrzania sa usudku o pozitivnom zmysle
dejin alebo o ich celkovej nezmyselnosti. Patocka chape skusenost vojny a utrpenie
s flou spojené ako epoché: ,Je to skusenost vojny ako velkej epoché, velkej abstrak-
cie od Zivota, ako darca posledného zmyslu... zmysel je napokon v tom: Zit v proble-
matickosti a problematicky. Poslanie k zivotu v nedostatku, tazkostiach, nepohode,
prenasledovani a terore.“? A. Pantano pri interpretovani Patockom chapanej epoché
piSe: ,Posledné skiamanie konstelacie epoché nakoniec predstavuje epoché ako zak-
ladnt moznost udskej existencie zit na zaklade pravdy. Napriek tomu, Ze sa v prvom
momente pravda ukazuje ako dramatickd, umoztiuje zaksit (pod podmienkou, ze
je prijata) novy spdsob vztahu ¢loveka k sebe samému, k dejindm i jestvujicemu
vSeobecne. K. Novotny k tomu poznamenava: ,,Patocka predkladd radikalnu nega-
tivitu ako podmienku obnovy Zivota skrze epoché, pricom ttto obnovu chape ako
sokratovské hladanie* Takyto zaujaty postoj epoché dokaze uskutocnit skepsu voci
skepse. Tym sa otvoria nové perspektivy v slobode realizovat a objavovat pravi zmys-
luplnost, spocivajicu v neustdlom a trpezlivom hladani pravdy a dobra pre konkrét-
nych ludi aj pre spolo¢nost a dejiny v zakladnom smerovani a otvorenosti pre bytie.
Patocka piSe: ,V skuto¢nosti ide najskor o odkrytie zmyslu, ktory neméze byt nik-

18 PATOCKA, J.: Pé¢e o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 68.

19 PATOCKA, J.: Péce o dusi III. Praha: Oikoymenbh, 2002, s. 502.

20 PANTANO, A.: Konstelace epoché. In Mysleni Jana Patocky ocima dnesni fenomenologie. Praha:
Oikoymenh, 2009, s. 83.

2 NOVOTNY, K.: Epoché jako udalost ztréty smyslu Zivota. In Reflexe. Filosoficky éasopis, 2007, ¢. 33, s.
31. Tu sa ukazuje vyvoj chapania epoché o zakladatelskych postav fenomenoldgie. E. Husserl ju chape
v epistemologickom kontexte a slizila mu ako metodologicky postoj, v ktorom sa mala prejasnit
noeticko-noematicka struktira vedomia a zretelnejsia sa mali ukdzat jeho fenomény, U Heideggera je
epoché spojena v rozpolozenim tizkosti. Podla Dreyfusa sa to méZe chapat ako existencidlna redukcia.
Porov. DREYFUS, L. H.: Being-in- the-wold. A Commentary Heideggers Being and time. The MIT Press
Massachussets-London, Cambridge, England, s. 93. Patocka Heideggerovo chdpanie podstatne
radikalizoval a chépal epoché v spojitosti s utrpenim v socidlno-politicko-dejinnom kontexte, pricom
to implikuje i eticko-moralne kozekvencie.
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dy pochopeny ako vec, ktory nemoze byt ovladnuty, ohraniceny, pozitivne zachy-
teny a zvladnuty, ale ktory je pritomny vylu¢ne v hladani bytia.... Toto tajomné, je
teda to, Co sa vyjadruje v otraseni naivne prijimaného zmyslu, ¢i uz ide o relativny
zmysel bezprostredného ludského spravania sa po¢inania, alebo o absolutny zmysel
mytického zmyslu. Tak vznika otrasenim naivného zmyslu perspektiva na absolutny
a predsa nie len fudsky excentricky zmysel za predpokladu, ze je ¢lovek pripraveny
rezignovat na bezprostrednt danost zmyslu a osvojovat si zmysel ako cestu.*

Domnievame sa, Ze takéto hladanie zmysluplnosti v dejindch ma svoju analégiu
v tretom pohybe existencie v prirodzenom svete - v pohybe sebapochopenia, v kto-
rom sa ¢lovek odputava od pozemskosti smerom k otvorenosti bytiu, transcendujtc
vSetko sticno.

Jan Patocka teda pontika interpretaciu zmyslu dejin spojent s uvedenim sa
do postoja epoché, v perspektive ktorého dokazeme v slobode hladat, realizovat
a objavovat zmysel. Ten nie je jednoducho dany, ale jeho tajomna moc nas akoby
viedla po ceste - ved podla neho je samotna cesta uz naplnena zmyslom. Chapat
zmysel dynamicky ako cestu ndm moze pomoct v osobnom Zivote a zaroveri ndm
dava pravu slobodu i pre chapanie zmyslu dejin, pretoze nas otvéra ¢iasto¢nému
odkrytiu bytia, na fundamente ktorého sa odvija i drama nasich dejin.

Nasa dejinna situdcia je podobna situdcii na zaciatku Tudskych dejin. Je to
v kone¢nom dosledku problemati¢nost. Podla Patocku musime tuto zdkladnu prob-
lemati¢nost nas a nasich dejin vydrzat a prijat. Musime sa vydat na cestu hladania
zmysluplnosti a odhodlane 7it v stalych otazkach a stélej neistote. Treba sa prihldsit
k zakladnému, ¢o ¢loveka robi ¢lovekom, a takisto k tejto problemati¢nosti. Dejiny
rozhodne neskondili v scesti nihilizmu, ale pokracuji. Mozno povedat, Ze prihlasit sa
k problemati¢nosti znamena priznavat sa k dejindm ako takym.>

Patocka je presvedceny, Ze dejiny budu mat zmysel a Ze sa ndm raz podari objavit
arealizovat zmysluplny Zivot. To je v§ak viazané na uznanie a akceptovanie podmienky
solidarity otrasenych. Sdm o tom pise: ,Solidarita otrasenych je solidarita tych, ktori st
schopni pochopit, o ¢o ide v Zivote a smrti a ndsledkom toho v dejindch.

Domnievame sa, Ze podstatné je i Patockovo chapanie tlohy krestanstva v kon-
texte dejin: ,Pre tento svoj zdklad v priepastnom prehibeni duse je krestanstvo dopo-
sial najvacsim a neprekonanym, ale taktiez nedomyslenym vzmachom, ktory ¢lo-
veka uschopnil v boji proti upadku.®> Podla Patocku z krestanstva ostala otazka
poslednych Kristovych slov na kriZi: BoZe méj, BoZe mdj, preco si ma opustil? pocho-
pena ako odpoved. To vSak podla neho znamena radikalnu Kristovu vyzvu nasadit
sa az do konca dejin za vzmach z upadku, za zjednanie a udrzanie porozumenia
pre absolatnost rozdielu medzi sticnom a bytim, porozumenie ktorého nastolené
vo svetovom meradle by [udstvu ako celku umoznilo hladat a nachadzat autenticky
zmysel vlastnych Zivotov i zmysluplnost dejin skuto¢ne l'udskym a rozumnym sp6-
sobom. Z tohto uhla pohladu je zaujimavé, ze v probléme celkového zmyslu dejin
podstatnu ulohu v boji s nihilizmom a ideoldgiami, ktoré nds nivelizujt a sposobuju

2 PATOCKA, J.: Pé¢e o dusi II. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 82 - 83.

3 Porov. PATOCKA, J.: Péce o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 349.
24 PATOCKA, J.: Péce o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 129.

55 PATOCKA, J.: Péce o dusi III. Praha: Oikoymenh, 2002, s. 108.
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hlboké odcudzenie, ndm podla Patocku moze pomdct nielen filozofia, sokratovské
hladanie, demokratické a slobodne chapané politické angazovanie sa, ale Ze podstat-
nu tlohu v tomto boji zohrdva i krestanstvo.

Zaver

Téma dejinnosti sa vo filozofickej tvorbe Jana Patocku objavuje uz v jeho ori-
ginalnej koncepcii chapania prirodzeného sveta. V koncepcii filozofie dejin naj-
skor analyzuje preddejinné Iudstvo napliiujice zmysluplnost pasivne sa opierajtic
o mytologické predstavy. Skuto¢né dejiny sa podla neho zac¢inajt v starovekom Gréc-
ku vznikom politiky a filozofie, ktoré prinasaju slobodu do hladania zmyslu dejin.
V drame dejin boli obdobia vzmachu, v ktorych bol zmysel silno pritomny, ale aj
obdobia rozkladu zmyslu vdaka Siriacemu sa nihilizmu. Patocka odporuca zaujat
postoj epoché, v ktorom sa zdrzime tsudku o danom zmysle dejin a zarover i Gsud-
ku o ich nezmyselnosti. Takyto postoj nas privedie k pravému a slobodnému hla-
daniu zmyslu dejin, ktory je cestou do otvorenosti samotného bytia. U¢inne moze
pomoct filozofia, slobodné politické angaZovanie sa, ale i krestanské chapanie zmys-
lu dejin a bytia. Mozno povedat, Ze Patocka prijima Heideggerovu diagnozu dejin,
ale Heideggerovo ¢akanie na milost bytia a hladanie nadeje len v umeni preriho nie
st dost radikélne. Za idedly pravdy, ludskych prav a dostojnosti ¢loveka preto vstui-
pil do otvoreného konfliktu s vtedajsim komunistickym rezimom a nevahal polozit
vlastny Zzivot. Patocka sa odvazil byt jednym z prvych troch signatarov a hovorcov
protestného obcianskeho hnutia Charta 77. Nasledovali nasilné vysluchy zo strany
vtedajsej STB, na nasledky ktorych Pato¢ka vazne ochorel a zomrel.

Jan Patocka zil Zivot autentického filozofa predstaveny sokratovskym idealom,
a nevahal za pravdu polozit vlastny Zivot.
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Clovek - jednota dvoch pravd v diele P. A. Florenského

DANIEL PORUBEC

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The article presents views of the Russian theologian P. A. Florenskij who lived and worked at
the turn of the 20th century. His views on the Christian cult will be presented in the following sections:
an apparent logos of Kant s philosophy; a word as a unity of ,two truths®; a prayer; a word pronounced
at a cultic performance as a ,spiritual-physical process®; the seven sacraments.

Keywords: P. A. Florenskij. Russian religious philosophy. Christian cult. Seven sacraments.

Clovek sam je jednotou dvoch pravd: pravdy bytia a pravdy zmyslu, pravdy tsie
a pravdy hypostdzy.' Vsetko to, ¢im sa ¢lovek, zjavuje ako ¢lovek, nesie pecat tychto
dvoch pravd, pravdy Vteleného Slova, Syna BoZieho Jezisa Krista a pravdy, ¢i realnosti
Presvitej Trojice vo svojom Nepristupnom Svetle.>

Rusky nébozensky filozof Pavol Alexandrovi¢ Florenskij (1882-1937) vo svojich
statiach Kult a filozofia, Sviatosti a obrady, Sedem Sviatosti, Dedukcia siedmich Svia-
tosti, a v stati Svedkovia predstavuje zaujimavu antropologicko-teologicku filozofé-
mu, tykajucu sa ¢loveka ako Zivej antinomie, ako jednoty dvoch pravd. Konstitutiv-
nymi prvkami ludskej osoby su dve pravdy t.j. zjavena Tvar Krista - Vteleného Slova,
na ¢o nase oci hladeli, ¢oho sa nase ruky dotykali (Porov. 1Jn1, 1), ¢o sa bezprostredne
stalo predmetom nasho poznania ako nevyvratitelny fakt a pravdy bytia, ¢i pravdy
zmyslu vSetkého jestvujticeho, pravdy Najsvatejsej Trojice, ktorej tajomstvo bytia,
ako spolocenstva Troch Bozich Oséb, nam odhalilo samo Vtelené Slovo. Obmedzené
Tudské poznanie a bytie ma tak v Poznani a Byti BoZieho obrazu, dve epicentré okolo
ktorych gravituje. Clovek odhaluje samého seba jedine vdaka Bohu. ,Kto ostdva vo
mne a ja v riom, prindsa vela ovocia; lebo bezo mria nemézete ni¢ urobit™ (Jn 15, 5).
Integrita [udskej osoby je autorom ,zadefinovand“ pripodobrniovanim sa Bohu (zo
strany ¢loveka) av$ak jedine vdaka Bohu, ktory nam bezi v tistrety ako uz nasa nova
Tvar - Poznanie i Bytie - Realita.

1 Porov. FLORENSKIJ, P. A.: Tainstva i obrjady, in: Filosofia kulta, Sobranije so¢ineniji, Moskva :
Mysl, 2004, s. 136.
2 Porov. Tamtiez., s. 143.
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,Clovek nie je iba otata, ale aj Uréotaatg, tvdr.“Nie je mozné pochopit nabozen-
skt antropolégiu bez tychto terminov. ,Clovek nie je iba slepd véla, ale i svetly obraz.
(..) nielen bytie, ale i pravda (...) nielen sila, ale aj um (vo0g) , nielen telo, ale i duch.
V Bohu je harmdnia uzie a hypostdzy. Tvdr BoZia tplne (sceyeno) vyjadruje Jeho Pod-
statu, Jeho Podstata je tiplne vyjadrend Jeho Tvdrou. V ¢loveku, naproti tomu, sa anti-
némia pélov nenachddza v harménii; temnd prapric¢ina (memtas nodocHosa) bytia
povstdva proti tvdri, vyZadujtic od nej realizdciu; tvdr si podmariuje Zivelné vzrusenie,
doZadujtic od neho svoju pravdu.“

Jednota hypostazis a otisie v ¢loveku podla Florenského neméze byt dosiahnuta
za cenu vzajomnych tstupkov. Obidva pdly ludského bytia potrebujui nekonecnost,
ako i limitdciu svojej realizacie. ,Nie v ohranicenosti kazdého kazdym, ale v ich vzd-
jomnom priznani im bezpodmienecnej pravdy - pravdy ich bohu-podobnej nekonec-
nosti - mézZe jestvovat ich harménia; teda celistvost ¢loveka. Nie bezprostredne v sebe
samych, ale iba vo svojich absolitnych uréeniach (predeloch), vycerpdvajiic svoje
nekonecné moznosti, mézu ziskat jeden druhého. Kazdé ich zastavenie na ceste je loZ.
Je nevyhnutné, aby bolo vycerpané hladanie sticnosti (6bimuticmeenrnocmu) dosiah-
nutim ohranicujticeho boZieho sticna (6stmutinocmuy), je potrebné, aby bolo vycerpa-
né hladanie rozumnosti, dosiahnutim ohranicujucej bozej rozumnosti, inak neddjde
k naplneniu obidvoch zdkladov ¢loveka. Iba v Bohu, ako plnosti redlnosti a plnosti
zmyslu, moze ¢lovek dojst k harmonii dvoch pravd tvoriacich jeho duchovny zak-
lad. Florenskij pouZijuc terminy z gnozeoldgie tak hovoril o ¢loveku ako o jednote
danosti a dokazatelnosti, o jednote intuicie a diskurzu, pouzijuc ontologicky ter-
min, ¢lovek bude Absoltitna Tvar (Absoltitna jednota Bytia a Tvare - Pravdy), bude
inak povedané zbozsteny ¢lovek na Bozi obraz a podobu. Florenskij vsak upresnil,
7e takyto duchovny proces premeny ¢loveka, t.j. povstania k Opravdivému Zivotu je
spojeny so sebe - umieranim t.j. mucenictvom.

1 Clovek - svedok - muéenik

Zivot ¢loveka, aj keby bol akokolvek rozmanity vo svojich vonkajsich prejavoch,
bol, je, a stale bude Zivotom mucenickym, pretoze v mene iného dokonalejsieho sve-
ta, sa ¢lovek spiera tomuto porusitelnému svetu. Clovek ma byt svity, teda uz tu
na zemi zjednoteny s hornym svetom, ma byt Zijiicim vo svete, ale uz nie z tohto
sveta, a byt svitym zase znamena byt mucenikom - pdptug. V etymologickom zakla-
de tohto slova pdptug sa podla Florenského ukryva odpoved na otazku k comu sme

3 Termin hypostdza, grec. tmdotaotig, lat. persona, rus. unocracs, cyuHocTs, oznacuje konkrétnu
existenciu jednotlivca. Spodiatku bol uzivanyako synonymumslova ovsiateda bytnost, prirodzenost
(inak povedané podstata, ako ju chdpe Aristoteles, /Metafyzika, 1029A/, teda to, ¢o jednoducho je,
¢omu jedinému naleZi bytie vo vlastnom zmysle slova. Podstata je teda najvy$Sou kategériou). Az
neskdr po¢ntic Chalcedénskym snemom termin Undotaoig (451) nadobudol jasnych konttr, teda
terminu na oznacenie osoby mpoowmov Jezia Ktrista v dvoch prirodzenostiach - Bozskej a ludskej.
Porov. FARRUGIA, E. G. Encykopedicky slovnik kiestanského Vychodu, Olomouc : Refugium
Velehrad-Roma s.r.0., 2008, s. 383 - 384.

4 FLORENSKI]J, P. A. Tainstva i obrjady, s. 136.

5 Tamtiez., s. 136 - 137.
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vSetci pozvani, zjednocujuc sa v modlitbe s milujucim Bohom. V modernych jazy-
koch sa toto slovo zvykne prekladat dvojako, ako svedok, ale i ako mucenik.®

Tato dvojakost v novodobych prekladoch tohto slova totiZ poukazuje raz na:

*  ontologicko-gnozeologicky vyznam, to znamena vnutorné presvedcenie

o poznanej pravde, ktoré sa nepochybne ukazuje, ¢i zjavuje navonok - sve-
dok,

*  zdruhej stany na historicko-biograficky fakt, t.j. udalost tazkého utrpenia

¢loveka konciaceho neraz smrtou - mucenik.”

V prvom pripade slovo péptug, chapané ako svedok, vychadza zo skupiny slov
Hoppaipw poppopilw — Ziarit, svietit, poppdpeog — blyskajici sa. Samotna skutoc-
nost Ziarenia, svietenia nevyhnutne prichddza do kontra - pozicie s tmou. Svetlo
totiz bojuje s tmou a ,vyharia“ ju. ,A svetlo vo tmdch svieti, a tmy ho neprijali (Jn 1,
5)“ Svetlo chdpeme ako bojovnika a vitaza a teda nie bez pouzitia takej skupiny slov,
ktoré st vyjadrenim tohto neustaleho napatia.

Takymto slovom je napriklad slovo pépvapon - bit' sa, bojovat, zdpasit, rozbijat
i rozbijat sa, rozdrvit i rozdrvit sa, ako aj slovo papaivw - v aktivnom zmysle umo-
rovat, nic¢it, hubit, a v pasivnom zmysle pohasinat, hasntit, postupne sa strdcat, miz-
nut a dalej slovo poapaopds - vdadnutie, zvddnutie, ktoré vehadza ako do ruského tak
i do slovenského jazyka ako slovo marazmus - schdtralost vekom; schdtralost dusev-
nd, mordlna alebo telesnd; zIé, neddstojné pomery.® V sanskrte? tejto skupine slov
zodpovedaji mar-ami, mri-je - zomierat, mr-ta-s - mftvy, maraju-s, mrt-ja-s — smr-
telny, a-mf-ta-s - nesmrtelny a v latin¢ine ndm zndme mor-(ti)-s - smrt, mortu-us
- mrtvy. ... gotske maur-th-r - zabity, caedus.”

Lingvisti vSak v koreni slova pdptug odkryvaju az tri eventudlne korene slov.
Slovo pdptug pochadza do tretice i zo zdkladu slova pépipva - zdvaznd, ¢&i tazkd mys-
lienka, znepokojujtica starost' a z neho odvodené slovo pepipivéw, teda znepokojovat
sa, byt stdle ustarosteny, neprestajne mat nie¢o na pamdti. Jezi§ Kristus hovori:
,Nebud'te ustarosteny o svoj Zivot, ¢o budete jest, ani o svoje telo, ¢im sa zaodejete. Ci
Zivot nie je viac ako jedlo a telo viac ako odev?“ (Mt 6, 25). Kristus nepovedal, aby sa
¢lovek nezaujimal o buducnost a zabudol na vsetko ddlezité, ¢o je pred nami, ale aby
v sebe neurobil oltar zbozstenia svetskych starosti a nevytlacil tak zo srdca jedina
najvznesenejsiu starost, ¢i myslienku, myslienku na Boha a doveru v Neho.

6 Grécke slovo péprug (alebo v homérskej forme pdprupog) sa v ruskom jazyku prekladd ako
cBuzietes1s i ako Myuenuk, v nemeckom jazyku Zeuge i Martyrer, vo franctizskom jazyku témoin
i martyr, v anglickom jazyku witness i martyr, v talianskom jazyku testimone i martire najviac
podobnému latinskému jazyku testis a martyr. FLORENSKI]J, P. A.: Svideteli, in: Filosofia kulta,
Sobranije so¢ineniji, Moskva : Mysl, 2004, s. 357.

7 Porov. Tamtiez., s. 358.

8  Porov. FLORENSKI]J, P. A.: Svideteli, s. 359 - 360.

9 Sanskrit = sanskrt je “stary indoarijsky jazyk. Klasicky sanskrit sa pouZiva uz 2500 rokov az dodnes
v dielach najrozlicnejsich Zdnrov, pricom sliZi ako prameri obohacovania indickych jazykov.
Sanskrit je jazykom jednej z velkych svetovych literatur - indickej literattiry.” Uvedené in: FILIT,
OTVORENA FILOZOFICKA ENCYKLOPEDIA, http://ii.fmph.uniba.sk/~filit/fvs/sanskrit.html,
heslo: sanskrit.

10 Porov. FLORENSKIJ, P. A.: Svidetel, s. 360.

u  Porov. TamtiezZ., s. 360.
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Vylucne tejto myslienke, teda ustavicného pamadtania a tak spolahnutia sa
na Boha, zodpoveda etymologicky vyznam slova pepiuvéw — znepokojovat sa. Boh je
jedinym opravnenym ,nepokojom“ duse ¢loveka, d6vodom jeho znepokojujtcej sta-
rosti, ¢i o ten Poklad v srdci, nemdzeme svojou lahostajnostou prist. Ano, pre kres-
tana svedka - mucenika, ktory je svetlom vo tmach, je modlitba neutichajtcou sna-
hou, spojenou s neprestajnou starostou, ¢i znepokojenim, nestracat to najcennejsie.
V tomto zmysle je krestan ,udprug oviddany pravdou, nositel pravdy, jemu odovzda-
nej, jemu splnomocnenej...“> Kazda ina ,starost je v porovnani s touto starostou
o Pravdy, s touto baziiou a chvenim o nasu spasu, doslova a do pismena ni¢im.

Iba v modlitbe a cez modlitbu, iba vdaka Slovu a prostrednictvom Slova Zivota
pocujeme neutichajuci, ustarosteny hlas apostola: ,A preto moji milovani, ako ste
vZdy posliichli, a nielen v mojej pritomnosti, ale ovela viac teraz v mojej nepritomnos-
ti, s bdzriou a chvenim pracujte na svojej spdse. Ved'to Boh pbsobi vo vds, Ze aj chcete

s v

aj kondte, ¢o sa jemu pdci” (Flp 2, 12-13).

2 Dedukcia siedmych Sviatosti

Ked'Ze tvarou Bozieho kultu su Sviatosti a s nimi spojené obrady a slova modli-
tieb, bude zaujimavé nahliadntt na sposob, akym autor “zdola”, teda vychadzajtc zo
siedmych funkcii ¢loveka, dedukuje sedem Sviatosti a ich spatnu eticka nevyhnut-
nost a neodmyslitelntt duchovnu konstitutivnost pre ¢loveka.

Ako to uz bolo povedané, ¢lovek je rovnovahou, teda syntézou tsie a hypostazy.
Usia je podla autora tézou individua, teda ustanovuje ho v spolocenstve ako samo-
statné centrum, a posobi v nds ako “dostrediva sila”. Jej symbolom, inak povedané
zjavenim sa Usie - Zivelného, rodového a individudlneho zdkladu bytia, je nase telo.
Svojim telom ¢lovek vydeluje spomedzi ostatnej sféry bytia kazdé iné telo a stdva sa
tak individuom v protiklade so spolo¢nostou.

Naproti tomu hypostazy je rozumna osobnd idea ¢loveka, konkrétne jeho
duchovna tvar, ktora je v iom pociatkom vSeobecného, nadindividuélneho, smeru-
juceho opacne od jeho stredu smerom k druhym, teda je antitézou individua utvr-
dzujacou svet a spolo¢nost, ako nevyhnutnu podmienku individua. Procesu oddele-
nia sa ¢loveka svojim telom od druhych /usia/ stoji oproti antiteticky proces zjedno-
tenia sa ¢loveka s druhymi, vytvarajuc tak spolo¢nost/hypostazu/. Zjavenim sa hypo-
stazy v cloveku je re¢, alebo inak povedané slovo, ktorym jedno individuum vycha-
dza zo seba a vchadza do druhého individua, prostrednictvom pochopenia. Recou
a prostrednictvom reci vznika spolo¢nost. Organo-genezis a logo-genezis sa spajaju.
Telo je ohrani¢enim bytia a dava sucnost, re¢ je ohrani¢enim pravdy a dava zmysel,
telom sa utvrdzuje individuum, recou spolo¢nost. Takymi st téza - tisia a antitéza -
hypostaza ¢loveka.s

Pre dosiahnutie rovnovahy osoby, v nej nevyhnutne musi byt aj syntéza jed-
ného a druhého procesu, syntéza, ktord nie je umensenim, ale potvrdenim indivi-
dua a takého (nového) individua, ktorého spolo¢nost je bytostnou podmienkou jeho

2 FLORENSKI], P. A.: Svideteli, s. 363.
3 Porov. FLORENSKIJ, P. A.: Dedukcia semi tainstv (PriloZenije), in: Filosofia kulta, Sobranije
soCineniji, Moskva : Mysl, 2004, s. 179 - 180.
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existencie. Tato synteticka Cast v byti cloveka, ¢ast uzijno-hypostazna je pohlavie,
a proces, teda synteticky proces, ktory z pohlavia vychadza je sobds, manzelstvo,
teda zjednotenie dvoch v jedno, vzajomné vychddzanie jedného smerom k druhé-
mu - rodina, molekula spolo¢nosti. Telu - téze a reci - antitéze zodpoveda syntéza
manzelstvo.

Bozi kult, teda samotné sviatosti, musia byt podla Florenského sformované tak,
aby zohladniovali v ¢loveku tézu, antitézu aj syntézu. Je preto zrejme, Ze sviatosti sa
delia na tri typy. Sviatosti tetické’, ktoré robia bezpodmiene¢nym individuum pros-
trednictvom posvatenia procesu tela, antitetické, ktoré robia bezpodmiene¢nou spo-
lo¢nost, vzhladom k danej osobe, prostrednictvom posvatenia procesu redi (slova),
a syntetické, ktoré robia bezpodmienec¢nou rodinu, prostrednictvom posvdtenia pro-
cesu pohlavia.

3 Sviatosti st Tajomstvom posvitenia ¢loveka ako syntézy tela a reci

Avsak aj telo a re¢, ako dodava autor, st procesy zalozené na vzajomnom pdso-
beni tézy a antitézy. Teda v ¢loveku, vo vnutri jak tsie tak i hypostazy, je potreb-
né rozliSovat ich ,dostredivi“ a ,,odstrediva” silu. Inak povedané v Gsii je tsia tsie
a hypostaza tsie. Tak isto v hypostaze sa nachadza usia hypostdzy a hypostaza hypo-
stazy.

K tetickym procesom tela patri prijimanie potravy - jedenie, teda jednoduché
utvrdenie tela, ako takého. K antitetickému procesu tela patri vyluc¢ovanie, oddele-
nie, oslobodenie sa tela od vSetkého toho, ¢o nie je telo, teda ocistenie. Ich syntézou
je samotny proces telesného zivota, ktorého charakteristickou vlastnostou je teplo-
ta, to znamena zivotna energia zjavujtca zivot, ktora obklopuje a chrani telo. Tak je
tomu v oblasti telesného Zzivota.

V oblasti slovesného Zivota, teda v pripade redi, tetickym procesom je pocu-
vanie slova, absorbovanie cudzieho slova. Antitetickym procesom je rozpravanie,
vyslovenie a tak oddelenie slova od seba samého, oslobodenie duse od bremena z nej
vychadzajuceho slova. Syntézou v oblasti slovesnosti je tak rovnovaha medzi pocu-
tym a vyslovenym slovom, teda presné, ako spomina autor, slovesné miesto v spolo-
¢enstve s maximalnym poc¢tivanim a maximéalnym rozpravanim. Charakteristickym
znakom syntézy slovesnosti je vyvazené slovo, ktoré ma moc. Moc spociva v syntéze
rozpravania a pocuvania, je uzlom spolo¢nosti, do ktorého ako pramene vchadzaju
avychadzaju slova vzdjomného chépania jej ¢lenov.

,1ak je ustanovenych sedem zdkladnych funkcii ludského bytia, a iba ich nezme-
nitelnost, potvrdend kultom, je zdrukou ludskej rovnovdhy. Tdato nezmenitelnost sa
dosahuje maximdlnym posvitenim funkcii vo sviatostiach. Sviatosti je sedem prdve
preto, Ze je sedem pilierov osoby cloveka, a ich nie je jednoducho sedem, ale oni musia
byt sedem, ani viac ani menej.

*  V casnosti, je posvitenou funkciou jedenia - telesného prijimania potravy

Sviatost prijimania - eucharistie, /sviatost posvdtenia tela/

14 Porov. FLORENSKI], P. A.: Dedukcia semi tainstv (PriloZenije), s. 180 - 181.
15 Slovo teticky by sme mohli nahradit jeho synonymom, teda stanovujtici, urcujtci.
16 Porov. FLORENSKIJ, P. A.: Dedukcia semi tainstv (PriloZenije), s. 181 - 182.
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*  posvitenou funkciou oddelovania - vyluc¢ovania, alebo telesného ocistenia je
Sviatost krstu, /sviatost posvitenia tela/

*  posvitenie syntetickej funkcie - zachovanie telesnej rovnovdhy, teda funkcia
zohrievania, ochrany, oblecenia, ozdoby (...) je Sviatost myropomazania. /
sviatost posvitenia tela/

*  Voblasti slovesného zivota funkcia prijatia slova, poctivania slova, sloves-
ného sytenia sa v posvitenom spdsobe je vnimanie modlitby spolocenstva
za seba, sytenie sa modlithou. Posvitend funkcia poctvania je Sviatost
posvitenia oleja. /sviatost posvitenia slova/

*  Posvitenou funkciou rozprdvania, slovesného odlahcenia a ocistenia duse,
je Sviatost pokdnia. /sviatost posvitenia slova/

*  Nakoniec, syntetickou funkciou rovnovdhy poctivania a rozprdvania je funk-
cia moci, posvdtenou vo svojom prameni, teda Sviatost kriazstva.“? /svia-
tost posvitenia slova/

*+  Syntéza sviatosti posvdtenia ¢loveka, to znamend jeho maximadlne moznej
realizdcie tela a slova (redi), je posvatena funkcia zjednotenia dvoch indivi-
dui - manzelstvo.®

Autor v8ak nezabudne pripomenut, Ze tento pohlad na sviatosti je pohladom
v poriadku logickom, teda najprv hovoriac o tézach a potom o antitézach. V cir-
kevnom poriadku, su vysltzené Sviatosti prave v opa¢nom poradi. Najprv je Krst
a az po nom Prijimanie a medzi nich sa v¢letiuje Myropomazanie. Tak isto Sviatost
Pokania predchadza Sviatost Posvatenia oleja, prostrednictvom Sviatosti Knazstva.
Mozeme si v§imnut aj fakticku spojitost v beznom vedomi veriacich medzi Sviatos-
tou pokdnia a Prijimanim - Eucharistiou, i ked' tato spojitost nie je bytostne nevy-
hnutng, to znamend, ze za Pokdnim nemusi nasledovat Prijimanie, ako aj Prijimaniu
nemusi stale predchadzat Pokanie.”

4 Sviatosti slova predchadzaju Sviatosti tela

Je potrebné si v§imnut aj dalsie zvlastnosti oproti logickej $trukttre na ktoré
upozorniuje Florenskij /najprv téza potom antitéza/. Skupina Sviatosti slova /anti-
téza/ vzdy predchadza skupinu Sviatosti tela /téza/ eSte z iného dovodu. Na to, aby
sme vysluzili Sviatosti, je potrebné hovorit slova modlitieb a okrem toho Sviatos-
ti samy predpokladaju Sviatost Kiazstva, teda Sviatosti moci uskuto¢nit ich. Inak
povedané podla logiky ludského bytia, tetické Sviatosti predchadzaju antitetické,
ale v skutocnosti v praxi byva opak. V tomto pozemskom Zivote je tiplne prirodzené,
Ze najprv sa potvrdzuje nejakad danost a az potom sa ocistuje od toho, ¢im ona nie
je. Jednoducho povedané, najprv je potrebné charakterizovat duchovny Zzivot a az
potom ho ocistovat od toho, ¢im nie je.

Avsak v skutocnosti viery ako daru, ktord my chapeme nie ako danost samu
o sebe, ale v jej prejaveni sa medzi danostami tohto sveta, byva, a nevyhnutne musi

7 FLORENSKI]J, P. A.: Dedukcia semi tainstv (PriloZenije), s. 182 - 183.
18 Porov. Tamtiez., s. 180 - 181.
v TamtieZ., s. 185.
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byt naopak. Viera nds totiz, i ked prebyvajic na tomto svete, prenasa do inej sku-
tocnosti. Prave preto to, ¢o je potvrdenym, danym z pohladu viery, z pohladu tohto
sveta bude negaciou, zaporom, nepochopenim a naopak, o je zapretim tu a teraz,
je potvrdenim z pohladu viery. Povedané slovami autora: ,Vierou vidime tento svet
nie stadial, ale odinakial, pozerdme na neho o¢ami vecnosti, s dovolenim, vidime nie
svet, presnejsie povedané, nie seba spolu so svetom, ale jeho i svoj zrkadlovy obraz.
Prdve preto sa v skutocnosti viery najprv zapiera danost tohto sveta (antitéza), aby
sme potom potvrdili skutoc¢nost toho (téza) cestou ukdzania na int redlnost, ktord
sa v tomto svete ukazuje ako za - danost. V empirii vychddzame z danosti sveta a ju
rozvijame, v skutocnosti viery odmietame danost sveta a potvrdzujeme int redlnost,
empiricky vystupujucu ako za - danost. V empirii je spociatku utvrdenie a ndsled-
ne zdpor, vo viere, naopak, je najprv popieranie, odtrhnutie, nalomenie, ocistenie sa
od empirického toku skutocnosti, a ndsledne spozorovanie inej redlnosti, jej potvrde-
nie, povznesenie sa k nej a Zivot v nej.“*

Autor svoju dedukciu siedmych Sviatosti na poli kritickej filozofie tak spravne
pomentva ako transcendentalnu dedukciu a opét sa vyslovuje v kategorickom zmys-
le slova: ,Sviatosti je teda sedem a musia by sedem, nie viac a nie menej.“ Zaklad tejto
dedukcie spociva v tom, Ze sviatosti vo svojej komplexnosti charakterizuju Strukttru
¢loveka. ,Schéma siedmych sviatosti je schémou Zivotaschopnosti samotného clove-
ka, schémou vztahov jeho primdrnych sil a primdrnych schopnosti.

Ak, podla Florenského siedmym funkciam, ¢i zakladom ludského bytia, pres-
ne zodpovedd sedem Sviatosti, tak samotnu Sviatost nemézeme definovat inak, nez
ndm zhora Bohom - prostrednictvom kultu dany prostriedok na to, aby sme dosiahli
¢o najvyssi mozny stupei zveladenia, presnejsie povedané posvdtenia tychto lud-
skych funkcii. Zo siedmych priméarnych Iudskych funkcii jedenia, ocistenia, zvelade-
nia, reci, liecenia, moci a zjednotenia sa s druhym-manzelstvo si vSimnime funkciu
reci-slova. Tato funkcia totiz, podla slov Florenského, dosahuje svojho mordlneho
vrcholu uplatnenia v spovedi. V slove ¢lovek zjavuje seba druhym, teda v ¢loveku ako
organizme sa zavrsuje akt objektivacie seba pre seba samého, ako aj pre druhych.>
Ako hovori autor: ,Spoved je z vonkajsieho pohladu odhalenie svojej duse a svoj-
ho svedomia pred Cirkvou, spociatku pred vsetkymi jej ¢lenmi, ndsledne v skrytosti
pred jednym svedkom - kiiazom, z vnutorného pohladu pred samym Kristom a jeho
Cirkvou. Z vonkajsieho pohladu je to slovo, slovo z pokladu duse, slovo bezpodmienec-
ne pravdivé, slovo maximadlne seriézne. Spoved je styk - kontakt Cirkviv slove slovom,
prostrednictvom slova. Spoved je slovo, potvrdené bezpodmienecne, slovo maximadl-
ne - tprimne. Kazdé slovo, ak nie je zhnité, je oblahcenim duse. Vyznanie tajomstva
svojej duse je prostriedkom styku, a sliZi zjednoteniu, i jednomyselnosti, sucitnosti
i pouceniu. Spoved ako tajomstvo - sviatost'v sebe zahrria nie len pokdnie za hriechy,
ale aj vyznanie svojej viery, za¢inajiic od Symbolu viery, svojich pochybnosti a vdhant.
V sviatosti pokdnia sa takymto spésobom posvicuje samotnd funkcia slova.“

20 FLORENSKI]J, P. A.: Dedukcia semi tainstv (PriloZenije), s. 185.
2 Tamtiez., s. 185.

22 Porov. FLORENSKI], P. A.: Sem tainstv, s. 177 - 178.

3 FLORENSKI], P. A.: Sem tainstv, s. 176.
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Komplexne mozeme dedukciu siedmych Sviatosti v procese posvatenia ¢loveka
prostrednictvom kultu znazornit takto:

CLOVEK
TELO REC
TEZA: usia ANTITEZA:hypostaza
Téza tézy: Antitéza tézy: Téza antitézy: Antitéza antitézy:
Prijimanie Krst Posvitenie oleja Pokanie
jedenie vylucovanie pocuvanie rozpravanie
(ocistenie) sytenie slovom oCistenie slovom

v lieCenie tela liecenie duse
Syntéza tézy: v

Myropomazanie Syntéza antitézy:
ochrana (odev, vona, teplota) Kiazstvo

vzdjomné posobenie slovom (moc)

—

SYNTEZA
Manzelstvo
zjednotenie

5 Eucharistia - zmysel existencie, zmysel priestoru a ¢asu

Ako sa nasa zem otaca kolo vlastnej osy, tak sa cely svet otdca okolo kultu, ktoré-
ho nespornym centrom a vrcholom je podla autora Eucharistia - Svaté Dary (sam JeZi§
Kristus). Florensky poznamendva, Ze okolo ¢iastocky Svitych Darov, ,sa hybe vsetok
okruh bytia, vSetko je okolo nej a pre riu, ona je A i Q2 sveta. Samotné slovo kult (cultus)
pochddza od collere - otdcat sa. Kult je kolobeh, chorovod, otdcanie okolo svitej redl-
nosti, okolo svdtyne, v danom pripade, okolo svdtyne svdtyri, Sacra sacrorum, teAetwv
tederry, tajomstva tajomstiev, tejto Ciastocky Darov.* Ciastocka nesend a prendsand
na rukach knaza je paradoxne zaroven i nehybnou osou zeme. ,,Hla absoliitny bod sve-
ta.“ Zvolava autor. ,Moje postavenie vo svete je urcené mojim vztahom k tejto Ciastoc-
ke. Nie iba metafyzicky, ale aj geograficky.s Inak povedané nas oporny bod ,musi byt
konkrétnym predmetom kultu, vo vyssom a plnom zmysle — Absoltitnou Boholudskou
vtelenou Osobou - Pdnom Jezisom Kristom. Ale On sa vzniesol do neba, ndsledne, On
musi byt dany tym, ¢o ho nahrddza v jeho tplnej konkrétnosti a takou je Eucharistia.
Takymto spésobom je kult podmienkou moznosti orientdcie v priestore. ... Priestor exis-
tuje preto, Ze v riom je isté rozumné rozclenenie, nejakd jeho prislusnost k idedlnemu
svetu, ale rozumné i idedlne v tele je dané jedine kultom. Priestor existuje, pretoZe exis-
tuje kult.*® Podobne je to aj s ¢asom. Florensky objastiuje, Ze my vSetci Zijeme v rytme

24 FLORENSKIJ, P. A.: Kult i filosofia, s. 117.
25 Tamtiez., s. 18.
26 FLORENSKI], P. A.: Sem tainstv, s. 19.
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sviatkov, po¢itame dni od nedele do nedele, horime tol'ko a tolko dni zostava do Vianoc
do Velkej Noci - Paschy, alebo pocitame letopocet od Narodenia JeZisa Krista. ,No co
je to, ak nie kultovy cas, cas Eucharistie... lebo kalenddr je bytostne bohosluZobny. Pred-
stavte si, Ze znicite vetko, naozaj vsetky obdobia kultu - désledkom coho nebude exis-
tovat kalenddr. ... Cas existuje, pretoze existuje kult. Vietky ¢asové obdobia vychddzajul
z liturgickych zdkladov a ked’ sa ndabozZenské piliere rozpadntj, ,¢as vychddza zo svojich
drdh, ako hovori Shakespeare. Cas a priestor sti odvodené od kultu. Cas a priestor st
redlnymi vdaka kultu, a nie naopak. Svet existuje v kulte, no nie kult vo svete. ... Eucha-
ristia je zmyslom existencie, entelechia sveta.

Resumé

Zvyssie povedaného vyplyva, Ze dve pravdy v ¢loveku, hypostdzu a tsiu nezmie-
ri nik, iba Vtelené Slovo-Jezis Kristus. Ale ako by sa ¢lovek mohol dopracovat k jed-
note dvoch pravd, ak nie spdsobom, Ze jemu samému boli darované, dané - zjave-
né? Florenskij tak definuje jedinti danost, jediny fundament jeho filozofie. ,Golgota
a Vzkriesenie musia byt dané... (...) Slovom, musi byt Eucharistia. Iba Eucharistia,
ddvajiic ndm pozivat Telo a Krv Kristovu, pod spsobom chleba a vina, iba ona jedi-
nd moéze priviest k rovnovdhe proti sebe stojacu hypostdzu a tsiu ludského rozpad-
nutého a rozpadajticeho sa bytia. (...) Toto je zdkladnd tloha kultu.”® V Eucharistii
t,j. periodicky sa opakujticej vrazde Boha, nachadza vsetko svoj zmysel. Vsetkych
sedem Sviatosti sa zivia Krvou Krista a vSetky sviatosti st rozvinutim Sviatosti Svia-
tosti — Golgoty. V podstate mame len tito jednu sviatost, ktora sa nam siedmimi
spdsobmi stava dostupnou. Eucharistia je vSak najbliz$im, najskoncentrovanejsim
vyjadrenim Golgoty. VSetky sviatosti ¢loveka zachratiuju, pretoze st v podstate jed-
nym, t.j. Krvou Jezisa Krista, ktora syti nase nendsytné tuzby. Krv Bohocloveka je
tak dokonalym zmierenim najvacsich protireceni horného a dolného. Golgota ako
tajomstvo tajomstiev nie je iba pojem, ale redlnost, to ¢o je, ¢o mozno vidiet, okusit,
jest a pit ako povedal apostol Jan vo svojom liste: ,Co bolo od pociatku, ¢o sme poculi,
o sme na vlastné oci videli, na ¢o sme hladeli a ¢oho sa nase ruky dotykali, to zvestu-
jeme: Slovo Zivota (1Jn 1, 1)“>° Napokon Eucharistia, ako najontologickejsi bod zeme,
je zakladom kritérii akejkolvek nauky a teda aj filozofie.>

27 “Entelechia je cinnd podstata veci; Zivotny tvorivy princip, Zivotny cinitel. Prvy filozof, ktory
systematicky tematizoval enetelechiu, bol Aristoteles: entelechia je v ldtke sa uskutoctiujiica forma,
ucelnd, dovrsujuca sa ¢innost alebo sila, ktord ako princip podmieriuje a urcuje kazdy vyvoj, najmd
vyvoj Zivocichov. Podla Aristotela je entelechia imanentny, vntitorny formujici princip, ktory je viastny
kazdej latke, kazdému Zivocichovi, a ktory spbsobuje prejavovanie sa ich podstatného jadra. Entelechia
je skutocnost, Ze nieco sa stdva tcinnym, pésobiacim vzhladom k prostej moznosti; entelechia je dalej
stav dplnosti, zaviSenosti, resp. (imanentny) ciel (telos), ku ktorému nieco smeruje. Pojem entelechie
pochddza z Aristotelovho udenia o dynamis a energei a md podobny vyznam ako ,energeia“. Novovekd
filozofia vytvdra pojem entelechie vychddzajtic z organického chdpania prirody: svoj pojem zameriava
najmd proti ¢isto mechanickym, kauzdlnym koncepcidm prirody, ktoré vychddzajii z anorganickej
latky“ Uvedené in: FILIT, OTVORENA FILOZOFICKA ENCYKLOPEDIA http://ii.fmph.uniba.
sk/~filit, hesla: entelecheia, entelecheia (Aristoteles), entelecheia (filozofia novoveka).

28 FLORENSKIJ, P. A.: Tainstva i obrjady, s. 147.

29 Porov. Tamtiez., s. 148.

30 Porov. FLORENSKIJ, P. A.: Tainstva i obrjady, s. 149.

3t Porov. Tamtiez., s. 150.
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Dostali sme sa tak k dolezitym zdverom, ktoré nie je mozné opomentt. Kazdy
¢lovek sa totiz chtiac-nechtiac konfrontuje s tymto zmyslom existencie - Eucharis-
tiou. Autor je presvedceny, ze vetky europske filozofické, nabozenské i ndu¢né hnu-
tia, medzi nimi aj humanizmus sa v svojej podstate, i ked v réznych modifikaciach,
nezakladajii na nicom inom, nez na odmietnuti Eucharistie t.j. pravého kultu Boho-
¢loveka Jezisa Krista. V skuto¢nosti , kazdd kultira sa za¢ina svojim ,,dno°, alebo ,nie“
kultu a v kulte, a nasledovne sa orientuje prijimajtic ho, alebo ho odmietajtic.*

Florenskij si je vedomy toho, Ze kult zjavujtici samého Boha, ddva nd$mu cha-
otickému bytiu formu ¢istej ludskosti, rovnovdhu dvoch pravd v ¢loveku t.j. hypo-
stazy a tsie. Place s nami a za nas, hovori také slova, ktoré by sme chceli povedat my
sami, ale nedokazeme ich povedat tak ako kult, vovadza jeho samého v nas a tak nds
stale viac pripodobriuje idedlnej podstate (usii) ludskosti stvorenej podla Kristovej
podoby (hypostazy). Tym padom z nas prenasa véetko trapenie na Cistd Ludskost,
na Syna Cloveka a nas naopak, nasu individudlnost rozbija, povznasa, oslobodzuje,
uzdravuje. Kult je v ponimani autora osloboditelom ¢loveka.

Kult, ako sme to uz povedali ohladom spovede - Sviatosti zmierenia, z nds snima
aj bolesti spojené s nevypovedanym slovom a tak nas vnutorne ocistuje. Totiz slova
maju tendenciu vyjst von, zjavit sa a tak posobit. Slovo je plné energie, ktora zapaluje
druht dusu. V pripade, Ze nie je vyslovené, svojou silou zatazuje, zoZiera a rani dusu
¢loveka, ktory ho nevyslovil. Tak kazdé slovo, ktoré nemoéze vojst do druhej duse, alebo
nemajuc priestor byt vyslovenym dokonca, vrezava sa spatne do duge. Kult vtedy berie
na seba a vtahuje do seba slovo, ktoré nas nici a pretvori ho tak, Ze sa vnutorne uzdra-
vujeme. Ci je to hnev, smutok, alebo nuda, vietko na seba berie kult. V kulte ¢lovek
uplne utisi birku vlnobiti bytia - tsie, iplne sa nasyti, uspokojac aj tt najnepatrnejsiu
tuzbu jeho mohutnosti poznavat- hypostazy , ,pretoze kult ndm stdle dd viac, ako si
prosime, a daleko viac, nez by sme mobhli chciet, nekonecne vela, vZdy, vzdy ndm postact
tdto pokladnica [udskosti.** Aj toto sved¢i o tom, ze kult bol ¢loveku dany nebeskou
hierarchiou a preto uz tu a teraz je nebom na zemi.»
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Buxivku MopepHi3My, coniabHa JokTpuHa Llepksu
Ta 11 epueNLis rPeK0o-KaToMMLIbKIM JyXOBeHCTBOM
y YexocnoBauuuHi (1918 - 1938 pp.)

BIKTOP KIYEPA

Yarczopodcwbkutl HayioHansHutl yHisepcumem, Yuczopod

Abstract: In the interwar period in Czechoslovakia there were difficult relations of the Catholic Church
and the state in the sphere of the solution of social issues. The state modernism of Prague forced to react
Catholic hierarches to avoidance the secularized changes, full elimination of Church from educational
process and in general modernism in the territory of Czechoslovakia. The clergy tried to solve significant
problems of a family, poverty, a race of arms, alcoholism through a prism of social science of Church
which in the territory of Mukachevo and Presow dioceses was interpreted by Vasyl Hopko. Along with
modern ideologies (liberalism, socialism, communism, nationalism, etc.), which rather used social
rhetoric in political goals - the Church, in turn, through pastoral letters solved pressing social problems
making active parish clergy and believers, demanding from them concrete results on the done work.
Along with modernist ideologies (liberalism, socialism, communism, nationalism, etc.), which is rather
used social rhetoric for political purposes - the Church, instead, through pastoral letters solve pressing
social problems activating the parish clergy and parishioners requiring them to concrete results from
their work. Among the main measures for fight against poverty there were ,,an easter action, prejudices
of alcoholism and well-mannered activity of monastic orders.

Keywords: Greek and Catholic church. Modernism. Secularism. Pastoral letters. The social doctrine of
the Church.

OcraHHiM 4YacoM Bce G6iblile iCTOPUKM HAMaraloThCsl BUKOPHCTOBYBATH
AQHTPOMOJIOTIYHI Ta COLIOIOTIUHI KOHILEMIUl Y BUBYeHHI MHUHYNOro. Amxe, Iis
NpUKIAZy, HAa TepeHaXx MOCT- COLaMiCTHYHOTO/KOMYHICTHYHOTO CYCITi/ThCTBA
B IHTe/leKTya/JbHOMYy cepefoBullii HaykoBLiB lleHTpansHo-CxifzHol €Bponu
BiZIOYBa€ThCSl YACTKOBHIA BifXif Bif MaTepianicTUYHOTO CIIPUUHSATTS CBIiTY, fie He
Oys1o micus moguHi. HatomicTs 3'IBASIFOTRCS MpaLyi, ie B OCHOBI BUBYEHHSI JIIOAMHA,
SIK Cy0 €KT icTOPil, a He 3BUMANHUI «TBUHTHK» YOTOCh I7I00A/TBHOTO'.

1 [lpuHaiiMHi B yKpAIHCHKii icTopiorpadil OCTaHHIM YacoM MOSIB/SIIOTHCS AOCTI/PKEHHS 3 YiTKUM
AQHTPOIONOTiYHUM Ta covjonoriuHnm HanpaneHHsM. Jlet. auB.: BASIPHIOK, A.: CouianbHi acnexTu
CTarTi B ;UCKYPCi IPeK0-KaToNMULBKOTO AyxoBeHcTBa [amduny apyroi nonosuay XIX cromiTra. In:
http://old.Inu.edu.ua/Subdivisions/um/umg-5/Statti/2-ZAYARNIUK%20Andriy.htm  (27.03.16);
MACJITYYK, B.: JlesianTHa moBesisKa sxinku Ha CroGoxanmmyi y 80-x-9o-x pp. XVIII cr. (3a
Marepiazamy MoBiTOBUX CyAiB XapkiBcbkoro HamicHuuTsa). In: COLIIYM. Anbmarax coyiansHol
icmopii, 2005, BUMYCK 1, €. 197 — 215.; LUTEPP, [.: Penieiiino-coyiansHi 8i0HOCUHU Midc Kipom i
MmupsHamu 8 Mykauigcokill 2pexo-kamoauybki enapxii (1771 - 1949 pp.), Ha npasax pykonucy,
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®aKTUYHO MOYATKOM COLA/IBHOI iCTOpil BBOKAEThCS (paHIy3bKa «IIKOIA
AHHaniB», KOTpa JOCSTa€ CBOTO AIOrel0 3 OAHKMM i3 HalKpalluX ii pe/iCTaBHUKIB
MegieBictoM Mapkom biokom®. 3arasom icTopis sSIK HayKa 3a L€I0 KOHLEML€0
TI0B s3aHa MPAKTHYHMMK BUTOAMMU,  BOHH BHHMKAIOTh JIUIIIE TOJ], KOJIK [IPEAMETOM
BUBYEHHSI iCTOPUKA € MI0J1HA — HalBHIle TBOPiHHSA, a He BiifHHU, 3eMJIi, TepUTOPIl
towmo. PaKTUYHO C1if, MPUTPUMYBATHCSA KOHLEMLIENTYa/IbHOTO IMIIEPATHBY, IO
BUBYATH HEOOXiZHO JIOJUHY B LIiJIOMY.

OzHuM 3 HKepe BUBYEHHS 3as1B/IEHOI MPOO/IEMH € TACTUPChKi TUCTH BIAUIC.
Ixeperia TIOB'st3aHi 3 JTOAUHOIO, 60 6e3 JIOAWHN He BUHUKAIOTh, aJie B TOM JKe Yac
GaKTH Mpo OAMHY HAUGIMBLI CKIAfHI*. A BifTaK 3AIMCHIOOYH IKeperTo3HaBuy
KPUTHKY HeOOXiJHO BpaxoByBaTH aKLEHTH, SIKi BUXOOWIM 3 KATOJHIBKOTO
BipoBUeHHs y Lux xepenax. [Ipu 1pomy, epir HDK epeiTH J0 OCHOB COLIia/IbHOI
Hayku Katonmuupkoi LlepkBu BapTo 34iliCHUTH OIVIs1, CITiBBiHOCHH OCOOH i fiepykaBH
3arajzioM, a TAKOXX Ha TepeHax Yexoc/10Ba44MHY y 1918 - 1939 pp. 30KpeMa.

MogepHniszm i Katommpka nepksa

[lopsiz, i3 comjianbHuMu cnpsimyBaHHsAMU Karonuipkoi LlepkBu Besvike
3HayeHHs MaIM BiJHOCMHM MDK KepiBHUITBOM HOBOYTBOPDEHOI y 1918 p.
Yexocmoaupkoi pecrny6rmiku (UCP) Ta apxiepesmu I'pexo-KaTomuipKol LiepKBH,
KOTpa CIpUiiManacs B 4eXOCJIOBAaLbKiN CYCIIBHINA AyMI[ AOCHUTH yIepemKeHO.
Ha repuropii YCP ¢dyHkiionyBamm ABi rpeko-Karonuupki emapxii: MykadiBcbka
3 HeHTpoM B Yxropogi i [IpsuiBcbKa 3 BlafuuUM IPeCTONIOM 1 aloCTOIbCHKOIO
apmizicrparyporo B [Ipsiesi. Hacenenns CroBauyurHY CTaHOM Ha 1928 p. CKUIaiazio
Maibke 3 MH., a [linkapmarcekoi Pyci - Tpoxu 6inbuie 600 THc. 0ci6®. BiapuiicTs
rpeKo-KatonvkiB YexocmoBaupbkol Aepxasu npoxusano y Cxigniii CroBauumHi
(IMpsiiBeska emapxist) Ta [Tigkapmarcekiii Pyci (MykadiBebka emapxist).

[Tpo no3uito LlepkBu nepep, nepiiow CBITOBOXO BIMHOMO LIOAO MOJEPHI3MY
3arasiom BucioBuacs Jliniana lentoms, Haromocusuy, wo e [Tiii X 06paB akTBHY
AQHTUMOJEPHICTCbKY NO3ULil0. ICHyBa/M MOZEpHICTCbKI HANpPSMKU BiANOBIZHO
[0 TaHIBHUX iJeo/orili TOro 4Yacy: AeMOKpPaTMYHHUN MOJEpPHI3M BHUCTYNaB 3a
JeMOKpaThyHe yrpasiiHHS llepkBoro, a, HampuKiIag, COLia/JbHUN MOZEpHi3M,
BUCTYTIAB 3a JYLINAaCTUPCTBO cepeJ; HelpHBilell0BaHUX BEPCTB HaCe/IeHHs — CelsiH
i pobiTHHMKIB TOwIO. He Boaroumch 0 feTanisaril MOZepHICTCHKHX IMTiX0AIB, BAPTO

asmopegepam ducepmayii Ha 3006ymms Haykogoeo cmyneHs kaHoudama icmopuiHuX Hayk 3a
cneyiansHicmio 07.00.01 - icmopis Ykpainu, JJBH3 «Yaceopodcbkuil HayioHanbHull yHigepcumemy.
Ykropog, 2015, 22 C.

2 BJIOK, M.: Anonozus ucmopuu uau pemecao ucmopuxa. Mocksa : apatensctBo «Haykav, 1973.,
c.7-8.

3 Jus.: KIYEPA B.: Big o. Ilerpa Tloiiauya fo enuckora [TaBma: gyxoBHa $opMaliist IK HACTIZOK
COLia/IbHOITeMATHKH MTACTHUPCHKUX JIMCTIB Bragukul IpsiiBceskoi enapxii [Tasina Toiigmaa (YCBB)
In: Teologos. Teologickd revue, 2016, ¢. 1, ¢. 72 - 9o.

4 BJIOK, M.: Anonozus ucmopuu uau pemecao ucmopuka. Mocksa : UsgarensctBo «Hayka», 1973.,
C. 40.

5 YexocnoBauxkas Pecrybnuka. In: Pycckiti Hapoduiil kanendapb obwecmea umeHu Anekcandpa
JyxHoeuHa Ha 8ucokocHbIl 2006 1928. Ysxropox : Kuuromedarss 0 mnist Penpemis, 1927, ¢. 41.
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HarosocuTH, 1o y Ppanuii HaitBigomimmii MogepHict o. Anbpes Jlyasi Ta ioro
TOC/TiJOBHUKH HATIO/ISTa/IM Ha orn6eHoMy BuBdeHHi Ctaporo i HoBoro 3anosity
Ta iX OHOBJICHOMY TPaKTyBaHHi. [Tamiicbkuii MofepHi3M 3anodarkoBaHuii o. Pomono
Myppi MaB coujanbHe-nomiTH4He 3abapBieHHs, a HA camoro Myppi Bemukuii
BIUIMB 37iticHuIa enumioiika mamu Jlesa XIII «Rerum Novarum». ®inocodcepkuii
MOZiepHi3M OyB HampaBleHWl Ha aJIbTEPHATUBHMM MOLIYK HOBOI KOHIEMLil
Ha TpOTHBary HeoTOMi3My. Bymn Takox cmpoOW NpUCTOCYBaTH JOCSTHEHHS
NPUPOSHUYUX HayK Jo Teosoril®. 3aramom Karomuupka Llepxsa GosmicHo
IepeXXMBa/Ia MOIMPEHHST MOZEPHICTCHKIX ied — GLIbLICTh MOJEpHICTIB (cepes
HUX, TIEPEBVKHO, CBALIEHUKHM Ta iEPOMOHAxXH) Oy/I1 eKCKOMYHIKOBaHi, a ix poGoTH
BHECEHO JI0 iHzieKcy 3a00poHeHuX npaup. Tak, e 2 IMIHS 1907 P. BUAAHO JeKpeT
Cesaroi Pumcekoi iHkBisuyjii Lamentabili, ze 3acymkyBanocs 65 MozepHiCTChKUX
Te3. 1 BepecHs 1910 p. [lama ony6/1iKyBaB JOKYMEHT 3a SIKUM yci MOy THi CBSTYEHHSI
JOTIOBHIOBA/IMCS TPUCSATOIO IPO 3acy/xeHHs MogepHiaMy. Kpaiinim 3axogom [lanu
[Tist X y Ti 4acu Gy/1a eKCKOMYHIKaLjisi, Bifi/y4eHHsl, 30KpeMa i1 oT1is Jlyasi’.

Cydacuuit gocnignuk CranicmaB TomyGer y cBoiif po3BiALj Hamossirae Ha
TOMY, II0 4ecbKe CIPUMHATTS MogepHizauii Ilizkapnarcekoi Pyci Hapaxanocs
Ha CTPOTHB KOMYHICTiB, ['DeKo-KaToMULBKOI LIePKBU Ta YKPAIHCBKY eMirpatiiio
go YexocnoBaqurHHu. Maibke Bcsi YecbKa ITIpeca CIpUiiMaia rpeKo-KaTONUIIbKe
JYXOBEHCTBO SIK ITPOYTOPCBbKe, B Teplly 4Yepry 4yepes emuckona AHToHisA [lamma,
aJie 3 {HLIOI CTOPOHY OLIBLIICTD AyXOBEeHCTBA GY/IN BUXIALSIMU 3 MICLIEBUX PYCHHIB,
Oyzy4u JOSUTbHUMM /IO BIACHOTO HApOZy, ajIe TaKy JyMKY IOfjaBaia JIMILe YechKa
KatonuupKa npeca. Ha aymxy CraniciaBa [omy6ua Take HeCHPUIHATTS YeChKOIO
CYCIiIBHOIO [YMKOIO TOTO Yacy CXiJHUX KaTOJIMKIB TOB'sI3aHA i3 peKaTOIM3aL{€o 17
CT. Ko/ OyB Hal01/Tb LIV 3aHeTa YeChbKUX 3eMeIb, TOOTO CTaB/IeHHS BU3HAYAIOCS
SIK aTpiopi yrepeyKeHe, a TOMy YecbKa CyCITi/IbHA [yMKa BiTa/la 3pOCTaHHSI i HaBITh
KOHBEPTALiI0 CXiJHUX KaTOJUKIB y MPABOCJIAB'sl SIK MOBEPHEHHS [0 iCTOPHYHKX
KOpeHiB®.

JetanpHiute Ha crocyHKax [loHTH}IKIB i KepiBHMIITBA Yexocs0BaL[bKOI
Iepxasu 3ynuHsietses Jliniana [entonr. Y YCP Bu3Bo/BHUH pyX XapaKTepr3yBaBCs
3HAYHOI0 aHTHKJIEPUKA/IBHICTIO, SIKa MaJla BUPAa3HHI aHTUBAaTUKaHChKHUH XapaKTep.
Ust Tpaguuis #ima 3 XIX cr. Bif yechbkux OyauTenis, siki Gpanu cBoi igeil Big fHa
[yca - BOHM HamoJsira/ii Ha BOPOXOCTI TarncTBa o yexiB. [a6cOypru foBruii yac
BuKopucroByBa Karomuupky Llepksy mis repMasisanii yexiB i Magspusauii
cnoBakir®. Y 1918 p. B [lpasi 3pyitHoBaHO mam’saTHUK Marepi boxiii i HaTomicTh
noknazeHo SHy Iycy, 3zilicHroBanacst ceKynsipu3auisi, BBOZMINCS OOOB'SI3KOBI

6  TEHTOLL JL.: BamuxaH i uxkauku modeprocmi. CxioHoesponeticbka noaimuxa nanu benedukma XV
ma ykpaiHcoko-noascovkuil koHgaikm y Iaauvuni. JIesis : BHT/I-KJIACHKA, 2006., 456 c., . 32 - 44.

7 Tam camo, c. 65.

8 HOLUBEC, S.: “We bring order, discipline, Western European democracy, and culture to this land
of former oriental chaos and disorder’”. In: Wiodzimierz Borodziej, Stanislav Holubec, Joachim
von Puttkamer (ed.). Mastery and Lost illusions. Space and Time in the Modernization of Eastern
and Central Europe. Oldenburg, Wissenschaftsverlag, Munchen : Publication of the Imre Kertész
Kolleg Jena, Vol. 5, 2014, p. 246.

9 Tam camo, c. 169.
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Jep)kaBHi LUTIOOM, 3ropTajiacsi pesiiriiiHa OCBiTa B LIKO/IAX, PyHHYBa/IM TaM SITHUKH,
3HyUIAMKCS 31 CBsIIeHWKIB. Yechki i C/OBalLbKi CBSILIEHWKH OO0 €JHANMNCSA B
Crinky xaronuupkoro ayxoerctsa («Jednota katolického duchovenstva») ms
BIIPOBA/KEHHSI HALliOHAIbBHUX MOB Y 60rOC/Ty)KiHHSI, CTBOPEHHSI [aTpiapxary, BUGip
€MUCKOTIA CBSAILIEHUKAMH, CKaCyBaHHsI 1ietibary. YacTKOBO 11i BUMOTH OY/10 BAKOHAHO
i Ha kadepu B Hitpi, Crivui i BaHcekiit buctpuii npusHaveHi c0Baku. 3rofom
o. Augpeii [nminka odomoe CoBalbKy HapOAHY MapTilo, SIKA CTajla BIUIMBOBOIO
cusIo. Ajle IUTUIOMATH4HI BifHOCHHY MK PrMom i YexocoBaipKomo fepxaBoro
PO3ipBaHO BECHOIO 1925 P., Yepe3 pillleHHsl Ypsiy CBSTKyBaTH cTpary fHa [yca.
BizHoB/eHHS cTOCYHKIB MK LlepkBoro i fiep)xaBoro BifOy/nocs mic/is MifiMMCcaHHs
modus vivendi 1928 p. Mibk ATOCTOIBCHKHM TIPECTOIOM i YeX0C/I0BaLlbKUM ypPsIZIOM
(xapguHan I1. Tacmapi Ta E. Benewr)°. JlociigHuis migcyMoBye, 1o He BAAIOCS
CTBODUTH Hal[lOHA/NbHY LIepKBYy ypAZOM dYepe3 IIBHUAKY peakuio Barukany i3
NpU3HA4YeHHSM HaliOHAJbHOI iepapxii B KaTOMULBKUX €Mapxisix, KOTpi Maau
BeIMKuii BIUMB". Takum 4rHOM, y 20-X pp. XX cT. BigHocuHu Mk Karonuupkoro
LepkBsoto i YexocmoBaipKolo fiepykaBoto Oy B MiKOBii $pasi koHKTY, HaCTIAKOM
YOro CTajIa TOTa/JbHA CEeKY/IspHU3allis 1 BiAXif, BiJ XpUCTHUSHCHKOI MOPATBHOCTI Ha
PiBHI B/Ia/ivl y BUIVISIJ] MOZiepHi3aljji.

3Ba)KAIOUM HA TaKWil CTaH CIPaB HEOOXiZHO O3HAYMTH KITIOHUOBI ACIEKTH,
HeoOXi/IHi /151 TIOZA/IBIIIOTO JOCTIKEHHS CTOCYHKIB JepyaBu Ta LlepKBu 3aranom.
Ha gymky Enroni [lingenca, moTpibHO AOCTIMHKYBAaTH He JHIIe iCTOPHYHUIA
KOHTEKCT MUHYJIOro, KOTpuil y Bunagxy I'pexo-Karommupkoi LlepkBu MXBOEHHOL
YexocoBaqyunHM mepeOyBa€ Ha BHUCOKOMY BUBYEHHS. [lOCTZHMKY HeoOXiZHO
TaKOXX CTAaBUTH Tiepef; c06010 OLIbII CKTaJHI TUTaHHS — YOMY BUHHUKA/TA BUK/IMKH
Yy MOJEPHOMY CYCIi/TIbCTBI MDKBOEHHOTO 4acy, siki Oynu iHctpymenTtu Llepksu
y BUpIlIeHHi COujaNbHUX Mpo6/ieM (K BOHM MparoBaav) i, BpewTi, JO 40ro
TIPU3BOZVJIA TaKa JisUIbHICTS, sIKi Oy/v 1i pe3ynsraTi. To6TO, 0CHOBHMM 3aBIAHHSAM
JOCTIZHUKA Ma€ GYyTH «4OMy», sl IPUK/IaZY BifOyBamacs CeKy/IspysaLiis, ampre
1ioro BUpilleHHs acTb 3MOry BiAnosicTy LlepkBsi Ha BUKIMKU MOEPHOCTI™.

10 Jus.: Modus vivendi mezi Svatym stolcem, a Ceskoslovenskou republikou. In: Marek Smid -
Michal Pehr - Jaroslav Sebek - Pavel Helan [eds.]. Ceskoslovensko a Svaty stolec IIl. Diplomatickd
korespondence a dal$i dokumenty 1918 - 1928. Vyberovd edice. Praha : Masarykiiv tstav a Archiv CR,
2015, S. 564 - 560.

u TEHTOII JI.: Bamukar i ukauku modepHocmi. CxidHoesponeticbka nonimuka nanu benedukma
XV ma yxpaixcvko-nonscokuti kongaikm y Tanuvuni. JIpsis, BHT/I-K/TACHUKA, 2006., 456 c., c.
169 - 174.

2 Jlup.: CORANIC ].: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Presov :
Vydavatelstvo Pre§ovskej univerzity, 2013, 415 s.: il. (nékteré barev.), mapy, portréty, faksim.;
24cm. ISBN:978-80-555-1032-3. DANCAK, P.: Socialny rozmer pdsobenia blahoslaveného biskupa
P. P. Gojdi¢a. In: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢ (1888 - 1960) v stiradniciach ¢asu a doby.
Presov, 2007, s. 201 - 210.; STURAK, P.: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM a jeho ¢innost
v obdobi rokov 1927 - 1960. In: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢ (1888 - 1960) v stiradniciach
casu a doby. Pre$ov, 2007, s. 10 - 32.

3 TUAJEHC 3.: Coyuonoeus. Mocksa : Eguropuan YPCC, 2005, 632 c., ¢. 551.

4 YacTKoBO BifNOBiZi Ha IIOCTaB/eHI 3arajJbHOTOPETUYHI NUTAHHS YXe ICHYIOTb. [leT. AuB.:
TEHTOLL JI.: Bamukat i ukauku modeprocmi. CxidHoesponeticbka nonimuka nanu benedukma
XV ma yxpainceko-nonscokuti koHgaikm y Ianuwuni. JIeBiB : BHTJI-KJIACHKA, 2006, 456
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Bapro 3ymuMHMTHCS TaKO)X Ha TEOPETHYHMX BHCHOBKAX COLIOMOJIOTO/NOTA
MapriHa Jlincera, KOTpHii HamaraeTbcst 35ICyBaTH 3B'I30K coujanbHOI cdepy i
TIOJIITHKY iep)KaBH 3 BUCOTH icTopii. Buennii cTBepmKye, 1110 HaBiTh mic/ist pobieM
BilfHY, Hauu3My, $palM3My y MiC/ISIBOEHHOMY CBIiTi OifHilIa YacTHHA CyCrilbeTBa
3HaYHO PafiMKajbHIlA. 3AIACHUBIIM COLionOTivHI JocmimkeHHs, Maprin Jlincer
HPUXOAUTH O BUCHOBKIB, 110 OifHilI BEepCTBHM CYCITIBCTBA GibLI CXMIBHI [0
PaAVKa/NbHYX MOMTUYHUX TOIMISAAIB, IPUUOMY, [TAPALOKCAJIBHO — HEBAKIMUBO YU
11e Gy/yTh MOJITUYHI BOZOOAHHS KpalHiX MPaBHX Y¥ JIBUX CHPSIMYBaHbS. Takum
YMHOM, Ha TEOPeTUYHOMY PiBHI [J0BeJIeHO IIPSMY 3a/Ie)KHICTb PaJIKa/li3My YaCTUHU
CYCIi/IBCTBA Bifi COL{iaTBHUX YMOB iCHYBaHHs1, OCBITH TOLL0. X04a, 6€3yMOBHO, BapTO
00epeXXHO BHUKOPHUCTOBYBATH Cy4acHi COL{OMOTIYHI [JOCTIHKEHHS, BPAXOBYIOUH
KOHKPETHO-ICTOPUYHMI KOHTEKCT. [IpoTe came po6oTa i3 «COL[ia/IbHUM THOM»,
a0 MpHHANMHI CTBOPEHHS 3HAYHOTO 3aMOXXHOTO KJ/Iacy JO3BOJISIE MiHiMi3yBaTH
TIOUIMPEHHS PaJMKA/IBHUX iIe0/oriil B CYCIinbCTBi. SIK 61 TaM He Oy/I0 MOYaTOK
mpo6IeMH PO3MOYMHAETHCSE CaMe i3 COLjaMbHOI cpeprt — PIBHOTO AOCTYMY [0
OCBITH, SIKY y BCI YaCH HaMarajiacsi HaJlaBaTy XpUCTUSHCbKaA LlepKBa, TPaKTUYHOTO
BUpilleHHs1 Tpo61eM 6iZHOCTI, HEMOBHUX CiMeit, 6e3po06iTTS TOLLO.

Omke, came MDKBOEHHI MOZIEPHI YaCH MPU3BeJIU /10 CIIPOO MPABUTEJTIB lep)aB
BUKOPHMCTOBYBATH peJIiriiiHi MPaKTUKY i HaBiThb LlepkBy, un yacTuny ii iepapxil, g5
TIeBHHX 3eMHHX MOMTHYHKX Li/Iel, PO3AiIA0UH 1i, HATOMICTh HEOOXiZHI 3yCHILIS
I/ IOTIOMOTH OJIMDKHBOMY BiXOZW/IM HA JPYrvil IUIaH. PaKTHYHO iCHYBaHHS
HAL[IOHAJTICTUYHUX, KOMyHICTUYHUX, TiOepaIbHUX eEPEKOHAHb, He JIULLE B IepIKaBi,
ase ¥ y BHYTpIIIHbOLIEPKOBHOMY cepezoBulli Llepksu, iepapxii, mpu3Boguio 1o
HPOTHIE)XHUX HACJIZKIB Y BifHOIIEHH] 10 OCHOBHOTO 3aKoHy LlepkBu - m060Bi 1o
O/IMDKHBOTO, 10 JTF0Zie i TI0ZICTBA B LI/IOMY, a OT)KE i BiJa/IsIB peasti3aliito CoLiaIbHUX
iieii Ha MpaKTUL.

IcToprHMit KOHTEKCT collianbHOL JOKTpUHM LlepkBu

Karonuupka LlepkBu 3Ha4HO paHille Big pyxy «AHHaB» aKTyaIi3ye coLjiaTbHi
ACIeKTH Ta IX MPAKTUYHY peasti3aliiio, Ha BiMiHY BiJ, iCTOPUYHOTO TeOpeTH3yBaHHSI.
CriitbHUM y IBOX KOHIIeNTax OyB OIS, Ha IOAWHY SIK OCHOBY BUBYeHHS. BuByaTn
coujanpHi acriekTd LlepkBHM MDKBOEHHOI ZOOM HEMOXJIMBO 0e3 iCTOPUYHOTO
KOHTEKCTY 1 30KpeMa MalCbKUX MOC/IaHb Ha JIaHy TeMaTHKy. besyMoBHO, nepiuymM

c.; KIYEPA, B.: PosButok uu 3aHemap exsesianbHoro etrocy YCBB Ha [linxapmarcekiit Pyci?
In: Haykosul sicHuk Yaceopodcbkozo yHisepcumemy : Cepis icmopis, 201, Bum. 26, c. 26 - 38,;
KWYEPA, B.: KoHcTpyrpoBaHue BacH/IMaHAMH YKPAaMHCKOM HallMOHA/IBHOM MIEHTHYHOCTH Ha
Topxapnarckoii Pycu (1919 - 1939 rr.). In: Tocydapcmeo-Peauzus-Llepkosb 6 Poccuu u 3a py6excom,
2014, N4 [32], c. 184 - 207.

15 «CoyuanbHas cumyayus HUWuUXx cmpam, 0co6eHHo 8 60/1ee 6edHbIX CMPAHAX € HUSKUMU YDOBHSIMU
obpasosaHus, npedpacnondazaem ux npedcmasumeneti K Momy, 4mobsl udems NOAUMUHECKYHO
MHU3Hb 8 HUCMO HepHbIX WU Geblx moHax, m.e. 8 mepmuHax dobpa u 3na. CredosamensHo, npu
NPOHUX PABHBIX YC08USAX GedHaKu 00MiCHbI ¢ Gobluell 8epOSIMHOCMbIO, YeM dpyeue Crmpambl,
omodasams npednoumeHue IKCMPEMUCMCKUM OBUJICEHUSM, KOMOpble npedndzarom npocmole
u 6Gbicmpble peweHus aH06ObIX 06WECMBEHHbIX U COYUANbHbIX Npobaem, 06nadas npu smom
acecmrum mupogossperuem». Jus.: JIUIICET, M.: Ilomurndeckuii venoBek. ColpanbHble
OCHOBaHUS IIOTUTUKU. MockBa : MbIciib, 2016, 612 C., . 116 — 118.

THEOLOGOS 1/2017

119



n3Msodiunmmm O - O

[EN
N
o

BIKTOP KI4EPA

TOKYMEHTOM, KOTPUH YTBepAuB couianbHui Kogeke Lepksu y XX cT. 1je eHIIMK/TIKA
nanu /leBa XIII Rerum novarum omy6nikoBaHa 1ie 15 TpaBHst 1891 p. Lle 6yra mepiia
peaKljis MancTBa Ha BUKIMKM IHAyCTpiaji3alil, palioHamisMy i ceKyaspu3anil
3araJiom; Ha cripo6u ycyHyTH LlepkBy 3 ycix cdep cycriibHOT0 XXHTTS, 1 SIK HACTi0K
NoIIMpeHHsT GifHOCTI, 6e3pobiTTs, 3pOCTaHHS mMposeTapiary, 3 skuMHU LlepkBa
CaMOCTITHO He MOTJIa 3aPAJXTH, SIK i TorovacHi fepxanu’®. [pote uu He Haitbi/bIIe
eHIIMK/TIK Ha COLia/TbHy TPO0/IEMATHKY 3 SIB/ISIETBCS Y MDKBOEHHHH IePiof | HaIeXKaTh
[Tiro XI. Came B nepuwiit enuyrtini Quadragesimo anno, BUIaHy o 40-piuys Rerum
novarum JleBa XIII, KpUTHKyeTBCSI KamiTami3aM, KOTPUNA MPU3BOSUTD IO MacOBOTO
30ioHIHHS, a TAKOXX KPUTHKA CHIBHOI JepXaBH, KOTpa Mana OM HaBeCTH Jaf, B
€KOHOMilli, TPOTHUCTAB/ISIETCS CaMe AeMOKPAaTHYHUE mifxif i Jomomora GigHUM”.
Kpuruka itaniiicekoro ¢gammsmy sk «1epopMOBAHOTO KaIiTani3My» MiCTHTBCS B
enuukini Non Abbiano Bisognio o iTaniiiiB Bif 29 4epBHs 1931 p.%.

Illtepen Mopzens mosicHIOe coljianbHy HayKy LlepkBu sIK ydyeHHs, KOTpe
0a3yeThCsl Ha COLIja/IbHUX OCHOBAX BOXOro 06'SIB/IEHHS i TYT TaKM Harojoulye Ha
HeobxigHoCTi criBripaui LlepkBu i CBITCHKOI BMazH, Ajisi MOGYZOBH CYCITiIHCTBA
Ha OcHOBi Booro mopsiiky, TOOTO po3yMi€ SIK €BaHTe/NbChKi MPUHLUMKY. Y
iTanificbkoro mpodecopa Paiimonzo Cr'siuii 3HaXOZWMMO IUMpIIE TIYMaueHHS:
«Socidlna nduka Cirkvi nie je tretov cestov medzi liberdlnym kapitalizmom a marxis-
tickym kolektivizmom a nie je ani moZnov alternativou pre ine riesenia, ktoré bi boli
v menej radikdlnom protiklade; predstavuje samostatnu kategériu. Nie je ani ideol6-
giov, aleje to presné vyjadrenie pozornej tivahy o zlozitych skutocnostiach [udskej exis-
tencie v spolocnosti a v medzindrodnej spojitisti vo svetle viery a cirkivnej tradicie»™.
Orxe, cyyacHe po3yMiHHS coLianbHOI ZOKTpUHH LlepKBy 1je GaKTUYHMIA KOHTPOJTB
LlepkBO¥0 33 JOTPUMaHHSM CYCITIBHOI CIIPaBe/|IMBOCTI CBITCHKOI IepyKaBH 1 y4acTb
y 1i 3abe3nevenHi. SIK1I0 rOBOPUTH MPO MIKpPOpiBeHb, TO KOHKPETHE CYCIiIBCTBO
CK/IAZIAETCS 3 OKPEMUX BIPHUKIB, a TOMY AisUibHICTh LlepkBu He MOxUIMBe Ge3
mo060Bi i ¢imaHTpomii KOXHOTO BIPHMKA TaK SIK BTPA4YA€ThCS CEHC iCHYBAHHS
JIOOUHY 3apajiu 6mmkHBOTO i LlepkBu siK Takoi™.

Hanpuxiaz, nutanHs piBHOCTI Ha AyMKy Paitmonzo Crr'siuni € 3acagHUYuMu
B CoLjia/IbHil IOKTpHHI LlepKBY, 3aBIaHHAM CTOIT: «...prekonat kazdu diskrimand-
ciu socidlneho a kultiirneho rdzu, zasadit sa o vytvorenie spravodlivejsej spolocnosti,
aby viac respektovala prdava cloveka...»*, To6T0 nogonaru yci opmu JUCKpUMiHALLi.

16 Dokumenty socidlnej nduky Cirkvi. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 2007, 597 s., 5. 9 - 10.

17 Ibid, s. 49 - 0.

18 Ibid, s. 13 - 139. ¥ 1937 poui nama [Tiit XI cTBOpUTS TPUIIOTi0 €HUVKIIIK, JONOBHUBLIY NONePeHi
3aCTEPOKEHHSMM MPOTH HALM3MY Ta KOMYHI3MY SIK TaKWX, IO MOPYLIYIOTh CIIPABeJJIMBE
iCHYBaHHSI CyCIIi/IbCTBA.

19 MORDEL, S.: Socidlna nduka Cirkvi. Propedeutika. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove,
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2008, 232 s., s. 10.

20 SPIACCI, R.: Socidlny kédex Cirkvi. Trnava : Dobra kniha, 2000, 234 s., s. 11.

2 Binpl fetansHO PO MiKpopiBeHb coujanbHOI AisutbHOCTI Lepksu Ta TepMiHosorito get. Jus.:
GERKA, M.: Socidina sluzba v Cirkvi. Sol zeme. PreSov : Pre$ovskd univerzita v PreSove, Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 2007, 107 s., 5. 8 - 11.

22 SPIACCI, R.: Socidlny kédex Cirkvi. Trnava : Dobra kniha, 2000, 234 s., s. 35.
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A ToMy mpeBeHTHBHI coujianbHi 3axopu LlepkBu 3aBxau MiHIMI3yIOTh HeraTHBHI
HAaCJTiIKK eKCTpeMi3My, KOTpi AysKe yacTo GepyThest i3 6ifHOCTi, 6e3p0o6iTTs, foCTymy
10 ocBiTH, KOTpi XpucTusHcbKa LlepkBa Hamaraacs BUpIilUlyBaTU B MDKBOEHHOMY
MUHY/IOMY.

Atomy y>xe BaxiBUM uTaHHsAM A1t LiepkBu y XX CT., 3Ba)KalouH Ha CYLIbHY
MO/iepHi3allilo, II0CTaI0 MUTAHHS IHAUBIZAA i fiepykaBu. TyT BapTO OCYTOBYBaTUCS
BM3HAUEHHSIMH, KOTPI M0fIa€ OAMH 3 HAUBIZOMILIMX KaToMHLbKUX dinocodis XX cT.
[llapss XKypHe. 30xpeMa BiH olepye TaKUMK TepMiHaMU sIK 60)keCTBEHHa MOMTITHKA
B PO3yMiHHI ympaBrmiHHs rpagoM boxum3. OxpeMo BueHWI BHZiJISIE HOHATTS
XPUCTHSHCBKA TOJIITHKA 3a SIKOX0 HAMAraloThCsl YIIPAB/IATH CYCIIBCTBOM Ha 3eMii
Ha OCHOBi XPHCTHSHCBKOI icTvHM. [lo cakpasmbHOI TOMTHKM BueHWi dinocod
BiZIHOCHTD IepILy, BKpail HeBAamy, Cpoby HAC/ifyBaTH XPUCTHSHCBHKY TOMITHKY,
L/LTIO SIKOT 6y/T0 HAMAraHHs CTBOPUTH CBITCHKUIA IPAJ, IePYKaBY, 1110 KOHCTUTYLIITHO
CcKIaziaBest O 13 XpUCTHSH, asie siKa 6 TiepectiiyBaia 30BCiM He €BaHTe/TiYHi TPUITHCH,
TpY 11bOMY GE3NPUHIMIIOBO BUKOPUCTOBYIOUH iX, He KOKYYH BXKE MPO COL{iaIbHY
CIIpaBe/|IMBICTb.

Came cakpanpHy momitiky Llapne YKypHe BigHOCHMTH IO il MOCTYMOBOTO
3HUKHEHHSI, Pa30M i3 HeraTUBHMMH 3aC/yTaMH, W0 Opanucs /sl IPUKPUTTS 3
€BaHre1ist i MOPiBHIOE 3 YOOTICTIO, TaKOI MOJIITUKH, KOTPA He Ma€ HiYOTO CITIBHOTO
3 llepkBoto, a BurazaHa mozpmu. [losasik po6ota Illapns XKypHe crBOpeHa y
Tepiof BillHU — 1943 P., TO MOYKHA MPUITYCTUTH, 110 $iocod aKLeHTyBaB yBary Ha
MPUMITHBHUX Ky/BTax 0COOM Y TO TMaK MOJEPHUX MDKBOEHHHUX 1I€0NIOrisX, 1o
TIPU3BE/H /10 MACIITAaOHUX KAaTacTpod, BUKOPUCTOBYIOUH PEIrikiHi PAKTUKHU IS
IDOCATHEHHS TIPUMITHBHUX Lieil. Came cakpajsibHa MOJTHKA aBTOPOM IIOJISIPHO
NIPOTUCTABSEThCA boyKecTBeHHiH momiTuli. Y MDKBOEHHMH Nepiof, CIigyr4u
3asiB/IeHiil KOHLeMLil BiICyTHHOIO Oy/1a caMe XPHCTUSHChKA TOMITHKA, HATOMICTbh
6opoTbba Wuta MbK BoxecrBeHHOW Bmasol B 0cobi [lamm i cakpamizamii
MHUPCHKHX MOJEPHHX IlepeBar, aX A0 yocOOTeHHsI y BUIISAZAL KyIbTy 0COOH, IO
cymepe4nio coujianbHiii oxTpuHi Liepksu. To6To, XKypHe npuxoguTh 10 BUCHOBKY,
o0 y MDKBOEHHMI mepiof, BifOyBaBCcsi He MPOCTO BifXif Bifi XPUCTHSHCHKOTO
CBITOI/IAZY Ha €BPONENCHKOMY KOHTHHEHTI, ajle i HaMaraHHSl BUKOPHCTOBYBATH
LlepkBy, eBaHreTiuHi LiHHOCTI AJIsI peasizalil BIACHOI aHTUTYMAaHHOI IOJITHKY,
MaHiMy/TI0I04YH CYCILIBCTBOM Yepe3 NMOMy/Ti3M.

3rofioM y 50-X pp. JOCHTb L{IKaBHii MOT/IsiZ, po3BHUBae HeoToMicT XKak Maputen
Ha Temy llepksu, moauHu i gepxxaBu. Halinepuie BueHuit cTaBUTh nepes, co60I0
MUTaHHS, 1o Take LlepkBa i 110 BoHa 03Hayae zi/1s1 HeBipytoyoro? ®inocod foBoguTh,
1[0 HaBiTh HeBIPYIOYi POMa/ISTHY CIIPUMMAIOTh LlepKBy sIK IpyIy /ifofeH, 10 MaloTh
TeBHi iyXoBHi LjiHHOCTI. ToMy, HaBiTh SIKIO 0co0a He BipHUTb y JyXOBHI L{IHHOCTI,
BOHA MOBMHHA NpHHalMHI NoBaxaru ix. Lllo «moBuHHIiCTB» yciMa moOBaXaTu
1iepkoBHi iMmeparuBu YKaxk MapiteH BUBOAUTS i3 MPUPOAHBOTO MPaBa Ha CBOOOAY
00'€IHaHb, a TaKOX «... NPagy c80600HO 8epuMb 8 UCMUHY, NPUSHAHHYIO YbUM-
-1ubo Co3HAHUEM, — MO eCmb CAMOMY OCHOBHOMY U HEOMuyndaeMOMy U3 8CeX

3 )KYPHE, III.: Xpucmuarckue mpe6osarus 6 noaumuxke. Kue : lyx u Jlutepa, 1998, 465 c., c. 256.
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yenoseveckux npas»*. PaKTUYHO 3 BUCOTH ICTOPII BiH MOJAE PO3YMiHHS HAC/IJKiB
TOTO, 1I0 CaMe BiICYTHICTh TaKOl MOBAary J0 BiYHUX PeirifiHuX LiHHOCTel 3 60Ky
MOZIEpPHOTO CBiTY, Mpu3Beso 10 Ginbmocti Karactpod XX CT. i€ MPOTHIEKHUMU
Jo coujanbHOi Hayku LlepkBu. [locmifIHUK JOBOAWTH, IIO AYXOBHI IMII€PaTHBU
BiZIHOCSITBCS /10 T03a4aCOBHX 6J1aT, KOTPi GOPMYIOTH MOPAJIb YChOTO JIFOACTBA, B TOM
)Ke Yac Oyab-sKi MOMTHYHI 6/1ara € JOYaCHUMH JJIs1 XPUCTHSIHCHKOTO CYCITiTbCTBA™.
Hezapma MozepHi ifieosorii Hamarasucsi MPUCTOCYBAaTH CTOMITHI XPUCTHUSIHCBKI
LiHHOCTI JJ0 He/JOBIOBIYHMX MO TUYHUX KOHCTPYKTIB XX CT.

Omxe, Karonmuupka LlepkBa moc/iloBHO BiiCTOMOBa/IA MO3MLiF0 HAOIAHILIX
BEPCTB CYCIILIBCTBA B ICTOPUYHOMY MUHY/IOMY, aKTya/li3ylodd Ha COLia/ILHOMY
nactupcersi 3 KiHug XIX - i oco61mBo B mepuwiit nosoBuHiI XX CT., KPUTHKYIOUU
IOMY/i3M MOJAEPHUX MOJITUYHMX ifleo/Iorid, KOTpi 4YacTo HuumM Bpo3pis i3
MPAKTHKOIO.

Ilepuenuis Ta peasi3anis rpeKo-KaTOMIULIBPKUMH apXi€pesiMu Ta

JTYXOBeHCTBOM conianbHUX igeii Llepksu

Benvki crapaHHs y coujasnbHiil cdepi 3pilicHIOBaB Brasvika MyKadiBcbKoi
enapxii [lerpo le6eii. Y macTUpchbKOMy UCTI BIQUKHU 3a 1927 P. TeMa MOBHICTIO
TIPUCBSTYEHA COL{ia/IbHIN MpO0/IeMi aKOroisMy i BXXMBaHHS CIHUPTHUX HAIoOIB
Ha TepeHax [lizkapmarcekoi Pyci. Byke cam ¢akT icHyBaHHS TaKOrO MacTHPCHKOTO
JIUCTA 3acBigdye rMOOKi couianbHi npoGremMu B GigHoMy perioni. Haiinepuie B
mucTi Braguka [leTpo Harosourye Ha iCHyBaHHI Pi3HHX TOBApHUCTB TBepe30CTi
Tepe, CBITOBOIO BiifHOI0, 110 6Y/10 Zy)Ke H06pe, TaK sIK BEJTUKHUiT BOPOT — «IT THCTBO»
BOMBae Tio i Aymry. CXWIBHICTD 10 CTMPTHOTO MPU3BOAUTH O TOTO IO MAlHO
CeJISIH TIepexOiuTh 0 JIMXBAPIB. YCIIXY Takol JisUIBHOCTI TIOMITHI — JTIOSU B CBSITA
i HepiMIO MepecTay XOAUTH B KOPYMH, ajie MpoO/ieMa ITSTHCTBA 3a/TMIIA/IACT HA
BepxosuHi. ToMy HeoOXiiHO HACTaB/IATH JTI0fiel Ha LISIX TBepe3ocTh. beayMoBHo,
IO MAcTUPCBKUM JIMCT CTOCYBABCSl B TIepLIy 4Yepry JyXOBEHCTBA, KOTpe MaJo
TIPOBOAUTH BiAMOBIAHY JAyuimacTUpchKy poboty. Y [lpsiiiBebkiit enapxii akTHBHO
0 TIPOTHAJIKOTOJIBHOTO PYXY 3aTy4MBcsi KaHOHIK Emanyin Birapiit”. Oco6mmBo
aKTyasibHe MUTaHHS Oy/0 Yepe3 GiHICTh, 32 YMOB SIKOi CTIOKMBAHHS A/TKOTOTBHHUX
HAroiB He 3MeHILYBaJIOCSI, IePeXOASYX B KaTacTpOiuHi po3MipH.

Y nucromazi 1931 p. OmyGIiKOBaHO amoOCTONMBCHKE MOCHAHHS (EHIUKITIKA)
[lamy mpo eKOHOMivHy Kpu3y, 6e3po6iTTst i 3 mUTaHHS 036poeHHs. EHUMKITIKA

24 MAPUTEH, JX.: Yenosex u 2ocydapcmso. Mocksa : Mpes-TIpecc, 2000, 196 c., c. 138 - 139. OpHa
3 paHHix npaup JKaka MapuTeHa HamucaHa 1922 p. Mae Ha3By «AHTUMOZEPHI3M», Je dirtocod
aHaJi3ye BUKIUKA MogepHoro cBity neper, Lepksoto. let. aus.: MARITAIN J. Antimoderne. Paris
: Editions de la revue des Jeunes, 1922, 268 c.

35 Tam camo, €. 163.

26 Boamo6reHHbBIMB Bb XpHcTh) cOpabOTHHUKaMb MOMMB, CBSILEHHUKAMb M YIUTESIMB emapxin
Mups u Brarociiosenie ots fociosa! CoxpaHUMB HapOAb HAL'b OT CTPALIHOTO HeGe3mewyeHCTBA
ankoromuama! In: Jywnacmuips. Oguyianshiiii opeans Ipexo-Kaeonuy. enapxiu Mykauesckol u
Ipswesckoti, pounuk IV (1927), cenrembpiii, uncio 7, ¢. 363 - 369.

27 JIEKAP YCBB, A.: Hapucu icmopii yepxeu 3akapnamms, m. 2. Pum - JIsBiB : MicioHep, 1997
(BryTpiwHs icTopis), ¢. 300.
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Pumcekoro apxiepest crocyBanmacs Xpucra llaps sixk «bora mumnocepgis» Ta
TOPKa/Iacsl IepeBaXHO KJIipy, MaTpiapXiB, €MMCKOMIB i 3arajioM opAuHapiatiB. TyT
TMOPYIUYeThCS MUTAHHS 6e3PO6ITTS, AUTSIOTO FOJIOAY, @ 3MaraHHs MDK HApOAAMH,
MPU3BOAHTD 0 TOHKU 036poeHb. ToMy Tpeba fbaTy mpo HaiiMeHimx B Llepksi.
€nuckonu cig 3a [1anoro 3akmmKaoTh «npobydumucs Ha munocepdie». Bnaayku B
TIOC/IAHHI JAIOTH HACTYIIHI POSTIOPSKEHHSI: 1) 3a4UTATH eHIMKITIKY CBSALIEHIKAMU;
2) KOYKEH CBSILIEHHUK B rapadii Mae CTBOPUTH KOMICIF0 i 30MPaTH rpoL, Ofsr 1 iHie,
Bz GaraTvix 4151 GiIHMX, @ y BUIaAKy OibLiiol KatacTpodu iHpopmyBaru emapxiro; 3)
BUIbHI I'pOL IIepecrIaT! /10 €MapXia/bHOI KacH, a PO HaTypasibHi JXePTBU OKPeMo
iHpopMyBaTH; 4) B €mapxisix cTBoptoeThest «LlentpansHa Komuccist»; 5) cBsimeHrku
LIOMICsILIsl MAIOTh iHQOPMYBATH EMAPXil0 PO BUKOHAHY POOOTY B IIbOMY HAMPSIMKY,
T0OTO 3BiTyBaTK*. PaKTHYHO BiZOYBa€THCS MEpeXif 0 MPAKTUYHOTO COL{iabHOTO
MACTHPCTBA JBOMA €TAPXiSIMU caMe ITic/Isi IAHO] MTANlChKOI eHIUKTIKH.
[HTepriperauito coujanbHol Hayku Kartomuupkoi LlepkBu Ha TepeHax
MyxkauiBcpkoi Ta [lpsimiBcbkoi emapxiii 3ziiicHioBaB O. Bacune [onko®, moxogus
3 IIpsawiBcbKoOI emapxii, MPOBOASYY 3HAYHY YACTUHY CBOTO PAaHHBOTO CBAIEHUYOTO
XUTTs Ha ipuxozi B [1pasi. TyT ke icHye 3BepHeHHs HacTosITe/Is IpUXxoAy 0. Bacus
Tonka go BipHuKiB [IpsiiuiBepkoi Ta MykauiBcbKol enapxii AJ1s1 37iiicCHeHHS TOYKepTB
IJIS BHYTPIILIHBOTO BIOPSIIKYBAHHS i 037106/1eHHs Xpamy B [1pasi, Tak sik Tpeba i B
CTOJHILI 16ATH 3a XBOPHUX, CTYAEHTCHKY MOJIOAb i FPeKO-KaTO/MHKIB 3arajiom. .
[IpoTe 4u He HAKGLIBLIY yBary 3aC/IyTOBYIOTH Cepist HapHciB 0. Bacuis Tonka
npo coujanbHy pob LlepkBu, 10 myOmiKyBanucs Ha CTOPIHKAX €mapxiaJbHOTO
BUAHHA «/JlymmacTup»?. Yie Ha OYaTKy NMepiioro Hapucy o. Bacub Haronorye Ha
HeoOXiJHOCTi BeCTH MOBY PO COLIia/IbHY CIIpaBeAInBicTb. [[prdyomy BKkasyeTbest Ha
BHpiLlIeHHsI IP06/1eM OKPeMHX IPYTI B CYCITi/IbCTBI — POOITHUKIB, CeJIsH, PEMiCHHKIB,
TOPTOBLB, JXiHOK Ta iHIMX. TakoXX aBTOp HAroJIOlIye, WO COLja/IbHI TPOGIEMU
BUHHUKAIOTh Yyepe3 HepiBHOMIPHHI po31ozii 6/1ar, 6e3po6iTTs, 10 IPU3BOSUTS /O
6igHocTi i HaBiTh roogy. KoxkeH Hapyc TeMaTHYHO CTOCYBABCS TT€BHOI COLiaIbHOT
npo6ieMu 3 IMIMOOKUM MosicHeHHsM no3uwii Llepksu. B Hapuci Bif 28 ciuns 1932
p. 0. Bacunp po3'sicHioe ennukiiky Quadradessima anno, 3acymkyiouu pi3Kuii
PO3BHUTOK TeXHiKH, 60 IO 3aTULIAIOTHCS 6€3 POOOTH; TAKOXK TYT JKe MOSICHIOETHCS
TepeBUPOOHULITBO, IPUYHMHOIO SIKOTO OYB HaAMIpHMI iHAMBIAyati3M, tibepaiam,
)Kara 30arayeHHs: HeGaraTboX, FOPAICTb, HACTIAKOM SIKHMX € Cy4acHa eKOHOMiYHa

28 Anocronbckoe [locnanie Ilamer Ilis XI. TlocBsimeHHO MipoBOMY XO3SHICTBEHHOMY KDHU3MHCY,
6GespaboTHuLl) 1 Bonpocy BoopyxeHis. In: Jywnacmuips. Ypadosbiil u dyxosHbiil opaaHs enapxiu
Myxkauesckoii u I[Ipswesckoti. pounuk VIII (1931), HoBeMGeps, YUCIO 11, C. 251 - 256.

29 Jler. puB.: BORZA, Peter: Blahoslaveny Vasil Hopko preSovsky pomocny biskup (1904 - 1976):
vydané pri prileZitosti 100. vyrocia narodenia blahoslaveného biskupa a mucentka Vasila Hopka.
Predov : Petra, 2003, s. 7 - 8.; DANCAK, F.: Da vsi jedino budut. Aby véetci jedno boli. Presov :
Nébozenské vydavatelstvo PETRA, 2002, 5.7 - 17.

3 3a rp. Kar. Llepkoss Bb [lparh) In: Jywnacmvips. Ypsdosviii u dyxosHblii opeans enapxiu
Myxkauesckoti u IIpawesckotl, pounuk VIII (1931), siHB. - GeBp., ynCI01 - 2, €. 13 - 15.

3t TOIIKO, B.: CouianbHbl Borpocst XpucTianckast Xaputa. In: Jywnacmoips, Ypadossiii u dyxosHbiil
opaars enapxiu MykauegckotiuITpswegckotl, pounuk X (1932), AHBApb-PeBpab, YMC/I01-2, C. 15 -20.
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Kpu3a 1929-33 pp. LlikaBo, 110 y mepuioMy )X Hapuci BKa3yeTbcs, 1[0 IPUYUHOIO
BUHUKHEHHSI COLlia/li3My - € BaJjyi KaIliTam3my?.

Onexcanzp Croiika KOpPOTKUI mepiof, INpaBUB €mapxi€lo SIK BiKapii
KamiTyspaui (1931-32 pp.), micsist cvepti envckona [erpa leGest, a 3 3 TpaBHs 1932 p.
10 31 TPaBHSI 1943 p. envckon MyKadiBcbkuiA. BIiTKy 1932 p. y HepLIoMy X IOC/IaHHI
K BIafuKu emuckon OsexcaHzip obupae cobi TOJIOBHHI BEKTOP MAaCTUPCHKOTO
cnyxinns: «[acmoms Enmckornckaro mMoero ciyxeHist 6ymers: «/yxs [ocnodeqs
Ha mHb, e20 ace padu nomass ma BJIATOBHCTUTH HULHUMD TTOC/IA MA»»3.
Y manomy nocnanHi Braguka OnekcaHJp po3fiiise yciX «HUILMX» HAa MOPAJbHO
6igHKX i MaTepiasbHO, BKa3yIO4H, 110 BeJIMKHI IOJIOZ Y CBITi came Yepe3 MOpaIbHUiA
3aHemnazl. [oBopUTb €mMCKOM i TIPO BeJIMKY coujianbHy 6ity Ha [linkapmarcekiit Pyci
- BepxoBuna** ronozye. lle 6yna xaractpoda y Llentpi €Bpony, B ymoBax, komu
TIQHYBAJIO CBIiTOBE MEPEBUPOOHULTBO — JIIOAW TONOAYBaIM. Y CBOIX HACTAaHOBAX
B/IaIUKa MPOCUTD YCiX 3BepPHYTH yBary Ha BUXOBAHHS MOJIOJ], afpke caMme MOpasb
CYCIiNbCTBA CK/IAAETHCS i3 OKPEMHUX iHAMBIIB, @ TOMY Lie BCe B3a€EMOIIOB SI3aHO,
i Mo/ozp HEOOXiJHO BiAMOBIZHO BUXOBYBATH. Be y 1932 p. B ypsiioBoMy OpraHi
IOPYKYETbCSI TIPOXaHHSA Bifi MyKadiBChKOI €mapxil BiJTpaBasTH CBSILLiEHWYi 3BITH
npo 3pobieHy poboTy B cowuianbHili cdepi, 60 Hema pe3yabraTiB®. 3aK/IHK-
-posnopsixeHHs OppuHapiaTy BiJ MOYaTKy 1932 P. KOHKPEeTHHMH CIIpaBaMHu
formoMaratd OigHMM, 60 TOMOFHME «Kemynok*» MomuThcs He Oyfe, a BiATaxk
TMIOYMHAETHCS] KOMYHI3M i G/TBIIOBHM3M, KOJIM JIFOAH He MAIOTh CIIBYYTTS /O {HLIHX.
$aKTUYHO CBSIEHUK MOBUHEH /IONIOMAraTy KOXHOMY BIPHHMKY B HOTO CTaHOBHIL:
Ooprax, mojarkax i 6yTH nocepejHUKOM y BUPilleHHi yCixX Herapaszis?.

Ille omnum 3axomoM MykauiBcbkoi emapxii Oyra Tak 3BaHa «[lacxanbpHa
aKuis». I3 kBiTHA 1932 p. Big OpaunapiaTy MykadiBcbkol €mapxil aBTOpCTBa o.
Onexcanzipa [bHULIBKOTO MOIIMPIOETHCS Te3a — KOXKHUIA PYCMH Ma€ MaTH T1acxy,
T0OTO 3amoyarkoByeThest «[lacxanbHa akuis»®. TyT ke e TMOSICHEHHs WUIAXIB
TIPOBEJICHHSI 3aX0/y: 1) 3AMOXKHIIII MAOTh HAlEKTH Macky i Big bora HamipeHHs
TIOTIPOCUTH; 2) 3aMOXKHI IHTEIeHTH MAKTh 3aC/IaTH IPOIIOBMH YeK; 3) MOXKHA

32 JleTajipHille PO BUPIIIEHHS COLja/JbHUX MPOO/IEM IPeKO-KaTONMULBKUM JyXOBEHCTBOM JIHB.:
KIYEPA B.: Onexcanzp CToiMKa — «€MMCKOMN GifHHAX»: COLjia/ibHe MAaCTHPCTBO BAAAUKUA OYMMa
MDKXBOEHHOI I'PEKO-KaTOMULbKOI ITepioguku. In: Haykosi 3anucku Yaceopodcbkozo yHigepcumeny.
Cepis: icmopuyHo-penieitiHi cmydii, 2016, BUIL 5, €. 236 - 258.

33 BelcoxompenonoGHOMy KIupy U GmarodecTBbIM BhpHKaM GorocriacaeMoil 1 6OroxpaHuMoi
nacrebl MykaueBckoit Mups, 3apasie 1 6rarociosetie ors [ocroga ¢b apxiepeiicKiUMb HaLIMb
6narocioeniemd. In: Jywnacmsipb. Ypsadossitl u dyxosHbili opeas enapxiu Mykauesckotl u
Ipsawesckoti, pounuk IX (1932), aBr. - cent., yncio 8 - 9, ¢. 199.

34 Tipceki pafionu Ha [ligkapmarcsekiii Pyci.

35 [Tomowp HyxgaomummMcs. In: Jywnacmeips. Ypsadossiil u dyxosHsiil opeans enapxiu Mykayesckoll
u INpawesckoti, pounrk IX (1932), sHBapsb - $peBpasb, YUCIO0 1 - 2, C. 22.

36 Ilnynok (ABT.).

3 Tlomowp HyxaaowwmMmes. In: Jywnacmuips, pounk X (1932), sHBaph — $eBpasb, 4UC/I01 - 2, C. 23.

38 Ilpo «[lacxanpHy akuito» Takox guB.: [IEKAP YCBB, A.: Hapucu icmopii yepxeu 3akapnamms,
m. 1. Pum - JIbBiB : MicioHep, 1997 (Epapxiute odopmnenss), c. 142.; [IEKAP YCBB, A.: Hapucu
icmopii yepkeu 3axapnamms, m. 2. Pum - JIbBiB : Micionep, 1997 (BayTpiwss ictopis), c. 303.



STUDIE | HISTORIA

JABaTH JApU MYKOIO, COIOHMHOI0®; 4) Garariii MPUXOAH MAIOTh JABATH MOKEPTBH;
5) aKTHBHY y4acThb MPUAMATHMe TAKOX opraHizauis YepBoHuit xpect®. Takum
4yuHOM, L]epKBa Hamarasacs BUpiLyBaTH HaraibHi po6/ieMu 3 6 JHICTIO Ha CXiTHHIX
TepeHax Yexoc/10BauyuMHU.

CouianbHi mpobnemyu ciM71, JiTeif, BUXOBaHHS MOPYUIYIOTBCS B JIUCTI YCiX
Karonmunpkux Braguxk YexocmoBayurHM 3a 1933 p*. IlopyuryroTbcsi NMUTaHHS
LMBLTBHUX LUTHO61B; BOMBCTBA IUIOAY (A00PT) i XBOPHX, «HMO HA38ANU 38MAHA3IEI0»;
ycyHenHs llepksu Bif mkineHOro BuxoBaHHSI Monofi. Llepksa 3 HaliaBHiumx
YaciB HaBYa/Ia HAMOIHILIMX YMTATH | MCATH, HJEThCs B TACTUPCHKOMY MOC/IAHHI
BrauK. Y GinpmoBuipkii Pocil Big LlepkBu 3a6paiu WIKiIBHULITBO, @ B HALIOMY
BUTIQJIKY, TiIKPeCTIO0Th BIAVKY, Jlep)kaBa 61 Masa «... Llepkoss nodnoposamu 6o
8bIYHUBAHIIO U BOCNUMAHIHO...»*. EMMCKONH 3aK/TMKAIOTh Oy TH aKTUBHUMHU i B ME)KaX
3aKOHY IPOTeCTyBaTH IPOTH TaKUX CeKy/IpPU3alliiHNX 3aKOHIB /711 HOPMa/IbHOTO
MOpAJIbHOTO i XPUCTHSHCHKOTO BHXOBAHHS CBOIX AiTeit. Tum Oinmble, mo Ha
TepeHax 0OM/BOX I'PEKO-KATOMHLbKHX EMAPXisiX YCHILIHO MPALOBATN CUPOTHHL
Ta LIKO/H, KOTPUMH OIIKYBaJIUCS YepHEYi OpZEHU cecTep CIy)XeOHHULb, OpaTiB
Ta cecTep BacWIiaH, IKUMU 3 0COOIMBOI PEBHICTIO OMiKyBaBCs BraAuka [laBmo
Tor gy,

Omxke, y MDKBOeHHMI mepiog, y YexocqoBay4yMHI CKJIQINACA HEMpOCTi
BigHocuHu Katonmuupkoi LlepkBu Ta fepkaBu y cdepi BUpILIEHHS COLja/lbHUX
nutaHb. [lepaBHuil MogepHism Ilparu 3MylyBaB pearyBaTH KaTOMULIBKHX
iepapxiB Ha YHUKHEHHsI CeKy/IsSIpU3aLiifHUX 3MiH, LIKOBUTOTO ycyHeHHs Llepksu
3 BHXOBHOTO IIPOLieCy Ta 3arajioM MOZIEPHi3My Ha TepeHaX Yexoc/0BaY4MHH.
3HayHi mpobnemy pogHH, 6iTHOCTI, TOHKKU 030POEHB, ATKOTOTI3MY AYXOBEHCTBO
HaMarajocsl BUPILIYBaTU 4epe3 NPU3MY COLjanbHOI Hayku llepkBu, KoTpa Ha
TepeHax MyKauiBcbKoi Ta [IpsimiBebkol emapxiii — iHTeprperyBanacst o. Bacunem
Torikom. TTopsiz i3 MozepHIMH ineonorisimu (yiGepasismy, coLiamizmy, KOMyHi3My,
HaL[iOHA/3My TOIIO), KOTPi pajiie BUKOPHCTOBYBAM COL{ia/IbHy PUTOPUKY B
nomTHYHUX Linax — LlepkBa, HaTOMiCTh, Yepe3 MacTUPCHKi JMCTU BUPILIyBaja
HaraJIbHi COLja/IbHi TPO6/IeMH aKTUBI3yI0uH NapadisibHe JyXOBEHCTBO i BipHUKIB,
BHUMaralo4y Bifi HUX KOHKPeTHI pe3y/IbTaTh 3a BUKOHaHy po0oTy. Cepesi OCHOBHHX
3axofiiB y 60poTh0i 3 6igHICTIO OY/IH «ITacXaIbHa aKLjis», yIiepepKeHHS aJIKOTOJi3MY
Ta BUXOBaHa [is/IbHICTb YepHeUHX OP/ieHiB.

39 Canom.

40 Ha BenuxzeHp KaXaplii pycHHD MaeTs Maty macxy! In: Jywnacmoips. Ypsdossiii u dyxoeHbitl
opeats enapxiu Mykauesckoli u IIpsawegckoti, pouHuK IX (1932), anpusiid, 41cio 4, €. 101 - 103.

# Kae. emuckomnst CroBakin u Ilogxapmar. Pycu moszpasnenie u GmarocioBenie ors Tocrmoga
nocbu1aoTs Brp. JlyxoBeHcTBy 1 BhMb BhpHUKamMb cBouMb. Jloporu ChiHbl U fodepu B Xpucth!
In: lywnacmuips. Ypsdoseiil u dyxosHsili opeans enapxiu Mykauesckoti u IIpswesckoti, pouHUK X
(1933), MapT® - anphyib, uKc0 3 - 4, €. 91 - 96.

4 Tam camo, c. 92 - 93.

4 Tam camo, c. 94 - 96.

44 KIYEPA B.: Coujanbhe mactupcrBo Braguku [lasna Ietepa Toiiauya (UYCBB) B MibkBOEHHMI
nepioz. In: Dejiny - internetovy ¢asopis Institutu histérie FF PU v Presove, 2016, €. 2, s. 107 - 129.
Enexrponnuii pecype: http://dejiny.unipo.sk/Blog Posts/dejiny-22016.html (06.03.2017).
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Vydanie Bacinského Biblie pre gréckokatolikov v systéme
kultirnych a konfesiondlnych identifikacnych procesov
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Abstract: Five-volume edition of the Bible by Bacinsky for Greek Catholics in the historical Eparchy of
Mubkachevo represents the culmination of an important stage of self-awareness process in the Church
of Byzantine-Slavic rite under the Carpathians and in eastern Slovakia. Edition of the Bible by Bacinsky
at that very moment of historical-cultural development influenced also political, cultural and social
discourse as well as confessional awareness of Slovak and Ruthenian believers of the Byzantine-Slavic
Church tradition under the Carpathians. Combination of needs and demands of local Church on the
behalf of own edition of the Bible had beside practical also declarative dimension whereby bishop Andrej
Bacinsky aimed to emphasize uniqueness and autonomy of the Byzantine-Slavic Church and its tradition
in the Carpathian area.

Keywords: Church Slavic Bible. Bacinsky. Byzantine-Slavic Church. Carpathian Region. Confessionalism.
Ethnic Identification.

Cyrilska pisomna kulttra na Slovensku tvori neoddelitelnt sucast kultarneho
a duchovného vyvinu. Predstavuje osobitny konfesionalny i duchovny okruh pisom-
nych prameriov, ktory spdja slovensku kultaru s byzantsko-slovanskym obradovym
prostredim a tvori jedine¢ny subor pisomnosti, ktoré maja svoje pevné korene aj
na Slovensku.

Cyrilskd pisomn tradiciu predstavuju rozliéné okruhy pisomnosti, napriklad
kaznova tvorba, edukac¢na spisba, zborniky obsahujuce rozli¢né vyklady a ponauce-
nia, apokryfy, legendy, povesti i stibory pribehov o Zivote svéitych a o pévode sviatkov,
ktoré vznikali na Slovensku v prostredi poznacenom byzantsko-slovanskou kultar-
no-religiéznou tradiciou. Specifickt skupinu takychto cyrilskych textov tvoria kano-
nické texty pouzivané v liturgicko-obradovom prostredim. V mnohych takychto tex-
toch sa odrdza aj miestna liturgicka i jazykova prax a tradicia. Osobitnd skupinu
prameniov zapisanych cyrilikou z nasho prostredia tvoria najma rozli¢né rukopisné
texty literarneho charakteru, vykladové a eduka¢né pisomnosti, ku ktorym patria aj
polemické spisy zamerané na obranu cirkvi, obradu, jazyka a jej tradicie. Vyznamny
okruh pisomnosti predstavuje didaktickd a edukac¢na spisba, dalej rozli¢né recep-
tare, spevniky paraliturgickych piesni, katechizmy, gramatiky, opisy dejin miestnej



STUDIE | HISTORIA

cirkvi, cestopisy i mnohé dalsie literdrne pamiatky inspirované narativmi pocha-
dzajucimi z ludovej slovesnosti.' Tieto Zanrovo i tematicky pestré stbory pisom-
nych pramertiov pritom netvoria iba imanentny okruh pisomnosti, ale predstavuju
vyznamny a uceleny subor pisomnych pramerov, ktoré sved¢ia o zivote veriacich
byzantského obradu na Slovensku.

Délezitt sucast duchovného dedic¢stva cyrilskej pisomnej tradicie predstavuje
Svaté pismo pretransformované zo staroslovienskeho jazyka do redakcii cirkevnej
slovanciny, ktoré sa podnes pouzivaju v jednotlivych narodnych slovanskych pra-
voslavnych i gréckokatolickych cirkvach. Aj redakcie a tipravy cirkevnoslovanskych
biblickych textov u jednotlivych slovanskych narodov byzantsko-slovanského obra-
du su dolezitym znakom rozvijajiceho sa narodného uvedomovania. Preto aj Bibliu
v jazyku Iudu treba chapat ako transparentny, preukazny znak rozvoja narodného
a kultarneho povedomia.

Vydanie patzvazkovej Biblie pre gréckokatolikov Mukacevskej eparchie v rokoch
1805 - 1806 treba tiez skiimat v spektre takychto kulturnych a historickych stvislosti
asnah, ktoré ovplyvniovali jazykovy, etnicky a politicky vyvin, no predovsetkym vsak
vplyvali na utvaranie konfesionalneho povedomia veriacich miestnej gréckokatolic-
kej cirkvi pod Karpatmi.> Ved od najstarsich ¢ias Slovaci a Rusini na vychodnom
Slovensku a v Podkarpatskej Rusi vystupovali vo vsetkych dolezitych historickych
momentoch spolo¢ne. Neuskuto¢nil sa ani jeden spolocensky, konfesiondlny ¢i eko-
nomicky pohyb, nevznikla ani jedna rolnicka vzbura, ani ziadne iné organizované ¢i
spontanne hnutie, aby sa na nom spolo¢ne nepodielali Slovaci a Rusini. Osobitne
treba podciarknut, Ze v spominanom priestore obidve etnika zblizovala prave kon-
fesionalita, teda prislusnost k byzantsko-slovanskému obradu, cirkevna jurisdikcia,
ekonomickeé a spolocenské zrovnopravnenie duchovenstva vychodného ritu s obra-
dovo latinskym kiiazstvom, vierovyznanie a orientdcia na Rim a papeza. O tychto
skutoc¢nostiach sved¢i napriklad aj Bohus Nosdk-Nezabudov v , Listoch z nezndmej
zeme k L... ked uvadza, Ze ,istotne musja Slovdci Zivot Rusinou a Rustrii Zivot Slovd-

)«

kou blizje poznat, lebo ich k tomu mnohje vdznje pricini tak receno ntita.“+

1 Pozri blizsie ZENUCHOVA, Katarina: Kanonické a nekanonické obrazy a ludova religiozita
v prozaickom folklére slovensko-ukrajinskych pohrani¢nych oblasti. In: ZENUCH, Peter (ed.):
XV. medzindrodny zjazd slavistov v Minsku. Prispevky slovenskych slavistov. Bratislava: Slovensky
komitét slavistov - Slavisticky tistav Jana Stanislava SAV, 2013, s. 155 - 170.

> O uvedenej problematike P. Zetiuch publikoval rozsirené verzie tejto $ttidie v zborniku DORULA,
J. (ed.): Historicky vyznam a odkaz diela osobnosti slovenského nédrodného obrodenia. Bratislava:
Slavisticky Ustav Jana Stanislava SAV, 2014 a tieZ v zborniku DURICA, J. (ed.): Biblia a jej
interdisciplindrne reflexie IV. Biblia v dejinach Slovenska. Trnava : Dobra kniha, 2014.

3 Pozri k tomu ZUBKO, Peter: O dokumente Uzhorodskej tnie z 24. aprila 1646. In Slavica Slovaca,
2016, 10¢. 51, ¢. 1, . 3 — 9. MoZno tu uviest tieZ vzbury roku 1614 v Krasnom Brode, povstanie
vychodoslovenskych stolic roku 1631 pod vedenim Petra Csara, kurucké i rakociovské povstania
koncom 17. a zadiatkom 18. storocia ¢i vychodoslovenské rolnicke povstanie roku 1831, v ktorych
slovenski i rusinski sedliaci bojovali spolo¢ne. Porovnaj k tomu HARAKSIM, L..: Z dejin Ukrajincov
na vychodnom Slovensku. Martin: Osveta, 1957, s. 3 - 5 a tiez SEDLAK, L: Vychodné Slovensko
v letokruhoch ndroda. Martina: Matica slovenska, 2012, s. 466.

4 Porovnaj NOSAK-NEZABUDOV, B.: Listi z tiezndmej zeme k L... IV. In: Orol tatrdnski, 1845, ro¢. L.,
C.14,s.108.
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Osobitnu rolu v tomto procese zohrala jezuitska Trnavska univerzita, na kto-
rej Studovali vyznamné osobnosti kultirneho a konfesiondlneho Zivota miestnej
slovenskej i rusinskej spolo¢nosti. Prave tento diskurz prispel k upevneniu pozitiv-
nych vztahov rusinskej inteligencie so slovenskou kulturou. Toto zbliZovanie sa vSak
uskutociiovalo aj prostrednictvom latinskych spisov, ktorych autormi boli vyznamni
predstavitelia slovenského kulturneho a spolocenského Zivota. I$lo najma o osob-
nosti ako Matej Bel, slovensky polyhistoravlastenec, ktory v opisoch vychodosloven-
skych stolic podava aj obraz o rusinskom etniku, dalej k nim patril napriklad Fran-
tiSek Adam Kollar, ktory posobil pri cisarskom dvore vo Viedni ako kustdd a ucenec.
Pripravil stpis argumentov podporujucich starobylost gréckej cirkvi slovanskej tra-
dicie v Uhorsku. Jeho praca De ortu, progressu et incolatu nationis Ruthenicae in
Hungaria vznikla v roku 1769, hoci ostala v rukopise, slizila potrebam cisarskej kan-
celarie. Posluzila vSak velmi dobre aj biskupovi M. M. Olsavskému i A. Ba¢inskému
v argumentacii v prospech starobylosti slovanskej cirkevnej tradicie v habsburskej
monarchii.> Treba tu spomenut aj to, Ze gréckokatolickym duchovnym boli zna-
me tieZ prace Samuela Timona, slovenského jezuitu a polyhistora, najma jeho dielo
Obraz starého Uhorska (Imago antiquae Hungariae) z roku 1733. Prave prostrednic-
tvom Timonovho diela sa v priestore cirkvi byzantského obradu pod Karpatmi inter-
pretovali vyklady o autochténnosti Slovanov v stredodunajskom priestore a o ich
dolezitosti pri formovani Uhorského kralovstva. Prave Timonove vyklady o autoch-
tonnosti Slovanov na strednom Dunaji a o pociatkoch krestanstva pomahali via-
cerym gréckokatolickym vzdelanom (napriklad gréckokatolickemu historikovi M.
Bradacovi) pri dokazovani cyrilo-metodského odkazu a pévodnosti slovanskej kres-
tanskej tradicie.®

V nasom prispevku osvetlime predovSetkym kontinudlnu ststredenost A.
Bacinského pocas biskupskej sluzby (1773 - 1809) ako najvyssieho predstavitela
miestnej cirkvi byzantsko-slovanského obradu pod Karpatmi na obhdjenie jej iden-
tity prave v kontexte s vydanim Biblie v cirkevnej slovancine ako identifika¢nom zna-
ku veriacich byzantsko-slovanskej cirkvi v Uhorsku zjednotenej s Rimom.

Z okruznych listov a kore$pondencie A. Bacinského sa ukazuje, Ze tento
vyznamny biskup miestnej cirkvi si dobre uvedomoval skuto¢nost, Ze jej instituci-
onalne fungovanie sa nedd koordinovat prostrednictvom administrativno-pravnych
alebo dogmaticko-religidznych principov, a preto pri spravovani eparchie vychadzal
z jej potrieb i narokov, ktoré stviseli s religidznou identitou byzantsko-slovanského
obradu. Veriacich i klérus sa preto snazil nasmerovat na cestu posilnenia religidznej
i konfesionalnej identity. Opieral sa o skutocnost, Ze gréckokatolicku cirkev tvoria
veriaci, ktori svoju prislusnost k cirkevnému spolocenstvu vyjadruju prostrednic-
tvom takych znakov, ako je liturgicky jazyk, bohosluzobné obrady a slavenie liturgie,
spev a prejavy ludovej zboznosti.

A. Bacinsky velmi dobre vnimal zlozité socidlne a kultrne postavenie grécko-
katolickej cirkvi, preto prostrednictvom systematickej edukdcie a osvety v duchu slo-

5 Pozri POP, I.: Podkarpatskd Rus. Praha: Nakladatelstvi Libri, 2013, s. 67 - 68.
6 Porovnaj k tomu ZENUCH, P.: K dejindm cyrilskej pisomnej kulttiry na Slovensku. Nitra : Univerzita
Konstantina Filozofa, 2015, s. 23 - 24, 89 - 90.
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vanskej liturgickej tradicie forsiroval identitu a hrdost veriacich na prihlasenie sa
k tradicii svojej cirkvi. Trval najma na zachovavani obradu, liturgického jazyka i pis-
ma, lebo v nich videl prostriedok na upevnenie povedomia kulturnej i religioznej
identity. Edukdcia a Sirenie osvety pomaha rozvijat a upeviovat historicki pamat
spolocenstva a posiliiuje povedomie prislusnosti jej nositelov k domacemu a tradic-
nému kultirno-konfesionalnemu prostrediu, spolo¢enstvu a predkom.

Andrej Bacinsky, biskup a osvietenec, sice nebol autorom Zziadneho ucelené-
ho diela, no jeho aktivity v prospech $irenia osvety a vzdelavania v intenciach tradi-
cie byzantsko-slovanského obradu boli zamerané na splnenie poziadavky, aby gréc-
kokatolicke duchovenstvo ovladalo nielen materinsky jazyk, ale aj jeho kultivovana
podobu, ktorti mnohi podnes stotoznuju s liturgickym cirkevnoslovanskym jazy-
kom, cyrilskym pismom a ndbozenstvom. A. Bac¢insky si uvedomoval, Ze ak sa veriaci
fud vzda tychto hodndt, strati aj svoju identitu. Ur¢ujucim znakom ¢i kvalifikitorom
tejto identity sa v prostredi historickej Mukacevskej eparchie preto stalo kritérium,
ktoré bolo od nepamdti spaté s pouzivanim cirkevnoslovanského bohosluzobného
jazyka a byzantského obradu slovanskej tradicie ako spolo¢ného identifika¢ného
znaku spolocenstva i jednotlivca byzantsko-slovanského obradu.”

V zdujme identifikdcie a postupného zveladovania duchovného a kulturneho
zivota veriacich i kléru v eparchii sa A. Ba¢inskému podarilo pritiahnut do Uzhoro-
du, kde bol zriadeny aj bohoslovecky seminér, rovnako zmyslajucich a vzdelanych
Tudi z radov knazov a 0s6b mni$skeho Zivota. Cielavedome sa A. Bacinsky ststredil
na organizovanie prace zameranej na podporu kultirneho a spolocenského rozvo-
ja eparchie. Biskup Bacinsky dokazal nadchnut vtedajsich vzdelancov byzantského
obradu, ku ktorym patril napriklad liturgista a protoigumen mukacevského klasto-
ra Juraj Joannikij Bazilovi¢, rodak z Hlivist nedaleko Sobraniec, jazykovedec a autor
gramatiky Arsenij Kocak, gréckokatolicky vzdelanec a historik Michal Brada¢, ktory
bol bratom mukacevského biskupa Jana, patril k nim aj cirkevny cenzor patzvazko-
vej Biblie a neskorsi presovsky biskup Gregor Tarkovi¢ ¢i autor katechizmu Jan Kut-
ka. Uvedeni vzdelanci i mnohi dal$i im podobni kiiazi a kantori (napr. Jan Juhasevi¢,
Mikula$ Teodorovi¢) boli v tom obdobi skutoénymi priekopnikmi vedeckej, histo-
rickej, liturgickej i edukacnej spisby i jej praktického vyuzitia v prostredi Mukacev-

7V rukopisnej knihe kdzni a vykladov k Zivotom svétych od kilaza Thnatija z polovice 17. storocia
sa nachadza stat venovand svatej liturgii. Autor v nej hovori o tom, preco sa liturgia podla tradicie
byzantskej cirkvi celd spieva, predo sa ¢itaji hodinky a preco sa slizi v slovanskom jazyku; text
je publikovany v praci ZENUCH, Peter: McToYHMKYM BM3aHTHMICKO-C/ABSHCKOM TPaJULMH U
kynsrypsl B CroBakuu / Pramene k byzantsko-slovanskej tradicii a kulttre na Slovensku. In:
Monumenta byzantino-slavica et latina Slovaciae IV. (= MBSLS IV.) Roma - Bratislava - Kogice:
Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV - Pontifico Istituto Orientale Roma - Slovensky komitét
slavistov - Centrum spirituality Vychod-Zdpad M. Lacka, 2013, s. 124 - 129. Vo svojej tvahe o slaveni
liturgie v slovanskom jazyku dovodi prave Tridentskym snemom, ktory nedovolil slavit obrady
prostymi (fTudovymi) jazykmi, ale iba takym jazykom, ktory sa v cirkvi staro¢iami utvrdil a ustélil
a takym je cirkevnd slovanéina: a akAe npoTLIM UNA HASHHAMCIA POBOPHTH: NA OyCemt cEiTh xpHTirickel
NAPO M 34 CTAPOAABHATS BhKA AHTOIMIO CTUIO NEWSTORAAMCIA CAXIRHTI WNPO FA3LIKS AATHCKBING, FpeliKbIng,
XARAEACKAI ABO CAOBECKEI: BO M TPUAECKIA cOBS: NENOBOAH NATO WNpd Thi M3LIKY cARTREY BARMIO CAXKHTH Belg
KOpLIA 3n1 BES CTilo OFTHEANM M coBOpH WHNIAA - 4 it NPOTWIMM M3bIKK NeroATierd Toe Ao AhaaTw
A nednocr: u A0 KOua chTa Lpkd cTard NendEoAmMAR M NENSEOAME.
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skej eparchie. Z iného obradového prostredia patril k nim napriklad pavlin Vaclav
Fortunat Durych (1735 - 1802), s ktorym Andrej Bac¢insky udrziaval pisomny kontakt
v stvislosti s jeho kniznou pracou Bibliotheca Slavica..., ktort vydal Stefan Novako-
vi¢ vo viedenskej tlaciarni v roku 1795. Durychova Bibliotheca Slavica popri inych
udajoch obsahuje opis vzacnych tlaci z krakovskej tlaciarenskej produkcie Schwan-
topolta Fiolu, o ktorych informdciu podal prave Andrej Bacinsky, kedze biskupsku
kniznicu tvorili aj niektoré Fiolove tlace.®

Biskup Andrej Bacinsky od svojich kiazov i od uchddzacov o teologické stu-
dium pozadoval dobrt znalost cirkevného (cirkevnoslovanského) jazyka. Pozna-
nie cirkevného jazyka nevyzadoval z nejakych narodnych pohnutok, ale vychadzal
z potrieb kazdodennej praxe v cirkvi. V tejto suvislosti treba porozumiet aj skutoc-
nosti, preco prave biskup A. Bacinsky a spolu s nim aj dalsi ,predstavitelia gréc-
kokatolickeho duchovenstva zdéraznovali ruskost nielen otcovského a materin-
ského jazyka, ale aj gréckokatolickej viery, ktora oznacovali za ruské ndbozenstvo
(pyckoe HaGoxeHCTBO), ruskost gréckokatolickeho duchovenstva (poccitickuii kiup
mieuesib mykaueBckoit), ruskost Mukacevského biskupstva (yrpopyckas gienesist
MykadeBcKasi) a pod., ¢o sveddi o tom, Ze stotoznovali pojmy gréckokatolicky a rus-
ky (resp. rossijskij) a ze ich pouzivali ako rovnoznacné ekvivalenty, ¢o umoziiova-
lo oznacovat za Rusina aj takého gréckokatolika, ktory nebol rusinskej narodnosti.
Nestéavalo sa to v pripade gréckokatolikov Rumunov a Madarov, ktori zili v Mukacev-
skej diecéze a ktorych ndrodnostnd odli$nost od Rusinov bola, na rozdiel od sloven-
skych gréckokatolikov, ktori Zili na vychode Slovenska, na prvy pohlad evidentna.®

V prostredi gréckokatolickej cirkvi pod Karpatmi eSte aj pocas biskupského
posobenia A. Ba¢inského vznikali a $irili sa rozli¢né rukopisné preklady evanjelio-
vych textov. Takéto preklady pouzivali fardri pri edukacii i ako vychodisko kaziiovej
tvorby. I$lo predovsetkym o preklady perikop prislusnych nediel a sviatkov cirkev-
ného roka do Zivého ludového jazyka, ktoré naznacuju, Ze liturgicky cirkevnoslo-
vansky jazyk uz v tom obdobi nebol plne zrozumitelny jednoduchému veriacemu
¢loveku. Zaroven variantnost prekladov evanjeliovych perikop sved¢i o neexisten-
cii kompletného textu Biblie v fTudovom jazyku v prostredi Mukacevskej eparchie.
Snaha o zveladenie jazykovej kultary pri pouzivani cirkevnej slovanciny v liturgickej
praxi i v pisomnom prejave priviedla Andreja Ba¢inského k myslienke vydat Bibliu
pre veriacich i kniazov v celej svojej eparchii. Tato idea nevznikla ndhodou, ako na to
poukazuje uz 1. Udvari, ktory sice zdoraznuje ekonomicko-politické podmienky
stvisiace s vydanim celej cyrilskej Biblie pre potreby grécko-slovanskej cirkvi v Uhor-
sku. Prave ponuka na tlac celej Biblie, ktora Andrej Bacinsky dostal od viedenského

8 Bibliotheca Slavica antiquissimae dialecti communis et ecclesiasticae universae Slavorum gentis.
Vindobonae : Sumtibus Stefane Novakovich, 1795, s. 124 a nasl.

9 Porovnaj HARAKSIM, L.:, Zlaty vek” biskupa A. Ba¢inského a obrodenské obdobie A. Duchnovi¢a
- dve epochy dejin Rusinov. In: DORULA, J. (ed.): Slovensko-rusinsko-ukrajinské vztahy
od obrodenia po sucasnost. Bratislava: Slavisticky kabinet SAV, 2000, s. 17 - 18.

o YIBAPH, W.: laHHble 0 3aKapIaTCKO-yKPAHHCKOH 0dpULIaIbHO-7e/10BOM IchMeHHOCTH XVIII
Bexa. (O raiigynoporckux rogax I'puropus Tapkosusa). In: Studia Slavica Akademiae Scienbtiarum
Hungarica, 1986, ro¢. 32, ¢.1- 4, s. 70 a nasl.
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tladiara Stefana Novakovi¢a v roku 1794, sved¢i o tom, Ze o vydani Svitého pisma pre
gréckokatolikov v habsburskej monarchii sa intenzivne uvazovalo.

Tlaciar Stefan Novakovi¢ prevzal viedensku tladiaret s pravom tladit vietky
cyrilské knihy v habsburskej monarchii po smrti Jozefa Kurzbecka (1736 - 1792). Tla-
Ciareni sa v8ak z Viedne po 25 rokoch (teda v roku 1796) prestahovala do Budina a sta-
la sa univerzitnou tlaciarnou. Privilégium tlacit vSetky cyrilské cirkevné, skolské,
populdrne i vedecké prace pre celé Uhorsko jej pritom ostalo.” S. Novakovi¢ teda
ponuku vydat Bibliu poslal Ba¢inskému este pred prestahovanim tlaciarne do Budi-
na.

V obezniku z 23. aprila 1794 napisanom po latinsky A. Bacinsky hovori o moti-
voch, ktoré ho priviedli vydat Bibliu u Novakovic¢a. Uvadza sa v iom, Ze pocajevski
predajcovia bohosluzobnych knih pytajti za Stary a Novy zakon 50 - 70 rynskych flo-
rénov, pricom podla kalkuldcie, ktorti mal Bac¢insky od Novakovica, miestne vydanie
uplnej Biblie by stélo iba 15 rynskych zlatych. V tejto savislosti existuje domnien-
ka, Ze text Biblie bol vytlaceny v Moskve a Ze do Budina bol cely ndklad privezeny
a v Novakovicovej typografii bola vyhotovena iba vdzba, do ktorej bol vlozeny vytla-
¢eny subor textov Biblie. Udvari v8ak na zdklade udajov z cirkuldrov A. Ba¢inského
poukazuje na to, Ze vydanie Biblie sa v Moskve neuskuto¢nilo. Ako hlavny argument
uvadza, ze prevoz knih spoza hranic Uhorska a teda aj pripadného vytlaceného tex-
tu Bilbie do budinskej univerzity by bol velmi nakladny a nerentabilny pocin aj pre
samu tlaciareni, najma ak ponuka S. Novakovica slubovala nizku cenu za tla¢ celého
Svatého pisma v cyrilike.” Bacinsky sa vo svojich cirkularoch odvolava na skutoc-
nost, ze pocajevski knihkupci si za dovoz vytlacenych knih uctuju vela penazi, pre-
to by vyroba vazby Biblie v budinskej tla¢iarni vyrazne zvysila naklady na jej celko-
vé vydanie. Cirkevnoslovanska Biblia mala posluzit knazom a veriacim byzantskej
cirkvi slovanského obradu v Uhorsku, pravda, s vynimkou rumunskych farnosti, nie-
len na Sirenie viery, ale aj na zdokonalovanie cirkevného jazyka, ktory A. Ba¢insky
pokladal za jazyk vhodny nielen na pouzitie v liturgickom procese, ale aj v adminis-
trativnopravnom styku a vo vedeckej i umeleckej spisbe. Cirkevny, liturgicky jazyk
biskup A. Bac¢insky pokladal za zjednocujtici znak vsetkych gréckokatolikov v Muka-
Cevskej eparchii.

Andrej Bacinsky este pred zadanim Biblie do tlace poslal diia 20. decembra 1794
po latinsky napisany obeznik vSetkym farnostiam eparchie, v ktorom informoval
o zamere vydat Bibliu. Zaroven v fiom zistoval aj zdujem o predplatenie vydania,
aby tak lahsie mohol odhadnut aj mnozstvo potrebnych exempldrov Svdtého pisma.
V liste uviedol cenu, spdsob a moznosti na zaplatenie preddavku za Bibliu. Dna 20.
janudra 1795 Gregor Tarkovic¢ ako cenzor budinskej tlaciarne a hajdudorocky archi-
diakon na podnet vyssie spominaného Bacinského cirkulara tiez pise fararom svojho
archidiakonatu o Bacinského zamere vydat cyrilska Bibliu pre potreby gréckokato-

n O tom napriklad SAFARIK, P.].: Dejiny slovanského jazyka a literatuiry vietkych ndreci. Spisy Pavla
Jozefa Safirika. 1. zvizok. Kogice: Vychodoslovenské vydavatelstvo pre Univerzitu Pavla Jozefa
Safarika v Kosiciach, 1992, s. 132.

2z YJIBAPH, .. [laHHsbIe 0 3aKapnaTcKO-yKPaMHCKOM 0QHUIIMATbHO-€MT0BOM MUChMEHHOCTH. ., C. d.,
8. 72.
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likov Mukacevskej eparchie. Tarkovicov list je akymsi podpornym hlasom za vyda-
nie Biblie. Z okruzného listu biskupa A. Ba¢inského zo diia 20. decembra 1794 a tiez
podla cirkuldra archidiakona Gregora Tarkovi¢a z 25. janudra 1795 mozno vyditat,
ze Mukacevské biskupstvo pévodne objednalo tla¢ 300 exemplarov Biblie. Neskor-
Sie véak A. Bacinsky zvysil naklad z 300 na 600 exemplarov. Dozveddme sa to viak
az z dalsieho okruzného listu, ktory A. Bacinsky tieZ venoval Biblii. Text cirkuldra
je podpisany A. Ba¢inskym dnia 1. janudra 1806, teda islo o obeznik, ktory A. Bacin-
sky napisal po vytlaceni celej Biblie. Poukazuje v iom na skutoc¢nost, ze Biblia je
vydanad v ,nagom ruskom* jazyku tak, ako je vydany aj Kutkov katechizmus (1802).
V liste pritom s plnou vdZnostou a prisnym dérazom nariaduje pouzivanie textov
cirkevnoslovanskej Biblie vo farnostiach svojej eparchie. Zaroven vyslovuje Zelanie,
aby vydanie patzvizkovej Biblie spolu s katechizmom bolo k dispozicii na kazdej
fare, lebo obidve tieto diela sa uz nachadzaju na biskupskom trade v Uzhorode a st
k dispozicii véetkym objedndvatelom i zaujemcom.? Z citovaného okruzného lis-
tu A. Bacdinského z 1. janudra 1806 sa vSak medzi riadkami da identifikovat vycitka
nasmerovand prave fardrom, 7e o vytlaceny text cirkevnoslovanskej Biblie nemaju
zaujem. Preto rigordzne Zelanie biskupa A. Bac¢inského, aby si vSetky farnosti zaob-
starali Bibliu, bolo rozhodnym rie$enim, ako zabezpecit nielen potrebné dofinanco-
vanie vydania, ale aj rozsirenie textu cyrilikou napisanej Biblie vo farnostiach i medzi
veriacim [udom.

V ¢om treba vidiet pri¢iny malého zdujmu o patzvazkova Bacinského Bibliu,
ked' sa najmd vo viacerych pisomnostiach administrativneho charakteru i v rozlic¢-
nych edukacnych textoch a apolégiach pise o tom, Ze veriaci byzantsko-slovanskej
cirkvi v Uhorsku nemaju vlastny tlaceny text Biblie? IStvan Udvari v tejto suvislosti
poukazuje aj na to, Ze zaktpenie vydanej Biblie nebolo zavizné pre farnosti, kde uz
v tom Case prevladol rumunsky a madarsky element. V stvislosti s disimilaciou gréc-
kokatolickej vzdelaneckej vrstvy i veriacich na konci 18. storodia pritom mozno uz
v tom obdobi poukazat na odlivdomacej inteligencie a jej cielavedomé pomadarco-
vanie.“ Z tejto skuto¢nosti pre A. Bac¢inského vyplynuli aj mnohé nelahké situdcie,

3 ,Cezo padu OycmaHo8asl0, KPrbKO NoGear»earo, 0a €dHa koxwda yepkoss napoxiaiHa oduHs
ekzemnaaps bibaiu 66 namuxs momrbxes cocrmoawill ce6n npibpromems. Ho nonexce wecms
COM® €K3eMNAPbL HA Hacms ces dieyesiu 66 bydunn munoms Hanewamarst, u cromo do OyHesapy
npenocaanst yace cyms. LIIJIEMELIBKWM, A.: MykauiBchkuii emickon Angpiii ®egopouy
BaunHckuit Ta ftoro nociauust. In: Haykosutl 36ipHux Myseto ykpaincokoi kynsmypu 8 CBudHuk. 3.
Presov 1967, s. 240.

4 L. Haraksim (HARAKSIM, L.: ,Zlaty vek” biskupa A. Badinského a obrodenské obdobie A.
Duchnovi¢a - dve epochy dejin Rusinov, c. d., s. 13 - 14) o tom pise nasledovne: ,Gréckokatolicke
duchovenstvo sa v$ak ani po tomto spolocenskom vzostupe nevyclenilo z rusinskej spolo¢nosti, ako
sa to stdvalo s tymi Rusinmi, ktori ziskali armales a stali sa $lachticmi, alebo s tymi, ktori pri hladani
obzivy prenikli do miest a mesteciek vychodného Slovenska a Zakarpatska. Tito Rusini sa spravidla
disimilovali, t.j. vyclenili sa z rusinskej spolocnosti a primkli sa k tym vrstvdm nerusinskeho
obyvatelstva, ku ktorym patrili podla svojho spolocenského zaradenia a socidlneho postavenia.
V praxi to znamenalo, Ze drobni zemania a armalisti rusinskeho pévodu sa pridali k ostatnej Slachte
(prevazne madarskej) a rusinsky mestsky Zivel rozmnoZil rady mestskej chudoby. Jedni aj druhi sa
vy¢lenili z rusinskej spolocnosti, nepodielali sa na jej Zivote. Plati to aj o takzvanych rusinskych
honoratioroch, t.j. osobdch Ziviacich sa dusevnou prdcou, ktorych pocet v obdobi ,zlatého
veku” A. Bacinského znacne vzrdstol. Tito honoratiori pochddzali, okrem nepatrnych vynimiek,
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ktoré ho sice ako diplomata neprekvapili, ale neraz postavili pred velmi akutne rie-
Senie viacerych spletitych otdzok. Jednou z nich bola prave udrzatelnost cirkevno-
slovanského liturgického jazyka ako identifika¢ného znaku cirkvi byzantsko-slovan-
ského obradu v celom narodnostne pestrom spektre Mukacevskej eparchie. Biskup
Bacinsky sa preto rezervovane postavil napriklad k snaham niektorych madarskych
knazov pouzivat madarcinu v liturgickom procese. Madar¢inu ako liturgicky jazyk
A. Bacinsky nepreferoval, lebo rovnako nepreferoval ani ukrajincinu, rusin¢inu ¢i
slovencinu a pod. Ked' sa teda vyjadroval o zachovani materinského jazyka pri litur-
gii, i$lo mu v prvom rade o zachovanie liturgickej cirkevnej slovanciny, ktort va¢sina
gréckokatolickeho duchovenstva, kantori i veriaci pokladali za svaty a nedotknutel-
ny jazyk. Vychadzajtc z tejto skuto¢nosti sa vlastne aj A. Bacinsky ocitol v pozicii
blizkej celému radu vlastencov a u¢encov predobrodenského obdobia v Uhorsku. A.
Bacinsky prave z tohto dévodu neprijal preklad a vyklad k liturgii Jana Zlatodsteho
do madarského jazyka od Juraja Kir¢falusiho (Gydrgy Kiresfalussy),s ktory pocho-
pitelne ani nepovolil. Tento zlozity stav v oblasti jazykovej otazky gréckokatolic-
kej cirkvi uzko savisi aj s neskorsou rigorézne presadzovanou ideou o jednotnom
madarskom ndrode v Uhorsku, ktord vplyvala aj na zivot a organizac¢nu $trukttru
gréckokatolickej cirkvi.’® Mukacevska eparchia sa od roku 1777 aj pod tymto tlakom
zacala postupne rozdrobovat. K jej drobeniu prispel etnicky ¢i narodnostny prin-

z mnohodetnych rodin gréckokatolickych kiiazov. Po ziskani vzdelania sa nemohli uplatnit
v rusinskom prostredi, lebo Rusini nemali instittcie, v ktorych by sa boli uchytili. Hladali teda
existenciu inde, v nerusinskom prostredi, v ktorom strdcali rusinsky charakter, rusinske vedomie,
odndrodriovali sa.*

15 Pozri o tom YJIBAPY, W.: O6pasuuxst 3 icmopii nydkapnamcwkbix Pycunys. XVIII. cmonimie.
H3zensdosarms 3 icmopii kynbmypul u a3bika. Y)xropog, : Yaasarensctso B. [Tagsxa, 2000, s. 78.
Porovnaj tu tiez VEGHSEQ Tamas: Nikolaus Nilles és magyar gorog katolikus liturgia iigye.
In: VEGHSEQ Tamas (ed.): Symbolae. Ways of Greek Catholic heritage research. Papers of the
conference held on the 100th anniversary of the death of Nikolaus Nilles SJ. Nyiregyhdza : Szent
Atandz Gorog Katolikus Hittudomanyi Féiskola, 2010, s. 91 - 97. O tom tiez KOCSIS, M.:
Két, ruszinok szdméra nyomtatdsban megjelent mii (az un. Bacsinszky-biblia és a Kutka-féle
katekizmus) és a legtjabb kutatésok. In: VEGHSEO Tamas (ed.): Bacsinszky Andrds munkdcsi
plispék. A Bacsinszky Andrds munkdcsi piispok haldldnak 200. évforduldjdn rendezett konferencia
tanulmdnyai. Nyfregyhdza, 2009. november 12 - 14. Nyiregyhaza 2014. Collectanea Athanasiana, I.
Studia; 6, s. 131 - 136.

16 Pozri tu napriklad CORANIC, J.: Sonda do nérodnostnej problematiky v gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku v 19. storodi a v prvej polovici 20. storodia. In: LICHNER, M. - MARINCAK, §. -
ZENUCH, P. (zost.): Kulttirna identita gréckokatolikov vo svetle cyrilo-metodského dedicstva II.
Suborstudii. Bratislava:: Slavisticky tistavJana Stanislava SAV, Teologické fakulta Trnavskej univerzity,
Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka, Gréckokatolicka bratislavska eparchia, 2013,
s. 15 - 128. Tiez CORANIC, J.: Vychodné cirkevnd tradicia a madarizaéné hnutie v Presovskom
gréckokatolickom biskupstve v rokoch 1867 - 1918. In: ZENUCH, P. (ed.): Cyrilské a latinské
pamiatky v byzantsko-slovanskom obradovom prostredi na Slovensku. Bratislava : Slavisticky tstav
Jana Stanislava SAV / Slovensky komitét slavistov, 2007, s. 173 - 192. V stwvislosti s madariza¢nymi
tendenciami v gréckokatolickej cirkvi uvédza, Ze madarské vladne kruhy so stthlasom uhorského
primasa predkladali cisarskemu dvoru iba takych kandidatov na gréckokatolickych biskupov, ktori
boli poplatni promadarskej politike. Tak sa na biskupsky stolec v Mukaceve a po zriadeni PreSovskej
eparchie aj v PreSove dostali taki kandidati, ktori azko spolupracovali s madarskymi politickymi
kruhmi na odnérodriovani vlastnych (gréckokatolickych) veriacich. Dokonca v poslednych
desatrociach 19. storo¢ia sa v Uhorsku pre oznacenie katolikov vychodného obradu zacalo pouzivat
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cip,” ktory sa stal ur¢ujticim principom aj pre fungovanie $trukttr v ramci jej vnd-
tornej organizacie.® V tejto suvislosti mozno upozornit na zistenia Andreja Deska,
ktory bol odchovancom uzhorodského bohosloveckého semindra a bol vysvateny
za kiiaza a isty ¢as posobil ako farar v dedine Velké Lacky (Benuki /lyuxu) nedaleko
Mukaceva v dnesnej Zakarpatskej oblasti Ukrajiny. Pre konflikty s biskupskym tra-
dom bol v$ak roku 1841 pozbaveny duchovného stavu. Vo vlastnom zaujme vsak opat
zacal Studovat v Chuste a neskor aj na pestianskej univerzite, kde sa v roku 1845/1846
zoznamil s Michalom Baludanskym. V roku 1846, napisal etnograficki pracu O
Kapnamckoti Pycu, ktort publikoval v ¢asopise KuesnstHuas Ha 1850 rogb (KH. 3,
Mocksa 1850, s. 19 - 31). V roku 1855 vysla Degkova $tudia o Karpatskej Rusi aj v lite-
rarnom Casopise CemeiiHast 6ubnroreka, ktory vydaval Jakov Holovackyj vo Lvove.
Ako je zndme, ]. Holovackyj sa zaujimal o podkarpatsko-rusky jazykovy a kulttrny
aredl a sdm ako etnograf a historik jazyka a folkloru Slovanov navstivil tento region
za UCelom ziskania etnografického materidlu. V roku 1887 vysla etnograficka praca
A. Deska o Karpatskej Rusi opét, no uz v ¢asopise KieBckast crapuna (tomus 19, s.
537 - 548). Pod nadpisom prace O Kapnamckoti Pycu je vlozend redakéna pozndmka
- Kpamxiti smiode Andpes I1. [lewka - s vysvetlivkou pod ¢iarou o povode publiko-
vaného etnografického exkurzu, ktory v Kyjevskej starine sa v roku 1887 uz publiku-
je ako historicky dokument. Andrej Desko vo svojom historickom a etnografickom
exkurze poukazuje aj na skuto¢nost, Ze v Presovskej gréckokatolickej eparchii Ziju aj
slovenski veriaci byzantského obradu: ,Emapxiit pycckvixs aBb, onHa MyHKa4eBcKasi,
Zpyrasi IpsILIeBCKast; Kb 3TOM MOCTbAHeH MPUHAZIeXATh He OHU PYCCKie, HO U
cnoBaku. ™ Treba vsak pripomenut, Ze A. Desko venuje pozornost aj kratkemu opi-
su osobitosti rusinskeho jazyka. Rusin¢inu zaraduje do kontextu vychodoslovanskej

pomenovanie uhorski gréckokatolici, ¢o suviselo s vtedajsim programom postupného utvarania
jednotného uhorského (rozumej madarského) naroda. Porovnaj aj MBSLS 1V, s. 72.

7V roku 1777 papez Pius IV. bulou Charitas illa v priestore Dolnej zeme utvoril osobitné
Krizevacké biskupstvo. V tom istom roku 1777 sa z Mukacevského biskupstva oddelilo rumunské
Velkovaradinske biskupstvo so sidlom v Oradei. PapeZ Pius VIL. bulou Relata semper v roku 1818
zriadil dalsie dve eparchie: Mukacevsku so sidlom v Uzhorode a PreSovska s katedrou v Presove,
pricom mesto PreSov povysil na biskupské sidlo pre gréckokatolikov Zzijucich v Zemplinskej,
Sariskej a Spisskej stolici a tie? v Casti Gemerskej, Abovskej a Turnianskej stolice. V roku 1912
vzniklo z ¢asti Mukacevského biskupstva madarské gréckokatolicke biskupstvo v Hajdudorogu.
Po druhej svetovej vojne az do vzniku Kosického apostolského exarchéatu v roku 1997 obce leziace
na Slovensku v oblasti lavobrezného toku Laborca v ¢asti byvalej Uzskej stolice patrili de jure
do spravy Mukacevského biskupstva so sidlom v Uzhorode (teda na Ukrajine), hoci boli ordinované
preSovskym biskupom. V roku 2008 sa Gréckokatolicka cirkev na Slovensku stala cirkvou svojho
prava (ecclesia sui iuris), ¢o prakticky predstavuje erigovanie gréckokatolickej metropolie v Presove
s dvoma sufragannymi biskupstvami v Kosiciach a v Bratislave.

18 Porovnaj MRAZ, M.: Kult sv. Cyrila a Metoda a snahy o reorganizaciu gréckokatolickej cirkvi
v Uhorsku v polovici 19. storoéia. In: LICHNER SJ, M. - MARINCAK, S. - ZENUCH, P. (zost.):
Kultirna identita gréckokatolikov vo svetle cyrilo-metodského dedicstva II. Bratislava: Slavisticky
ustav Jdna Stanislava SAV / Teologicka fakulta Trnavskej univerzity / Centrum spirituality Vychod
- Zapad Michala Lacka / Gréckokatolicka bratislavska eparchia, 2013, s. 101 - 14. Tieto aspekty
nacionalnej ¢i etnickej diverzity sa napokon preniesli aj do Zivota Pre$ovskej eparchie po roku 1818
av istych reminiscencidch pretrvavaju podnes.

19 JIEIIKO, A. I1.: O Kapnarckoii Pycu. (Kpatkiit stiogs Augpest I1. [lewka). In Kiesckas cmapuna,
TOM 19, 1887, s. 540.
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jazykovej vetvy. Je to délezité konstatovanie prave v savislosti s existenciou Slova-
kov byzantsko-slovanského obradu v PreSovskej eparchii, kedZe slovenské etnic-
ké a jazykové prostredie podnes dominuje v cirkvi byzantsko-slovanského obradu
prave na vychodnom Slovensku. Jazykovo rusinske prostredie dominuje v podkar-
patsko-ruskom regione. Z jazykového hladiska vsak rusinske narecia tvoria neod-
delitelnu sucast ukrajinského jazykového aredluy, s ktorym utvaraju jeden jazyko-
vy celok. Andrej Desko v tomto kontexte uvddza: ,f3bIKb €ro sicCHO MOKa3bIBAETS,
4TO OHB ecTb BBTBb Hapoja IOKHO-DYCCKAro; Bb ero Hapb4ikl ecTb BIPOYEMB
HEKOTOpBISI 0COGEHHOCTH OTBH Haphuis Masopoccifickaro M rajMIKaro, Takoe
Hanpumbpb TBepgoe T, K, X. [1o faBHeMy 001eHi0 Cb BeHrepLaMu U Bb Haphuie
KapIaTopyccKoe BOLUIO MHOTO BEHTePCKHXb OTLBIbHBIXD CIOBD U Ja)Ke 3BYKOBb.
OTHMB 0COGEHHO OT/INYAETCS FOBOP'D KUTEJIeH JOTHUHD, KOTOPbIE U M0 BUAY, U IO
onexb ropazzo 6ombe 06yTPHIIHCE: Y HUXD CIBILIMTCS HAPUMbP'D YacTo 3BYKS U,
CTOJIb yIOTPeOUTE TbHBIN Bb BEeHT€PCKOM 5I3bIK'b, TOYTH He U3BECTHBIN Bb APYTUXb
PYCCKUXD ¥ CJIaBTHCKUXD Hapbuisixs. Ho 1y ropiieBs rocnioficTByeTs TOTh-)Ke 3BYK
u BMBCTO 0, KAKUM'D OT/IYAETCS BBITOBOP' YKPAMHIIEBD U raindans. CaMu MeXxzy
06010 20pYbl HA3BIBAKOTCS AUWAKAMU, & JKUTETH 00UHB 1eMAKAMU, TIO TIOTOBOPK
Auws v nemo.. > Z tohto Deskovho konstatovania vyplyva, Ze rusinske narecia pod
karpatskym oblukom zachovavaju starobylé vyvinové jazykové zmeny, ktoré su rov-
nako typické pre vSetky vychodoslovanské jazyky. Rusinske narecia vo vychodoslo-
venskom i podkarpatskoruskom prostredi z hladiska jazykového vyvinu nemozno
spajat ani s niektorym zo slovenskych nareci, ktory sa uplatiuje vo vychodosloven-
skom jazykovom priestore.*

Zamer Andreja Bacinského vydat Bibliu ako preukazny znak identity spolocen-
stva veriacich byzantsko-slovanskej cirkvi v Uhorsku sa tak ako keby minul i¢inkom,
hoci myslienku vydat Bibliu pre potreby Mukacevskej eparchie na samom zaciatku
podporovali rozli¢né vrstvy kléru. V tejto stvislosti treba pripomentit aj rozmanité
snahy miestnych vzdelancov, najma z radov historikov, predstavit Mukacevsku epar-
chiu ako stcast sirokej skaly slovanskej cirkvi, ktorej korene siahaju do ¢ias posobe-
nia Cyrila a Metoda.>

20 Porovnaj Jeuxo, A. I1.: O Kapmarcxoii Pycy, c. d., s. 543 - 544.

2 O rozdieloch medzi slovenéinou a rusinsko-ukrajinskym ndre¢ovym aredlom pozri aj DORULA, J.:
Slovensko-rusinsko-ukrajinské vztahy na Grovni ndreéi a spisovnych jazykov. In DORULA, J. (ed.):
Slovensko-rusinsko-ukrajinské vztahy od obrodenia po sucasnost. Bratislava: Slavisticky kabinet
SAV, 2000, 5. 152 - 158 a porovnaj tiez VECERKA, R.: Charakteristiky sou¢asnych slovanskych jazykt
v historickém kontextu. Praha: Euroslavica, 2009. Pozri tie# §tidiu ZENUCH, Peter: Stereotypy
etniczno-wyznaniowe w $rodowisku grekokatolikéw na Stowacji. In GIL, Dorota - KULCZYNSKA,
Marzana (eds.): Stowiariska mozaika kultur wobec historii (nie)tolerancjii wasni religijnych
Krakowsko-Wileriskie Studia Slawistyczne. Tom. 9. Krakow: Instytut Filologii Stowianskiej
Uniwersytetu Jagielloniskiego, 2014, s. 185 - 186 a ZENUCH, P.: Kulttirne stereotypy v byzantsko-
slovanskom konfesiondlnom prostred{ na Slovensku. In Slavica Slovaca, 2014, ro¢. 49, ¢. 2, s. 130
a tiez ZENUCH, Peter: Andrej Desko a Bohu$ Nosak-Nezabudov o kulttirnych stereotypoch
na vychodnom Slovensku a v Podkarpatskej Rusi v 40. rokoch 19. storocia. In Slavica Slovaca, 2016,
roc. 51, ¢. 1, 5. 10 — 32.

22 Tejto problematike sa venoval vo svojich dejinach cirkvi prave Michal Brada¢, pozri MBSLS IV, s.
107 - 8.
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V rukopisnom spise hermeneutického charakteru od neznameho autora
s nazvom HNacragaehia epmenerTHueckaa... Z Toku 1799 sa v 33. paragrafe podava kratky
nacrt dejin prekladania Biblie do slovanského jazyka.» Autor vychddza z argumen-
tacie, ze hoci sa prvy preklad Biblie do slovanského jazyka pripisuje Hieronymovi,
ide o nespravny udaj. Sv. Hieronym neurobil preklad, ale iba reviziu latinského textu
Biblie, preto preklad Biblie do slovanského jazyka nemozno pripisat Hieronymovi.
Prvy slovansky preklad, ako sa dalej piSe v hermeneutickej apologii, pochadza az
od slovanskych apostolov Cyrila a Metoda.* Tak o tom hovoria nielen rozli¢ni u¢eni
muzovia,” ale tiez v ludovom vedomi existuje presvedcenie o tom, Ze prvotny slo-
vansky preklad Biblie mame prave od slovanskych apostolov (ii obuyuee cie & Beero napoaa
cAABENCKArO TIpEAANiE) A navyse tento starobyly preklad Slovania pouzZivali bez akejkolvek
zmeny az do 15. - 16. storo¢ia.** Odvtedy az do 19. storocia sa jednotlivé slovanské
narody, ako na to poukazuje autor apologie, pricinili o prekladanie Biblie do jed-
notlivych slovanskych jazykov: TMonaii na Tonckiii, Yexit na Yecki, XopsaTii na XopBadeckiii
fi Tako W npouifiys G: TINie Na cBOV fasitkn npeacrkiigwMs. Autor spisu o uhorskych veria-
cich byzantského obradu - jedni st Gasgeno Pociane a druhi Gaageno Oyrpe — tvrdi, Ze
obidva slovanské ndrody, ktoré sa hlasia aj k byzantskej tradicii, doposial pouzivaju
povodny Cyrilov preklad Biblie.” Dnes vSak uz nevieme spolahlivo urcit, z akych
prametiov a ako presne vznikol Cyrilov preklad Biblie, lebo uz nemdame k dispozicii
predlohu, z ktorej Cyril biblické texty prekladal, no je isté, ze preklady pochadzaju
z predloh Septuaginty®® Autor hermeneutickej apoldgie odvolavajuc sa na Vaclava
Fortunata Durycha a jeho vyklad o prekladoch biblickych textov do viacerych slo-
vanskych jazykov zahrnutom v praci Bibiotheca Slavica (z roku 1795) hovori,* 7e sa
bude radsej venovat iba vykladu o pouzivani takych textov Biblie, ktoré st napisané
iba v slovanskom (rozumej cirkevnoslovanskom) jazyku, ktory sa pouziva v Muka-
Cevskej eparchii i v prostredi velkoruskej a maloruskej cirkvi.>* V tomto vyklade vid-
no zaujem autora vysvetlit spolo¢ny povod prekladov Biblie do cirkevnoslovanského
jazyka v celom slovanskom kontexte. Uvadza chronologicky opis vydani prekladu

33 Pozri k tomu MBSLS IV, s. 120 - 122.

24 G nepegopk Gaaenckomn osyiiwe nhwk oyuenkyn mgwei cie ¢ mwhNie KO MEPEBOAT CEll NAYANO CBOE
iimkers ® Rupiina i Meoaia itre cnagenckaro napopa A shxy.

35 CehakTencTroBSOWE W cemn Aioknerecn IMpesshrepn Xprangen miicatenn shao shao apesniii, kpoTep
Accemant etc.

26 T ceil TO MEPEBOAS EO OVTIOTPEEAENI BHICT Of BCRY' CAABENCKArO F3HKA NAPOAAXH AdiRe Ao Bkka 157 itk
16”.

27 EAliNE  GaaBeNo Pociane, it Gaageno Oyrpe, iakowe W TopEATIl Firke WEPHAOMT LIPKBE BOCTOUNIA NOCABARKTS,
npil APEBHEML WHOML NepeBoAT KiipAoBOM b NocosTARTh. CouliNens Win €€ ¢o B3opomn B: 3: iish nepesopa
70: NoBhiii tRe 3aBETH 13 camare HCTOUNiKA.

28 KoAh NAKI TOUNMIT BWICT MEPEBOAS Wi Kitpinogh NEeTh BAAOME MONEKE COKPOBHIYIA TOTO AFLLIXOMCIA
KakoBbl T CISAY Mepenucn M korpa B'kuili npoisifiaowa.

29 GJ cemh NATORE HIBKCNO FMAMBI MONEZRE NEAMAMIT NICATENA izRe cia npeanaraeTs TleTpa cu. Aloriaa ke
BCM NPEANATAET s [A7RE KACAISTCIA MIEPEBOAA CAABENCKATO BOCTIOMITNAET BO il pykomkenia whria knkrii kakogia i
rak WephTARTCE i W eANINO /13 DOpTSHATA AKPHXE NASUAEMCIA TAKO 4 eBANTEATH wEpETacTel BO Tpark
POKE 1575 CIHCANiTA.

30 Mu 34k Weragaaemn npouilixh AREAEKTOB T CAABENCKArS 1A3iiKka NPOH3WEALrkYh, COBCTEENIT ik NEPEBOAT
TANOMb MEYATANIA TPEANATATH EAIINE W CAABENCKOMb FATKE O NACH M o\"(' Mmano it BevkKo pociann €€ Bo
O\ MOTPERAENIH.
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Biblie. Ako prvu tlacou vydanu Bibliu spomina ostrozsku Bibliu z rokov 1580 - 1581,
ktora bola vydana vdaka podpore a zdujmu ostrozského kniezata Konstantina Kon-
stantinovica. Tato Biblia vznikla z rukopisnych predl6h, ktoré sa v cirkvi $irili od ¢ias
prvého prekladu zo Septuaginty V preklade ostrozskej Biblie vsak podla slov auto-
ra hermeneutického spisu vidno, Ze mnohi prekladatelia bud dobre neovladali cir-
kevny jazyk, alebo nepoznali jazyk gréckych predloh. Preto sa do tla¢eného prekla-
du ostrozskej Biblie dostali chyby a nepresnosti.* Ostrozska Biblia sa vSak dostala
k mnohym pouzivatelom a podnes sa z nej ¢ita, hoci chyby, ktoré sa v nej nachddzaju
(ide najma o nespravne gramatické tvary, prepisy gréckych mien, chyby v ortografii
a mnohé dalSie nepresnosti), ¢asto spdsobuju nejasnosti. V hermeneutickom spise
sa hovori aj o dokladnej revizii prekladu podla korektnych vydani Biblies tak, aby sa
neporusila cirkevnd norma a tradicia. Autor spisu v tejto suvislosti uvadza, ze vyda-
nie ostrozskej Biblie sa nachddza aj v niektorych farnostiach Mukacevskej eparchie
a ze Stary zakon z tohto vydania Pisma je k dispozicii aj v kniZnici semindra - i 8o
nawei Akeuesini oy whkorophyn i 3ak Bo cemiinapini BeTXin 3aEETh.

V citovanej apologii z roku 1799 k dejindm prekladania a redakciam Biblie v slo-
vanskom prostredi sa uvadza rok 1663 ako rozhodujtici datum, v ktorom sa podari-
lo opat vydat ostrozsku Bibliu, no tentoraz v moskovskej tlaciarni. Poukazuje vSak
na to, Ze ostrozska Biblia zas vysla takmer bez zmeny, iba s obmedzenym mnoz-
stvom oprav, ktoré pre nedostatok odbornikov klasickych filologov (najma grécis-
tov) nebolo mozné spracovat. Preto sa prace na oprave vydania pévodnej ostrozskej
Biblie oneskorili. Autor apoldgie vsak dalej pise, Ze v roku 1735 bola zodpovednost
za nové vydanie Biblie prenesend do Petrohradu. V roku 1736 dekrét carovny Elizabe-
ty Petrovny (1709 - 1762) pozadoval zrychlit prekladatelské a redakéné prace na pri-
prave nového vydania Biblie. Biblia oznacovana ako jelisavetskd vysla v roku 1751 a jej
druhé vydanie sa uskuto¢nilo uz v roku 17563 Autor apoldgie o prekladani Biblie
v kontexte tradicie byzantsko-slovanskej cirkvi priklada este aj informdcie o pripra-
ve dalsieho opraveného vydania Svatého pisma, ktoré sa spja s Kyjevsko-pecerskou
lavrou v roku 1788. O vydani tejto Biblie vSak autor spisu nema dostatok informa-
cii.» V rukopisnej apoldgii z roku 1799 napokon uvadza cenny udaj o tom, Ze prave

3 GIua knira Bk no nphmiipy pPRKONMACHMIG KSKE PEVENifi KNIGBT, WKOKE CAML BO MPEAOCAOEIN MALIETH
Na npiAkUNOE Moaeie cnoAoBcid npidTii ® raNid W Beakkaro knii3a Baciineghua i fdme no cehakTencTry
ero ee npit Beakikd Baapimbph cTomn kpecTRABLIEMTL 3EMAR PYCKKES MPEBEAENA BRICTT Mo nepesopk 70.

32 Ghnakomn @Kome 13w NepeBopa Toro BEANTI €6 mg:Kie Wil eAliNG BRXK BO CAABENCKOMK FpamaTiluECKAro
3nania @snyk nelckQwmi, a ApSrii Bo enkuckomn mkome et ® whyn camb W ocerk ckasKeTn: asm
pede, cocTaBhanh enhko MOrOXh oyManeNiEMT el cMbicAa FEO oyuiinfia niikoaliske BEAkYX® no nogeniinin
BAAFOUECTHEArO KHa3a Wpeipiica WHISATS NEBOIMOMOX'h.

3 Gn whwkwmiimi ficnpanitmii BiiBAiami copaBNATH oBpETAETCIA iKe nevaTanie cie OcTPOCKoE.

34 ManguaTame ¢id BTOpiimn newataniewn ¢ Mg Bo rpaxk Mockrii go akrto ® xpra 1663 i To o roToRAr
NEPEROAA  KNId3a Koncranthua OcTpockaro weiismiine kpomk oprorpagini it whrkyn fimenn, i peueniii
ANk GEcTBenEyL norpRIINOCTE ... Tako OyBO HENPABAEN CIiNKI KNFPH, BTOPLIMT MO MOCKOBCKOMY
MIACMENIEMT NAMEYATAWIACIA NpA EnficaBedk, | MNOTAKABL, i HA muorikt mEcTaxh oF NACh snaTHkiLH
¢§T, @KE poKY 1751 W 1759 [spravne 1756, pozn. P.Z.] &u mockosii.

35 il MiKE BTOPhIMbI MO HCMPABAENIA nitcmeniems Bw  Kieso-Tleuepckoit Aagpk nporswiigowa poky 1779 npi
exarepiink, Touwkiiwe nakii ficnpagaennt E% Riesckok Aagpk poky 1788, nepkmui aye kTo 3pk of Hacw
imkers 1@,
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redakcia ¢i edicia Biblie z roku 1788 sa ma realizovat v univerzitnej tla¢iarni v Budine
— napkemen ore imETH @ nevaTaniems BSAVNCKIME, nonere no npiamwkps cero nocakanaro mewa-
TANIMA KIERCKArO MPOMIBIMAKT ALt NPOH3LIHASTH B BN,

Mozno potvrdit, Ze cirkevnoslovanska Biblia Andreja Bacinského vysla v Budi-
ne,** no zdroven treba doplnit, Ze edicia a cela priprava textu pre potreby tlace bola
najma vysledkom prace ['udi zhromazdenych v Kyjevsko-pecerskej lavre. Bacinského
Biblia vskutku nebola pripravovana iba pre regiondlne potreby Mukacevskej epar-
chie a nebola vydana ani v cirkevnej slovanc¢ine miestnej redakcie, ktoru uz opisal
Arsenij Kocak vo svojej gramatike z rokov 1772 - 1778. Na vydanie Biblie A. Bacinsky
pouzil predlohy ruskej Biblie, o ¢com sved¢i nielen ruska redakcia cirkevnoslovanskeé-
ho textu, ale aj menologion (mesiacoslov), ktory obsahuje sviatky a mena v ruskej
pravoslavnej cirkvi uctievanych svatcov pocas cirkevného roka.

Mozno tu uviest asponi niekolko z nich: Mimarh ke Bo cBTHIX ua NAwerw Anmi-
Tpia, muTponatTa PoctdEckarw (sviatok 21. 9.), npenoadsnarw Sud nawerw Gepria irgmena Pipo-
HEsRCKarw ugAOTBSpUA (SViatok 25. 9.), npenoadstarw Tpurdpia Ténmuwekarw BSAOROACKArW ugA0-
TeSpua (sviatok 30. 9.), ¢Tirw Tikwea BoposiTerarw (sviatok 23.10.), npenoadsnarw Bapaadma
X&ruickarw Hogropdackarw ugaoTeSpua (sviatok 6. 11.), ¢Tirw Earoehpuarw EeadKkarw Knza
Anezdnapa Négekarw (sviatok 23. 11.), npenoadstarw Tlivaa Boméneckarw (sviatok 10. 1.), i
NAwerw Aneia MHTPONIONTTA Beed Pwiec ugAoTBSpuA (sviatok 12. 2.), S wdwerw dpedia Trep-
ckdrw (sviatok 2. 3.), npenoadsnarw A ndierw 3weimal Gonoréurarw ugAoTESpuA (sviatok 17.
3.) ainé.y

V Bacinského vydani Biblie sa nachadza niekol'ko oprav a vsuviek, ktoré pravde-
podobne urobil Gregor Tarkovi¢ ako cirkevny cenzor. Ide tu predovsetkym o vsuvky
vypadnutych alebo neddsledne vytlacenych versov a riadkov, ktoré vypadli z pripra-
vovaného biblického textu. Opravy st obsahového charakteru, upravujt alebo dopl-
naju text prislusnej Casti versa alebo viacerych versov ¢i riadkov. Opravy su vytlacené
na margindlii vedla znacky, ktora odkazuje na prislusna rovnakua znacku, dopliuja-
cu biblicky text. Doplnky a opravy sa nenachadzaju v starozdkonnych knihach, teda
v Pentateuchu, nie st ani v dejepisnych a pou¢nych knihdch, ani v knihach Makabej-
cov. Opravy sa uvadzajt iba v ramci $tyroch evanjeliovych textov od Marka, Matusa,
Lukasa a Jana, v textoch Skutkov, v listoch svétych apostolov a v Apokalypse.

Vydanie patzvazkovej Biblie zasluhou Andreja Bacinského v prostredi histo-
rickej Mukacevskej eparchie malo posluzit nielen na osvetu a vzdelavanie knazov
averiacich, ale najma na upevnenie a rozvoj pouzivania cirkevného jazyka. Pouziva-
nie biblickych textov vytlacenych v prostredi miestnej cirkvi malo vyznam najma pre
zintenzivnenie samoidentifikdcie miestnej cirkvi, kultirno-religiézneho i narod-
ného spolocenstva a tym malo poskytnut istt zaruku religioznej jednoty gréckej
cirkvi slovanského obradu v severovychodnom Uhorsku. Spojenie potrieb a narokov
miestnej cirkvi v zaujme vlastného vydania Biblie malo okrem praktickej roviny aj

36 YIBAPH, V.: [laHHbIe 0 3aKapNaTCKO-yKPAUHCKOH 0HIIMaNbHO-AeN10BOM MHCHMEHHOCTH. ., C. d.
Pozri tu aj titulny a patitulny list vydania.

37 K problematike formovania slovanského menologionu a o jednotlivych sviatkoch svitych
v kalendariu ruskej cirkvi pozri CEPTUI (CTIACCKHW W), apxuenuckon: IToabiii Mecayecnos
Bocmoxka. Tom I. - I1I. Mockasa : LleproBHO-Hay4HsIi LieHTp «[IpaBociaBHas SHIMKIONEANS» 1997.
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deklarativny charakter, ktorym biskup Andrej Bacinsky mienil zdoraznit jedinec-
nost a autondmnost byzantsko-slovanskej cirkvi a jej tradicie v karpatskom i v celom
stredodunajskom prostredi.

Vydanie Bacinského patzvazkovej Biblie pre gréckokatolikov historickej Muka-
Cevskej eparchie v rokoch 1805 - 1806 mozno vnimat aj ako zavfSenie vyznamnej
etapy samouvedomenia sa v cirkvi byzantsko-slovanského obradu pod Karpatmi
anavychodnom Slovensku. Vydanie Bacinského Biblie sa realizovalo prave v spektre
kultrno-spoloc¢enskych suvislosti, ktoré vistom okamihu dejinného vyvinu ovplyv-
nili kulttrno-politicky diskurz a konfesiondlne povedomie slovenskych a rusinskych
veriacich byzantskej cirkvi slovanskej tradicie pod Karpatmi.
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Exkurz do historického vyvoja Gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku v 70. rokoch 20. storocia

JAROSLAV CORANIC

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The period of the seventies of the 20th century was marked by wider and harder directions for
the Greek Catholic Church in Czechoslovakia than the other churches and religious communities. These
measures were contingent beside on ideological reasons often on political one. Such were the continuing
unresolved relations between the Greek Catholic and Orthodox Church. Paradoxically, their solution
were blocked by Czechoslovak State party organs, for which the existence of the Greek Catholic Church
became just tolerated, and was considered to be ,the most reactionary“ church at all. In addition, the
foreign policy reasons had a great impact on attitude of the government organs with respect to the Greek
Catholic Church. The enabling of the Greek Catholic Church activities in Czechoslovakia was perceived
as a dangerous precedent that ,negatively influenced on the legalization effort of the Greek Catholic
Churches in other socialist countries, particularly in Romania or Soviet Union.

Key words: Greek Catholic Church in Czechoslovakia. Greek Catholic bishopric of Presov. Jan Hirka.

Obdobie od normalizacie az do demokratiza¢nych zmien v roku 1989 bolo pre
Gréckokatolicku cirkev v Ceskoslovensku poznadené rozsiahlej$imi a tvrdsimi opat-
reniami, nez v ostatnych cirkvach a ndbozenskych spolo¢nostiach. Tieto opatrenia
boli okrem ideologickych dévodov ¢asto podmienené aj dévodmi politickymi. Jed-
nym z tychto boli aj pretrvavajuce nedorie$ené vztahy medzi gréckokatolickou a pra-
voslavnou cirkvou. Ich nedoriesenie vSak paradoxne blokovali ¢eskoslovenské statne
a stranicke organy, pre ktoré sa existencia gréckokatolickej cirkvi stala iba trpenou,
pri¢om bola povazovana za ,najreak¢nejsiu” cirkev vobec. Naopak, pravoslavnu cir-
kev na rozdiel od ostatnych cirkvi v Ceskoslovensku takmer nepostihli Ziadne nor-
maliza¢né opatrenia. Tato cirkev bola politicky vyhodnotend ako lojalna cirkev, kto-
rd nevyvijala Ziadne protisocialistické, ¢i protisovietske aktivity. Na postoj vladnych
organov voci gréckokatolickej cirkvi mali velky vplyv aj zahrani¢nopolitické dévo-
dy. Povolenie ¢innosti gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku bolo chapané ako
nebezpecny precedens, ktory ,negativne” vplyval na snahy o legalizaciu gréckokato-
lickych cirkvi v dalsich socialistickych krajinach, predovsetkym v Rumunsku, alebo
Sovietskom zvdze.'

1 PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: V zovreti normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 - 1989. Bratislava
: Veda 2004, 8. 50 - 51.
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Vel'mi zjednodu$ene a zovSeobecnene sa da charakterizovat ¢innost gréckoka-
tolickej cirkvi v Ceskoslovensku v tomto obdobi ako nepretrzita snaha o aspori zak-
ladny ,model fungovania. Jej predstavitelia vyvijali nespocetné aktivity, ktoré mali
viest k zabezpeceniu aspon tych najzakladnejsich potrieb existencie cirkvi. Neustdle
pokusy o navratenie biskupskej rezidencie, teologickej fakulty, ¢i semindra, vSak sta-
le nardzali na odpor. Vsetky tri instittcie tak boli gréckokatolickej cirkvi vratené az
po roku 1989.

Presovsky ordindr Jan Hirka sa po nastupe do funkcie snazil o splnenie poziada-
viek, ktoré mu boli predlozené slovenskou vladou v aprili roku 1969.> Na stretnu-
ti s ministrom kultiry Miroslavom Valkom 26. janudra 1970 ho osobne informoval
o vsetkych krokoch, ktoré urobila gréckokatolicka cirkev pre usporiadanie vzajom-
nych vztahov s pravoslavnou cirkvou. Ministra zvlast zaujimali vysledky, ktoré sa
zatial dosiahli pri uzatvarani dohdd o spolo¢nom uzivani chrdmov s pravoslavnou
cirkvou. Doélezitou otazkou bola aj problematika $tidia gréckokatolickych boho-
slovcov, t.j. obnovenie ¢innosti bohosloveckej fakulty a kiiazského seminara, ako aj
otazka navratenia biskupskej rezidencie. Minister M. Vélek pritom poziadal ordi-
nara J. Hirku, aby vypracoval komplex konsolida¢nych opatreni, v¢itane rieSenia
spoluuzivania chrdmov i vedenia cirkevnej tlace tak, aby veriacich neinformovala
,dvojzmyselne.“ Pohrozil v8ak, Ze ak poZadované upozornenia a pozZiadavky nebudu
reSpektované, ministerstvo dosadi na ordinariat $tadtneho zmocnenca. Otec ordindr
na to reagoval slovami: ,, Vidiac bezvychodiskovi situdciu som mu povedal, Ze ked sa
mi do cesty zo strany stdtu stdvaju také zdvazné prekdzky, budem o tom informovat
Svdtu stolicu a zdroveri ju poZziadam o uvolnenie z funkcie ordindra.“ Minister zasko-
¢eny touto reakciou napokon prehlasil, ze ministerstvo mé zaujem, aby sa vSetky
sporné otazky doriesili a navrhol o. ordinarovi zvolat poradu dekanov, na ktort vysle
z ministerstva kultury zodpovednych zdstupcov.3

O dva tyzdne neskor 10. februdra 1970 sa uskutocnila v PreSove porada gréc-
kokatolickych dekanov za tcasti zastupcov z Ministerstva kultiury SSR. Na tvod
predniesol ordindr Jan Hirka obsiahly referat, v ktorom predstavil cirkevné pomery
na vychodnom Slovensku. Okrem iného povedal:

+ ,Treba mat na zreteli, Ze nositelom obnovenia gr. kat cirkvi bol jedine [ud

a on je si toho vedomy. Ako ordindr gr. kat. cirkvi prisiel som pred tento [ud
s prazdnymi rukami. Ludia ¢akali, Ze ustanovenim ordindra budi rozmnoZze-
né ich prdva a stabilita cirkvi sa upevni. Na druhej strane pravosldvna cirkev

2 Minister kulttry M. Vélek dtia 1. aprila 1969 pozval na rokovanie predstavitelov gréckokatolickej
cirkvi a oznamil im, Ze vlada SSR je ochotnd dat stihlas na vymenovanie Jana Hirku do funkcie
docdasného ordindra a ThDr. Vasila Hopka za svitiaceho biskupa gréckokatolickej ,diecézy”
za konkrétnych podmienok. Tie sa tykali predovsetkym vyrie$enia sporov medzi gréckokatolickou
a pravoslavnou cirkvou a potrebou vzniku dohody o vzdjomnom spoluziti, rozdeleni majetku
auzivani chrdmov. Viac pozri PECKA, J. - BELDA, J. - HOPPE, ].: Obcanskd spolecnost 1967 - 1970.
Brno : Doplnék, 1998, s. 248 - 249; prip.: CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku.
Ceské Budé&jovice 2014, s. 375.

3 PETRO, M.: Iniciativy otca ordindra Jana Hirku o revitalizaciu teologickej fakulty a knazského
seminara. In: CORANIC, J. - STURAK, P. (eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle
vyroci. PreSov : GTF PU 2009, s. 126 - 127.
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ndm neuvolnila pre 200 farnosti ani rezidenciu, ani semindr. Toho ¢asu sme
nudzovo umiestnenti vo farskej budove. Narazil som ako ordindr na vedomie
prdv veriacich. Veriaci st si vedomt toho, Ze cirkev obnovili oni a nie ja.

*  (...) Pravosldvni nielen, Ze ndm neuvolnili rezidenciu, semindr a farnostt,
ale v tlaci siria ohovdracky, znervoznuju ludi réznymi pldtkami a pésobe-
nim niektorych pravosldvnych fardrov sa naozaj vazne nartsa konsoliddcia.
(Vagrinec - pravosldvny fardr Cuper uZ toho roku rozbil chrdmové dvere.)

*  Postup $tdtnych orgdnov budi nedéveru. Tazkosti vyplyvajti z nedostato¢nej
podpory pravdy a spravodlivosti a z nerealizovania vyhldsky 70/68 Zb., ba
v mnohych pripadoch sa jednd priamo proti vyhldske a presadzuji sa zduj-
my pravosldvnej cirkvi (Ubla a iné). PoZiadavky gr. kat. cirkvi sa Stdtnymi
orgdnmi nebert na zretel. (rezidencia, semindr, zdkaz konzultacného stre-
diska pre vychovu kriazov, nebol dany stdtny sthlas na rozsirenie kapituly
a hospoddrske zabezpecenie cirkvi tiez predpokladd, aby zamestnanci bis-
kupského uradu, ordindr a biskup mali ubytovanie). (...) Nakoniec prehlasu-
jem a prosim aj pravosldvnu cirkev, aby sme v tomto case upustili od akého-
si pretahovania veriacich, aby sme mali na zreteli len a len pokoj na nasich
dedindch, lebo toto od nds Ziada aj $tdt i tdto spolocnost. Po utiSeni vdsni
méZeme dalsie problémy doriesit*.4

Zastupcom MK SSR bola opétovne predlozena otazka zriadenia bohosloveckej

fakulty. Jan Hirka sa rozhodol napisat list ministrovi kulttry SSR Miroslavovi Val-
kovi, v ktorom mu znova pripomenul situdciu gréckokatolickej cirkvi. V liste z 26.
januara 1970 pise: ,Dria 26. janudra t.r. som pri svojej ndvsteve u Vds v ustnej infor-
mdcii naznacil niekolko zdkladnych problémov, ktoré suvisia so vztahom verejnosti
ku gréckokatolikom a tiez naopak. O vyklad problematiky ste prejavili zdujem. Preto
si dovolujem otdzky formulovat aj pisomne. Gréckokatolici nemaju k dispozicii ani
bezné organizacné a komunikacné prostriedky. Hoci platné zdsady stanovuj, Ze rezi-
dencia a semindr maju patrit vacsinovej cirkvi, ktorou je gréckokatolicka, dosial ich
nemdme.“ Ordinar sa listami obratil i na Metropolitnti radu pravoslavnej cirkvi v Pra-
he a na Eparchidlne rady pravoslavnej cirkvi v PreSove a Michalovciach. Vysvetlil
im z4sadné stanoviska k vzdjomnym vztahom a navrhol im vyhlasenie trojmesac-
ného obdobia pokoja, aby bolo mozné vzdjomné otazky riesit v pokojnej krestanskej
atmosfére.s

Dria 27. februdra 1970 sa v Kosiciach stretli minister vnttra Egyd Pepich, minis-

ter spravodlivosti Félix Vasecka a minister kultury Miroslav Vélek pod vedenim
tajomnika UV KSS Ludovita Pezlara. Na tomto jednani sa zti¢astnili vetci najvys-
$i predstavitelia Vychodoslovenského kraja ako aj zodpovedni ¢initelia z minister-
stiev, zodpovednych za cirkevnu politiku. Na stretnuti sa o. i. prejednadvala aj situacia
v gréckokatolickej cirkvi na vychodnom Slovensku. KedZe to bolo uzavreté jednanie,
ordinariat o iom nemal podrobnejsie informdcie, no jeho vysledky sa dali vyvodit
z nasledujucich opatreni. Okrem iného sa dohodlo, Ze poziadavky gréckokatolickej
cirkvi, najma uvolnenie rezidencie a bohosloveckej fakulty, ktoré mala v rukach pra-

4 Tamze, s. 127 - 128.
5 HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. Preov : GTF PU 2013, 5. 97 - 101.
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voslavna cirkev, sa budu riesit az po usporiadani narusenych vztahov medzi oboma
cirkvami.®

Usporiadanie vztahov medzi gréckokatolickou a pravoslavnou cirkvou sa
v nasledujicom obdobi stalo hlavnou a permanentnou ,podmienkou” §tatnych tra-
dov k tomu, aby boli splnené opravnené poziadavky gréckokatolikov. Jednou z foriem
pozadovanej ,konsolidacie“ medzindbozenskej situdcie bolo aj to, aby gréckokato-
lici prijali spoluuzivanie chramov v jednotlivych nabozensky zmiesanych obciach.
Avsak ak sa to aj uskutocnilo, k Ziadnej pozitivnej zmene neprislo. K tomuto prob-
lému sa napr. vyjadril aj ordinar Jan Hirka na porade okresnych dekanov, ktord sa
uskuto¢nila 15. septembra 1970 za ucasti celého vedenia ordinariatu. V referate Jan
Hirka podal informaciu o navsteve na MK SSR, kde ziadal realizovanie poziadaviek
gréckokatolickej cirkvi: ,Svojho ¢asu mi bolo povedané: Realizujte aspori 4 - 5 pripa-
dov spolocného uzZivania chrimov a dostanete potrebné cirkevné objekty: rezidenciu,
semindr. (...) Dnes uz mdme skoro 50 pripadov spolo¢ného uZivania chrdmov a pri-
slibené nase poZiadavky dodnes neboli realizované.

(...) Dalsou nasou tazkostou je otdzka semindra. Bez dorastu Ziadna Cirkev
neméze existovat. Toho roku (1970) na konkurze pre bohoslovecké studia boli Styria
kandiddtiv Bratislave. Ani jeden z nich nebol prijaty. Mali sme pozZiadavku na vysviac-
ku desiatich kandiddtov na kiiazov. Najnovsie mi bolo prisliibené, Ze ak pdjdeme dalej
v spoluuzivani chrdmov, povolia ndm vysvitit piatich kandiddtov. Stdle mdme vyku-
povat svoje prava? Ved k vysviacke kriazov Ziadnej inej cirkvi sa neddvajii podobné
podmienky.“7

Vsetky sluby statnych a politickych predstavitelov boli iba normaliza¢nou
rétorikou, v skuto¢nosti nikdy nemali zaujem na posilneni gréckokatolickej cirkvi.
V obdobi rokov 1969 - 1970 sa dokonca zacali objavovat tendencie na opdtovné zru-
Senie jej existencie, resp. prehodnotenie jej legalizacie z roku 1968. Aj ked predsta-
vitelia gréckokatolickej cirkvi boli nespokojni s postojom $tatnych organov voci nej,
predsa len sa snazili splnit vSetky predkladané poziadavky. To napokon ocenili aj
vladne a stranicke organy. Predsednictvo UV KSS na svojom rokovani dfia 5. janu-
ara 1971 prerokovalo spravu, v ktorej je tento postoj badatelny, a v ktorej sa kon-
krétne uvadzalo toto: ,Vzhladom na dosiahnuty stuperi konsoliddcie narusenych
vztahov medzi gréckokatolickou a pravosldvnou cirkvou, Ministerstvo kultury SSR je
presvedcené, Ze z politického hladiska pominuli dovody, ktoré v roku 1969 oprdvnene
viedli k ivahdm o samotnej existencii gréckokatolickej cirkvi‘. Su¢asne sa upustilo aj
od tvahy pridelit na gréckokatolicky biskupsky trad statneho zmocnenca, pretoze
,problémy mozno zvlddnut prostrednictvom stdtnej spravy“?

V priebehu 70. rokov $tatne organy deklarovali voci gréckokatolickej cirkvi svo-
ju moc napr. aj tym, Ze nadiktovali spolo¢né uZivanie chramov v ndbozensky zmie-
Sanych obciach aj v takych pripadoch, ked vo farnosti zil iba minimalny pocet pra-

6  PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: Pod kuratelou moci. Cirkvi na Slovensku v rokoch 1953 - 1970.
Bratislava : VEDA, 1999, s. 242.

7 HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. PreSov : GTF PU 2013, s. 107 - 108.

8  PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: V zovreti normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 - 1989. Bratislava
: Veda 2004, s. 48.
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voslavnych veriacich. Aj na zaklade tejto dikcie predstavitelia ministerstva kulttry
zhodnotili v roku 1977 situdciu v spoluuzivani chramov, resp. celtt medzindboZensku
situdciu za uzavretu. V sprdve ministerstva z 13. aprila 1977 sa konkrétne uvadza:
, Vedenie gréckokatolickej cirkviv poslednom obdobt usiluje o to, aby voci $tdtnej sprd-
ve cirkev nevyvoldvala politické napdtie. V sucasnom obdobi medzi gréckokatolickou
a pravosldvnou cirkvou nevznikaju vdznejsie konfesijné spory s negativinym dopadom
na obcianske spolunazivanie medzi veriacimi oboch cirkvi. Miestami vS§ak medzi-
konfesionalne spory pretrvavali aj nadalej, na ¢o napr. poukazoval Odbor kultury
Vychodoslovenského KNV.9

Vroku 1974 gréckokatolicky redemptorista Dr. Jan Mastiliak, CSsR napisal otvo-
reny list generalnemu tajomnikovi UV KSC a neskorsiemu prezidentovi Ceskoslo-
venskej republiky Dr. Gustavovi Husékovi, v ktorom poukazal na mnohé znepokoju-
jce skuto¢nosti v oblasti ndboZenského zivota, zvlast v suvislosti s gréckokatolickou
cirkvou. J. Mastiliak sa s prezidentom G. Husdkom poznal osobne, kedze bol isty
¢as (od 5. janudra 1955 do 29. aprila 1955) jeho spoluvaziiom v leopoldovskej vazni-
ci. V liste Jan Mastiliak prosil generalneho tajomnika, aby sa postaral o odstranenie
protinabozenskych administrativnych opatreni, ktorymi sa slovenské tirady snazia
zasahovat proti gréckokatolickej cirkvi. Poukazoval na to, Ze tato cirkev ,je hlavne
na vychodnom Slovensku diskriminovand, prenasledovand, sikanovand, na jej kriaz-
stvo sa nevztahuju platné zdkony, ustanovenia a predpisy, kym ndpadne sa nadrZiava
a podporuje pravosldvna cirkev, ktord tvori len zlomok z celkového obyvatelstva“. Toto
konstatovanie potvrdzuje napr. predstavenim problematiky spolo¢ného uzivania
chramov. V spominanom liste poukazoval na to, Ze gréckokatolicka cirkev sa v 50.
pripadoch dohodla s pravoslavnou cirkvou na spolo¢nom uzivani chramov, pricom
vSetky dohody sama dodrZiavala. Pravosldvna cirkev uzavrela takéto dohody v 13. pri-
padoch, tie v§ak ¢asto nedodrziavala, a niektoré dokonca ani na zdklade pisomného
nariadenia vlady vobec neuskutoénila (napr. v Bratislave, ¢i vo Verndri).

Casopis gréckokatolickych Slovakovv Kanade Mdria charakterizoval postavenie
gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1976 takto: ,Na pociatku roku 1976
situdcia gréckokatolickej cirkvi na Slovensku nie je prave najlepsia. Ako vieme, jej ¢in-
nost bola vlddnym nariadenim zo dria 13. jina 1968 znovu povolend. Napriek tomu,
Ze sndd tie najkritickejsie ¢asy jej existencie presli, zdalo sa, Ze jej jestvovanie bolo
zaistené. Napriek tomu Zivori, podobne ako vsetky ostatné krestanské cirkvi. Komu-
nisticky rezim svojimi administrativnymi opatreniami povoluje jej len to najmensie
mozné. Vyucovanie katechizmu sa zmensuje kazdy rok, lebo pod silnym tlakom tra-

9 PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: V zovreti normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 - 1989. Bratislava
: Veda 2004, s. 162, 167.

10 MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jdna Ivana Mastiliaka (1911 -
1989). (List z 2. augusta 1974). Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr 2009, s. 344 - 351; tieZ Pohlad
na Slovensko. List 0. ]. Mastiliaka prezidentovi CSSR. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), &. 1, s. 14.
O. Jan Ivan Mastiliak napisal Gustavovi Husakovi viacero listov, v ktorych adreséta Ziadal o pomoc
pri odstraneni krivd voci Gréckokatolickej cirkvi. Prepis tychto listov sa nachadza v hore uvedenej
prdci Daniela Atanaza Mandzaka CSsR Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jdna Ivana
Mastiliaka (1911 - 1989). List z 19. marca 1976, s. 351 - 352, list z 9. novembra 1971, s. 280 - 285, list
z 20. februdra 1969, s. 243 - 245, list z 21. aprila 1968, s. 209 - 212.
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dov rodicia prestdvaju posielat svoje deti na hodiny ndbozZenstva. Doteraz sa nepo-
darilo menovat nového biskupa pre Presovské gréckokatolicke biskupstvo. O. biskup
Bazil Hopko uz je stary a chorlavy, sotva este méze nieco robit. Nasa cirkev dodnes
nemd semindr. Do bratislavského semindra prijimaju iba velmi maly pocet uchddza-
cdov. Na piatich ro¢nikov mdme nateraz len 6 bohoslovcov, ¢o nezodpovedd potrebdm.
Biskupsky trad je stiesneny v budove miestneho farského uradu, ktory nevyhovuje
poziadavkdm a ndrokom moderného Zivota. Ciel teda je velmi jednoduchy, uzemnit,
obmedzit, uzavriet a zahnat do kuta. Na druhej strane v skole, uradoch, agitdciou
a protindboZenskymi opatreniami zastrasit veriacich od vykondvania akychkolvek
ndabozenskych povinnosti. Nuz podobne, ako sa to uZ stalo mnohokrdt v dejindch.
Cirkev Zije v katakombdch, ale jej utrpenie zrodi casom novych a lep$ich krestanov*.

Biskupsky trad sa medzitym prestahoval z Kosic do PreSova na miestnu gréc-
kokatolicku faru, ktort spolo¢ne zdielal s presovskym gréckokatolickym farskym
uradom. Biskupsky urad v roku 1969 tvorili ordinar Jan Hirka, svatiaci biskup Vasil
Hopko, riaditel iradu Jan Seman a jeho tajomnik Stefan Ujhelyi. Ordinar Jan Hirka
mal na starosti predovsetkym vsetky administrativne a organiza¢né zalezitosti v bis-
kupstve, o. i. aj rokovania zo Statnymi a politickymi orgdnmi, zvolaval pravidelné
dekanské porady, na ktorych sa riesili dolezité pastora¢né, nabozenské, ale aj celo-
spolocenské udalosti, ako boli napriklad v roku 1972 volby do zastupitel'skych orga-
nov vsetkych stupriov.”

Biskup V. Hopko vykonadval predovsetkym pastorac¢né tilohy spojené s postave-
nim pomocného biskupa v gréckokatolickej cirkvi az do polovice sedemdesiatych
rokov, ked mu uz zacali ubudat telesné sily. Az do poslednych chvil svojho Zivo-
ta navstevoval jednotlivé farnosti Presovského biskupstva, kde ho veriaci pozyvali
takmer kazdu nedelu, vykonaval slavnostne posviacky obnovenych chrdmov, zastu-
poval otca ordindra, prip. inych kiazov ak to bolo potrebné pri slaveni bohosluzieb.
Jeho apostolska prdca sa skoncila v piatok 23. jula 1976, kedy v Presove vo veku 72
rokov zomiera. Jeho smrtou gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku ostala bez bis-
kupa. Gréckokatolicki veriaci a duchovenstvo sa so svojim zosnulym biskupom, kto-
ry zosobiioval ich cirkev, rozlucili v stredu dna 28. jtla 1976 v presovskej gréckoka-
tolickej Katedrale sv. Jana Krstitela, kde ordindr J. Hirka vykonal pohrebné obrady.
Nasledujuci det, 29. jtla 1976 vyvrcholili smuto¢né obrady na verejnom cintorine
v Presove cirkevnym pohrebom, ktory vykonal pomocny krizevsky biskup Dr. Joa-
kim Segedi spolu s preSovskym ordindrom Janom Hirkom. Za zbor ordinarov Slo-
venska sa so zosnulym biskupom V. Hopkom rozlu¢il banskobystricky biskup Mons.
J. Feranec. Rakva biskupa bola nasledne uloZend do krypty katedrdlneho chramu
vedla pozostatkov biskupa P. P. Gojdic¢a.

1 Pohlad na Slovensko. Situdcia gréckokatolikov na Slovensku. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 1, s. 14.

12 7 nasho Zzivota. In: Slovo, ro¢. 4 (1972), €.1, s. 8. Trnava : SSV 1972.

3 Slovo, ro¢. 8 (1976), ¢. 10, s. 5. Trnava : SSV 1976.

14 Pohlad na Slovensko - A glance at Slovakia. Rozlti¢enie s kyr B. Hopkom. In: Mdria, ro¢. 16 (1976),
¢, 8. 14.

15 Pamiatke vladyku Bazila. In: Slovo, ro¢. 8 (1976), ¢. n. Trnava : SSV 1976, s. 13.
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Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku mala po 1. 1968 zdecimovany pocet
knazov. Pocas 18. rokov pravnej ,neexistencie” cirkvi neboli vysvateni Ziadni novo-
knazi, mnohi knazi pocas tejto doby zomreli, viaceri boli v roku 1968 uz v déchodko-
vom veku, prip. dlhodobo nemocni, preto nemohli vykonavat pastora¢nu sluzbu.'
Statne organy velmi vyraznym sposobom ovplyviiovali pocet gréckokatolickych kia-
Zov v pastoracii aj tym, Ze jednoducho niektorym knazom odobrali statny sthlas.”

V tejto suvislosti sa javila ako vysostne délezitd poziadavka znovuobnovenia
bohosloveckej fakulty a semindra. Prva ziadost o ich obnovu po legalizacii Gréc-
kokatolickej cirkvi zaslal Akény vybor (do¢asne najvyssi riadiaci organ cirkvi) este
v auguste roku 1968 predsednictvu vlady CSSR. Gréckokatolicka cirkev bola na opa-
tovné obnovenie ¢innosti viac-menej pripravena, o. Jan Mastiliak napr. uz 28. sep-
tembra 1968 v liste Janovi Murinovi predstavil persondlnu a organiza¢nu $truktd-
ru buducej Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty.® To, ¢o sa kratko po legalizacii
cirkvi videlo ako velmi redlne, sa vSak postupne (najma po 21. auguste 1968) stava-
lo nerealizovatelnym. Statne organy postupne menili rétoriku a ku vzniku fakul-
ty napokon nedali suhlas (Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta bola obnovena az
v roku 1990).

Medzi rokmi 1968 a 1971 boli z radov viacerych gréckokatolickych predstavite-
Tov (predovsetkym Jana Hirku a Jana Mastiliaka) zasielané viaceré Ziadosti na rézne
Statne a politické ustanovizne o obnovenie tejto vzdeldvacej institticie.® Minister-
stvo kultary Slovenskej republiky prislubilo zriadenie fakulty s podmienkou, Ze si
presovsky ordinériat najde adekvétne priestory. Ziadost vypracoval generalny vikér
ICDr. Stefan Ujhelyi s riaditefom biskupskej kancelarie Andrejom Zimom. Grécko-
katolicka cirkev mala pripravené aj persondlne obsadenia vyucujucich, ako doklada
samotna zZiadost o obnovenie ¢innosti gréckokatolickeho semindra a bohosloveckej
fakulty: ,Niektori profesori a predstaventi kriazského semindra este Ziju a st schopni
nastupit do svojho pévodného povolania uz aj preto, lebo Ziadnym vynosom neboli
svojho miesta pozbaveni a nebol im odobrati $tdtny stihlas*

16 Podla stale platného zdkona ¢. 218/1949 Zb. o hospodéarskom zabezpedeni cirkvi a ndboZenskych
spolo¢nosti $tatom, cirkvi a ndboZenské spolo¢nosti prestali mat charakter subjektu verejného pra-
vaastali sav hospodarskych zaleZitostiach tiplne zavislymi od $tatu. Stat kontroloval aktikolvek int
¢innost cirkvi a zaviedol povinnu registraciu cirkvi. V § 7 tohto zdkona ustanovil, Ze duchovny méze
svoj urad vykondvat iba vtedy, ked ziska $tatny suhlas, ktory mu mohol byt kedykolvek odobraty.
Statny stihlas bol zéroveri podmieneny sfubom vernosti republike. Pozri: MORAVCIKOVA, M.: Stat
a cirkev v Slovenskej republike. In: Stdt a cirkev v postsocialistickej Eurdpe. Bratislava 2003, s. 101.

7V roku 1970 bol $tatny stthlas odobraty Mikul$ovi Glady$ovi, Mikula$ovi Durkatiovi, Stefanovi
Ujhelyimu, Marianovi Potasovi, ¢i Myronovi Podhajeckému. Viz: HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie.
Pastier v sluzbe cirkvi. Presov : GTF PU 2013, s. 108.

18 MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jana Ivana Mastiliaka (1911 - 1989).
Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr 2009, s. 224 - 227.

19 Viz napr.: STURAK, P.: The situation of the Greek Catholic Church in Slovakia in the second half
of 20" century. In: Polonia Sacra 20 (2016), nr. 2 (43). Krakéw : Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie, s. 19 - 20.

20 JANOCKO, M.: Dejiny cirkevného $kolstva v PreSovskej eparchii do roku 1989. PreSov: PETRA 2008,
s. 269 - 271.
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Uz v roku 1968 pocas ¢akania na potvrdenie obnovenia fakulty bolo zo stra-
ny Gréckokatolickej cirkvi prijaté provizdrne riesenie. Dfia 27. novembra 1968 bola
na dekandt Rimskokatolickej bohosloveckej fakulty adresovana ziadost o zriadenie
konzulta¢ného strediska tejto fakulty v Kosiciach. Po stihlasnom stanovisku brati-
slavskej fakulty bolo takéto stredisko otvorené. Jeho hlavnou tllohou bolo ,,doskolit*
byvalych gréckokatolickych bohoslovcov, ktorych $tidium bolo ndsilne prerusené
po likvidacii cirkvi v roku 1950. V marci roku 1969 ziskali tito bohoslovci absoluto-
rium a v maji tohto roku boli v Katedrdlnom chrame sv. Jana Krstitela v Presove bis-
kupom V. Hopkom vysviteni za knazov.*

V roku 1969 zacalo stcasne 35 posluchacov externé studium na Rimskokato-
lickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte v Bratislave. Statna moc viak v januari
roku 1970 toto externé studium, ale aj konzulta¢né stredisko v Kosiciach zakazala,
s poukdzanim na to, Ze cirkvi musi postacit iba denné $tidium na tejto fakulte, prip.
velmi sporadicky na Teologickej fakulte v ¢eskych Litométiciach.

Aj toto $tddium vsak $tatna nomenklattra zacala radikalne obmedzovat, pre-
dovsetkym pri prijimani uchadzacov o $tudium teoldgie. Pri bohoslovcoch studu-
jucich v Bratislave na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte bol
vrokoch 1969 - 1989 uplattiovany diskriminac¢ny numerus clausus. Priemerny ro¢ny
prirastok novych absolventov teologie, t.j. novokiiazov bol v tomto obdobi 3,5 kiiaza,
zatial ¢o priemerne ro¢ne zomrelo v tomto obdobi 12 az 13 kiazov.»

Gréckokatolicka cirkev taktiez ziadala prinavratit priestory jej vlastného semi-
nara, ako to bolo pred jej likvidaciou v roku 1950. Uz v decembri roku 1949 Mestsky
narodny vybor v PreSove zacal s vyvlastiiovanim budovy seminadra a teologickej aka-
démie pre mesto PreSov. Napriek tomu sa v jej priestoroch stale vyucovalo a byvali tu
gréckokatolicki bohoslovci az do aprila roku 1950. Budova v neskorsich rokoch pre-
$la do ruk viacerych majitelov. Postupne pripadla napr. ndarodnému podniku Krizik,
presovskému Misokombinatu, ¢i Ceskoslovenskej autobusovej doprave v Presove.
V povodnej budove gréckokatolickeho seminara sa po prestahovani z Prahy na isty
cas usidlila aj Pravoslavna bohoslovecka fakulta. Ta sa neskor opat prestahovala,
tento krat do budovy byvalého gréckokatolickeho sirotinca v Presove. Povodna his-

2 BABJAK, J.: Zostali verni. Osudy gréckokatolickych kriazov II. zvdzok. PreSov : Petra 2011, s. 441,
tiez: LACA, P.: Dejiny gréckokatolickeho kiiazského semindra v Presove. PreSov : Vysoka $kola
zdravotnictva a socidlnej prace sv. Alzbety 2016, s. 183.

Vysviacka sa uskuto¢nila 1. méja 1969, sviatost kilazstva prijali tito bohoslovci: Mikulds Ce¢ko,
Alexej Janocko, Pavol Kompér ml., Jan Parnahaj, Vladimir Pola¢ek, Ing. Juraj Rinik, Michal Vasil
a Otokar Jan Juraj Zima.

2 JANHUBA, F.: Reckokatolicka cirkev v dobé Husakovy totality a po pfevratu v roce 1989. In:
Theologos. Teologickd revue GKBF PU v PreSove. 2001, 1o¢. 3, €. 3, s. 6, tiez: JANOCKO, M.: Dejiny
cirkevného skolstva v Presovskej eparchii do roku 1989. 2008, s. 262 - 264, tiez: HIRKA, ].: Pod
ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. Preov : GTF PU 2013, s. 93.

3 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Preov : Petra
1999, 5. 173,

24 LACA, P. Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove. PreSov : Vysoka skola
zdravotnictva a socidlnej prace sv. AlZbety 2016, s. 55.

3 MAREK, P. - BUREHA, V.: Pravoslavni v Ceskoslovensku v letech 1918 - 1953. Brno : CDK 2008, s.

421.
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toricka budova seminéra nasledne pripadla riaditelstvu podniku Restaurdcie a jedal-
ne, v roku 1961 ju zaujala Filozoficka fakulta UPJS v Kogiciach so sidlom v Presove.®
V roku 1968 v budove sidlilo Vytvarné oddelenie Pedagogickej fakulty UPJS 27

Zaciatkom 70. rokov MsNV v Presove rozhodol, Ze na tomto mieste ,je potreb-
né“ postavit nova budovu Divadla Jonasa Zaborského. Na zaklade tohto rozhodnutia
bola v priebehu druhej polovice roka 1973 a prvej polovice roka 1974 budova grécko-
katolickeho semindra a akadémie zbtirana. V juni roku 1974 uz bola na tomto mieste
zacatd stavba nového divadla.®

Vézna situcia nastala po smrti svitiaceho biskupa Vasila Hopka. Kedze v Ces-
koslovensku nebolo okrem V. Hopka dalsieho gréckokatolickeho biskupa, nemal
v tom Case kto svdtit novych knazov. Po prietahoch statnej moci nakoniec dostal
v roku 1977 $tatny sthlas na svatenie bohoslovcov pomocny biskup Krizevského bis-
kupstva (vo vtedajsej Juhoslavii, dnesnom Chorvatsku) a titularny biskup gypsarsky
generdlny vikér krizevsky Joakim Segedi.* Od roku 1983 az do roku 1989 udeloval
sviatost knazstva gréckokatolickym bohoslovcom PreSovského biskupstva krizevsky
biskup Slavomir Miklovs.>* Prva slavnostna vysviacka po smrti biskupa V. Hopka sa
v Presove uskutocnila v nedelu 11. juna 1978, medzi novokniazmi bol aj terajsi preSov-
sky arcibiskup a metropolita Jan Babjak.>

Pod kuratelou s$tatnej moci bola v obdobi rokov 1969 - 1989 aj gréckokatolicka
nabozenska literatdra. V tomto obdobi de facto vychadzali iba tri gréckokatolicke
periodika, a to ¢asopisy Slovo a Blahovistnik, a Gréckokatolicky knizny kalenddr. Ako
prvé vyslo pri prilezitosti 1 100. vyro¢ia smrti sv. Cyrila 14. februara 1969 Slovo. Stalo
sa tak po viacerych Ziadostiach pracovnikov do¢asného biskupského tradu v Kosi-
ciach so suhlasom Vychodoslovenského KNV. Redaktormi tohto prvého jubilejné-
ho ¢isla bol gréckokatolicky knaz Michal Fedor a stredoskolsky ucitel' Pavol Kus-
nir, administraciu redakcie viedol Jan Durkan. Nie je celkom jednoznacné, ¢i obaja
redaktori mali v plane vydavat periodicky ¢asopis, alebo i$lo iba o jednorazovt zdle-
zitost k uvedenému vyrociu. Tato otazka vyplyva z toho, Ze pri prvom ¢isle z februdra
1969 nie s uvedené Ziadne vrocenia, ktoré by hovorili o periodicite publikacie. Tie
sa objavuju az pri dalSom cisle, ktoré vyslo v lete roku 1969, kde je pri nazve uvedené

26 Kol. autorov: Stipis pamiatok na Slovensku, zvizok druhy, K - P. Bratislava : Obzor 1968, s. 558,
tiez: LACA, P.: Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove. PreSov : Vysoka $kola
zdravotnictva a socialnej prace sv. Alzbety 2016, s. 55.

x  MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jana Ivana Mastiliaka (1911 - 1989).
Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr 2009, s. 228.

8 LACA, P: Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove. PreSov : Vysoka skola
zdravotnictva a socialnej prace sv. Alzbety 2016, s. 176.

29 Joakim Segedi (27. 10. 1904 - 20. 03. 2004), v rokoch 1963 - 1984 pomocny biskup Krizevského
biskupstva a titularny biskup gypsarsky, 27. oktobra 1984 odisiel do emerittry, 17. marca 2004 bol
menovany za titularneho arcibiskupa gypsarského, kratko nato 20. marca 2004 vo veku nedozitych
100. narodenin zomrel.

3 Slavomir Miklov (16. 05.1934 - 21. 07. 201), za kriZevského biskupa bol menovany 22. janudra 1983,
svoju biskupsku sluzbu vykonéval az do 25. méja 2009, kedy odisiel do emeritury.

3t Z nasho Zivota. In: Slovo, ro¢. 10 (1978), ¢. 9, s. 12. Trnava : SSV 1978.
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,casopis gréckokatolikov* a na titulnej strane je zaroven uvedené ¢islo 1 - 2 a mesiace
jul - august 1969.3

Vydavanie periodického ¢asopisu Slovo, ako aj ¢asopisu Blahovistnik bolo povo-
lené zo strany $tatu 23. juna 1969.3 Redak¢na rada Slova uz pod vedenim zodpo-
vedného redaktora Ladislava Hucka sidlila v priestoroch gréckokatolickeho farského
uradu v Kosiciach, nakol'ko v Presove v tom ¢ase neboli pre redakciu vhodné priesto-
ry. V roku 1969 bolo vydanych 6 riadnych ¢isel ¢asopisu s mesa¢nou periodicitou.
Prvé ¢islo Blahovistnika, ktorého redakciu viedol 1. Ljavinec, vyslo 1. augusta 1969.
Koncom roka 1969 boli obidva ¢asopisy podrobené kritike, kedze nepodporovali
$tatnu politiku. Statne organy napr. argumentovali tym, Ze oba ¢asopisy publikovali
protisocialistické ¢lanky. Vydavanie Blahovistnika bolo pre vystrahu na tri mesiace
pozastavené.>* Od 1. oktdbra 1970 bol vedenim redakcie ¢asopisov Slovo a Blahovist-
nik a ostatnej vyddvanej neperiodickej gréckokatolickej tlace pri Spolku sv. Vojtecha
menovany Dr. Emil Korba.»

Popri Slove a Blahovistniku zac¢al v roku 1969 vychadzat aj Gréckokatolicky kniz-
ny kalenddr, ktory nadvazoval na tspesnu sériu kalendarov Jednoty sv. Cyrilaa Meto-
da zo 4o0. rokov. V ¢ase normalizacie a nasledného $tatneho dozoru nad cirkvami ho
zacal v roku 1969 vydavat SSV v Trnave, ktory bol jedinym vydavatelstvom so stat-
nym sthlasom na vydavanie ndboZenskej literatury a plnil tuto funkciu aj pre gréc-
kokatolicku cirkev. Samotny kalendar vo svojom vyvoji presiel viacerymi ndzvami,
vroku 1969 vysiel v dvadsattisicovom ndklade pod ndzvom Kalenddr gréckokatolikov
1969.3° V roku 1970 zacal vychddzat aj rusinsko-ukrajinsky kalendar s titulom Kalen-
dar Blahovistnika. V roku 1975 vSak $tatne trady nariadili, ze pre gréckokatolicku cir-
kev moze vychddzat iba jeden knizny kalendar, preto v tomto roku vysiel spolo¢ny
kalendar s dvojitym titulom Gréckokatolicky kalendar napisany latinkou a aj cyrili-
kou (cyrilikou boli pisané ukrajinské texty, rusinske texty boli pisané latinkou, ale
s rusinskou fonetikou).” Véetky tri periodika boli z pochopitelnych dévodov vysta-
vené neustalej cenztre.®

22 GRADOS, J.: Pohlad uprety na Krista. In: Slovo, ro¢. 41 (2009), ¢. 4 - 5, 14. 02. 2009, s. 12; tieZ
PETRUS, L.: 40. vyrotie gréckokatolickeho ¢asopisu Slovo - od zaciatkov aZ po sti¢asnost. In:
SLOBODOVA, B. - VISNOVSKY, J. (eds.): Quo vadis media. Trnava 2000, s. 468.

3 Slovo - dasopis gréckokatolikov, ro¢. 1, & 1 - 2 (jul - august) 1969, s. 8.

3  GRADOS, J.: Historia ¢asopisu Slovo. In: http://slovo.grkatpo.sk/nova-stranka/historia-casopisu/;
tiez: LIPTAK, R.: Znovuzrodenie Gréckokatolickej cirkviv roku 1968. Pre$ov : Universum 2016, s. 159.

35 Dr. Emil Korba bol okrem vedenia redakcie gréckokatolickej tlace od 1. jina 1976 povereny funkciou
$éfredaktora Katolickych novin. Bolo to vdbec prvykrat v dejindch, Ze na ¢ele Katolickych novin
stal gréckokatolik. Pozri: Pohlad na Slovensko - A glance at Slovakia. Novy $éfredaktor Katolickych
novin. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 10, 8. 15.

36 Kalendar gréckokatolikov v rokoch 1970 - 1972 zmenil svoj nazov na Kalenddr pre gréckokatolikov,
v rokoch 1972 - 1974 vychadzal pod nazvom Kalenddr SLOVA pre gréckokatolikov, v rokoch 1975 -
1985 ako Gréckokatolicky kalenddr. Od roku 1986 sa nazov kalendara ustalil ako Gréckokatolicky
kalenddr s pridanim aktualneho vro¢enia.

3 Gréckokatolicky kalenddr. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 4, s. 16.

3 PETRO, M.: Vplyv komunistickej ideolégie na ¢asopis Slovo. In: PALA, G. - GRADOS, J. (eds.):
Slovo, vyvoj a perspektivy. PreSov : GTF PU 2009, s. 100 - 101.
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Koncom 60. rokov prijala gréckokatolicka cirkev popri cirkevnej slovancine
za dalsi liturgicky jazyk aj spisovnu slovencinu. Do slovenského jazyka boli postup-
ne prekladané bohosluzobné texty, ¢im sa slovencina ako liturgicky jazyk zaca-
la zavadzat najprv v slovenskych gréckokatolickych farnostiach a neskor aj v tych
rusinskych. Priekopnikom v tomto smere bol gréckokatolicky kiaz Pavol Spisak,
ktory este v tridsiatych rokoch zacal pracovat na preklade cirkevno-slovanskej litur-
gie do slovenciny. Po obnove gréckokatolickej cirkvi v roku 1968 sa ukazalo byt Zia-
duce slavit liturgiu v zivom jazyku. Aj rimskokatolicka cirkev zaviedla po II. vatikan-
skom koncile do slavenia obradov Zivy ludovy jazyk, a preto mnohi gréckokatolici,
ktori boli v tom ¢ase vychovavani v rimskokatolickom prostredi, vyzadovali slavenie
bohosluzby v tomto zivom jazyku. Spisdkov preklad bol preto neskorsie odobreny
a nasledne zavedeny do ¢iasto¢ného pouzivania.

Zavazné jazykové reformy v povojnovom obdobi si vSak vyzadovali novy pre-
klad, ktory bol pripraveny, schvdleny a nakoniec zavedeny do pouzivania v roku 1976.
Gréckokatolicky liturgikon, ako sa tato vobec prva ,uradnd“ bohosluzobna kniha
vydana v slovenskom jazyku nazyvala, vysla v tomto roku v Spolku svitého Vojtecha
v Trnave. Liturgikon obsahoval uplny text liturgie sv. Jana Zlatousteho, a z liturgie sv.
Bazila Velkého iba tie ¢asti, ktoré boli rozdielne. Jeho sti¢astou boli aj niektoré men-
livé Casti liturgie a Casti na niektoré tmysly.+

Vroku 1978 vysla v slovencine nova modlitebna kniha s ndzvom Modlitby a pies-
ne pre gréckokatolikov. Hlavnym autorom slovenskych prekladov a zostavovatelom
knihy bol redemptorista Stefan Lazor, CSsR, na prekladoch sa podielali aj dalsi otco-
via redemptoristi, Jan Mastiliak, CSsR a Mikulas Durkén, CSsR.#

Kistym tipravam textu doslo neskor v roku 1986. Po zmene politickych pomerov
v roku 1989 prislo k poslednej uprave prekladu liturgie a dalsich liturgickych textov.
Za zdklad sa pouzil cirkevnoslovansky text. Napriek tomu, Ze priprava prekladu sa
rozbehla uz zaciatkom go. rokov, jeho definitivna forma bola predloZena na schva-
lenie az v roku 1997. Novy slovensky preklad liturgie Jana Zlatotsteho bol schvale-
ny Kongregaciou pre vychodné cirkvi dekrétom ¢. 45/78 zo dia 14. septembra 1997.
Do uzivania vstupil tento preklad v nedelu 22. februara 1998, v prvi nedelu Velkého
postu.*

Napriek viditelnému postoju Statnych a politickych organov v 7o. rokoch 20.
storocia, ktoré gréckokatolicku cirkev viac-menej iba trpeli, predsa len sa naslo aj
niekolko malo prikladov pozitivneho spravania sa voci nej. Konkrétne sa to napr.
tykalo pomoci pri rekonstrukcii Katedralneho chramu sv. Jana Krstitela v Presove. Aj
na zdklade toho, Ze katedrala bola §tdtom uznanou kultdrnou a historickou pamiat-

3 ZENUCH, P: Medzi vychodom a zdpadom. Byzantsko-slovanskd tradicia, kultira a jazyk
na vychodnom Slovensku. Bratislava : Veda 2002, s. 208.

4 LACKO, M.: Slovensky sluzebnik. In: Mdria, ro¢. 17 (1977), ¢. 4, s. 16; Toronto 1977, tiez: LACKO, M.
Gréckokatolicky liturgikon. In: Mdria, ro¢. 17 (1977), ¢. 7 - 8, s. 22 - 23. Toronto 1977.

4 LACKO, M.: Pohlad na Slovensko. Knihy. Modlitby a piesne pre gréckokatolikov. In: Mdria, ro¢. 20
(1977), ¢. 6, s. 16. Toronto 1977; tiez: SKOVIERA, A.: Nad slovenskym prekladom boZskej liturgie
byzantsko-slovanského obradu. In: Slavica Slovaca, ro¢. 34 (1999), ¢. 2, s. 137, 140.

42  SKOVIERA, A.: Nad slovenskym prekladom bozskej liturgie byzantsko-slovanského obradu. In:
Slavica Slovaca, ro¢. 34 (1999), ¢. 2, 5. 143.
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kou, stat pristupil v tomto obdobi k jej ¢iasto¢nej rekonstrukcii. UZ v roku 1972 sa
pristtpilo k oprave strechy a exteriéru katedraly. V roku 1976 bola potom prevedena
renovacia priecelia.# V roku 1978 bola zase prevedena restaurdcia interiéru kated-
ralneho chrdmu, ktora vykonali restauratori Umeleckych remesiel z Prahy, Bratisla-
vy a Kosic. Pocas osemmesacnej prace boli postupne restaurované nastenné malby
na strope a bo¢nych castiach katedraly, ktorych autormi boli vyznamni maliari Ignac
Roskovi¢ a Mikulas Jordan.+

Administrativno-spravna organizacia gréckokatolickej cirkvi

v Ceskoslovensku a vyvoj po¢tu jej veriacich

vrokoch 197121978

V roku 1971 vysiel po dlhom ¢ase v cirkevnom vydavatel'stve Spolku svatého Voj-
techa v Trnave Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Schematizmus ,vyu-
zil“ rdmec 1100. vyrocia umrtia sv. Cyrila a storo¢né jubileum vzniku Spolku svété-
ho Vojtecha. Schematizmus zachytil stav jednotlivych farnosti a ich veriacich k 1.
novembru 1971. Gréckokatolicka cirkev mala k tomuto datumu v Ceskoslovensku
spolu 201 farnosti s 694 filidlkami a priblizne 365 tisic veriacimi, pricom pocet vet-
kych jej ktiazov (v pastoracii, na biskupskom trade ako aj tych, ¢o uz boli na déchod-
ku) bol 201.4

Na zaciatku roku 1979 bol vydany vo vydavatelstve Spolku sv. Vojtecha dalsi
Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Schematizmus vysiel z prileZitosti
zriadenia Slovenskej cirkevnej provincie.# Vsetky udaje boli ¢erpané z dotaznikov,
ktoré rozposlal SSV prostrednictvom biskupskych aradov jednotlivym farskym ura-
dom. Publikované udaje pritom verifikovali vsetky slovenské biskupské tirady. Podla
vyslednych tidajov tohto schematizmu malo Zit v Ceskoslovensku priblizne 350.000
gréckokatolikov, ktori boli zacleneni do 13. dekandtov a 201 farnosti, v pastoracii
posobilo 201 kitazov.#

Je potrebné spomentit, Ze tidaje, ktoré sa tykali poctu veriacich nie st vysled-
kom tradného sc¢itania obyvatel'stva. Mnohi knazi uvadzali pocet veriacich iba pri-
blizne odhadom (predovsetkym vo velkych mestach). Navyse sa zdd, ze odhad po¢tu
gréckokatolikov na Slovensku, ale najma v Cechach bol nadneseny. Pre porovnanie
v roku 1950 sa v s¢itani obyvatel'stva prihlasilo na Slovensku ku gréckokatolickemu
vierovyznaniu 225.495 obyvatelov.# V roku 1991, kedy prebehlo prvé s¢itanie obyva-
telov po pade komunistického rezimu, sa ku gréckokatolikom prihlasilo 178.733 oby-

4 Pohlad na Slovensko. A glance at Slovakia. Obnovenie preSovskej katedraly. In: Mdria, ro¢. 16
(1976), ¢. 5, 5. 16. Toronto 1976.

4 Pohlad na Slovensko. Obnova katedraly. In: Mdria, ro¢. 19 (1979), ¢. 2, s. 15. Toronto 1979.

4 Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1971, s. 379 - 420.

46 Dnia 30. decembra 1977 papez Pavol VI. apostolskou konstiticiou Qui divino zriadil Slovenska
cirkevnui provinciu pricom Apostolskt administrattru v Trnave povysil na arcibiskupstvo.

47 Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1979, s. 415 - 473.

48 S¢itani lidu a soupis domil a byttt v republice Ceskoslovenské ke dni 1. bfezna 1950. Dil I.

vvvvvv

1958, 127 s.; tiez: http://sodb.infostat.sk/SODB_19212001/slovak/1950/format.htm.
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vatelov.# V Cechach bola situdcia nasledovna: v roku 1950 sa ku gréckokatolickemu
vierovyznaniu prihlasilo 32.862 obyvatelov, v roku 1991 uz iba 7.030.>

Wvoj poctu farnosti a veriacich gréckokatolickej cirkvi v rokoch 1971 a 1978

Rok 1971 Rok 1978
p- €. Delanat Pocet Pocet Pocet Pocet
farnosti | veriacich | farnosti | veriacich

1. |Bardejov 14 15.000 13 15.204
2. |Humenné 24 31.000 25 35.221
3. |Kosice 9 36.000 9 32.371
4. |Michalovce 34 41.000 34 36.447
5. |Presov 16 29.000 16 24.073
6. |Poprad 7 15.000 7 10.350
7. |Spisska Nova Ves 9 13.000 9 10.792
8. |Stara I'ubovna 16 18.000 16 17.210
9. |Svidnik 21 25.000 21 23.371
10. |Trebisov 28 41.000 28 36.819
11. [ Vranov nad Toplou 20 21.000 20 16.981
12. |Bratislava 1 10.000 1 11.000
13. |Praha + Brno 2 70.000 2 70.000

Spolu 201 365.000 201 350.189

Ak4 bola situcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku koncom 70. rokov

vystizne charakterizuju slova sti¢asnika tejto doby prof. Michala Lacka: ... odvtedy
(od roku 1968) gréckokatolicka cirkev Slovenska krdca po ndrocnej ceste ukrizovanej
cirkvi. Hoci dnes md uz vyse 350 tisic veriacich, nemd ani jedného biskupa a len jed-
nu qasi-diecézu. Pri porovnani tejto situdcie so svetovymi parametrami je to priam
tragické. Nesie ale svoju zdstavu dbstojne, hoci historia ju zastrcila kdesi na menej
vyZivované oblasti ndroda...“> Profesor Michal Lacko vsak tuto tazku situdciu Gréc-

49
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http://sodb.infostat.sk/SODB_19212001/slovak/1991/format.htm.

Obyvatelstvo podle ndbozenského vyzndni a ndrodnosti. Pfitomné obyvatelstvo podle
ndbozenského vyznani a ndrodnosti k o01.03.1950. In: http://csugeo.i-server.cz/sldb/sldb.nsf/i/
scitani _v_roce_1950.

Nabozenské vyznani obyvatelstva Ceské republiky. In: Cesky statisticky tfad, http://www. czso.cz/
csu/tz.nsf/i/nabozenske_vyznani_obyvatelstva_ceske_republiky.

Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1971, s. 379 - 420.; Schematizmus
slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1979, s. 415 - 473.

LACKO, M.: 10. vyrocie obnovenia Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In: Mdria, ro¢. 18 (1978),
¢. 6, s. 3. Toronto 1978.
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kokatolickej cirkvi nevidel ako definitivu, v spomenutom ¢lanku v jeho zavere pred-
niesol priam prorocké slova, ktoré sa stali skuto¢nostou o 12 rokov neskor: ,,... Pevne
verime, Ze pride cas, ked sa jej plne vrdti Cest, pravo a miesto, aké mala po stdrocia vo
svojej vlasti, pretoze kotvi v nezmaritelnu“>

BIBLIOGRAFIA

BABJAK, J.: Zostali verni. Osudy gréckokatolickych kriazov II. zvizok. PreSov : Petra 2011, s. 441.

CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budéjovice 2014, s. 375.

GRADOS, J.: Historia ¢asopisu Slovo. In: http://slovo.grkatpo.sk/nova-stranka/historia-casopisu/.

GRADOS, J.: Pohlad uprety na Krista. In: Slovo, ro¢. 41 (2009), ¢. 4 - 5, 14. 02. 2009, . 12.

Gréckokatolicky kalendar. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 4, s. 16.

HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. Pre$ov : GTF PU 2013, s. 93, 97 - 101, 108.

S¢itanie ludu a stipis domov a bytov 1950. Tab. 13-IA. Narodnost obyvatelstva v kombindcii s ndboZen-
skym vyznanim. In: http://sodb.infostat.sk/SODB19212001/slovak/1950/format. htm.

S¢itanie obyvatelov domov a bytov 1991. Tab. 18 Byvajuce obyvatelstvo podla pohlavia a ndboZenstva.
In: http://sodb.infostat.sk/SODB_19212001/slovak/1991/format.htm.

JANHUBA, F.: Reckokatolicka cirkev v dobé Husakovy totality a po ptevratu v roce 1989. In: Theologos.
Teologickd revue GKBF PU v Presove. 2001, 10¢. 3, €. 3, 8. 6.

JANOCKO, M.: Dejiny cirkevného skolstva v PreSovskej eparchii do roku 1989. 2008, s. 262 - 264, 269
- 271

Kol. autorov: Stipis pamiatok na Slovensku, zvizok druhy, K - P. Bratislava : Obzor 1968, s. 558.

LACA, P.: Dejiny gréckokatolickeho kiiazského semindra v Presove. PreSov : Vysoka $kola zdravotnictva
asocialnej prace sv. Alzbety 2016, s. 55, 176, 183.

LACKO, M.: Slovensky sluzebnik. In: Mdria, ro¢. 17 (1977), €. 4, s. 16. Toronto 1977.

LACKO, M.: Gréckokatolicky liturgikon. In: Mdria, ro¢. 17 (1977), €. 7 - 8, s. 22 - 23. Toronto 1977.

LACKO, M.: Pohlad na Slovensko. Knihy. Modlitby a piesne pre gréckokatolikov. In: Mdria, ro¢. 20
(1977), ¢. 6, s.16. Toronto 1977.

LACKO, M.: 10. vyrodie obnovenia Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In: Mdria, ro¢. 18 (1978), ¢. 6,
s. 3. Toronto 1978.

LIPTAK, R.: Znovuzrodenie Gréckokatolickej cirkvi v roku 1968. Pre$ov : Universum 2016, s. 159.

MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jdna Ivana Mastiliaka (1911 - 1989).
Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr 2009, s. 224 - 227, 228, 344 - 351, 421.

MAREK, P. - BUREHA, V.: Pravoslavni v Ceskoslovensku v letech 1918 - 1953. Brno : CDK 2008, s. 421.

MORAVCIKOVA, M.: Stat a cirkev v Slovenskej republike. In: Stdt a cirkev v postsocialistickej Eurépe.
Bratislava 2003, s. 101.

Nabozenské vyznani obyvatelstva Ceské republiky. In: Cesky statisticky tifad, http://www. czso.cz/csu/
tz.nsf/i/nabozenske_vyznani_obyvatelstva_ceske_republiky.

Obyvatelstvo podle ndbozenského vyznani a narodnosti. Pfitomné obyvatelstvo podle naboZenské-
ho vyznani a ndrodnosti k 01.03.1950. In: http://csugeo.i-server.cz/sldb/sldb. nsf/i/scitani _v_
roce_1950.

Pamiatke vladyku Bazila. In: Slovo, ro¢. 8 (1976), ¢. 11. Trnava : SSV 1976, s. 13.

PECKA, J. - BELDA, J. - HOPPE, ].: Obcanskd spolecnost 1967 - 1970. Brno : Doplnék, 1998, s. 248 - 249;

PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: V zovreti normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 - 1989. Bratislava :
Veda 2004, s. 48, 50 - 51, 162, 167, 242.

PETRO, M.: Iniciativy otca ordindra Jana Hirku o revitalizaciu teologickej fakulty a kiiazského semind-
ra. In: CORANIC, J. - STURAK, P. (eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci. Pre-
Sov : GTF PU 2009, 5. 126 - 127.

PETRO, M.: Vplyv komunistickej ideoldgie na ¢asopis Slovo. In: PALA, G. - GRADOS, J. (eds.): Slovo,
vyvoj a perspektivy. PreSov : GTF PU 2009, s. 100 - 101.

PETRUS, L.: 40. vyrocie gréckokatolickeho ¢asopisu Slovo - od zaciatkov az po sti¢asnost. In: SLOBO-
DOVA, B. - VISNOVSKY, J. (eds.): Quo vadis media. Trnava 2000, s. 468.

54 Tamze.



STUDIE | HISTORIA

Pohlad na Slovensko - A glance at Slovakia. Rozltcenie s kyr B. Hopkom. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 11,
s. 14. Toronto 1976.

Pohlad na Slovensko. A glance at Slovakia. Obnovenie presovskej katedraly. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢.
5, 5. 16. Toronto 1976.

Pohlad na Slovensko. Obnova katedrély. In: Mdria, ro¢. 19 (1979), ¢. 2, s. 15. Toronto 1979.

Pohlad na Slovensko. List o. ]. Mastiliaka prezidentovi CSSR. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 1, 5. 14. Toron-
to 1976.

Pohlad na Slovensko. Situdcia gréckokatolikov na Slovensku. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), €. 1, s. 14. Toron-
t01976.

Pohlad na Slovensko - A glance at Slovakia. Novy $éfredaktor Katolickych novin. In: Mdria, ro¢. 16
(1976), ¢. 10, 5. 15. Toronto 1976.

S¢itani lidu a soupis domii a bytt v republice Ceskoslovenské ke dni 1. bfezna 1950. Dil I. NejdtileZitéjsi
vysledky s¢itani lidu a soupisu domti a bytti za kraje, okresy a mésta. Praha, SUS 1958, 127 s.

Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1971, s. 379 - 420.

Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1979, s. 415 - 473.

Slovo - ¢asopis gréckokatolikov, ro¢. 1, €. 1 - 2 (jul - august) 1969, s. 8.

Slovo, ro¢. 8 (1976), ¢. 10, s. 5. Trnava : SSV 1976.

SKOVIERA, A.: Nad slovenskym prekladom bozskej liturgie byzantsko-slovanského obradu. In: Slavica
Slovaca, ro¢. 34 (1999), ¢. 2, 5. 137, 140.

SKOVIERA, A.: Nad slovenskym prekladom boZskej liturgie byzantsko-slovanského obradu. In: Slavica
Slovaca, 1o¢. 34 (1999), ¢. 2, 5. 143.

STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov: Petra 1999,
S.173.

STURAK, P.: The situation of the Greek Catholic Church in Slovakia in the second half of 20t century.
In: Polonia Sacra 20 (2016), nr. 2 (43). Krakéw : Uniwersytet Papieski Jana Pawla I w Krakowie, s.
19 - 20.

Z nasho Zivota. In: Slovo, 1o¢. 4 (1972), &. 1, 5. 8. Trnava : SSV 1972.

Z nasho Zivota. In: Slovo, 1o¢. 10 (1978), ¢. 9, s. 12. Trnava : SSV 1978.

ZENUCH, P.: Medzi vychodom a zdpadom. Byzantsko-slovanskd tradicia, kulttira a jazyk na vychodnom
Slovensku. Bratislava : Veda 2002, s. 208.

THEOLOGOS 1/2017

157



n3Msodiunmmm O - O

[EN
al
o

JANA LUKACOVA

Identita gréckokatolikov na Zempline
v suvislosti s ,Akciou P“

JANA LUKACOVA

Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Presented study reperesents the identity of Greek Catholics in the Zemplin in connection with
LJAction P“. Work has described at these issues from several perspectives. The first part is devoted to the
study of Zemplin region from geographical, historical and confessional terms. The second part focuses
on the development of religiosity in this area, and the study also points to the period of the arrival of
Greek Catholics in the territory Zemplin. The last part of the paper describes the life of Greek Catholic
believers in the short term before after the abolition of the Greek Catholic Church in Czechoslovakia.

Keywords: Greek Catholics. Zemplin. Liquidation. Believer. Illegality.

Uvod

Identita ¢loveka a jej budovanie je dolezitym prvkom budovania spoloc¢nosti.
Identita ¢loveka ovplyviiuje aj to, ¢o a ako kond v Zivote. Na samotny termin identita
mozno nazerat z réznych pohladov. Jednym z nich je aj psychologické hladisko, kto-
ré poukazuje na to, ze na budovanie identity jednotlivca maji dopad rozne kulttrne
ako aj socidlno-historické skuto¢nosti.

Aj na formovanie identity gréckokatolikov na naSom tizemi vplyvali v minulosti
a aj sucasnosti viaceré faktory. Jednym z nich bol aj 28. april v roku 1950, ktory pred-
stavoval zrusenie Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Tato udalost sa odzrkadlila
v zivote gréckokatolickych biskupov, knazov, reholnikov, ale aj v Zivote laikov.

Po nésilnom zruseni Gréckokatolickej cirkvi nikto nevedel, ¢i bude opét obno-
vend, ani to ako dlho bude trvat obdobie jej zrusenia. Napriek tomu sa aj v tomto
obdobi nasli v mestach a na dedinach osoby, ktoré zostali verné svojmu nabozenské-
mu presvedceniu.

Z hladiska konfesie tvori izemie Zemplina, podobne ako je to pri tizemi Sariga,
yhranicu“ medzi katolickym zapadom a ortodoxnym vychodom.

Po nasilnom zruseni Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku si ,gréckokato-
licki Zemplin¢ania“ mohli vybrat ¢i sa stotoznia s pravoslavnou vierou, alebo zvolia
moznost akéhosi ,prestupu” k Rimskokatolickej cirkvi. Bola tu v8ak aj tretia ilegdlna
moznost, ktord si napriek velkému riziku nasla svojich privrzencov. I$lo o skupinu
gréckokatolickych veriacich, ktori sa aj za cenu réznych perzekucii nevzdali svojej

viery.
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Geografické, historické a konfesiondlne rozpoloZenie Zemplina

Uzemie Zemplina sa rozprestiera v najvychodnejiej ¢asti Slovenskej republi-
ky. Svojou pestrostou a mnohotvarnostou patri k najkraj$im zemiam vychod-
ného Slovenska. Zemplin si zachoval svoj jedine¢ny vyraz az do sucasnosti a vdaka
nemu sa odliuje od susednych etnickych celkov Slovenska.

Nazov ,Zemplin“ je starobylé oznacenie pre kraj, ktory lezi na juhu v Potisi, pri-
¢om na severe zasahuje do oblasti vychodnych Karpat.} V severnej Casti toto tizemie
hranici s Polskom, na juhu s Madarskom, na vychode tohto tizemia je hranica s Ukra-
jinou.* Tato oblast sa dnes oznacuje ako Zemplin. St¢astou dnesného regionu Zem-
plin st aj pévodné tizemia Uzskej Zupy, ktoré boli do roku 1945 pod spravou Podkar-
patskej Rusi. V su¢asnosti mala cast tohto historického izemia presahuje az za hranice
Madarska. Na zapade tvoria hranice tohto tizemia regiény Sarig a Abov.s

Jeho geografické podmienky st réznorodé a rovnako roznorodé bolo pocas
budovania dejin aj jeho osidlovanie.®

Na tizemi Zemplina mozno ndjst aj najnizsi bod Slovenska.” Je to v mieste, kde
ma rieka Bodrog vytok zo Slovenska.® Toto najnizsie miesto Slovenska ma 94,3m
n. m.°

Ako samostatna administrativna jednotka vzniklo uzemie Zemplina v 11. sto-
roci. Sidlom Zemplinskej Zupy bol Zemplinsky hrad, neskér mestecko Zemplin.
Od polovice 18. storocia je hlavnym sidlom Zupy mesto Satoraljaujhely v Madarsku.
V obdobi prvej Ceskoslovenskej republiky je hlavnym sidlom mesto Michalovce.”

Osidlenie tohto tizemia bolo spociatku ststredené vo Vychodoslovenskej nizi-
ne. Od 14. storocia tuto oblast osidlovalo prevazne rusinske obyvatelstvo. Dopad
na obyvatelov Zemplina mali turecké najazdy, ktoré sa uskutocnili v 16. - 17. storoci
a Turci spustosili aj oblasti Zemplina. Negativne dosledky malo aj stavovské proti-

1 Porov. BARRIOVA, K.: Obyvatelia Zemplina a okolia v dobovej tladi. Kogice : MKV - PRESS, s.r.0.,
2013. 8. 7.

> Porov. FUKNOVA, A.: Zemplin - Atlas regiénu. Bratislava : Bratislavské tlaciarne a.s., 2000. s. 5.

3 Porov. JENCOVA, E. - SAFRANKO, P.: Archeologické pamiatky a histéria Zemplina. Vranov nad
Toplou : Ofesta, 2010. s. 2.

4 Porov. BARRIOVA, K.: Obyvatelia Zemplina a okolia v dobovej tlaci. Kogice : MKV - PRESS, s.r.0.,
2013.8. 7.

5 BENUSKOVA, Z. a kol.: Tradi¢nd kulttira regiénov Slovenska. Bratislava : Veda, 2005, s. 203.

6  Porov. JENCOVA, E. - SAFRANKO, P: Archeologické pamiatky a histéria Zemplina. Vranov nad
Toplou : Ofesta, 2010. s. 2.

7 Porov. TIRPAK, P.: Prejavy a formy [udovej zboZnosti na vybranom tizemi regiéna Zemplin. In :
Znak symbol a ritudlv tradicidch a prejavoch [udovej zboznosti. PreSov : Gréckokatolicka teologicka
fakulta v PreSove, 2013. 8. 211.

8 Porov. FUKNOVA, A.: Zemplin - Atlas regionu. Bratislava : Bratislavské tla¢iarne a.s., 2000. s. 5.

9 Porov. TIRPAK, P.: Prejavy a formy [udovej zboZnosti na vybranom tizemi regiéna Zemplin. In :
Znak symbol a ritudlv tradicidch a prejavoch [udovej zboznosti. PreSov : Gréckokatolicka teologicka
fakulta v PreSove, 2013. 8. 211.

10 Porov. BARRIOVA, K.: Obyvatelia Zemplina a okolia v dobovej tlaci. Kogice : MKV - PRESS, s.r.0.,
2013.8. 7.
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habsburgskeé povstanie. V 18. storoci postihla toto uzemie migracia chudobnejsich
vrstiev obyvatelstva."

Vyriesit pomery, ktoré vznikli na tomto izemi, nedokazala ani Socidlnodemo-
kraticka strana Uhorska a ani Krajinsky vybor Slovékov. 1. a 12. juna 1905 sa konal
zjazd Slovenskej socidlnej demokracie, ktory sice posilnil triedne a narodnostné
povedomie slovenského ludu, ale otdzku demokratického rieSenia narodnostnej
otazky riesil iba v rdmci raktsko-uhorskej monarchie.>

Zaciatok 20. storocia zanechal stopy vo vsetkych odvetviach spolo¢nosti. Moz-
no hovidiet v politickom Zivote monarchie, ale aj vo verejnom a hospodarskom Zivo-
te.B

Aj tizemie Zemplina zasiahli povojnové udalosti rokov 1914 - 1915. V tom case
sa na tzemie vychodného Slovenska a aj na izemie Zemplina dostala ruskd arméda.
Mnoho obci a miest bolo touto udalostou zna¢ne poskodenych a znicenych. V roku
1915 ruskeé vojska prenikli na tizemie Slovenska a obsadili mesta Bardejov, Svidnik,
Stropkov, Medzilaborce, Snina a Humenné. Na jeseni v roku 1914 vojska Alexeja
Alexejovica Brusilova prenikli a obsadili vychodnu Hali¢, tak vstupili aj do predho-
ria Karpat. Rovnako prenikli aj severovychodné uzemie dnesnej Slovenskej repub-
liky od Medzilaboriec, skoro az po Starti Luboviiu. Dnia 2. mdja 1915 zacal rakusko-
-nemecky ttok vojsk pri Gorliciach. Ruska armada bola postupne znicend a pozo-
statky jej ¢lenov opustili uzemie Slovenska 6. mdja 1915.

Obdobie, ktoré po sebe zanechala prva svetova vojna prinieslo pre zna¢nt cast
vychodného Slovenska vela smutku, nestastia, ale aj dovtedy nepoznanej biedy.>

V roku 1918 sa tizemie Zemplina rozdelilo medzi dve krajiny, prva cast patrila
Ceskoslovensku a druhd Madarsku. Na Slovensku sa Zemplinska Zupa spojila so slo-
venskou ¢astou Uzskej Zupy. Po vzniku Ceskoslovenska v roku 1918 zostalo tizemie
Slovenska rozdelené zupnym systémom. Bolo ich 16 a medzi nimi aj Zemplinska a to
do roku 1922. Po zmene hranic jej juzna Cast pripadla Madarsku a uzhorodska sa
pripojila k Zemplinskej Zupe. V roku 1923 sa na tzemi vychodného Slovenska streta-
vame uZ iba so 6 Zupami. V roku 1928 Zupné usporiadanie nahradilo krajinské zria-
denie."

Pocas existencie Slovenského $tatu v roku 1940 - 1945 bolo obnovenych 6 Ztp.
K nim mozno zaradit aj Sarigsko-Zemplinsku Zupu, ktord mala sidlo v Presove.”

v Porov. SENDEKOVA, E.: Prispevky k dejindm revolu¢ného robotnickeho hnutia na Zempline.
Michalovce : Dom politickej vychovy, 1986. s. 3.

2 SENDEKOVA, E.: Prispevky k dejindm revolu¢ného robotnickeho hnutia na Zempline. Michalovce :
Dom politickej vychovy, 1986. s. 3 - 4.

3 Porov. BARRIOVA, K.: Obyvatelia Zemplina a okolia v dobovej tlaci. Kogice : MKV - PRESS, s.r.0.,
2013. 8. 7.

14 Porov. JENCOVA, E. - SAFRANKO, P.: Archeologické pamiatky a histéria Zemplina. Vranov nad
Toplou : Ofesta, 2010. s. 54 - 57.

15 Porov. BARRIOVA, K.: Obyvatelia Zemplina a okolia v dobovej tlaci. Kogice : MKV - PRESS, s.r.0.,
2013. 8. 7.

16 Porov. JENCOVA, E. - SAFRANKO, P.: Archeologické pamiatky a histéria Zemplina. Vranov nad
Toplou : Ofesta, 2010. s. 2.

7 Porov. JENCOVA, E. - SAFRANKO, P.: Archeologické pamiatky a histéria Zemplina. Vranov nad
Toplou : Ofesta, 2010. s. 2.
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Druhd svetova vojna zmenila usporiadanie $tatu a rovnako aj uzemné ¢lene-
nie. Pre uzemie Zemplina to znamenalo, Ze juzna cast slovenského Zemplina sa sta-
la sticastou Madarska a tak bola pripojend k madarskej Zemplinskej a Uzskej Zupe.
Po skonceni vojny boli hranice $tatu opét prerozdelené a obnovené predvojnové hra-
nice medzi Ceskoslovenskom a Madarskom.

V sti¢asnosti tvoria izemia Zemplina dva kraje - Presovsky a Kogicky. Uze-
mie Zemplina mozno rozdelit na zhruba dve Casti. Ide o juznt nizinnu ¢ast, ktora
je pokracovanim Potiskej niZiny a kopcovitt zdpadnt cast, kde dominuje pohorie
Vihorlatu.®

Pre usporiadanie Zemplina sa ¢asto vyuziva ¢lenenie na Horny a Dolny Zem-
plin.

Uzemie Horného Zemplina tvoria okresy: Humenné, Medzilaborce, Snina,
Stropkov, Vranov nad Toplou. V literatire mozno rovnako ndjst aj oznacenie Sever-
ny Zemplin. Toto tzemie tvoria z ndrodnostného hladiska popri Slovakoch aj Rusini
a Rémovia. Rolnici Zzijuci v horskych krajoch Zemplina, prichddzali najma kvéli pra-
ci do juznejsich a urodnejsich oblasti. K doplnkovému zamestnaniu tohto obyvatel-
stvav minulosti patrilo tkanie, drevorubacstvo, povoznictvo, véelarstvo, palenie vapna
a palenie dreveného uhlia, vyroba kosikov z prutia, batikovaniu kraslic, zhotovovanie
vyrezavanych ramov na okna. Napriek tomu nedostatok prace spdsobil, Ze velka ¢ast
obyvatelstva musela odist na Dolnt zem a do Ameriky.>®

K Dolnému Zemplinu patria okresy: Michalovce (okrem StraZskeho), Sobrance
a TrebiSov.* Pre toto uzemie je rovnako charakteristicky nazov Juzny Zemplin. Toto
uzemie bolo od zaciatku 19. storoc¢ia vyznamnou polnohospodarskou oblastou. Vdaka
dostatku luk a pasienkov sa stretdvame s rozsirenim chovu dobytka a koni. Na zakla-
de tychto vhodnejsich podmienok pre pracu sem prichadzali aj obyvatelia Severného
Zemplina. Charakteristickym prvkom pre ttto oblast je juhozdpadny vybezok Zem-
plinskych vrchov, ktory je zndmy pod ndzvom Tokaj. Prave toto tizemie je zndme vyro-
bou dobrého vina. K hospodarskej prosperite pomohol stredny Zemplin, ktory bol cen-
trom priemyslu zameriavajticim sa na spracovanie polnohospodarskych plodin. Okrem
toho sa obyvatelia tejto ¢asti Zemplina venovali drevorubadstvu, povoznictvu, rybar-
stvu, v¢elarstvu, paleniu vapna a dreveného uhlia, vyrobe tkanin, pleteného nabytku
a okrem toho aj hrnéiarstvu.>

18 Porov. DENES, L.: Zemplin. Martin : Vydavatelstvo Osveta, n. p., 1984. s. 2.

19 Porov. JENCOVA, E. - SAFRANKO, P.: Archeologické pamiatky a histéria Zemplina. Vranov nad
Toplou : Ofesta, 2010. s. 2.

20 Porov. TIRPAK, P.: Prejavy a formy ludovej zboZnosti na vybranom tizemi regiéna Zemplin. In :
Znak symbol a ritudl v tradicidch a prejavoch ludovej zboZnosti. PreSov : Gréckokatolicka teologickd
fakulta v Presove, 2013. s. 212.

a1 Porov. JENCOVA, E. - SAFRANKO, P: Archeologické pamiatky a historia Zemplina. Vranov nad
Toplou : Ofseta, 2010. s. 2.

2 Porov. TIRPAK, P.: Prejavy a formy ludovej zboZnosti na vybranom tizemi regiona Zemplin. In :
Znak symbol a ritudlv tradicidch a prejavoch [udovej zboznosti. PreSov : Gréckokatolicka teologicka
fakulta v Pre$ove, 2013. s. 212 - 213.
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Vyvoj religiozity na tomto izemi

Slovanski obyvatelia tohto kraja starocia uctievali aj v tomto regione pohan-
ské naboZenstva. Tieto bozstva sa skryvali v pramenoch, skalach, hajoch, prirodnych
ukazoch. Mnoho z tychto pohanskych nabozenstiev pretrvalo v Zivote a tradiciach
obyvatelov az po stcasnost. Samotné prvky pohanskych nabozenstiev sa zacho-
vali v miestnych a chotarnych ndzvoch obci, napriklad v ndzve obce Leles, kde ide
o pomenovanie pohanského bozika.»

Zemepisnd poloha tohto kraja, ktory sa rozprestiera v severozapadnej ¢asti Poti-
sia, sposobila, Ze bol pomerne vzdialeny od velkych centier, z ktorych sa postupne
rozsirovalo krestanské nabozenstvo. Priaznivé podmienky pre mocenské a politické
podmienky nastali v druhej polovici 9. storocia, kedy bol Zemplin suc¢astou Velko-
moravskej rise, iSlo o obdobie, pocas ktorého panoval knieza Svatopluk, ale aj Kon-
$tantin a Metod. Aj napriek vhodnym podmienkam, ktoré sa v spolo¢nosti vyvinuli,
sa z tohto obdobia nezachovali vo vicsej miere dobové pamiatky, ktoré by pouka-
zovali na masové prestupy ludi na krestanstvo.* O udomadcneni krestanstva sved-
¢ia na tomto tizemi predovsetkym radové pohrebiska z 9. - 10. storocia. Najstarsim
nepriamym dokazom o existencii kostola je zapis v prvom zdkonniku krala Kolo-
mana o tom, Ze sa v Tarcali okolo roku 1100 konala synoda. Toto uzemie zapadalo
do Jagerského biskupstva, ktoré tvorilo jedenast arcidiakonatov. Co sa tyka Zemplin-
skeho arcidiakonatu existoval uz v 12. storoci. Z personélneho hladiska bol predsta-
vitefom Zemplinskeho arcidiakondtu arcidiakon. Tato funkciu vykonaval z povere-
nia jagerského biskupa jeden z fardrov niektorej zemplinskej fary. Stcasne sa stal
jedenym z kanonikov Jagerskej kapituly, poradného organu jagerského biskupa.
Uloha arcidiakona spo¢ivala v tom, Ze prostrednictvom osobnych navitev kontro-
loval cirkevny Zivot v kazdej farnosti a rovnako navrhoval zlepsenia nabozenského
a mravného zivota farnikov. Jeho sidlo bolo v Jgri. Pre velkost a lepsie riadenia Zem-
plinskeho arcidiakondtu bol rozdeleny na tri casti. Tieto ¢asti sa oznacovali ako vice-
arcidiakonaty, na ich ¢ele boli niektori fardri z miestnych far. K Dolnozemplinskemu
vicearcidiakondtu patrili predovsetkym farnosti Juzného Zemplina. Do Medzibod-
rozského vicearcidiakonatu patrili farnosti leziace v Medzibodrozi. Poslednym vice-
arcidiakonatom bol Hornozemplinsky vicearcidiakonat, kde patrili stredozemplin-
ske farnosti.

Na prelome 16. a 17. storo¢ia v byvalych rimskokatolickych kostoloch pésobili
reforma¢ni kazatelia luteranskeho alebo kalvinskeho smeru. Co mozno vidiet napri-
klad v mestach Vranov nad Toplou alebo Humenné.*

V17. a18. storodi existovali chramy vo vys$e 300 dedindch, pricom do 16. storocia
bol kostol priblizne v 260 dedinkach a mesteckach.>

3 ULICNY, F.: Dejiny osidlenia Zemplinskej zupy. Michalovce : Svornost, a.s., 2001. s. 725.

24 Porov. ULICNY, F.: Dejiny osidlenia Zemplinskej zupy. Michalovce : Svornost, a.s., 2001. 5. 725 - 726.

5 Porov. ULICNY, F.: Dejiny osidlenia Zemplinskej zupy. Michalovce : Svornost, a.s., 2001. 5. 725 - 726.

6 Porov. KONYOVA, A. - KONYA, P.: Kalvinska reformdcia na reformovand cirkev na vychodnom
Slovensku v 16. - 18. storodi. Pre$ov : Vydavatelstvo Preovskej univerzity, 2010. s. 114 - 123.

27 Porov. ULICNY, F.: Dejiny osidlenia Zemplinskej #upy. Michalovce : Svornost, a.s., 2001. s. 729.
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V Strednom Zempline boli luterdni, kalvini a evanjelici augsburského vyzna-
nia, ale v najvacsom pocte rimskokatolicki veriaci. Na Juznom Zempline boli v naj-
vy$$om pocte predstavitelia kalvinizmu a rimskokatolickej cirkvi.®® Severny Zem-
plin patril predovsetkym vychodnym krestanom a od 18. storocia gréckokatolikom.
Rekatolizdcia v 17. a 18. storoci priniesla rimskokatolickym veriacim do vlastnictva
kostoly, ktoré sluzili kalvinom a luteranom. Vdaka tymto pomerom bol naboZensky
Zivot pomerne pestry.

Z hladiska konfesie tvori toto izemie, podobne ako je to pri tizemi Sariga, ,hra-
nicu“ medzi katolickym zdpadom a ortodoxnym vychodom.

Na zdklade etnickych a konfesiondlne miesanych ndbozenstiev nemozno kon-
fesiu odvodit od narodnosti. Aj napriek tomu je nepopieratelnou skuto¢nostou, ze
medzi prislusnikmi Rusinov-Ukrajincov najdeme najvyssi pocet gréckokatolikov. Pri
prislusnikoch madarskej narodnosti je zasa najvyssi pocet reformovanej krestanskej
cirkvi - kalvinov. Najvyssi pocet predstavitelov tejto religie na izemi Zemplina®
mozno vidiet v mestach Secovce, Vranov nad Toplou, Humenné, Kralovsky Chlmec,
Sobrance a Trebisov. Dal$ou religiou na tomto tizemi sti evanjelici, ktori st ststrede-
ni oblasti okolo Vranova nad Toplou. Rovnako tu najdeme aj prislusnikov Zidovskej
nabozZenskej obce, nachadzajucich sa v Kralovskom Chlmci, Humennom, Trebigove
a Secovciach.> Prave tejto religioznej prislusnosti sa priaznivo darilo na tomto tize-
mi vdaka tomu, Ze tu nebolo Ziadne slobodné kralovstvo alebo banské mestecko,
ktoré by nejakym spdsobom branilo v usadzovani sa zidov. Podla vysledkov s¢itania
z roku 1890 na izemi Zemplina Zzilo 30 0oo zidov, ¢o predstavovalo 10% zo vsetkych
obyvatelov.>

Prichod gréckokatolickych veriacich na uzemie Zemplina

»Ale tdto rozvodnend ruskd feka, vysoupivsi z brehu, zatopila jen nepatrnou vrs-
tvu louky. Ruské osady byly velmi mdlo lidnaté. Je pfirozeno, Ze sa rusti sedldci, jak
ti, ktefi zde zustali a netdhli jéste ddle na jih, tak i ti, kteff neddvno pfisli se severu,
dostali se za krdatko pod vliv Slovdkui, mezi kterymi sa usidlili; pocet Slovdku zvétsova-
li mimo to slovensti pristéhovalci ze zdpadnich stoliv. Ve strednim Zemplinu sa poca-
li ,Rusnaci“jiz r. 1773 pfizndvati za ,Sloviaky,“ jenom v severnich, hornatych krajich
zustali ruské obce neposlovencené. Jakmile opadly neb se vssdly do zemé, objevili se
znovu obrysy ruskych breht, jak trvaly béhem nekolika staleti.*

Identitu ¢loveka predstavuje jeho meno, tato skuto¢nost je ndm predkladana
uz v biblickom pohlade. Samotné oznacenie gréckokatolik ma dva vyrazné rozmery
identity. Prva poukazuje na byzantsky obrad. Teda na povolanie nasho cirkevného
spolocenstva prijat a zit byzantsky obrad, ale aj spiritualitu a teoldgiu, ktort predna-

28 Porov. ULICNY, F.: Dejiny osidlenia Zemplinskej Zupy. Michalovce : Svornost, a.s., 2001. s. 730.

29 Porov. KONYOVA, A. - KONYA, P.: Kalvinska reformdcia na reformovand cirkev na vychodnom
Slovensku v 16. - 18. storo¢i. Pre$ov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 110.

30 Porov. BENUSKOVA, Z. a kol.: Tradi¢nd kultiira regiénov Slovenska. Bratislava : Veda, 200, s. 203 - 205.

3 Porov. KONYA, P:: Dejiny #idov na vychodnom Slovensku. Presov : Metodické centrum, 1997. 5. 66 - 67

2 Porov. PETROV, A.: Kdy vznikli ruské osady na uherské Dolni zemi a viibec za Karpaty? In: Cesky
dasopis historicky, 1923, o¢. 29, s. 437 - 438.
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$a a uci. Druha cast tohto slova poukazuje na spétost s katolickou cirkvou. Na spa-
tost, ktord znamena rozvijat, chranit a prispievat tomuto spolocenstvu.»

Zemplinsky region, podobne ako cela severovychodna ¢ast historického Uhor-
ska, patril k hrani¢nym regiénom, ktoré boli charakteristické ojedinelou mierou
ndbozenskej a etnickej plurality.* NaboZzensku pestrost na vychodnom okraji Slo-
venskej republiky mozeme sledovat aj prostrednictvom zachovanej ndboZenskej
identity. Tato nabozensku identitu si zachovali rusinski kolonisti, ktori sa asimilova-
li na vychode nasej krajiny.»

Rozsirenie byzantsko-slovanského obradu na Slovensku siaha svojimi zdpadny-
mi vybezkami az na tizemie Spisa a Gemeru. Na juhu krajiny presahuje azZ za madar-
ské hranice a pokracuje az k pohoriu Tokajskych vrchov. Geografické, etnické a histo-
rické badania pouzivaju pre tento rozsiahly priestor oznacenie dvoch Casti - severna
ajuzna Cast.

Severna ¢ast bola tvorena Spisskou, Sarigskou a Zemplinskou stolicou. Toto tize-
mie je charakteristické hornatym regionom a jeho osidlenie siaha az do ¢ias valas-
skej kolonizacie. Slovensky historik Ondrej Halaga zhrnul toto obdobie kolonizacie
takto: ,I ked'valasskd kolonizdcia tu nenasla prekvitajucu grécku vieru, nasla rozhod-
ne viac, nez len reminiscencie na ,staru vieru,“ jej modlitby a zvyklosti. Podtevy (teda
do valasskej kolonizdcie) cyrilometodejskd viera v Uhorsku stdle strdcala, Ze do konca
13. storocia sa z nej zachovali iba rudimentd. Odvtedy sa dostala pod ochranu valas-
ského prdva, nastala jej restaurdcia. Kym vsak - ako sme videli - prv bola casto spra-
vovand latinskym ritom a v jeho tieni, od prichodu Valachov dostdva sa s obradom
latinskym skér do protikladu; i ked mu, ako ndboZenstvu chudobnych , nebyvala veno-
vand velkd pozornost.®® Uz v prvej polovici 14. storocia je dolozend valasska koloni-
zacia v Uzsko-Zemplinskej Zupe. V roku 1337 boli zaznamenané prvé spravy o vala-
choch v Koromli a pri Orechovej. O desat rokov neskor bola zaznamenand sprava
z Michaloviec a v roku 1365 bola zmienka o valachoch v Tibave, v roku 1371 v UbreZi,
v roku 1388 v Cicarovciach a v roku 1378 v Domaniciach.” Jeho obyvatelstvo tvorila
prevazne rusinska/ukrajinska narodnost. Z religiozneho hladiska tvorila najvacsiu
Cast prave homogénna gréckokatolicka a z ¢asti pravoslavna oblast.®

3 SKOVIERA.,, A.: Vplyv udalosti roku 1950 na identitu gréckokatolikov na Slovensku. In: Cirkev
v okovdch totalitného rezimu. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 199 - 202.

34 Porov. SOLTES, P.: Nabozenska pluralita na Zempline v 18. storo¢i. In: Byzantinoslovaca I. Presov :
VMV, 2006. s. 253 - 271.

3 Porov. SOLTES, P.: Odkedy sti gréckokatolici na strednom a juznom Zempline. In: Verba theologica.
Kogice : Seminér sv. Karla Boromejského, 2002, ro¢. 3, ¢. 1, s. 12.

36 HALAGA, O.: Slovanské osidlenie Potisia a vychodoslovenski gréckokatolici. KoSice
Vychodoslovensky kultturny spolok Svojnina, 1947. s. 77 - 78.

37 Porov. HALAGA, O.: Slovanské osidlenie Potisia a vychodoslovenski gréckokatolici. KoSice :
Vychodoslovensky kulttrny spolok Svojnina, 1947. s. 81.

3 Porov. SOLTES, P.: Odkedy sti gréckokatolici na strednom a juznom Zempline. In: Verba theologica.
Kogice : Seminér sv. Karla Boromejského, 2002, ro¢. 3, ¢. 1, 8. 12 - 13.
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Juznu ¢ast tvori Stredny a Juzny Zemplin, tu sa vychodny obrad vyskytuje spolu
s latinskym. Tieto tizemia st v okoli Vranova a Michaloviec doplnené dalSou paletou
nabozZenstiev- Evanjelickd cirkev augsburského vyznania a Reformovana cirkev.

Mnozstvo dokumentov sved¢i o tom, Ze gréckokatolicke obyvatelstvo sa dosta-
lo na tizemie Stredného a Juzného Zemplina v rdmci migra¢nych procesov, ktoré sa
uskutocnili od konca 17. storocia az do prvej polovice 18. storocia. Na zdklade doku-
mentov v kanonickych vizitdciach Mukacevskej eparchie mozno najst tidaje o tom,
kde bol postaveny prvy gréckokatolicky chram a rovnako aj to, kto bol prvym fara-
rom.

V severnych castiach Zemplinskej stolice takmer v Ziadnej obci nevedeli obca-
nia povedat, kedy bol ich chrdm postaveny a vysvateny. Vynimku tvoria novoposta-
vené chramy, ktoré mozno ndjst aj v oblastiach stredného a juzného Zemplina. Ide
o gréckokatolicke farnosti ako: Bodrogolaszi (1670), Ardé (1690), Mikohdza (1698),
Ruda Béanyacska (1709), Hogyka (1723), Strazske (okolo roku 1700), Rakovec nad
Ondavou (okolo roku 1700), Pakostov (1713), Nizny Hrabovec (okolo roku 1710), Dub-
ravka (1720), Petrikovce (1724), Novosad (1701), Sarospatak (1725), Suché (1700), Las-
tovee (1710), Celovce (1690), Sedliska (1700), Nizny Zipov (1700), Vojéice (1710), Boska
(1723), Streda nad Bodrogom (1730), Zemplinske Hradiste (1733).+°

Dnes$na siet gréckokatolickych farnosti dostala svoju podobu pocas panovania
Jozefa 1. po tzv. Pfarregulierung. I$lo o reformu usporiadania farnosti, v rdmci kto-
rej siet gréckokatolickych, ale aj rimskokatolickych farnosti vyrazne zhustla.

V priebehu 18. storocia neboli sidla farnosti stéle a menili sa podla poctu veria-
cich a podla majetkovych pomerov. Po prichode novych usadlikov na uzemie Zem-
plina ¢asto dochddzalo aj k tomu, Ze sa povodni obyvatelia stavaju religioznou men-
$inou. Dosledkom toho je chrdm so stthlasom prevedeny do pouzivania gréckoka-
tolikom, ktori ho upravia pre potreby svojho obradu. To mozno vidiet napriklad
v obciach Lesné, Topolany a podobne aj v Backove.

Vyvoj gréckokatolickej viery suvisi s viacerymi faktormi, medzi ktoré mozno
zaradit depopuldciu tohto tizemia, politicky chaos, strata pozicie protestantizmu
ako dominantného nabozenstva. Ale aj to, Ze rimskokatolici zac¢inaju svoju poziciu
e$te iba obnovovat.®

Prichod gréckokatolikov sposobil aj zmensenie ekonomickej zakladne pre rim-
skokatolicky klérus a v kone¢nom désledku aj pre Jagerské biskupstvo.+ To viedlo

39 Porov. SOLTES, P.: Odkedy st gréckokatolici na strednom a juznom Zempline. In: Verba theologica.
Kogice : Semindr sv. Karla Boromejského, 2002, ro¢. 3, ¢. 1, s. 12 - 22.

40 SOLTES, P.: Odkedy st gréckokatolici na strednom a juznom Zempline. In: Verba theologica.
Kogice : Seminér sv. Karla Boromejského, 2002, ro¢. 3, ¢. 1, . 17 - 18.

4 Porov. SOLTES, P.: Odkedy st gréckokatolici na strednom a juznom Zempline. In: Verba theologica.
KoSice : Semindr sv. Karla Boromejského, 2002, ro¢. 3, ¢. 1, 5. 18.

4 Porov. SOLTES, P:: Tri jazyky, $tyri konfesie. Bratislava : Historicky tstav SAV., 2009. . 37.

4 Porov. SOLTES, P.: Odkedy st gréckokatolici na strednom a juznom Zempline. In: Verba theologica.
Kosice : Seminar sv. Karla Boromejského, 2002, ro¢. 3, €. 1, s. 19 - 20.

44 Porov. SOLTES, P. - ZENUCH, P.: Socialne postavenie gréckokatolickeho duchovenstva a veriacich
navychodnom Slovensku a v podkarpatskej Rusi v18. a 19. Storo¢i, jazykové a kultirne podmienky.
In : Slavica Slovaca. 2001, 1o¢. 36, €. 2, 8. 133 - 146.
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k vzniku roznych opatreni, ku ktorym mozno zaradit napriklad aj dekrét biskupa
Frantiska Barkociho z roku 1747, v ktorom boli gréckokatolicki knazi degradovani
na obradovych kaplanov rimskokatolickych knazov. Na zaklade toho nebolo v mno-
hych obciach umoznené, aby gréckokatolicki kiazi vysluhovali zakladné sviatosti,
ku ktorym patril aj krst, na zdklade ktorého sa urcovala prislusnost k cirkvi. Na obra-
nu Gréckokatolickej cirkvi sa postavil mukacevsky biskup Olsavsky, ktory Ziadal
o pomoc cisarovni Mariu Teréziu, ktord v septembri 1752 nariadila tradom Zem-
plinskej stolice, aby nebranili gréckokatolickym kriazom v ich pastoracii. V septem-
bri 1756 vydala dalsi dekrét na obranu Gréckokatolickej cirkvi. Nadalej vSak docha-
dza k sporom, najmd v obradovo zmieSanych oblastiach, na ktoré cisarovna Maria
Terézia reagovala opat dekrétom z augusta 1768, v ktorom stanovili, Ze uniatski farari
st plnopravnymi katolickymi kiiazmi a na zdklade toho im zakonne prisltchaju roc-
né a §télové poplatky od ich farnikov. Toto sa vSak tykalo iba konfesijne zmie$anych
oblasti. Na tizemiach, kde zilo gréckokatolicke obyvatelstva samo, nedochddzalo
k diskrimina¢nym rozdielom.*

Zivot gréckokatolikov na izemi Zemplina pred zru$enim

Gréckokatolickej cirkvi

Prave histdria v sebe priniesla viaceré druhy nabozenského prezivania viery, ako
aj jeho formovanie. Na jednotlivych tizemiach sa stretdvame s viacerymi skdsenos-
tami praktizovania viery. Samotné direktérium cirkvi ddva priestor urc¢itému druhu
,Judového katolicizmu.”

Zivot na dedine sa pre gréckokatolickych veriacich riadil podla sviatkov cirkev-
ného roka, ktory predstavoval ¢asovu Strukttru v ramci ktorej Cirkev slavi celé Kris-
tovo tajomstvo.+®

Od ¢ias cisara Konstantina Velkého sa zacinal cirkevny rok 1. septembra a tymto
dtiom sa zacina aj cirkevny rok vychodnej cirkvi na slovenskom uzemi.# V pripade
farnosti, ktoré sa riadili julidnskym kalendarom, zac¢iatkom roka bol 14. september.

ZdruZovanie veriacich na dedinach prebiehalo aj na tizemi Zemplina prostrednic-
tvom ¢lenstva v r6znych spolkoch, ku ktorym mozno zaradit Spolok Svétého ruzen-
ca alebo Spolok Najsvitejsieho srdca JeziSovho. Praktizovanie viery sa spdjalo so sla-
veniami molebenov a s mnohymi dalsimi poboznostiami, ku ktorym mozno zaradit
oktobrové a majové poboznosti a v ¢ase velkého pdstu velkopdstne poboznosti s homi-
liou. Hlbokym znakom Zivota veriacich bolo aj uskuto¢nenie svatych misii, ktoré
obvykle vykonavali misiondri z Radu Svatého Bazila Velkého alebo Kongregacie Naj-
svatejSieho Vykupitela. Veriaci spdjali aj slavenia odpustov, ktoré zjednocovali a posil-
novali Zivot veriacich vo farnostiach. Neslo iba o spolocenstvo veriacich danej farnosti,

45 Porov. SOLTES, P.: Odkedy sti gréckokatolici na strednom a juznom Zempline. In: Verba theologica.
Kogice : Seminér sv. Karla Boromejského, 2002, ro¢. 3, ¢. 1, s. 20 - 22.

46 KONGREGACIA PRE BOZI KULT A DISCIPLINU SVIATOSTI. Direktérium o ludovej zboznosti
a liturgii. Zdsady a usmernenie. Trnava : Spolok sv. Vojtecha s.r.0., 2005. s. 61.

47 BOHAC, V.: Liturgicky rok v byzantskom obrade. Prefov : PreSovski univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. 5. 13.



STUDIE | HISTORIA

pretoZe na samotnych odpustoch sa zdcastriovali aj obyvatelia z inych farnosti a tak
casto islo o udalost roka.*®

Mestom, ktoré patri do uzemia Zemplina a ktoré bezpochyby ovplyvnilo gréc-
kokatolikov okolia boli Michalovce.# Prave Michalovce sa pokladali za akési centrum
obrodenia v Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Do roku 1941 nemali grécko-
katolici vlastny kulttirno-nabozensky spolok. Az obdobie konca prvej Ceskosloven-
skej republiky, teda koniec 30tych rokov 20. storocia, znamenalo pre gréckokatolikov
akoby stmelenie po strinke ndrodnej, ako aj ndbozenskej. Vhodnym centrom boli
Michalovce, ktoré sa tak ako v sucasnosti, aj v minulosti povazovali za srdce Zemplina.
Na tomto miesto tvorili gréckokatolici po rimskokatolikoch najvacsiu cast obyvatel-
stva. Cinnost gréckokatolikov sa prejavovala v ndbozenskom Zivote, ale tieZ aj v spolo-
¢enskom a politickom diani v meste a spolo¢nosti. Prostrednictvom tohto miesta sa
mohli ludia stat ¢lenmi spolkov a bratstiev. Medzi najzndmejsi mozno zaradit Jedno-
tu sv. Cyrila a Metoda, ktord bola zaloZena v roku 19415 Ulohou spolku bolo vytvorit
silnd, organizovanu, naboZensko-narodnu jednotu medzi roztratenymi a rozbitymi
gréckokatolikmi, pre ktorych bolo dedi¢stvo sv. Cyrila a Metoda svité.> Cinnost toh-
to spolku pozdvihla nabozensku a kulttrnu troven gréckokatolikov na Slovensku. Aj
napriek tazkym zaciatkom sa tomuto spolocenstvu podarilo vytrvat a skuto¢ne pra-
covat na rozkvete Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku, o ¢om sved¢i literattira,
kniZny kalendar, samotny ¢asopis, kniZnica, knihkupectvo, tla¢iareri a mnoho dal$ich
aktivit, ku ktorym mozno priradit organizaciu cyrilo-metodskych dni v Michalovciach
a TrebiSove.» Posledné stretnutie $irSieho vyboru Jednoty sa uskutoc¢nilo 2. februdra
1944, potom sa okolnosti II. svetovej vojny podpisali aj na fungovani tohto spolku.>

Okrem neho v roku 1937 vznikd aj Cestna straz Matky ustavi¢nej pomoci. V tom-
to roku bol zaloZeny aj spolok muzov nazyvany Strdz oltdra. V samotnom klastore
v Michalovciach mala okrem Jednoty sv. Cyrila a Metoda stretnutia aj Katolicke akcie

48 Porov. BORZA, P. - MANDZAK, D. A.: Nabozensky Zivot gréckokatolikov v rokoch 1939 - 1945. In:
Slovenskd republika 1939 - 1945 o¢ami mladych historikov IX. Zivot v Slovenskej republike. Bratislava
: Ustav pamiti néroda, 2010. 5. 326 - 329.

49 Porov. BORZA, P. - MANDZAK, D. A.: Nabozensky Zivot gréckokatolikov v rokoch 1939 - 1945. In:
Slovenskd republika 1939 - 1945 o¢ami mladych historikov IX. Zivot v Slovenskej republike. Bratislava
: Ustav pamati naroda, 2010. s. 328.

5o Porov. BORZA, P. - MANDZAK, D. A.: Vznik a ¢innost spolku Jednota sv. Cyrila a Metoda
v Michalovciach. In: Slovenskd republika 1939 - 1945 ocami mladych historikov VIIL Zivot
v Slovenskej republike. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2009. s. 474.

ss  BORZA, P. - MANDZAK, D. A.: Nabozensky Zivot gréckokatolikov v rokoch 1939 - 1945. In:
Slovenskd republika 1939 - 1945 oéami mladych historikov IX. Zivot v Slovenskej republike. Bratislava
: Ustav pamadti ndroda, 2010. s. 328.

52 Porov. BORZA, P. - MANDZAK, D. A.: Vznik a ¢innost spolku Jednota sv. Cyrila a Metoda
v Michalovciach. In: Slovenskd republika 1939 - 1945 ocami mladych historikov VIIL Zivot
v Slovenskej republike. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2009. s. 474 - 480.

53 Porov. BORZA, P. - MANDZAK, D. A.: Nabozensky Zivot gréckokatolikov v rokoch 1939 - 1945. In:
Slovenskd republika 1939 - 1945 o¢ami mladych historikov IX. Zivot v Slovenskej republike. Bratislava
: Ustav pamati naroda, 2010. s. 328.

54 BORZA, P.- MANDZAK, D. A.: Vznik a ¢innost spolku Jednota sv. Cyrilaa Metoda v Michalovciach.
In: Slovenskd republika 1939 - 1945 oéami mladych historikov VIIL. Zivot v Slovenskej republike.
Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2009. s. 498.
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Mukacevskej eparchie. Uloha spolkov, bola v tomto obdobi velmi dolezitd. Zdru-
Zovanie v nich dopomahalo k rozvoju spolo¢nosti a to z viacerych pohladov. Ci uz
iSlo o pohlad ndbozensky, kulturny, alebo duchovno-vzdeldvaci, vSetky sa pricinili
o upevnenie nabozenského povedomia.> Samotna Jednota sv. Cyrilaa Metoda dopo-
mohla k rozvijaniu duchovnej hodnoty vydavanim ¢asopisov, kalenddrov, modliteb-
nych knih a dalsich literarnych a bohosluzobnych artefaktov.s®

Michalovce boli sidlom spolkov, do ktorych sa zdruzovali aj ludia z dedin. I8lo
o spolky arcibratstva Matky ustavi¢nej pomoci a Svdtého ruzenca, Bozského srdca,
Spolku Svétého Jozefa a Maridnskej kongregacie muzov. Samotné Arcibratstvo svaté-
ho ruzenca vzniklo v Stropkove v roku 1925, no v roku 1931 bolo jeho centrum prene-
sené do Michaloviec. Prave prostrednictvom neho rozsirili redemptoristi na tomto
uzemi vtedy netradi¢nt modlitbu sv. ruzenca, ktoru si tito veriaci zna¢ne oblubili.
Dalgim presidlenim bratstvom bolo Bratstvo Najsvitejsieho Srdca Jezisovho, ktoré
povodne viedli bazilidni a ich ¢lenom bol aj biskup P. P. Gojdi¢. Mnisi tohto spolo-
¢enstva museli opustit Uzhorod a tak vznikla otdzka, kde bude centrum bratstva.
Vyriesilo sa to 29. marca 1941, kedy biskup zveril vedenie bratstva Kongregacii Naj-
vitejsieho Vykupitela a centrom sa stava mesto Michalovce. Okrem nich bol v roku
1941 zalozeny aj Spolok Svatého Jozefa.

Kongregacia Najsvatejsieho Vykupitela a jej ¢innost v Michalovciach urcite
dopomobhli rozkvetu Gréckokatolickej cirkvi aj na izemi Zemplina. Samotna ¢innost
Kongregacie sa vSak nesustredila iba v juznej ¢asti Zemplina, pretoze prva komu-
nita tejto rehole bola zalozena v jeseni 1921 v Stropkove. Postupne sa prave mesto
Stropkov stalo duchovnym centrom Horného Zemplina.s” Prave Kongregacia Naj-
svatejsieho Vykupitela znacne dopomohla rozkvetu duchovného Zivota. Vydavali
kalendare, brozurky a spevniky s nabozenskou tematikou. Okrem toho bola ¢in-
nost redemptoristov podporovand aj mnozstvom literatary, ktora vydavali v tomto
obdobi.® Sem mozno zaradit aj diela dnes uz bl. Dominika Metoda Tr¢ku, medzi ne
patri kniha z roku 1925 ,Spasy dusu svoju‘. Tato publikacia bola vydana v slovencine
arovnako aj v starosloviencine.® Vel'mi oblubenym sa stal ,Molitvennik sv. Rozane-
ja" A od roku 1932 vychddza aj séria publikacii nabozensko-mravného obsahu, kto-
rej autorom bol o. Bazil Musil a jej ndzov bol ,Blizsie k Christu. Novinku v tomto
obdobi bolo vydavanie ¢asopisu Misionér. Tato ¢innost bola potrebna, pretoze gréc-
kokatolici mali k dispozicii nabozensky ¢asopis v zemplinskom jazyku, ktory najprv
vydavali bazilidni v Uzhorode a neskor v Chuste. Samotné povolenie zo strany $tat-
nych organov bolo rok a pol odkladané a povolené bolo az 5. februdra 1942. Okrem

55 Porov. HOSPODAR, M. (ed.): Pamiitnica Spolku sv. Cyrila a Metoda. Kogice : Byzant s.r.0., 2011. 5. 8.

56 HOSPODAR, M. (ed.): Pamiitnica Spolku sv. Cyrila a Metoda. Kosice : Byzant s.r.0., 2011. 5. 11.

57 PETRIK, I.: Gréckokatolicka cirkev na Slovensku 1. diel. Pre$ov : Petra, n. 0., 2012. 5. 272 - 273.

8 Porov. BORZA, P. - MANDZAK, D. A.: Nabozensky Zivot gréckokatolikov v rokoch 1939 - 1945. In:
Slovenskd republika 1939 - 1945 ofami mladych historikov IX. Zivot v Slovenskej republike. Bratislava
: Ustav pamadti ndroda, 2010. s. 330.

59 Porov. MANDZAK, D. A.: Kldstor Michalovce a chrdm zasviteny Svitému Duchu. http://www.
redemptoristi.nfo.sk/index.php/klastory/klastor-michalovce-2. (18.11.2016).

60 Porov. CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Pregov :
Vydavatelstvo Preovskej univerzity, 2013. s. 339.
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publikacnej ¢innosti Kongregacia Najsvdtejsieho Vykupitela, velmi dolezitou tlo-
hou tejto rehole, boli Svaté misie (,ludové misie”) v jednotlivych farnostiach a filidl-
kach trvali devat dni. V tomto obdobi ich uskutoctiovali viaceri redemptoristi. Medzi
nimi aj o. Durkan, o. Fail, o. Fiala, o. Celiistka, o. Kliment, o. Kozelsky, o. Lesik, o.
Musil, 0. Nekula, o. Tr¢ka a o. Zakopal.

Vyznamnou udalostou tohto obdobia, na ktorti nemozno zabudnuit predstavuje
aj Eucharisticky a Maridnsky rok, ktoré zorganizovalo Presovské biskupstvo v rokoch
1943 - 1945. Eucharisticky rok sa spdjal so snahou presovského biskupa P. P. Gojdica
o prehibenie ticty k Eucharistickému Spasitelovi a ttito snahu ocenila aj Svité Stolica.
Slavenie tohto Eucharistického roku prinieslo duchovn obnovu a rovnako aj posi-
lu pri prekondvani vojnovych udalosti, od ktorych bolo Slovenskou v roku 1944 viac
menej uchranené. Po skonceni roku Eucharistie mal za¢at Mariansky rok. Jasnym cie-
Tom tohto roku bolo zverenie veriaceho l'udu a cirkvi pod ochranu Matky Bozej. Tento
rok bol ukonceny az po skonceni II. svetovej vojny pocas ptite v Lutine.”

Zivot gréckokatolikov na izemi Zemplina po zruseni Gréckokatolickej

cirkvi

Vyvoj religiozity si presiel aj na tzemi Slovenska viacerymi vyvojovymi fazami.
Napriek réznym okolnostiam, ale aj vplyvom viacerych aktérov sa z pomedzi Slo-
venska nikdy nevytratil katolicizmus. Mozno sledovat viaceré etapy formovania sa
dnesnej slovenskej spolo¢nosti.

Obdobie komunistickej éry prinieslo rad zmien. Natlak vtedajsej vlady, ako aj
jej jednotlivych predstavitelov, bolo mozné sledovat na viacerych frontoch. Jednym
z nich, bol aj titok na katolicku cirkev o ¢o viac na cirkev Gréckokatolicku v Ces-
koslovensku. Aj napriek tomu sa neda povedat, ze by zboznost prestala existovat.
Komunistické pokusy o deformdciu prejavu fudovej zboznosti boli z Casti tispesné,
no nakoniec aj tak zlyhali. Toto obdobie vsak viedlo k tomu, Ze velké mnozstvo spol-
kov, spolocenstiev a organizdcii skon¢ilo a ani po roku 1989 sa ich nepodarilo obno-
vit. Prostrednictvom vonkajsieho titlaku sa prebudil duchovny rozkvet aj v ticastiach
na puatach a procesiach.®

Prave putovanie je jednym z prejavov [udovej zboznosti. Od nepamati uzko
prepojené so svatynou. Praktizujuci katolik si vzdy uvedomoval, Ze je iba patnikom
na tejto zemi. A tak ako putnik potreboval svdtyru, rovnako svdtyfa potrebovala
putnikov.® No a v pripade izemia Zemplina, aj v obdobi zrusenia Gréckokatolickej
cirkvi v Ceskoslovensku, bol touto svitytiou gréckokatolicky chram nachadzajtici sa
v Klokocove.

Toto miesto sa zaradzuje k najvyznamnej$i maridnskym puttnickym miestam
vramci tizemie Slovenska. Rovnako ako gréckokatolici vobec, aj toto miesto si preslo

6 Porov. BORZA, P. - MANDZAK, D. A.: Nabozensky Zivot gréckokatolikov v rokoch 1939 - 1945. In:
Slovenskd republika 1939 - 1945 oéami mladyich historikov IX. Zivot v Slovenskej republike. Bratislava
: Ustav pamiti naroda, 2010. s. 330 - 335.

62 Porov. BALIK, S. - HANUS, J.: Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945 - 1989. Brno : CDK, 2007. 5. 284.

6 Porov. KONGREGACIA PRE BOZI KULT A DISCIPLINU SVIATOSTI. Direktérium o [udovej
zboznosti a liturgii. Zdsady a usmernenie. Trnava : Spolok sv. Vojtecha s.r.0., 2005. s. 245.
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obdobim likviddcie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Cirkev neexistovala,
no veriaci gréckokatolicky lud aj nadalej praktizoval a zostal verny svojej viere. Pra-
ve vdaka lokalite chramu, bolo to miesto kontrolované menej a aj tato skuto¢nost
dopomohla k zlepseniu podmienok pre praktizovanie viery. Neskor sa vsak aj o tom-
to mieste dozvedela aj vtedajsia Statna moc. Ktora hned podnikla aj kroky vedtice
k potlaceniu tychto aktivit. Jednym z krokov, bolo vytvaranie viacerych odputava-
cich akcii v okoli aredlu Zemplinskej Siravy. Napriek tymto aktivitdm, perzekacidm,
rizikdm, zastraSovaniu a trestom zostal kult klokocovskej Ochrankyne Zemplina aj
v proticirkevnom obdobi stdle pritomny. Aj prostrednictvom tohto miesta a ire-
nia marianskej tcty, ktord z tohto miesta vychadza sa veriaci l'ud posilioval vo viere
avyprosoval si ochranu u Presvatej Bohorodicky.*

Aktivity vtedajsej politickej moci voci katolickej cirkvi, zalezali aj od toho, ako
sa k nim postavia gréckokatolicki veriaci. Konkrétne statistické tidaje z tohto obdo-
bia nie su spracované. Aj toto obdobie v§ak méze poukdazat na osoby, ktoré zostali
verné zlikvidovanej Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Samotné rozhodnu-
tie gréckokatolickych veriacich zalezalo aj od toho ako praktizovali svoju vieru pre
nasilnym potlacenim katolicizmu.

Niekolko gréckokatolickych veriacich privitalo zrugenie tnie. Dalsia ¢ast oby-
vatelstva sa prejavila v tomto smere istou davkou lahostajnosti. Tato skupina bola
vacsia a vyskytovala sa najma medzi gréckokatolickym obyvatelstvom s niz$im stup-
niom religiozity prezivania ndbozenskej viery. Pri tejto skupine treba zd6raznit to, ze
chramy navstevovali iba na velké sviatky a spravidla im bolo jedno, aka cirkev bude,
pretoze Boh je iba jeden.®

Samotny akt zrugenia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku neprebiehal
vSade rovnako, tizemia, ktoré boli ,lukrativnejsie“ o iom vedeli ako prvé. Bezny l'ud
cakal, ako sa k v8etkym rozhodnutiam postavi vlada. Samotna vlada zaregistrovala
v niekolkych miestach na tzemi vychodného Slovenska v suvislosti s ,navratovou
akciou“ niekolko zhlukov.*

Dnes nemozno s urcitostou tvrdit, aka cast gréckokatolickych veriacich sa
stotoznila s pravoslavnou vierou. Spravy zachované z roku 1950-1951 uvadzaju, ze
z 305 000 gréckokatolikov na tizemi Ceskoslovenska prestipilo na pravoslavie
200 000.” N@jdu sa vsak aj iné pramene, ktoré tvrdia, ze 60% gréckokatolickych
veriacich sa zmierilo s pravoslavnou cirkvou.*® I$lo najma o miesta, kde gréckoka-
tolicki knazi odpadli, pricom ¢asto sa odvolavali argumentaciou ,Ked' kriaz mohol

6 HOSPODAR, M. - ZENUCH, P.: Ochrankyria Zemplina. Kogice : Gréckokatolicky apogtolsky
exarchdt, 2007. s. 40 - 42.

6 BARNOVSKY, M. - PESEK, J.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 - 1953. Bratislava : Veda,
Vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 1997. s. 249.

6 Porov. BARNOVSKY, M. - PESEK, ].: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 - 1953. Bratislava : Veda,
Vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 1997. s. 249 - 250.

67 Porov. BARNOVSKY, M. - PESEK, ].: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 - 1953. Bratislava : Veda,
Vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 1997. s. 251.

6 Porov. BARNOVSKY, M. - PESEK, J.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 - 1953. Bratislava : Veda,
Vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 1997. s. 252.
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prejst na pravosldvie a neboji sa Bozieho stdu, pre¢o by sme nemohli my?“© V nie-
ktorych farnostiach knaz, ktory presiel na pravoslavny obrad, v rdmci svatej litur-
gie nepovedal meno pravoslavneho biskupa, ale miesto neho potichu vyslovil meno
rimskeho papeza. Okrem toho nezapisovali do matrik veriacich ako pravoslavnych,
ale ako graecae ritus, ¢o oznacovalo veriaceho nestotozneného s pravoslavim.”

Pri zverejneni takychto hodnét treba zaznamenat aj to, Ze kde zostalo 40%
veriacich. Cast veriacich zvolila akysi presun k Rimskokatolickej cirkvi a dalsia ¢ast
zostala napriek zdkazu vernd gréckokatolicizmu. Vyber Gréckokatolickej cirkvi bol
nasledkom toho, ze $tatny apardt sa snazil zablokovat aj Rimskokatolicku cirkev
a najma silnejicu moc Vatikanu.”

Rimskokatolicki knazi mali zdkaz vykondvat nabozenské tikony pre byvalych
gréckokatolickych veriacich. Rovnako bol vypracovany aj plan kadrového oslabenia
Rimskokatolickej cirkvi. V podstate to znamenalo isté zniZenie popularity kiiazov
Rimskokatolickej cirkvi a ich presun do inych regionov. Na miesta tychto popular-
nych knazov boli ¢asto dosadzovani tzv. vlastenecki kriazi, ktorych postoj k pravo-
slaviu bol lojalny.

Aj napriek natlaku velka cast veriacich dala prednost Rimskokatolickej cirkvi
pred Pravoslavnou. Bolo neredlne kontrolovat pred kazdym kostolom k akej viere
podla rozhodnutia soboru dany veriaci patri.”» Zakaz navstevovat kostoly veriaci
nedostali, avSak krstenie, sobase a pohreby boli problematické. Vysluhovanie tych-
to sviatosti bolo pre gréckokatolickych veriacich zakdzané a ak to aj rimskokatolicki
knazi robili, ¢asto to bolo na vlastnt past a potajomky.”

Zhodnotit presny pocet veriacich, ktori prestupili k Rimskokatolickej cirkvi bolo
v tomto obdobi zlozité. I$lo vSak o zlozitt cestu nakolko oficidlny prestup v matrike
bol v obdobi prvej polovice 50-tych rokov takmer nemozny.

Prikladov farnosti, ktoré sa rozhodli pre prestup k Rimskokatolickej cirkvi je viac.
Mozno ich sledovat na viacerych uzemiach vychodného Slovenska. Jednou z nich je aj
obec Velaty, patriaca do okresu TrebiSov. Na prelome 19. a 20. storocia bol pocet oby-
vatelov tejto obce 788, pricom vacsina obyvatelov bola gréckokatolickeho vyznania.
Tieto hodnoty pretrvali az do roku 1950, kedy bola Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslo-
vensku zrusend. Nasledne vacsina gréckokatolikov tejto obce zacala navstevovat rim-
skokatolicky kostol. Pocet gréckokatolickych veriacich sa po tomto obdobi az do roku
1968, kedy bola Gréckokatolicka cirkevv Ceskoslovensku obnovend, zniZil.

69 BABJAK]J.: P Michal Lacko, S informdtor a formdtor gréckokatoltkov. Trnava : Dobra kniha, 1997. s.
87.

7 STURAK.,, P. Zivot gréckokatolickych veriacich v okovach totalitného rezimu v byvalom
Ceskoslovensku. In: Cirkev v okovdch totalitného reZimu. PreSov : Vydavatelstvo Prefovskej
univerzity, 2010. s. 175 - 178.

7 Porov. BARNOVSKY, M. - PESEK, J.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 - 1953. Bratislava : Veda,
Vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 1997. s. 252.

72 Porov. BARNOVSKY, M. - PESEK, J.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 - 1953. Bratislava : Veda,
Vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 1997. s. 252.

7 STURAK, P. Zivot gréckokatolickych veriacich v okovach totalitného rezimu v byvalom
Ceskoslovensku. In: Cirkev v okovdch totalitného reZimu. PreSov : Vydavatelstvo Prefovskej
univerzity, 2010. s. 177.
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Podobny priklad mozno vidiet aj v obci Celovce, ktord sa nachadza juhozdpad-
ne od mesta TrebiSov a zaradzuje sa medzi jednu z najstarsich dedin na Slovensku.
Aj na obyvateloch tejto obce sa ,zapisala“ likvidécia Gréckokatolickej cirkvi v Ces-
koslovensku, ktora sposobila markantny tibytok poctu veriacich. Tato skuto¢nost sa
prejavila ateizaciu obyvatelstva, pri¢om v Celovciach a Plechoticiach doglo k vyraz-
nému prechodu gréckokatolickych veriacich do rimskokatolickej cirkvi. Tato sku-
to¢nost potvrdzuju aj ¢iselné vyjadrenia farnosti, ktord mala v roku 1749 442 veria-
cich. V roku 1829 ich bolo 708, v roku 1915 bol pocet veriacich 749 a v roku 1991 je
pocet gréckokatolickych veriacich tejto farnosti 373.7

Obdobie nadeje a navratu mozno vidiet aj na priklade obce Novosad. Od roku
1950 sa Zivot gréckokatolickych veriacich zmenil. Roky prenasledovania Gréckokato-
lickej cirkvi sa podpisali aj na Zivote veriacich tejto obce. Cast Novosad¢anov zadala
v tomto obdobi navstevovat rimskokatolicky chram. Aj napriek zruseniu Gréckoka-
tolickej cirkvi, Novosad¢ania verili v jej obnovu.”

Doterajsie priklady farnosti poukazovali na gréckokatolikov na Juznom Zem-
pline, podobne na tom, ale boli aj veriaci v Severnejsich okrajoch regionu Zepmlin.
V severnych ¢astiach okolo mesta Stropkov, velka ¢ast veriacich ,presla“ k pravoslav-
nej cirkvi. A v niektorych castiach ako v obciach Boksa, Vy$na Ol$ava ¢i veriaci v Kru-
Sinci navstevovali cirkevné obrady rimskokatolickej cirkvi. Gréckokatolicki veriaci
na tomto Gizemi sa tak stali rimskokatolikmi, pravne v$ak zostali gréckokatolikmi
a pred $tatom boli povazovani za pravoslavnych veriacich.”

Posobenie pravoslavizacie mozno sledovat aj v obci Pozdisovce. V roku 1950 tvo-
rili gréckokatolicki veriaci obce Pozdisovce asi tretinu z celkového poctu veriacich.”
Pozdisovce boli filidlkou a patrili k farnosti Laskovce, svoj vlastny chram zacali
budovat v roku 1927. Nabozensky Zivot gréckokatolikov bol ndsilne preruseny v roku
1950.7 Pocas obdobia, ktoré priniesli 50-té roky nemohli veriaci uzivat svoj chram.
K prinavrateniu tohto majetku do rtk gréckokatolikov doslo az v mdji 1993.7

Medzi dalsie farnosti, ktoré si zapamatali likviddciu Gréckokatolickej cirkvi
mozno zaradit aj farnost Strazske, ktora bola v rokoch 1805 va¢sou farnostou. Nakol-
ko do nej spadali filidlne obce, ktoré sa uz dnes nachddzaju v inych regionoch.
Na konci 19. storocia udaje hovoria o tom, Ze vo farnosti zilo 1200 veriacich. V samot-
nej obci zilo vySe tisic obyvatelov a do polovice 20. storocia tvorili 40% gréckokato-
licki veriaci, kym v tomto obdobi je pocet veriacich goo. Aj tuto farnost postihlo zru-

7 Porov. HASCAK, J.: Farnost Celovce. In : Gréckokatolicky kalenddr 2001. Kogice : Byzant s.1.0., 2000.
$. 110 - 112.

75 Porov. SEMAN, V.: Gréckokatolicka farnost Novosad. In : Gréckokatolicky kalenddr 1999. Kosice :
Byzant s.r.0.,1998. s. 103 - 104.

76 Porov. MANDZAK, D. A.: Redemptoristi v Stropkove v rokoch 1921 - 1999. Michalovce : Misionar,
1999. S. 52.

77 Porov. POPRIK, J.: Jubilujtica farnost Pozdisovce. In : Gréckokatolicky kalenddr 2006. Kosice :
Byzant s.r.o., 2005. 5. 104 - 106.

7 POPRIK, J.: Pozdi$ovski veriaci si pripominaji Sedem desatroc¢i chramu NajsvdtejSieho Srdca
Spasitela. In : Gréckokatolicky kalenddr 2001. KoSice : Byzant s.r.o., 2000. 5. 103 - 104.

79 Porov. POPRIK, J.: PozdiSovski veriaci si pripominaju Sedem desatro¢i chrdmu Najsvdtejsieho
Srdca Spasitela. In : Gréckokatolicky kalenddr 2001. Kosice : Byzant s.r.0., 2000. s. 103 - 104.
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Senie Gréckokatolickej cirkvi, no ¢ast veriacich si zachovala svoju krestansku identi-
tu a po roku 1968 sa podielali na obnove farnosti v tomto meste.*

Okrem pravoslavizacie, ktord sa spdja s tymto tzemim dochddza aj k migracii
obyvatelstva a to najma u mladych ludi.®

Popri vSetkych okolnostiach tejto doby vsak existovala aj skupina gréckokato-
lickych veriacich, ktora sa nedala iba tak zlomit a nepriklonila sa ani k pravoslaviu
aani k rimskokatolikom. Tito gréckokatolicki veriaci nemali ani kostoly, ani kiiazov
a uradne ani neexistovali, no napriek tomu sa nevzdali svojej viery. Pod vedenim
laickych funkciondrov si ¢asto krat odbavovali bohosluzby mimo kostola. Casto sa
schadzali pri krizi, na cintorinoch alebo v niektorom z domov.®* Obcas tieto miesta
navstevovali a tieZ na nich sluzili nezjednoteni knazi. Okrem toho sviatosti a litur-
gie potajomky vysluhovali aj vracajuci sa knazi. Bolo to v ¢ase urcitého sa uvolnenia,
ked' sa mohli prestahovat na uzemie Vychodoslovenského kraja, ¢o bolo pred tym
zakdzané.® Pripady tohto schadzania su zaznamenané v obciach: Kojsov, Slovinky,
Falkugovce, Vola (patriaca do regiénu Zemplina), Ci¢ava (patriaca do regiénu Zem-
plina), Chotikovce, Varhanovce a tiez v dal$ich obciach.®

Niektoré obce a farnosti sa aj v tomto obdobi preukazali svojou vernostou Gréc-
kokatolickej cirkvi. Zaujimavé st zaznamy, ktoré st z obce Ci¢ava, kde bola zna¢na
Cast obyvatelstva gréckokatolickeho vierovyznania. V tejto obci mozno vidiet sku-
toénu vernost svojej viere, pretoze na zaciatku 50-tych rokov az na tri rodiny zosta-
li obyvatelia gréckokatolikmi, pricom odmietli prijat pravoslavnu vieru. AZ po 18
rokoch perzekdcie sa na toto miesto dostava gréckokatolicky kiaz a 28. aprila 1968
sa konala bohosluzba byzantského obradu, ktora vysluhoval Michal Veliky.®

Jednym z okresov nachadzajtcich sa na tizemi Zemplina je aj Vranov nad Top-
fou. Prave z tohto tizemia sa zachovala aj sprava Okresnej komisie pre cirkevné zdle-
zitosti zo 6. novembra 1968. Tato sprava hovorila o nestihlase ustanovenia duchov-
ného d. p. Jacosa do novozriadenej pravoslavnej farnosti vo Vranove nad Toplou. Zo
spravy je jasné, ze komisia oficidlne konstatovala, Ze nie je v okrese Ziaduce vytvarat

alsie nabozenské spolo¢nosti a Ze ak by aj nastala tzba po vyznani pravoslavnej

viery, bude im odportc¢and moznost nabozenského vyzitia v najblizsich pravoslav-
nych farnostiach Pravoslavnej cirkvi v susednych okresoch.®® Podobna sprava z toh-

80 Porov. POPRIK, J..: Farnost Strézske. In : Gréckokatolicky kalenddr 2001. Kosice : Byzant s.r.o., 2000.
S. 114 - 115.

8  Porov. MUDRON, J. -PETRICKO, S.: Dvestoro¢nica chrému vo Velatoch. In : Gréckokatolicky
kalenddr 2002. KoSice : Byzant s.r.0., 2001. 5. 100 - 101.

82 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989. Preov : Petra, n.
0., 2008. 5. 134.

8  Porov. STURAK,, P.: Zivot gréckokatolickych veriacich v okovéch totalitného rezimu v byvalom
Ceskoslovensku. In: Cirkev v okovdch totalitného reZimu. PreSov : Vydavatelstvo Prefovskej
univerzity, 2010. s. 175 - 177.

84 Porov. BARNOVSKY, M. - PESEK, J.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 - 1953. Bratislava : Veda,
Vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 1997. s. 252 - 253.

85 Porov. GAVALA, M.: Duchovny Zivot v Ci¢avskej farnosti. In : Gréckokatolicky kalenddr 2004. Kogice
: Byzant s.r.o., 2003. 5. 99.

86 Porov. HORKAJ, S. - PRUZINSKY, S.: Pravosldvna cirkev na Slovensku v 19. a 20. storo¢i. Presov :
Pravoslavna bohosloveckd fakulta Pre$ovskej univerzity v PreSove, 1998. s. 334 - 335.
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to okresu je zaznamenand aj z 18. decembra 1968, kde sa hovori o tom, Ze situdcia je
konsolidovana a uzavreta vychadzajtc z podmienok daného stavu v okrese. Pricom
komisia zd6raziiovala aj to, Ze si neZela akékolvek narusenie spolo¢enského poriad-
ku a ndbozenského zivota v okrese.”

Graf zaznamenavajuci tdaje o pocte veriacich gréckokatolikov vo vybranych

obciach na uzemi Zemplina v 20. storo¢i®

gr. katr.1903 =gr. kat. r.1908 = gr. kat. r.1915 = gr. kat. r.1921

Hor kat.r.1931 Egr. kat. r. 1938 Bgr. kat. r.1948 Bgr. kat. r.1991
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Porov. HORKAJ, S. - PRUZINSKY, S.: Pravosldvna cirkev na Slovensku v 19. a 20. storoci. Presov :
Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Pre$ove, 1998. s. 336.

(Zdroj: Tabulka bola zostavend na zdklade informdcii ziskanych z nasledujticich zdrojov:
Demografické udaje zo s¢itania obyvatelov, domov a bytov na Slovensku. Vysledky s¢itania ludu,
domov a bytov 1991. In: Infostat. Intittt informatiky a $tatistiky. [online] Dostupné na internete:
<http://sodb.infostat.sk/sodb/sk/1991/format.htm> (02.04.2016); Schematizmus venerabilis cleri
graeci ritus catholicorum dioecesis Eperjessiensis pro Anno Domini 1903. Ab erecta sede episcopali
Anno 83. Eperjesini : Typis Arpadi Kosch, 1903. 319 s. ; Schematizmus venerabilis cleri graeci ritus
catholicorum dioecesis Eperjessiensis pro Anno Domini 1908. Ab erecta sede episcopali Anno 888.
Eperjesini : Typis Arpadi Késch, 1908. 362 s.; Schematismus venerabilis cleri dioceseos Fragopolensis
(Prjagev, Presov, Eperjeses) pro Anno Domini 1921. Fragopoli : Typografiaad S. Nicolaum Pregov, 1921.
36 s.; Schematismus Venerabilis Cleri Graeci Ritus Catholicorum Dioecesis Fragopolensis (Presov -
Prjagev) pro Anno Domini 1931. Ab erecta sede episcopali Anno 15. Fragopoli : Typis Typographiae
ad S. Nicolaum, 1931. 196 s.; Schematismus venerabilis cleri dioeceseos Fragopolensis (Pre§ov -
Prjadev) pro Anno Domini 1938. Ab erecta sede episcopali Anno 122. Fragopoli : Typographia ad
S. Nicolaum, 1938. 178 s.; Schematismus venerabilis cleri graeci ritus catholicorum dioeceseos
Pre$ovensis (Fragopolitanae) et administraturae apostolicae dioec. Munkacensis in Slovachia pro
Anno Domini 1944. Ab erecta sede episcopali Anno 128. PreSov : Typis Typographiae Andreae, 1944.
208 s.; Schematismus venerabilis cleri diocesis Fragopolitanae seu PreSovensis administraturae
apostolicae Mukacensis et Hajdudorogensis necnon omnium graeci ritus catholicorum un
Republica Cechoslovacciae degentium pro Anno Domini 1948. Ab erecta sede episcopali Anno 132.
Fragopoli : Typis Typographiae Nakladatelské druzstvo, 1948. 273 s.; Schematismus cleri graeci ritus
catholicorum dioecesis Munkécsensis ad Annum Domini 1908. Ungvarini : Typis typographiae
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Na tzemi Zemplina sa v jednotlivych oblastiach tlak na veriacich podpisal r6z-
ne. No pravoslavnym sa zo zaciatku na vychodnom Slovensku nedarilo primat veria-
cich k tomu, aby sa jednotne hlasili k pravoslavnym. Avsak situdcia sa zacala menit
v roku 1954, kedy postupne dochadza k masovym Ziadostiam pravoslavnych (byva-
lych) gréckokatolikov o prestup k Rimskokatolickej cirkvi. V juli 1954 zrusila vlada
uznesenie o evidencii nabozenského vyznania, o si byvali gréckokatolici vysvetlili
tak, Ze im ni¢ nebrani k tomu, aby prestupili do Rimskokatolickej cirkvi. Postup-
ne dochddza k masovym prestupom, ktoré mozno sledovat v 30 obciach Kosického
a Presovského kraja.® Podla zaznamenanych tdajov z roku 1955 z byvalych grécko-
katolickych veriacich v Kosiciach, ktorych pocet bol 52 000, prijalo 15 000 veriacich
pravoslavne obrady, 25 0oo chodilo na bohosluzby do rimskokatolickeho kostola
a12 0oo gréckokatolikov si odbavovalo bohosluzby podla gréckokatolickeho obradu.
Pre Presovsky kraj nie si zaznamenané presné hodnoty. Pocet veriacich gréckokato-
likov ¢inil 150 000, pri¢om pocet gréckokatolikov, ktori navstevovali rimskokatolicke
bohosluzby bol mensi, avsak vabsolutnych ¢islach prinajmensom dosahoval troven
Kosického kraja. Komunistickd strana zakrocila voc¢i Gréckokatolickej cirkvi dost
drasticky. Dokonca im nebolo dovolené ani vystupit z cirkvi a stat sa ateistami, ¢i
fudmi bez vyznania. Ich jedinou oficidlnou moznostou bol prestup na pravoslavie.*

Zaver

Dana studia sa snazila poukdzat na zZivot gréckokatolikovv obdobi pred a po zru-
$eni Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku.

Gréckokatolicka cirkevvregione Zemplina zohravala velmi dolezita ulohu. Cir-
kevny, aj svetsky zivot v dedinach bol zna¢ne prepojeny.

Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku oficidlne neexistovala, nemala ofici-
alnych knazov, nemala svoje chrdmy a napriek tomu Zila. Aj veriaci jej zostali verni.
Aj toto obdobie je obdobim velkej skusky, nevzdania sa svojho presvedcenia, svojej
viery.

Krivdy, ktoré boli spdsobené knazom, reholnikom a laikom mozno nebudu
odc¢inené na tomto svete, ale na§ Boh ich odmeni v nebi. ,Sprdvne dobry a verny
sluha, bol si verny nad mdlom, ustanovenim ta nad mnohym, vojdi do radosti svojho
Pdna.“ (Mt 25, 21)

Tato stdia bola napisana v ramci rieSenia projektu vedeckej grantovej agentury
Mikulasa Russnaka, VGAMR 2016/KHV/6.

societatis commercialis ,Unio’, 1908. 317 s.; Schematismus cleri graeci ritus catholicorum dioecesis
Munkécensis ad Annum Domini 1915. Ungvérini : Typis typographiae societatis commercialis ,Unio,
1915. 300 s.; Statistick piirucka republiky Ceskoslovenské I., 1927. 276 s.)

8 Porov. STURAK,, P.: Zivot gréckokatolickych veriacich v okovach totalitného reZimu v byvalom
Ceskoslovensku. In: Cirkev v okovdch totalitného reZimu. PreSov : Vydavatelstvo Prefovskej
univerzity, 2010. s. 175 - 179.

9 STURAK.,, P. Zivot gréckokatolickych veriacich v okovach totalitného rezimu v byvalom
Ceskoslovensku. In: Cirkev v okovdch totalitného reZimu. PreSov : Vydavatelstvo Prefovskej
univerzity, 2010. s. 180.
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Abstract: The paper deals with charitable activities of the Central Karita in Slovakia in the first half
of thirties of the twentieth century. Central Karita in Slovakia at that time was the largest catholic
organization in Slovakia. Devoted to help the poor, children and single mothers. Many of these activities
organized its head office based in Bratislava. Other activities carried out through its branches in the
parishes. Article follows up the contemporary research of the history of catholic charity in Slovakia in the
twentieth century and focuses precisely on the activity in the interwar period and the degree of granted
assistance.
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Uvod

Ustrednd Karita na Slovensku (dalej UKS) bola zaloZend 19. janudra 1927 ako
charitativna organizacia spadajtica priamo pod biskupsky zbor. Uz od svojho vzniku
sa predstavitelia UKS zamerali na zakladanie odbo¢iek v jednotlivych farnostiach
vo véetkych diecézach. Pocas prvych dvoch rokov pdsobenia sa UKS vyprofilovala
na najvacsiu katolicku organizaciu na Slovensku a rozsahom svojej ¢lenskej zaklad-
ne prevysila vSetky nekatolicke charitativne ustanovizne.!

Vyznamnym pocinom v tridsiatych rokoch bolo zaloZenie spolku pre vystavbu
lacnych bytov Charitas, ktory pdsobil ako bytové druzstvo majtce za ticel vystavbu
a prevadzkovanie ubytovania pre nudznych. Sti¢astou budovy Charitasu v Bratisla-
ve bola aj tGtulna poskytujtica lacnu stravu a osatenie pre chudobnych. Postupne sa
Charitas stal hlavnou kultdrnou ustanoviziiou UKS. Zamestnaval 41 zamestnancov,
z toho 29 reholnych sestier.> Okrem Charitasu patrila do kompetencie UKS sprava
ozdravovne v Tatranskom Dolnom Smokoveci, Gtulku sv. Jozefa v Turzovke 3 sirotinca
v Bratislave pod spravou Sestier sv. Kriza a mnoho inych ustanovizni.

1 Celkovo bolo v obdobi od vzniku UKS do prvého valného zhromazdenia v januari 1929 zaloZenych
233 odbodiek. Z toho bolo 168 slovenskych, 47 madarskych a 18 zmiesanych. - SZYLLABA, E.:
Zprava generalneho riaditela Ustrednej Karity na Slovensku pre I. riadne valné zhromazdenie,
drzané v Bratislave, dita 23. januara 1929. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1929, ro¢. 1, & 1, s. 8.

> [?]:Zpravao ¢innosti Charitas za rok 1934. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredné Karita na Slovensku, 1935, r0¢. 7, &. 6, 5. 92 - 94.

3 RING, F.: Stravovacia akcia v Utulni sv. Jozefa v Turzovke. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej
karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1935, ro¢. 7, ¢. 4, s. 62.
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Dobro¢inné aktivity UKS a jej pridruzeného spolku Charitas mali rozmanity
charakter a reflektovali najnaliehavejsie socidlne potreby nidznych.

Tento ¢lanok sa zameriava na opis jednotlivych aktivit UKS v rokoch 1929 -
1934, pricom cerpa zo sprav a ¢lankov zverejnenych v charitnom c¢asopise Caritas
v prislusnom obdobi.

Clanok je rozdeleny na tri ¢asti. Dobro¢inné aktivity ustredia UKS, kogickej
odbocky a nitrianskej odbocky. V ¢asti pojednévajucej o celoslovenskych aktivitach
tstredia UKS st zahrnuté aj akcie v Bratislave, ked7e va¢sinu z nich organizovalo
priamo tstredie UKS. Clanok sa tak stistredi predovsetkym na rozsah poskytnutej
pomoci v celonarodnom meradle a na trovni troch najvac¢sich odbociek.

Dobro¢inné aktivity tstredia UKS v roku 1929

Rok 1929 zacal pre UKS valnym zhromazdenim ktoré sa konalo 23. janudra 1929
v Bratislave. Jeho vysledkom bolo potvrdenie persondlnych zmien v ustredi# a vstup
UKS do Rigského ustiedi svazu charity, ktoré zdruzovalo katolicke charity v CSR.

UKS zadala od 1. janudra 1929 vydavat ¢asopis Caritas - tradny orgén Ustred-
nej karity na Slovensku. UKS vydavala Caritas od roku 1929 do roku 1941.5 Od roku
1933 vychddzal Caritas s prilohou Srdiecko urcenou pre detského citatela, z ktorej sa
vyprofiloval samostatny ¢asopis, ktory vychddzal do roku 1944.

Cinnost UKS sa zamerala na rozvoj a vytvaranie odbociek a na propagaciu cha-
ritativnej prace medzi obyvatelstvom. Zacala sa tiez kampari na podporu vystaho-
valcov v zdmori, najma v USA a Argentine na ktorej UKS spolupracovala so spolkom
sv. Rafaela.

Medzi najvyznamnejsie aktivity tstredia UKS v roku 1929 patrili:

Vystava Charity v Prahe: Pri prileZitosti oslav sv. Vaclava organizovala UKS spo-
lu s ostatnymi katolickymi charitami v CSR Vystavu Charity. Vystava bola sldvnostne
otvorena 4. jtila 1929. Verejnost mala moznost pocas jtla a augusta vidiet vysledky
prace katolickych charit poéas prvych desiatich rokov existencie CSR. Predovsetkym
predstavenie charitativnych domov a tstavov a ru¢né prace ich chovancov. K dispo-
zicii boli statistiky o vykonanej praci v socidlno-zdravotnickej oblasti.®

Jednym z ¢estnych hosti bola aj priekopnicka v oblasti socidlnej prace a zakladatel-
ka Cerveného kriza v CSR Alica Masarykova, ktora vyzdvihla pracu katolickych charit.”

4 Karola Kérpera nahradil vo funkcii generalneho tajomnika UKS Belo Kova¢, ktorého vymenoval
biskupsky zbor 21. jula 1928. Druhou zmenou bolo odovzdanie funkcie predsedu UKS Michalom
Bubni¢om spigskému biskupovi Janovi Vojtassakovi.

5 Caritas bol oficialnym tlatovym organom UKS. Obsahoval prepisy vyznamnych porad a valnych
zhromazdeni, vypocet dobro¢innych aktivit a odporacania pre jednotlivé odbocky. V neposlednom
rade obsahoval beletristickd ¢ast zameranu na kratke ¢lanky s moralnym posolstvom. Vdaka tomu
je najbohatsim historickym prameriom informujticim o histdrii katolickej charity v medzivojnovom
obdobi.

6 [ ?]: Celostatna vystava karity v Prahe. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1929, 1o¢. 1, ¢. 4, 5. 7.

7 [ ?]: Vystava Karity v Prahe. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava :
Ustredna Karita na Slovensku, 1929, ro¢. 1, & 6 - 7, 5. 3.
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Charitativna akadémia: UKS usporiadala 10. novembra 1929 v Bratislave slav-
nostnd Charitativu akadémiu, ktord bola urcena pre siroku verejnost.® Otvaracie
re¢ predniesol cirkevny predseda UKS J. Vojtagsak. Nasledoval hudobny program
pozostavajuci z klasickej hudby a prihovorov v slovencine, madarcine a nemcine,
¢o deklarovalo jednotu myslienky dobroc¢innosti bez ohladu na narodnost. Sloven-
ska re¢ predniesol dr. Karol Mederly, madarsku re¢ dr. Tibor Neumann a nemecku
prof. Dr. Jozef Schiff.

Charitativne sestry: Za¢iatkom roku 1929 organizovala UKS v odbo¢kach v kto-
rych to bolo mozné tzv. Charitativne sestry. Ich ulohou bolo poméhat priamo v kon-
krétnych rodindch ¢i uz osobne, alebo sprostredkovat taktto pomoc (napriklad zao-
patrenie chorych a pod.).?

Prazdninové starostlivost o slabé a chudokrvné deti: UKS organizovala vo vybra-
nych odbockach pattyzdiiovy program pre choré deti z materidlne nezabezpecenych
rodin vo veku 7 - 12 rokov. Zaujemcovia museli predlozit lekdrske potvrdenie o dlho-
dobo nepriaznivom zdravotnom stave dietata.”

Samarltansky kurz: V roku 1920 21930 organizovalo Ministerstvo zdravotnictva
v spolupraci s Cervenym krizom a UKS Samaritansky kurz urceny pre katolickych
knazov. Cielom kurzu bolo poskytnut katolickym kiiazom zakladné odborné zna-
losti z poskytovania prvej pomoci a zdravovedy. Kurz skladajuci sa zo 17 hodin pred-
nasok sa postupne organizoval vo 6smych slovenskych mestach.”

Pomoc vystahovalcom: UKS aktivne spolupracovala pocas celych tridsiatych
rokov so Spolkom sv. Rafaela na ochranu katolickych vystahovalcov ¢eskosloven-
skych.” V casopise Caritas v ramci rubriky Nasim v cudzine pravidelne informovala
o nevyhnutnych ndlezitostiach vycestovania za pracou do zahranicia a sprostredko-
vavala kontakt na Spolok sv. Rafaela.

8 [ ?]: Pozvanie Ustrednej karity. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava
: Ustredna Karita na Slovensku, 1929, ro¢. 1, &. 8, 5. 7.

9 [ ?]: Caritativne sestry. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava :
Ustredna Karita na Slovensku, 1929, ro¢. 1, .1, s. 5.

10 [?]: Prazdninové peclivost o slabé a chudokrevné deti. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej karity
na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1929, ro¢. 1, ¢. 1, s. 6.

1 14.-15. novembra1929 v Michalovciach, 3. - 4. decembrav RuZomberku, 6. decembra 1929 v Spisskej
Novej Vsi, 14. - 15. janudra 1930 v PreSove, 16. - 17. janudra 1930 v KoSiciach, 18. - 19. janudra v Nitre,
22. - 23. janudra 1930 v Bratislave a 24. - 25. janudra 1930 v Trnave. - [ ? ]: Samaritansky kurz. In:
Caritas - tradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku,
1929, 10¢. 1, €. 8, 8. 6.

2z Spolok pomdhal vystahovalcom pri vycestovani a zabezpecoval aby mali vSetky nevyhnutné
dokumenty v poriadku. Do slovenskych komunit v zahrani¢i vysielal knazov-misiondrov
a sprostredkovaval vystahovalcom slovensku tla¢ a knihy. Napriklad v roku 1935 Spolok sv. Rafaela
sprostredkoval 22 353 kusov knih, kalendarov a u¢ebnic. - BENEDIKTY, K.: Svity Rafael (Ku diiu
24. oktébra). In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita
na Slovensky, 1936, ro¢. 8, €. 8, s. 125 - 126.

3 [ ?]: Starost o nagich vystahovalcov. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredné Karita na Slovensku, 1929, ro¢. 1, &. 4 - 5, 5. 9 - 10.
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Dobro¢inné aktivity tstredia UKS v roku 1930

Zatiatkom roku 1930 pdsobilo na Slovensku 412 odbociek UKS, ¢o predstavova-
lo narast o 179 odbociek v porovnani s rokom 1929. Ustredie UKS v Bratislave vybavilo
v roku 1930 celkovo 3385 Ziadosti a intervenovalo v 705 pripadoch.# V roku 1930 zacali
tiez prace na vybudovani nového charitativneho tstavu v Bratislave a v spolupraci so
spolkom Zachrana Utulku pre mravne padlé dievcata (resocializa¢né zariadenie).

Medzi najvyznamnejsie aktivity tstredia UKS v roku 1930 méZeme zaradit:

Socialno-charitativne prednéasky pre duchovenstvo: UKS usporiadala 31 pred-
nasok pre katolickych kiazov tykajucich sa charitativnej prace, boja proti nezamest-
nanosti, vystahovalectva a moznostiach odstranenia vtedajsej hospodarskej krizy.

Prerozdelenie uhlia: V mesiacoch janudr a februdr 1930 boli v Bratislave preroz-
delené dva vagony uhlia medzi 312 rodin.

O8acovacia akcia: Pred Vianocami boli medzi 500 deti z chudobnych rodin roz-
dané saty, topanky a cukrovinky.

Vzdelavacie kurzy: UKS usporiadala kurzy $itia, varenia a vedenia domécnosti a tzv.
obchodny naukobeh. Kurzy $itia navstivilo 33 dievcat, kurzy varenia a vedenia domac-
nosti 32 diev¢at a obchodny naukobeh 97 dievcat. Dievcatd boli do kurzov prijimané bez
ohladu na narodnosta vierovyznanie. Vsetky kurzy prebiehali aj v madarskom a nemec-
kom jazyku. Vicgine absolventiek zabezpecila UKS po skonceni kurzu pracu.s

Pohrebnd starostlivost: UKS zriadila v kazdej odbocke, v ktorej bol zaujem
tzv. pohrebnu starostlivost. I$lo o systém poistenia pre pripad smrti. Kazdy ¢len bol
povinny prispievat sumou 5 K¢s mesac¢ne po dobu maximadlne dvadsat rokov. V pri-
pade smrti sa z poistenia hradili ndklady na pohreb.”

Dorast UKS: V sidlach miestnych odbo¢iek za podpory ZdruZenia slovenskej
katolickej mladeze vznikali dorasty UKS, ktoré zdruzovali mladez. Dorast mal vlast-
né stanovy a organy. Jeho hlavnym cielom bolo organizovat volny ¢as mladezi a viest
ju k duchovnym hodnotdm a Sportu.”

KriZikova akcia: Ustredie UKS v Bratislave predavalo pred dugi¢kami kriziky,
pri¢om vynos z predaja bol ur¢eny na omse za zosnulych podporovatelov charity.
Celkovo bolo odsluzenych 8o omsi.®

Viano¢nd sviecka: Ustredie UKS v Bratislave organizovalo predaj viano¢nych
sviecok. Cena jednej sviecky predstavovala sumu 3 K¢s. Cely zisk z akcie bol venova-
ny chudobnym a sirotam v Bratislave.”

14 [?]: Zo sprévy o t¢inkovani Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1930. In: Caritas - tiradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustrednd Karita na Slovensku, 1931, roé. 3, ¢. 7, s. 70.

15 [ ?]: Zo spravy o i¢inkovani Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1930 - pokra¢ovanie. In: Caritas
- tradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1931, ro¢.
3, €. 10, 5. 108.

16 [ ?]: Naga karitativna pe¢livost. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava
: Ustrednd Karita na Slovensku, 1930, ro¢. 2, ¢. 3, . 23.

7 [ ? ]: Organiza¢ny poriadok dorastu Ustrednej Karity na Slovensku. In: Caritas - tiradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1930, ro¢. 2, ¢. 3, s. 26.

18 [?]: Akcia krizikov. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna
Karita na Slovensku, 1930, ro¢. 2, €. 9, s. 86.

19 [ ? ]: Vianoéna karitativna svie¢ka. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1930, ro¢. 2, & 10, 5. go.
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Dobro¢inné aktivity ustredia UKS v roku 1931

Archivne materialy a Casopis Caritas nepontkaju vypocet konkrétnych aktivit
UKS za rok 1931 okrem ponuky ozdravnych pobytov, ktoré charita sprostredkovala ¢i
uz na Slovensku, alebo v zahranic¢i.

Ozdravovita UKS v Tatranskom Dolnom Smokovci: Ozdravoviia UKS v Tat-
ranskom Dolnom Smokovci patrila medzi najvacsie charitné ustavy. Bola otvorena
v septembri 1929 a od toho ¢asu sltzila jednak ako lie¢ebny dom (najma pre pacien-
tov s plicnymi chorobami), ako aj ubytoviia pre turistov. Ozdravoviiu tvorili tri zaria-
denia - Vila Charitas, Vila Banbino a Vila Lisieux. Spolu 58 izieb, v ktorych mohlo
byt naraz ubytovanych 120 navstevnikov. V ozdravovni boli stale pritomni traja leka-
ri a prichadzajuci pacienti tak mohli svoj zdravotny stav konzultovat s odbornikmi
a byt pod stalym lekarskym dohladom.

Ozdravoviia v Lussingrande v Taliansku: UKS v spolupraci s olomouckou chari-
tou sprostredkovavala ozdravné pobyty pre rodi¢ov s detmi v Lussingrande v Talian-
sku, na severe Dalmacie.*> Denny poplatok za ubytovanie a plnt penziu sa pohyboval
od 15 K¢s (pri detoch do 10 rokov) do 40 Kés (deti nad 15 rokov).* Akciu sprostredko-
vavala UKS pocas celych tridsiatych rokov.

Dobro¢inné aktivity ustredia UKS v roku 1932

V roku 1932 pésobilo na Slovensku 422 odbociek ¢o predstavovalo pokrytie
45,63 % vsetkych farnosti na Slovensku.

Pre lepsiu prehladnost uvadzam tabulku ktora obsahuje pocet odbociek UKS
v jednotlivych diecézach, ako aj percentudlny prepocet pokrytia vsetkych farnosti
vdanej diecéze.>

Diecéza Pocet odbociek Pokrytie farnosti v diecézach
odbockami v percentach

Nitrianska 89 53,74

Trnavska 68 21,75

Banskobystricka 32 27,19

RoZnavska 66 68,29

Spisska 68 43,70

Kosicka 99 59,12

Spolu 422 45, 63

Tabulka ¢. 1 odbocky UKS v slovenskych diecézach v roku 1932

Z tabulky vyplyva, Ze charita bola najlepsie organizovana v Kosickej a Nitrian-
skej diecéze. Najvicsie percentudlne pokrytie farnosti odbo¢kami UKS vykazala roz-

20 Vs@castnosti Veli Losinj v Chorvatsku.

2 [?]: Ozdravoviia Ustrednej Karity na Slovensku v Tatranskom Dol. Smokovei. In: Caritas - uradny
orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1931, ro¢. 3, s. 46 - 48.

2 [ ?]: Zprava o ¢innosti Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1932. In: Caritas - tradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1933, ro¢. 5, s. 40 - 41.
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favska diecéza. Naproti tomu trnavska diecéza, v ktorej sidlilo aj tistredie UKS vyka-
zala v roku 1932 iba patinové pokrytie vsetkych svojich farnosti.

V roku 1932 vybavila tstredna kancelaria UKS 3003 Ziadosti a intervenovala
v 870 pripadoch. Sprava o ¢innosti UKS za rok 1932 uvidza dobro¢inné akcie tstre-
dia, ktoré posobilo predovsetkym v Bratislave a okoli. Vynimkou bola ¢ast pojedna-
vajuica o ozdravovni v Tatranskom Dolnom Smokoveci.

V roku 1932 realizovalo ustredie UKS tieto dobrocinné akcie:

Stravovacia akcia pre ,chudobnych inteligentov“ Od januara do konca maja
1932 poskytovala UKS v jedalni na Stefanikovej ulici v Bratislave obed 50 osobam.

Polievkova akcia pre nezamestnanych: Pocas celého roka rozdala UKS denne go
- 100 polievok s chlebom nezamestnanym.

Mlie¢na akcia: Detom z chudobnych rodin bolo pocas roka rozdanych 2262 lit-
rov mlieka a 662 kusov chleba.

Viano¢nd akcia: Pocas Viano¢nych sviatkov rozdali pracovnici UKS v Bratislave
250 detom podla potreby aty, topanky a jedlo.

Odbocka UKS v Dornkappeli:> V jednej z najchudobnejich bratislavskych
mestskych stvrti Dornkappel zriadila UKS v roku 1932 novii odbo¢ku. V priebehu
roka tam osatili 186 deti a dospelych. Pred Vianocami tam UKS usporiadala samo-
statnd Viano¢nu akciu, pri¢om jej pracovnici rozdali 50 rodindm dve kild masa a 268
kusov kolacov.

Zbierka $atstva: 4. decembra zorganizovala UKS v spoluprci s hasi¢skym zborom
zbierku obnoseného $atstva. Vyzbieralo sa 1853 balikov, ktoré pracovnici UKS rozdali
do 1280 rodin chudobnych a nezamestnanych.

Krizikova akcia: V deri dugi¢iek predavali pracovnici UKS v Bratislave kriziky
a sviecky. Vynos zo zbierky bol ur¢eny na viano¢nt akciu pre chudobné deti.

Kurzy: V roku 1932 organizovalo tstredie UKS dva vecerné vzdelavacie kurzy -
slovensky kurz pre uradnicky a uditelky, ktory navstevovalo 20 dievcat a ,,obchodny
naukobeh® s 8o ziackami.

Ozdravoviia UKS v Tatranskom Dolnom Smokovci: V charitnom tstave UKS sa
v roku 1932 lie¢ilo 7 Ziakov v rdmci ¢iasto¢ne preplateného pobytu. Ziaci tam doved-
na stravili 441 dni.* Uplne preplateni pobyt bol poskytnuti 22 ziakom dokopy na 1117
dni. Za zniZenu penziu bolo ubytovanych 37 chudobnych dospelych, ktori v ozdra-
vovni stravili dokopy 1726 dni.

UKS poskytla v roku 1932 ozdravny pobyt dokopy 212 osobam (okrem vyssie
uvedenych aj osobam, ktoré si hradili pobyt sami) ktoré stravili v zariadeni dokopy
6252 dni.”

3 [ ?]: Zprava o ¢innosti Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1932. In: Caritas - tradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1933, 10¢. 5, s. 40 - 42.

24+ Akcie pre ,chudobnych inteligentov* boli zamerané na osoby mimo robotnickej triedy, ktoré sa
z ur¢itych dévodov ocitli v nudzi (napr. prigli o byvanie, pracu a pod.).

5 Dnes Trnavka - bratislavskd mestskd §tvrt.

26 Pod pojmom deti sa mysli oSetrovaci den pocas ktorého boli ubytovani pod dohladom lekarov
a personalu.

x [ ?]: Zprava o ¢innosti Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1932. In: Caritas - tiradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1933, 10¢. 5, s. 40 - 42.
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Dobro¢inné aktivity ustredia UKS v roku 1933
Vroku 1933 bolo zaloZenych 31 novych odbociek UKS. Celkovo tak na Slovensku
posobilo 453 odbociek.

Diecéza Pocet odbociek Pokrytie farnosti v diecézach
odbockami v percentdch

Nitrianska 92 53,84

Trnavska 71 22,01

Banskobystricka 45 27,45

RozZnavska 67 68,54

Spisskd 79 45,75

Kosicka 99 59,12

Spolu 453 46,1

Tabulka ¢. 2 odbocky UKS v slovenskych diecézach v roku 1933

V roku 1933 vybavila tstredna kancelaria UKS 2110 spisov z toho bolo 695 inter-
ven¢nych ziadosti.

Vyznamnym spdsobom sa rozrastli aktivity v Dornkappeli, kde bola v roku 1932
zaloZend samostatna bratislavska odbocka. V roku 1933 vykazovala tato odbocka 364
¢lenov.

V roku 1932 realizovalo tstredie UKS tieto dobro¢inné akcie:

Stravovacia akcia pre ,chudobnych inteligentov: Od 21. januara do 30. mdja
1932 poskytovala UKS 45 osobam obed. Celkové naklady akcie boli 8684 K¢s.

Mlie¢na akcia pre chudobné deti: Pocas roka 1933 bolo detom z chudobnych
rodin v Bratislave rozdanych 2198 litrov mlieka a 590 kusov chleba.

Viano¢nd akcia: Pocas Vianoc usporiadala UKS v sdle Charitasu viano¢nti slav-
nost, pri prileZitosti ktorej rozdala 578 detom topanky, osatenie a balik sladkosti.
Odbocka UKS v Dornkappeli usporiadala podobnt akciu, pri¢om obdarovala 365
deti. Celkové naklady akcie predstavovali sumu 13 755 Kés.

Kvetinovy deti: 3. septembra 1933 usporiadala UKS v Bratislave zbierku na chu-
dobné deti nazvanu Kvetinovy den. Celkovo sa vyzbieralo 1089 K¢s.

Krizikova akcia: V defi dusiciek predavali pracovnici UKS v Bratislave kriziky
asviecky. Vynos zo zbierky bol ur¢eny na viano¢nt akciu pre chudobné deti. Za dob-
rodincov bola odsltizena omsa.

Zbierka $atstva: 26. novembra 1933 zorganizovala UKS v Bratislave zbierku
obnoseného $atstva. Vyzbieralo sa 1987 balikov, ktoré pracovnici UKS rozdali do 420
rodin chudobnych a nezamestnanych.

Zubné laboratérium: 1. oktdbra 1933 UKS oficialne otvorila zubnti ambulanciu
v budove Charitasu. V zubnej ambulancii pracovali traja zubari, ktori poskytovali
osetrenie priblizne 15000 detom.

Put do Rima: UKS usporiadala put do Rima, ktorej sa zti¢astnilo 191 veriacich.

Sirotinec UKS: V sirotinci pod spravou Sestier sv. Kriza bolo umiestnenych 1
Sirot.

[ ? ]: Zprava o ¢innosti Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1933. In: Caritas - tradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1934, ro¢. 6, s. 41 - 42.
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Ogsetrovanie chorych v rodinach: V roku 1933 bola pod vedenim Socialnych
Sestier zaloZena sekcia oSetrovatelskej sluzby UKS, ktora do konca roku 1933 poskyt-
la bezplatné osetrenie a o$etrovatel'sku starostlivost 15 osobam.

Rézne podpory: UKS poskytla finanénti podporu pre pocestnych, najma tych,
ktori cestovali do Bratislavy za pracou a z r6znych pricin sa ocitli bez hmotnych pro-
striedkov v celkovom rozsahu 323 K¢s .

42 osobam pomohla s platenim ndjmu, pripadne malou ¢iastkou v hotovosti.
Celkové ndklady predstavovali sumu 1192 K¢s.

270 rodindm s detmi bolo podla potreby poskytnuté oblecenie a obuv v celkovej
cene 8473 Kds.

V Dornkappeli si UKS prenajala miestnost, ktora v zime slazila pre nudznych
ako miesto, kam sa chodili zohriat. V lete sltzila ako titulok pre deti a chudobnych.
V zime sa tu schadzalo priblizne 50 0s6b. Zeny sa u¢ili $if a opravovat bielizen. Deti
sa venovali divadlu, spevu a hudbe. Celkové naklady prestavovali sumu 1984 Kés.

Na Stefénikovej ulici v Bratislave UKS otvorila dieltiu pre nezamestnanych, kde
si po cely rok privyrabali 4 robotnici a 3 predavaci zhotovovanim a predajom gume-
nych rohozi. Celkové naklady na otvorenie dielne predstavovali sumu 1658 K¢s.

V Dornkappeli UKS zabezpecila osatenie pre 24 prvoprijimajticich deti a po pri-
jimani im usporiadala sldavnostnt hostinu. Rovnako tak os$atili a pohostili 21 birmo-
vancov.

UKS v Dornkappeli rozdala pocas zimy 2 vagény palivového dreva, tyzdenne
rozdala chudobnym 200 kusov chleba, 15 q zemiakov a obstarala pracu 8o miestnym
robotnikom.

Ozdravovita UKS v Tatranskom Dolnom Smokoveci: V charitnom tstave UKS
bol v roku 1933 poskytnuty preplateny pobyt 1 osobam dokopy po dobu 574 dni.
Za znizenu penziu bolo ubytovanych 43 chudobnych, ktori v ozdravovni stravili
dokopy 1459 dni.*®

Dobrocinné aktivity v roku 1934

Koncom roku 1934 sttipol pocet odbociek UKS na 465, pri¢om v diecéze ban-
skobystrickej existovalo v tom ¢ase 46 odbociek, v kosickej 99, nitrianskej 99, roz-
navskej 68, spisskej 79 a napokon v trnavskej diecéze 74 odbociek.* Celkovy pocet
¢lenov sa v roku 1934 vys$plhal na 34 482.

Diecéza Pocet odbociek Pokrytie farnosti v diecézach
odbockami v percentdch
Nitrianska 99 55,24
Trnavska 74 23,25
Banskobystricka 46 28
Roznavska 68 69
Spisska 79 4575

8 [ ?]: Zprava o ¢innosti Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1933. In: Caritas - tiradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1934, ro¢. 6, s. 40 - 45.

%9 [ ?]: Zprava o ¢innosti Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1934. In: Caritas - tradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1935, ro¢. 7, ¢. 6 s. 88.
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Kosicka 99 59,12
Spolu 465 46,72
Tabulka ¢. 3 odbocky UKS v slovenskych diecézach v roku 1934

Rovnako ako v predoglych rokoch, aj v roku 1934 realizovala UKS uz zauzivané
dobrocinné akcie (napriklad stravovacie akcie pre ,chudobnych inteligentov‘, mlie¢-
ne akcie a pod.). Ustredie UKS vybavilo v roku 1934 1900 Ziadosti, z ¢oho 279 boli
interven¢né podania na organy $tatnej spravy.

Stravovacia akciu ,,chudobnych inteligentov®: Po dobu celého roka poskytova-
la UKS 260 osobam obed a veceru v jedaIni spolku Charitas. Celkovo bolo vydanych
3282 obedov a 1872 veceri. Naklady akcie prestavovali sumu 25 308 K¢s.

Mlie¢na akcia pre chudobné deti: Po dobu celého roka poskytovala UKS mlie-
ko a chlieb pre 376 deti z chudobnych rodin. Rozdanych bolo 27285 litrov mlieka
a1402kg chleba v celkovej cene 6199, 50 Kés.

Stravovacia akcia pre ,,chudobnych akademikov“*: Po dobu celého roka posky-
tovala UKS obedy za zniZent cenu pre ,chudobnych akademikov*. Celkovo bolo
vydanych 4488 obedov. Naklady akcie predstavovali 5895 Kés.

Osetrovacia akcia pre chorych v rodinach: Akciu realizovali dve radové sestry
pocas celého roka. Vykonali celkovo 2110 navstev chorych. V 760 pripadoch poskytli
aj osetrenie. Starali sa 0 46 rodin kde pomahali v domécnosti s mensimi domacimi
pracami a varenim obedov. Pri tychto prileZitostiach poskytli chudobnym chorym
v hotovosti 3036,80 K¢s. Rozniesli 683 obedov, 291 porcii polievok, 791 litrov mlieka,
292kg chleba, 25kg mydla, 2kg muky, 5,5kg masti, 7kg syra, 5kg cukru, 102 kusov
pradla, 7 kusov $atstva. Pocas Vianoc rozdali 74 balikov jedla a poskytli osatenie pre
27 deti.

Zubné laboratorium: Pocas roka 1934 bola zdarma vykonana zubna prehliadka
a o$etrenie u 1714 deti.

Poradiia pre kojencov a matky: Poradiia bola otvorend od 1. decembra 1934
a pocas jedného mesiaca bolo vysetrenych 185 dojciat.

Viano¢na akcia: Podas Vianoc usporiadala UKS v sile Charitasu vianoé¢nu
besiedku, pri prilezitosti ktorej rozdala 160 detom topanky, osatenie a balik sladkos-
ti. Odbo¢ka UKS v Dornkappeli usporiadala podobnti akciu, pri¢om obdarovala 253
deti. Celkové naklady akcie predstavovali sumu 16 272 Kés.

Prazdninové starostlivost o slabé deti: Podas prazdnin vyslala UKS do svojej
prazdninovej osady (tabora) v dvoch turnusoch celkovo 79 deti z chudobnych rodin.

Rézne podpory: UKS poskytla noclah a malt podporu pre pocestnych, najmé
tym, ktori cestovali do Bratislavy za pracou a z r6znych pricin sa ocitli bez hmotnych
prostriedkov.

V Dornkappeli UKS prevadzkovala miestnost, ktora v zime sluzila pre nidz-
nych ako miesto, kam sa chodili zohriat. V lete sluzZila ako atulok pre deti a chudob-
nych. V zime sa tu schadzalo priblizne 50 0s6b. Celkové ndklady prestavovali 3000
Kés.

30 Akcia bola zamerand na zlepSenie finan¢nej situdcie uditelov, ktori sa poc¢as hospodarskej krizy
z objektivnych pri¢in ocitli v nidzi.
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V Dornkappeli UKS zabezpe¢ila ogatenie pre 30 prvoprijimajucich deti a po pri-
jimani im spravila slavnostnt hostinu. Rovnako tak osatili a pohostili 30 birmovan-
COV.

108 rodindm rozdala UKS 1vagén palivového dreva, 364 rodindm rozdala gookg
muky, 9300 rodinam rozdala 10400kg chleba, 38 fudom zabezpecila stalu pracu.
Charitativni pracovnici napisali 237 Ziadosti a intervencii v prospech chudobnych
Statnym a inym orgdnom/instittcidm.

Na Stefénikovej ulici v Bratislave UKS nadalej previdzkovala dieltiu pre neza-
mestnanych, kde si po cely rok privyrabali 4 robotnici a 3 predavaci zhotovovanim
a predajom gumenych rohozi.

Ozdravovita UKS v Tatranskom Dolnom Smokovci: Po¢as roku 1934 bol v cha-
ritnom dome v Tatranskom Dolnom Smokovci poskytnuty ozdravovaci pobyt 227
osobam, ktoré v ozdravovni stravili dokopy 5923 dni. Z toho 45 osobam bol preplate-
ny cely pobyt o celkovom pocte 926 dni.>

Akcie kosickej odboc¢ky UKS v rokoch 1929 - 1934

Kosicka odbo¢ka UKS zacala aktivne posobit v najvia¢som vychodoslovenskom
meste 1. oktobra 1929. Jej zakladajuci vybor tvorilo 30 ¢lenov. Do konca roku 1930
posobilo v Kosiciach dalsich 6o charitativnych pracovnikov. Charita zdruzila jed-
notlivé dobroc¢inné ustanovizne v meste. Pri organizovani UKS v Kosiciach aktivne
posobili najma Socidlne sestry. Medzi nimi aj bl. Sdra Schalkahézi, ktord pracovala
v kancelarii UKS na Hlavnej ulici ¢. 29. Kosicka odbo¢ka UKS patrila medzi najak-
tivnejsie na Slovensku a v priebehu tridsiatych rokov zorganizovala r6zne dobrocin-
né akcie a zbierky. Archivne materidly pontikaji podrobnt spravu za roky 1930, 1933
a niekolko ¢ldnkov, ktoré opisuju dobro¢inné aktivity UKS v Kosiciach v prvej polo-
vici tridsiatych rokov.

Viano¢na akcia: Pocas vianoénych sviatkov 1929 rozdala UKS 300 chudobnym
balicky obsahujuce: 1kg masti, 2kg muky, 1kg cukru a 1kg ryze.

Zbierky v roku 1930: V roku 1930 UKS v Kosiciach zorganizovala dve zbierky,
ktorych celkovy vynos predstavoval 5337 K¢s. Jej ¢lenovia predali okolo 1000 charita-
tivnych odznakov (papierovych kriZikov) o hodnote 5 Kés za kus.

Kurzy: 7. - 12. oktobra 1929 a 10. - 13. marca 1930 sa pod vedenim Socidlnych
sestier konali charitativne kurzy v slovencine a madarcine.

Kartotéka chudobnych: Kancelaria UKS v Kosiciach si viedla tzv. kartotéku
chudobnych pre sprehladnenie poskytovania dobrocinnej pomoci. V kartotéke boli
evidované rodiny a ich ekonomické a socidlne pomery.» Kazdu ulicu - oblast mali
na starost pracovnici pod vedenim Socidlnych sestier. V roku 1930 bolo vykonanych
viac ako 1000 navstev charitativnymi pracovnikmi v rodinach.

3 [ ?]: Zprava o ¢innosti Ustrednej Karity na Slovensku za rok 1934. In: Caritas - uradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1935, ro¢. 7, ¢. 6 5. 87 - 92.

3 TOST, B.: Cinnost kosickej odbocky Karity. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1931, ro¢. 3, &.15. 6 - 7.

33 Kartotéku vyuzZivalo aj Mestské socidlne oddelenie pri prerozdelovani viano¢nych darov
a palivového dreva najbiednejsim. - TOST, B.: Cinnost kosickej odbocky Karity. In: Caritas - tiradny
orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1931, ro¢. 3, ¢.1s. 7.
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Utulita pre najchudobnejsich: UKS zriadila ttuliiu v ktorej podporovala 40 chu-
dobnych rodin. Taktiez zriadila opatroviiu pre deti z chudobnych rodin, kde v roku
1930 podporovala 61 deti, ktoré tu mohli travit ¢as od 6smej hodiny rano do Siestej
hodiny vecer.

Schodza pre ochranu dievéat: 12. oktdbra 1930 organizovala UKS v Kosiciach
v spolupréci so Spolo¢nostou socidlnych sestier schodzu ,na ochranu dievcat, ktoré
prichadzaju z vidieka do mesta.

Obedna akcia: Od 13. novembra 1932 do 30. marca 1933 UKS poskytovala obe-
dy chudobnym a nezamestnanym. Celkové naklady predstavovali sumu 19500 K¢s.

V roku 1933 vyhladalo pomoc v kosickej odbocke priblizne 8ooo Iudi. V 398 pri-
padoch odbocka intervenovala u miestnych a celostatnych tiradov.

V tomto roku UKS podporila 8451 0s6b. Rozdala potraviny v hodnote 14944 K¢,
Saty a detské vybavy za 3167 K¢s a poskytla peniazné podpory v celkovej vyske 1880
Kés.

Omsa chudobnych: 13. aprila 1933 usporiadala UKS v kostole sv. Michala
Archanjela omsu na ktorej pristupilo k sviatostiam 132 chudobnych. Omsi predcha-
dzali spolo¢né ranajky.

Potravinova akcia: V decembri 1933 prerozdelila UKS 300 rodindm potraviny
v hodnote 2273 K¢s.

Utultia pre najchudobnejsich: Utultiu v Kosiciach navstevovalo v roku 1933 30
- 40 deti z chudobnych rodin denne. V Gtulni mali deti zabezpeceny vzdelavaci
program. Tym z najbiednejsich pomerov boli preplatené obedy. 23. decembra 1933
pri prilezitosti viano¢nej besiedky bolo 35 deti obdarovanych novym oblecenim
a sladkostami.

KriZikova akcia: V obdobi dusiciek predali pracovnici UKS v Kosiciach 1615 kri-
zikov. Vynos z predaja predstavoval sumu 4845 K¢s. Za dobrodincov boli odsluzené
omse.

Zbierky v roku 1933: 17. aprila usporiadala UKS v hoteli Schalkhaz benefi¢ny
ajovy vecierok s celkovym vynosom 2760 Kés. 8. augusta zorganizovali pracovnici
UKS pouli¢ni zbierku s celkovym vynosom 660 Kés. 1. novembra bola realizovand
kostolna zbierka. Vyzbieralo sa 1385 Kés. Pred Vianocami usporiadala UKS predaj
svieCok za ktoré utfzila 1944 Kcs.»

Okrem tychto akcii, ktoré priamo organizovala kosickd odbo¢ka UKS bola
poskytnuta rozsiahla charitativna pomoc prostrednictvom inych katolickych chari-
tativnych spolkov, ktoré aj ked boli zdruzené v UKS, vykonavali dobro¢innost pre-
dovsetkym vo vlastnom mene. I$lo napriklad o Spolok sv. Alzbety, Chlieb sv. Antona,
Spolok sv. ruzenca, Domov sv. Antona, Reholu Dominikénok a iné.>®

3 [ ? ]: Katol. Karita na vychodnom Slovensku. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej karity
na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1930, ro¢. 2, ¢. 10, 5. 99.

» [ ?]: Vykaz préce vykonanej v kancelarii Karity od 1. janudra 1933 do 1. janudra 1934 v Kosiciach. In:
Caritas - tradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku,
1934, 1oC. 6, S. 27 - 29.

36 TOST, B.: Cinnost kogickej odboc¢ky Karity. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredné Karita na Slovensku, 1931, ro¢. 3, &. 1s. 7.
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Akcie nitrianskej odbo¢ky UKS v rokoch 1929 - 1934

Charitativna ¢innost mala v Nitrianskej diecéze dlhodobu tradiciu uz pred
vznikom odboc¢ky UKS. V obdobi rokov 1919 - 1929 bola na charitativne naboZenské
a kultarne aktivity vynalozena suma 29 682 217 K¢s. Z toho bolo na vylu¢ne charita-
tivne ciele vy¢lenenych 1792 515 Kés. Odbo¢ka UKS v Nitre bola zaloZena na Valnom
zhromazdeni 3. marca 1929. Niektori jej veduci predstavitelia boli zaroven ¢lenmi
inych dobrocinnych spolkov.” Vdaka tomu sa v Nitre rozvijala spolupraca v charita-
tivnej oblasti a mohli sa realizovat viaceré projekty.

Nitrianska odbocka pravidelne referovala o svojich aktivitdch na strankach
Casopisu Caritas a preto existuju presné informdcie o poskytnutej pomoci v sledo-
vanom obdobi.

V obdobi rokov 1929 - 1934 i8lo predovsetkym o tieto konkrétne aktivity:

Umiestnenie sirt: UKS v Nitre pomohla umiestnit do pesttnskych rodin jede-
nast sirot.

Podpora chudobnych: V roku 1928 - 1929 UKS poskytla chudobnym rodinim
5662 Ks. Peniaze boli prerozdelované rodinam kazdy mesiac v hotovosti.®®

Skolska stravovacia akcia: UKS zorganizovala v Nitre obednt akciu o celkovych
ndkladoch 3000 K¢s pre 30 deti a 20 rodin. V zimnych mesiacoch 1928 - 1929 rozdala
nitrianska odbocka v spolupraci s Cervenym Krizom 200 obedov denne v nitrian-
skych $koléch pre deti z chudobnych rodin. V roku 1930 UKS a Cerveny KriZ finan-
covali stravovanie 234 deti.>®

Prvé svité prijimanie: 12 defom v roku 1929 a 24 v roku 1930 podarovala UKS
Saty, topanky a modlitebné knizky pri prilezitosti ich prvého svatého prijimania.+

V roku bola 1932 bola rovnaka podpora poskytnuta 25 detom, v roku 1933 obda-
rovala UKS 43 deti a v roku 1934 60 deti.*

Viano¢na akcia: Pocdas Vianoc 1928 rozdala nitrianska odbocka 35 Ziakom oble-
Cenie a 20 topanky. Za cely rok vynalozila na obuv pre deti z chudobnych rodin 3335
Kés.+

3 Napriklad Ziveny, Masarykovej ligy, Cerveného kriZa a inych. - [ ? ]: Zprava o ¢innosti Odbocky
Ustrednej Karity v Nitre. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava :
Ustredna Karita na Slovensku, 1933, 1o¢. 5, s. 57.

3 FILKORN, F: Zprava t¢inkovania odbo¢ky karity v Nitre. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej
karity na Slovensku. Bratislava : Ustredné Karita na Slovensku, 1929, ro¢. 1, &. 4-5, s. 12

39 [ ?]: Zprava o Karite v Nitre. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava :
Ustredna Karita na Slovensku, 1931, ro¢. 3, ¢. 4, s. 38.

40 FILKORN, F: Zprava té¢inkovania odbocky karity v Nitre. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej
karity na Slovensku. Bratislava : Ustredné Karita na Slovensku, 1929, 1o¢. 1, ¢. 4-5, s. 12; FILKORN,
F: Zprava o Karite v Nitre (pokracovanie). In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1931, ro¢. 3, &. 5, 5. 49.

# [ ?]: Zprava o ¢innosti Odbocky Ustredne] Karity v Nitre. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej
karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1933, 1o¢. 5, s. 58; [ ? ]: Zprava
o ¢innosti Odbocky Ustredne] Karity v Nitre za rok 1933. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity
na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1934, ro¢. 6, s. 46; FILKORN, F: Zprava
o ¢innosti Odbocky Ustrednej Karity v Nitre za rok 1934. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity
na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1935, ro¢. 7, s. 42.

42 FILKORN, F: Zprava t¢inkovania odbocky karity v Nitre. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej
karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1929, 10¢. 1, ¢. 4-5, . 12.
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V nasledujucich rokoch sa Viano¢na akcia stala pravidlom. Zastitu nad jej kona-
nim prebral nitriansky biskup Karol Kmetko, ktori sa slavnosti pravidelne ztcastmo-
val. Pocet podporenych 0sdb rokmi priebezne stipal a Viano¢na akcia sa stala jed-
nou z najvacsich dobroc¢innych podujati organizovanych nitrianskou odbockou.

Napriklad na Vianoce 1930 nitrianska charita obdarovala pocas Vianoc¢nej akcie
450 chudobnych podla potreby oblecenim, topankami, alebo potravinovymi bali¢-
kami a v spoluprdci s urbaridtom prerozdelila 500 viazanic dreva.®

V roku 1932 pocas rovnakej slavnosti obdarovala UKS 500 chudobnych rodin
potravinovymi bali¢kami. 47 deti obdarovali pracovnici UKS $atami a 23 topanka-
mi.#

V roku 1934 sa viano¢na slavnost konala v nitrianskom kultarnom dome. 455
chudobnym rozdala UKS potravinové bali¢ky o celkovej hodnote 6148 Kés. 40 deti
v miestnej materskej $kolke pracovnici UKS obdarovali novym oble¢enim a topan-
kami.#

Mlie¢na akcia: V roku 1932 a 1933 usporiadala UKS spolu so spolkom Peclivost
o mladez mlie¢nu akciu. Naklady UKS predstavovali sumu 2500 Kés.*

Spolok Patrondz: Nitrianska odbocka zalozila v roku 1932 spolok Patronaz
venujuci sa vychove a ochrane dievcat bez vzdelania, ktoré sa v budticnosti mohli
uplatnit ako sluzky. Spolok posobil ako nedelna skola, v ktorej sa schadzalo pocas
prvého roku 30 dievcat. V spolku sa ztcastiiovali réznych (predovsetkym nabozen-
skych) prednasok a diskusii. Spolok tiez organizoval rozne vylety, navitevy divadla
a inych kulttrnych podujati. V roku 1933 stipol pocet prihlasenych dievcat na 50.4

Rézne podpory v roku 1933: Cez letné prazdniny 1933 nitrianska UKS zabezpedi-
la pobyt pre 1 Ziacku Radosine a pre 10 deti v Belusskych kapeloch.

UKS spolu s Pe¢livostou o mladez a Cervenym Krizom hradila naklady za dve
siroty v Sirotinci v Klastore pod Znievom.

Celkové ndklady za akcie urcené pre deti a mladez v roku 1933 predstavovali
sumu 14 993 K¢s.#

Celkové naklady za akcie ur¢ené na pomoc chudobnym v roku 1933 predstavo-
vali sumu 14 323 Kés.#

# [ ?]: Viano¢na nadielka Karity v Nitre. In: Caritas - tradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku.
Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1931, roé. 3, ¢. 2, s. 20; FILKORN, F: Zprava o Karite v Nitre
(pokracovanie). In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna
Karita na Slovensku, 1931, ro¢. 3, ¢. 5, 5. 49.

44 [ ?]: Zprava o ¢innosti Odbocky Ustrednej Karity v Nitre. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej
karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1933, ro¢. 5, s. 57.

45 FILKORN, F: Zprava o ¢innosti Odbo¢ky Ustrednej Karity v Nitre za rok 1934. In: Caritas - tradny
orgdn Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1935, 10¢. 7, s. 42.

46 [ ?]: Zprava o ¢innosti Odbocky Ustrednej Karity v Nitre. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej
karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1933, 10¢. 5, s. 59.

47 [ ?]: Zprava o ¢innosti Odbocky Ustrednej Karity v Nitre. In: Caritas - tiradny orgdn Ustrednej
karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1933, 10¢. 5, s. 59; Caritas 1934 s. 46.

48 [ ?]: Zprava o ¢innosti Odbocky Ustrednej Karity v Nitre za rok 1933. In: Caritas - tiradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1934, 1o¢. 6, s. 46.

49 [ ?]: Zprava o ¢innosti Odbocky Ustrednej Karity v Nitre za rok 1933. In: Caritas - tiradny orgdn
Ustrednej karity na Slovensku. Bratislava : Ustredna Karita na Slovensku, 1934, ro¢. 6, s. 62.
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Rozne podpory v roku 1934: V roku 1934 usporiadala UKS viacero zbierok, vynos
ktorych isiel na charitativne ucely rézneho druhu. Na Kvetna Nedelu usporiada-
la UKS zbierku s vynosom 408 K¢s. 2. a 16. septembra sa konal tzv. Kvetinovy det.
Vyzbieralo sa 450 K¢s. V ¢ase Dusiciek sa konala tradi¢na krizikova akcia s celkovym
vynosom 1320 K¢s.

Akciou vadsieho rozsahu bol viano¢ny trh, ktorého vynos 2470 K¢s sa rozdelil
medzi UKS a Misijny spolok.>

Zaver

V tridsiatych rokov dvadsiateho storoc¢ia zaznamenala organizovana charita
na Slovensku svoj najvacsi rozmach. Katolicke dobroc¢inné spolky sa zdruzili do jed-
nej organizacie - UKS za tcelom lepej kooperacie. Zachovali si svoju autonémiu,
no zaroven mohli svoju ¢innost lepsie prisposobit potrebdm chudobnych. V jednot-
livych farnostiach na Slovensku zacali vznikat odbo¢ky UKS, ktoré svoju ¢innost
neobmedzovali len na organizovanie uZ existujucich spolkov, ale zdroven vyvijali
svoje vlastné aktivity.

Rozmachu charitativnej ¢innosti napomohli dve skuto¢nosti.

Za prvé to bola priazniva politickd situdcia v CSR, ktora nekladla UKS prekazky
pri jej ¢innosti. Naopak, $tatne a laické organizacie spolupracovali s katolickou cha-
ritou na réznych projektoch.

Druhou skuto¢nostou bola zanietenost pre myslienku nezistnej pomoci a kres-
tanskej lasky ako medzi duchovenstvom, tak medzi veriacimi. Vtedajsi biskupi (naj-
mi J. Vojtassak a K. Kmetko) podporovali aktivity UKS a sami sa podielali na jej roz-
VOji.

Vdaka casopisu Caritas, ktori bol v danom obdobi oficidlnym tla¢ovym orgd-
nom UKS, mozeme dnes tieto aktivity zhodnotit a podrobit komplexnej analyze.
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Dr. Josef Myslivec (1907 - 1971) a kiestansky Vychod:
Jak prispél k jeho poznani?

PETRA OTYPKOVA

Jihoceskd univerzita v Ceskych Budé&jovicich
Teologickd fakulta

Abstract: This article devotes to dr. Josef Myslivec (1907 - 1971), art historian, expert in byzantology, who
actively took parte in the life of Church and during period of The Prague Spring in reception of The Second
Vatican council. The article asks the answer to Myslivec contribution to cognitions and knowledges
of The Eastern Christianity in our countries and his merit to Christian Union. The article starts with
autobiography of Josef Myslivec from the point of view getting and giving of his knowledges of Eastern
Christianity. On the based of Josef Myslivec works the article thinks about topics and methodology used
in his works. The most valuable finding is that Josef Myslivec opened the way for exploring in many
spheres of The Eastern Christianity.

Key words: Josef Myslivec. Expert in byzantology. Art historian. The Second Vatican council. Eastern
Christianity. Merit.

Uvod

Mezi cile II. vatikdnského koncilu patfila i jednota vsech kiestant.' Papez Jan
XXIII. vyjadtil nutnost ostatni cirkve, zejména kiestanského Vychodu, nejprve dobie
poznat a navazat s nimi blizkou spolupraci.?

K poznavani kiestanského Vychodu nemalou mérou pfispél dr. Josef Myslivec
(1907 - 19714). PfestoZe na pfani otce’ vystudoval Pravnickou fakultu Karlovy Uni-

rvr

verzity®, zfejmé hned po maturité pracoval v advokatni kancelafti svého otce,” po slo-

1 Cilem II. vatikdnského koncilu byla reforma cirkve, jeji kdzné dle potteb doby; vyjadit podstatu
cirkve zptisobem, ktery bude srozumitelny soucasnému c¢lovéku aniz by ménila obsah nauky
a vzdalila se evangeliu; urychleni sjednoceni vSech kiestant a rozhovor cirkev se svétem aniz by
byla zesvétiténa (srov. autor neuveden. Druhy vatikdnsky sném. Pfiprava a priibéh. Rim: Ceska
kiestanska akademie, 1966, s. 31 - 32, 46, 113nn, 19onn).

2 Srov. Tamtéz, s. 20.

3 Srov. napt. Matrika doktort VII. ¢& 2901 - 2904. T 1928 - 1931., s. 3298, Archiv Univerzity Karlovy,
Fond Préavnicka fakulta.

4 Srov. Pisemné svédectvi PhDr. Vladimira Vaviinka, CSc. ze dne 19.05.2008; srov. Hana Hlavackova,
LJosef Myslivec 1907 - 1971. Nekrolog* In Byzantinoslavica 32 (1972), s. 258.

5 Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008 .; STOV.
Hana Hlavackova. ,Josef Myslivec (1907 - 1971). Nekrolog,* op. cit. 258.

6 Srov. Katalogy posluchact prdv. fakulty UK Ko - R. Zimni béh 1925/1926, s. 1634. Archiv Univerzity
Karlovy. Fond Prdvnickd fakulta; Protokol o prisnych zkouskdch dosazeni hodnosti doktorské
na Filosofické fakulté Univerzity Karlovy v Praze. Archiv Univerzity Karlovy. Fond Filosoficka fakulta.

7 Srov. Narodni Archiv Praha, Fond PR 19321-1940. Policejni feditelstvi Praha II - vieobecna spisovna
1931 - 1940, karton ¢. 8994, sign. M 2743/1 Myslivec Josef, kde je uloZena Myslivcova zadost
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zeni soudcovskych zkousek® jako soudce pisobil na Ovocném trhu v Praze a Brné,
kde fesil spise drobné obcanskopravni spory,® aktivné se podilel i na Zivoté cirkve.
Jeho celozivotnim zdjmem vsak byl kiestansky Vychod, zejména uméni. Proto je
znam predevsim jako znalec stfedovékych ikon.”

Ve svém ptispévku se proto zamyslime nad Myslivcovym piinosem k pozndni
kitestanského Vychodu v byvalém Ceskoslovensku.

1 Ziskani znalosti kiestanského Vychodu

1.1 Reckokatolické bohosluiby

Prvni setkani Josefa Myslivce s kiestanskym Vychodem Ize datovat okolo roku
1918, kdy jako jedenactilety hojné navstévoval feckokatolické bohosluzby. V Praze
byla pocetna feckokatolicka cirkevni obec, a proto i velmi ¢asto vysluhovéna fec-
kokatolicka liturgie.” Velky mnozstvi feckokatolikii do Prahy piivedla bolsevicka
revoluce v Rusku roku 1917,2 s niz vétsina ruské inteligence nesouhlasila. Mnozi stu-
denti, védci, ucitelé i umélci proto z Ruska emigrovali. Zapadni staty, mezi nimi Ces-
koslovensko, bézenctim poskytly azyl a predevsim vzdélani, které emigranti hodlali
uplatnit doma, protoze véfili, Ze poméry v jejich vlasti se brzy zméni.s

1.2 Arcibiskupské gymndzium
Systematické zaklady k poznéavani kiestanského Vychodu Josef Myslivec ziejmé
zacal ziskavat béhem svych studii na Arcibiskupském gymnéziu v Praze Bubenci.

o potvrzeni vykonavat funkci advokatniho ufednika i ndsledné osvédéeni z roku 1925.

8  Srov. ,ASPIl189/52 ze dne 22. fijna 1952, ¢j. 7323/52° In Skupinovy spis stdtnébzepecnostniho
vySetfovdni proti JUDr. Josefovi Myslivcovi a jeho spole¢nikim. Archiv bezpe¢nostnich slozek,
badatelna Brno-Kanice. Fond V, sign. V-584 MV.

9 Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008.

10 Nejzndméjsi je Myslivcova studie Dvé studie z déjin byzantského umént, kterou v roce 1948 vydalo
nakladatelstvi Vy$ehrad v Praze. Z hlediska déjin uméni a také znalce kfestanského Vychodu
jej predstavuji nekrology PhDr. Hany Hlavackové, historicky umeéni: Josef Myslivec 1907 - 1971.
Nekrolog® In Byzantinoslavica 32 (1972), s. 256 - 264 a ,Zaml¢ované osobnosti (v prisec¢iku déjin
uméni a kfestanstvi) Josef Myslivec“ In Uméni a femesla 3 (1991), s. 95, dale slovnikova hesla
(Hana Hlavackova, ,Josef Myslivec“ In Novd encyklopedie ceského vytvarného uméni. Dil 1. A - M.
editor Andéla Horovd, Praha: Academia, 1995, s. 544 - 545, a také Maly slovnik osobnosti ceského
katolicizmu, editor Jiti Hanu$, Brno: CDK, 2005; dostupné na: http://www.iencyklopedie.cz/
myslivec-josef/ [cit. dne: 20.08.2016].

u Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008.

12 Srov. Martin C. Putna. Rusko mimo Rusko. Déjiny a kultura ruské emigrace 1917 - 1991. Dil I. - Brno:
Petrov, 1993, s. 13.

3 Srov. Tamtéz, s. 13, 18..; Jifi Rohacek. ,Archeologicky institut N. P. Kondakova (1925 - 1952)“ In
Kolektiv autort. Archeologlcky institut N. P. Kondakova v Praze (1931 - 1952), Praha: Klementinum.
02.12.1999 - 15. 1. 2000, Praha: NK CR - Slovanska knihovna, Ustav déjin uméni, 1999, s. 5; Laurens
Hamilton Rhinelander. ,Revue Canadienne des Slavistes: 'Exiiled Russian Scholars in pratur:
The Kondakov Seminéf and Institute In Canadian Slavonic Papers 16 (1974), s. 331; srov. Alexandr
Alexandrovi¢ Bovkalo. Iz Istoriji russkoj cerkovnoj emigraci v Cechoslovakii“ In Rossijskaja
emigracija v Cechoslovakii. Shornik nau¢nych statej. Sankt-Petersburg: Tretja Rossija, s. 121; Irina
Valentinovna Kupcova. ,Cechoslovackaja pomoi¢ russkim bezencam v1922 g In Tamté, s. 64.

4 Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008.; srov.
»Seznam 7aki a jejich rodi§té” In Pdtd vyroéni zprdva Knizectho arcibiskupského gymnasia s pravem
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Tuto vzdélavaci instituci méli pod spravou otcové jezuité, kteii tvorfili i dvé tieti-
ny profesorského sboru, protoze méli i aprobaci k vyu¢ovani na sttednich skolach.s
Zaroven dokazali pruzné reagovat na aktudlni situaci v cirkvi a ve svété.

Josef Myslivec zde zacal studovat ve skolnim roce 1917/1918, tedy v dobé prvni
emigrac¢ni viny po bolsevické revoluci v Rusku. Ziejmé i tahle situace pfispéla k vyu-
ce nepovinné rustiny,® ktera byla povazovana za exoticky jazyk.” Na tento pfedmét
chodil i Josef Myslivec.®

1.2.1 Josef Vrastil

Nepovinnou rustinu ve svém volném ¢ase udil Dr. Josef Vrastil SI.* Jeho zaklad-
ni aprobaci byla ¢estina a latina.* Dr. Vrastil byl i literarni historik a tézistém jeho
zajmu byly pfeklady Bible.* Sam aktivné ptekladal.” Vrastilova ¢innost se ale neo-
mezovala pouze na pieklady. Zajimal se i o cyrilometodéjskou tradici, coz dokazuji
jeho recenze na praci Antonina Jaska Vyklady idey cyrillo-methodéjské a Dr. Avgusti-
na Stegenseka Konjiska Sekanina. V nich pobizi ¢tenafe k poznavani dalsich cirkvi,
které ptisobi na tizemi Slovand.? Odtud je zfejmé, ze Vrastilovi nebyl kiestansky
Vychod cizi. Své znalosti jisté predaval i studentdim a mezi nimi i Josefu Myslivcovi.

Je vice nez pravdépodobné,* Ze jakmile dr. Vrastil u Josefa Myslivce rozpoznal zijem

vefejnosti v Praze - Buben¢i za $kolni rok 1917 - 1918. Praha-Bubene¢: Ceskoslovanska ake. Tiskarna
- ndkladem tstavuy, 1918, s. 30; ,Prehled student In Almanach Arcibiskupského gymndzia Praha-
Bubene¢. Praha: Centrélni katolicka knihovna, 2003, s. 77.

15 Srov. Josef Vrastil: ,Arcibiskupské gymndzium a chlapecky seminai v Praze* In Ceské katolické
duchovenstvo 1 (1924), s. 1.

16 Srov. Jakub Stogr. ,Piehled profesorti a studentti. Profesorsky sbor 1913 - 1940 In Almanach..., s. 62.

17 Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008. Exoti¢nost
rustiny doklada i skute¢nost, Ze dr. Josef Vrastil S] je uvadén ptedevsim jako profesor ¢estiny a latiny
(srov. Frantidek Hasek. ,Vzpominky na nékdejsi Arcibiskupské gymndzium v Praze-Bubenci’, op.
cit., s. 29.

18 Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008.

9 Tamtéz.

20 Srov. A. ,P. Josef Vrastil TJ In Ceské katolické duchovenstvo 5 (1994), s. 305.; Frantisek Hagek.
,Vzpominky na nékdejsi Arcibiskupské gymndzium v Praze-Buben¢i“ In Almanach Arcibiskupského
gymndzia Praha-Bubened, op. cit., s. 29; Jakub Stogr. ,Piehled profesort a studentti. Profesorsky
sbor 1913 - 1940“ In Tamtéz., s. 62.

2 Josef Vrastil je autorem rozsahlé studie ,Ceské preklady biblické’, ktera vy3la ve tietim dile Ceského
bohovédném slovniku a ,O nejstarsich biblich Ceskych’, kde dokazal, Ze Leskovecka bible je
nejstar$i Cesky souhrn viech knih z Pisma sv. z druhé poloviny 14. stoleti (srov. Jakub Rabusic,
Josef Vrastil. ,Vyznam nejstarsich staroCeskych souvislych textl evangelijnich pro otdzku o vlivu
bible staroslovénské na staroCeskou” In Slovanské studie. Sbirka stati, vénovanych preldtu univ.
Prof. Dr. Josefu Vajsovi k uctént jeho Zivotniho dila. Uspotadali: Josef kurz, Matya$ Murko, Josef
Va$ica. Praha: Nakladatelstvi Vy$ehrad, s. 169.

2 Prelozil naptiklad knihu Karla Slavi¢ka Listy z Ciny do viasti a asketickou ptirucku Gabriela Paldua
Katolik ¢inem (srov. Tamtéz, s. 169).

3 Srov. Josef Vraétil. , Antonin Jasek. Vyklad idey cyrillo-metod&jské* In Ceské katolické duchovenstvo.
Slavorum 4 (1909), s. 193 - 194; srov. Josef Vrastil ,Avgustina Stegenseka Konjiska Sekanina“ In
Tamtéz, s. 201 - 202.

24 Protoze pisemné prameny k dispozici nemdme a Mgr. Michaela Freiova tyto detaily ze Zivota
svého otce neznd i si je nevybavuje, uzivame slovni spojeni typu ,je vice neZ pravdépodobné’,
ynevylu¢ujeme” apod.
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o feckokatolickou liturgii a spiritualitu, zacal jej do této oblasti uvadét systematicky.
Nevylucujeme, Ze ho sezndmil i s ruskou literaturou a nadchl k pozdéjsimu piekladu
dél napriklad Antona Pavlovi¢e Cechova, Ivana Alexejevi¢e Bunina, Ivana Alexan-
drovice Goncarova a Nikolaje Semjonovice Leskova.”

1.3 Univerzitni studia - Filosoficka fakulta Univerzity Karlovy

Nejvétsim piinosem pro ziskdvani znalosti kiestanského Vychodu, i pozdéjsi
praci v této oblasti, byla pro Josefa Myslivce vysokoskolska studia.

Roku 1930 zacal studovat Déjiny uméni na Filosofické fakulté Univerzity Karlo-
vy,?° o tfi roky pozdéji je ispésné ukoncil.

Mezi vynikajici ucitele, na néz Myslivec pozdéji ¢asto a rad vzpominal,® pati-
li Vojtéch Birnbaum, Antonin Matéjcek, Josef Cibulka. Ti jej uvedli do metodologie
déjin uméni,® ukdzali mu je v kontextu tradic nasich a okolnich narod* i ve vztahu
k ostatnim védeckym disciplindm.>

35 Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008; Nikolaj Leskov.
Neuvesitelni lidé. [prelozil Josef Myslivec]. Praha: Vy$ehrad, 1972; srov. Maly slovnik osobnosti
eského katolicizmu 20. stoleti s antologif textd. op. cit.; dostupné na http://www.iencyklopedie.
cz/myslivec-josef/ [cit. dne: 21.08.2016].

6 Srov. Fakulta filosofickd. Zimni béh 1930. L - S, & kn. 36, s. 741. Archiv Univerzity Karlovy, Fond
filosoficka fakulta. Protoze Zadné ptedndsky ani semindfe nebyly povinné a student si je mohl
zvolit podle svého zdjmu, Ize toto studium povazovat i za soukromé (srov. Pisemné svédectvi
Mgr. Michaely Freiové ze dne 09.06.2010).

x  Fakulta filosofickd. Zimni béh 1930. L - S, ¢. kn. 36, s. 741; Fakulta filosofickd. Letni béh 1931. A - O.
¢. kn. 38, s. 682. Tamtéz.; Fakulta filosofickd. Zimni béh 1931-2. Tuzemci fddn{ A-O. ¢. kn. 39, s. 691.
Tamtéz.; Fakulta filosofickd. Letni béh 1932. Tuzemci f'ddni A - O. ¢. kn. 42, s. 607. Tamtéz.; Fakulta
filosofickd. Zimni béh 1932 - 1933. Tuzemci fddni K - R. €. kn. 45, s. 694. Tamtéz.; Fakulta filosofickd.
Letni béh 1933. Tuzemci fddni K - P. ¢. kn. 48, s. 597. TamtéZ.

38 Josef Myslivec ¢asto vzpominal na Antonina Matéj¢ka (srov. Hana Hlavackova. ,Josef Myslivec®, op.
cit., s. 256) a pozdéji s nim spolupracoval (srov. Antonin Matgj¢ek.; Josef Myslivec ,Ceské madony
gotické byzantskych typa“ In Pamdtky archeologické 40 (1937), s. 1 - 24). Velmi podobny vztah jej
pojil i s Josefem Cibulkou (srov. Josef Myslivec ,Josef Cibulka“ In Byzantinoslavica XXX (1969), s.
141 - 145; Hana Hlavac¢kova. ,Josef Myslivec', op. cit., s. 258).

29 Metodu dé&jin uméni vyucoval Vojtéch Birnbaum (srov. Vojtéch Birnbaum. Metoda déjin uméni.
Strojopis. 1972, I11. b. ptednasky. Masarykiv tistav a Archiv AVCR, fond Vojtéch Birnbaum; srov. Jan
Kvét. ,Vojtéch Birrnbaum. K 25. vyro¢i jeho tmrti“ In Uméni 7 (1959), s. 191.

30 Dé&jiny uméni v kontextu evropskych narodt ukazoval zejména Antonin Matéjcek (srov. Antonin
Matégjéek. Déjepis uméni. Dil Druhy. Uméni stfedniho véku. Praha: Jan Stenc, 1922, s. IL., 75 - 76,
174; Antonin Matéjéek. D&jepis uméni. Dil Druhy. Uméni stedniho véku. Praha: Jan Stenc, 1924, s.
I, 7. Neopomijel ani vztah uméni Vychodu a Zapadu (srov. Tamtéz, s. 15). U Antonina Matéjcka si
Josef Myslivec zapsal ,Gotické malitstvi éeské* (Fakulta filosofickd. Zimni béh 1930-1. L - $, & kn. 36,
s. 741, op. cit.; ,Gotické a renesan¢ni malifstvi ¢eské” (Fakulta filosofickd. Letni béh 1931. A-O. €. kn.
38, s. 682. Tamtéz), ,Barokni maliistvi a sochafstvi v Hali¢i‘, ,Seminaf pro dé&jiny uméni® (Fakulta
filosofickd. Letni béh 1932. Tuzemci fddni A-O. ¢. kn. 42, s. 607).

31 Vztah déjin uméni zejména k teologii Josefu Myslivcovi ukazal Josef Cibulka, ktery je viniman jako
tviirce nového obratu v metodologii zkoumani ikonografie a ikonologie (srov. Jan Royt. ,Josef
Cibulka“ In Uméni a femesla 3 (1991), s. 94). Profesor Cibulka, ktery byl zaroveti i knéz a teolog
(srov. Josef Zvéfina. ,Za Josefem Cibulkou“ In Via 2 (1968), s. 30), dé&jiny uméni vnimal v kontextu
cirkevnich déjin (srov. Antonin Matéjéek. Sedesdtka Josefa Cibulky. Strojopis. Masarykiv tstav
a Archiv AV CR, fond Antonin Maté&jéek, inv. ¢. 23, karton ¢. 1; srov. Klement Benda. ,Josef Cibulka
/1. 7.1886 Usti nad Orlici - 02.04.1968 Praha/ In Kapitoly z ceského d&jepisu uméni. Dil II. Praha:
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1.3.1 Nikolaj Lvovi¢ Okunév

Nejvétsim piinosem pro Josefa Myslivce vsak byl Nikolaj Lvovi¢ Okunév.
Pozorné sledoval a taktné usmérnoval védecky potencial svych studentt, ktefi zpra-
covavali dodané materialy svého ucitele. Nechaval je, aby hledali své vlastni postupy
a pristupy.? Okunév u Josefa Myslivce rozpoznal velké predpoklady k védecké praci,
a proto jej uvedl do Archeologického Institutu N. P. Kondakova® a Slovanského tsta-
vu,» kde sdm pisobil.

2 Pfedavani znalosti kiestanského Vychodu
Diky Nikolaji Lvovi¢i Okunévovi zacal Josef Myslivec uz béhem studii své zna-
losti kiestanského Vychodu i predavat.

2.1V Archeologickém Institutu N. P. Kondakova a Slovanském tstavu
V Archeologickém Institutu N. P. Kondakova byl Josef Myslivec nejdiive poslu-
chacem, za ¢lena a védeckého pracovnika jej vybor zvolil roku 1932.3°

Odeon, 1987, s. 162, 165-166) a vytvoril syntézu d&jin uméni a teologie (srov. Josef Myslivec. ,Josef
Cibulka“ In Byzantinoslavica XXX (1969), s. 141 - 145).

32 Josef Myslivec na Lva Nikolajevice Okunéva vzpominal jako na slovutného uditele (srov. Josef
Myslivec“Svaty Jifi ve vychodokfestanském uméni“ In Byzantinoslavica V (1934 - 1935), s. 304).
U Okunéva si zapsal semindfe: ,Seminaf pro byzantské a vychodni uméni‘, ,Uméni jiznich Slovanti
(Fakulta filosofickd. Zimni béh 1930-1. L-S. &. kn. 36, s. 741; Fakulta filosofickd. Letni béh. 1931. A-O.
¢ kn. 38, s. 682), ,Srbské stiedovéké maliistvi (Fakulta filosofickd. Zimni béh. 1931 - 1932. Tuzemci
fddni A - O. ¢ kn. 42, s. 607), ,Dé&jiny ruské architektury’, ,Semindf dé&jin uméni byzantského
a vychodoslovanského* (Fakulta filosofickd. Letni béh. 1932. Tuzemci fddni A - O. ¢&. kn. 42, s. 607),
,Semindf' pro byzantské a vychodoslovanské umeéni® ,Staré ruské malitstvi’, ,Uméni byzantské
L. Architektura® (Fakulta filosofickd. Zimni béh 1932 - 1933. Tuzemci fddni K - R. &. kn. 45, s. 694;
Fakulta filosofickd. Letni béh 1933. Tuzemci fddni K - P. €. kn. 48, s. 597) a ,,Seminaf pro déjiny uméni
byzantského* (Fakulta filosofickd. Letni béh 1933. Tuzemci fddni K - P. & kn. 48, s. 597). Samotné
seminafe vychazely z vlastnich Okunévovych vyzkumd (srov. Milada Studnickova. ,Nikodim Pavlovi¢
Kondakov a Nikolaj Lvovi¢ Okunév* In Kapitoly z Ceského déjepisu uméni. Praha: Odeon, 1987, s. 98.

3 Srov. Josef Myslivec. ,Nikolaj Lvovi¢ Okunév (1886 - 1946). Nekrolog® In Byzantinoslavica X (1949),
s. 218.

34 Pocdtky Archeologického Institutu N. P. Kondakova sahaji do prvni viny emigrace po bolsevické
revoluci v Rusku v roce 1917 (srov. Martin C. Putna. Rusko mimo Rusko: Déjiny a kultura ruské
emigrace 1917 - 1991. Dil I. op. cit., s. 18). Naplni Archeologického institutu N. P. Kondakova byly
zejména prednasky, uréené nejdiive pro uzavieny okruh posluchadt, pozdéji pro $irsi vefejnost.
Budoval i odbornou knihovnu, fonotéku, sbirku ikon, seznamoval s aktudlnim stavem badani
v byzantologii, novymi publikacemi a vzdélaval mladé védce-stipendisty (srov. Laurens Hamilton
Rhinelander. ,Revue Canadienne des Slavistes: "Exiled Russian Scholars in Prague: The Kondakov
Semindrium and Institute " In Canadian Slavoni Papers 16 (1974), s. 336 - 339).

35 Nikolaj Lvovi¢ Okunév byl ¢lenem redakee periodika Byzantinoslavica, jehoZ prvni ¢islo prakticky
predstavuje myslenku Slovanského ustavu: , U¢elem tohoto sborniku bude péstovati soustavné
studium vzdjemnych stykd mezi svétem slovanskym a Byzantskem, zvl&$té vlivy Byzantska
na Slovany. Timto vymezenim pracovniho pole méd se novy sbornik liiti od dosavadnich
organt byzantologie a slavistiky. Za to vSak maji zde byti vztahy byzantsko-slovanské sledovany
vSestranné, tj. v oboru historie politické i cirkevni, v déjindch jazykovych i literdrnich, v déjindch
prava a vytvarnych uméni, i v oboru etnografie. Tento program je chystaného sborniku je vyjadien
pravé slozenim REDAKCNI RADY* (,Uvodni slovo* In Byzantinoslavica I (1929), s. neuvedena).

36 Srov. Milada Studnickova. ,Nikodim Pavlovi¢ Kondakov...;s. 97, 99; srov. Zdenka Skélova. , Das Prager
Seminarium Kondakovianum spater das Archdologische Kondakov-Institut und sein Archiv (1925 -
1952)" In Slavica Grandesia. Ghett University: Department of Slavonic and East European Studies,
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V rocence institutu Seminarium Kondakovianum, byly uvetejnény prvni Mys-
livcovy studie ,lkonografie Akathistu Panny Marie,”” a ,Cxa3anue o mepemnvcke
Xpucra ¢ ABrapom Ha pycckoit koHe XVII Beka.*® Je autorem také nékolika recen-
zi, podilel se i na ptipravé vystavy Ruskd ikona,® kterou institut uspotadal v roce
1932.4°

Ve Slovanském ustavu ptispival do Byzantinoslavicy. Uvetejiioval zde prede-
v§im recenze na odborné prdce z oblasti kunsthistorie. Nechybély ani vlastni stu-
die. V Byzantinoslavice vy$la iplné prvni Myslivcova studie , Liturgické hymny jako
nameéty ruskych ikon“# a také prace ,Svaty Jifi ve vychodokfestanském umeéni.

Nejintenzivnéji s Archeologickym Institutem N. P. Kondakova i Slovanskym usta-
vem dr. Josef Myslivec spolupracoval az do druhé svétové valky, ktera veskeré aktivi-
ty utlumila® a badatelé se soustfedili spiSe na shromazdovani materialt k védecké
praci, v niZ chtéli po vélce pokracovat.*

Po roce 1948 byl Archeologicky Institut N. P. Kodakova za¢lenén do Ceskoslo-
venské Akademie véd a 22. listopadu 1955 zrusen uplné.

1990, s. 23. Zvoleni Josefa Myslivce za ¢lena Institutu jasné dokazuje i dochovana korespondence:
Vazeny Josefe Josifovi¢i, zname V&§ prételsky vztah k Institutu a také velmi oceriujeme Vase
zasluhy v oblasti ruské ikonografie, a proto Vas vybor Institutu zvolil védeckym ¢lenem Institutu N.
P. Kondakova. Zaroveii Vam zasilame stanovy Institutu. S uctou, mistopfedseda, sekretai (dopis ze
dne 16.03.1932. Ustav dé&jin uméni. Fond Kondakoviv Institut. KI - 14. Myslivec). ,Vase rozhodnuti
o zvoleni védeckym ¢lenem tstavu mne opravdu piekvapilo, nebot nejsem dosud takové pocty
hoden... P¥ijméte proto mnoho dikd i uji$téni, ze ¢lenstvi v ustavu bude mi zdvazkem... v dalsi
praci a pojitkem tim uz$im s jeho spolupracovniky. V&g vzdy piatelsky oddany Josef Myslivec (dopis
adresovany Vyboru tstavu N. P. Kondakova ze dne 24.03.1932. Tamté7).

37 Josef Myslivec. ,Ikonografie Akathistu Panny Marie“ In Semindrium Kondakovianum V (1932), sv. 2,
s. 97 - 130.

38 Josef Myslivec. ,Skazanije o perepiske Christa s Avgarom na russkoj ikone XVII veka“ In Seminarium
Kondakovianum V (1932), sv. 1, 5. 185 - 190.

39 Srov. Kol. autordl. Vystava ruské ikony v Praze. Praha: Kondakov institute, 1932.

40 Srov. Tamtéz.

# Josef Myslivec. , Liturgické hymny jako ndméty ruskych ikon In Byzantinoslavica III (1931), s. 462 - 497.

4 Josef Myslivec. ,Svaty Jifi ve vychodokfestanském uméni“ In Byzantinoslavica V (1934 - 1935),
s. 304 - 375). Tato studie byla zdroveri diplomovou praci na Katedie déjin uméni na Filosofické
Fakulté Univerzity Karlovy v Praze (Protokol o pfisnych zkouskdch k dosazeni hodnosti doktorské
na Filosofické fakulté Univerzity Karlovy v Praze, ¢.1921. Archiv Univerzity Karlovy. Fond Filosoficka
fakulta, op. cit.).

4 Akademické instituce se chtély vyhnout politické ¢innosti a usilovaly o zachovéni neutrality (srov.
Josef Myslivec. ,, Archeologicky ustav N. P. Kondakova v letech 1938 - 1946 In Rocenka slovanského
Ustavu v Praze 12 (1947), s. 222; stov. Zdenka Skalova. ,Das Prager seminarium Kondakovianum
spater das Archdologische Kondakov-Institut und sein Archiv (1925 -1952)° op. cit. 37.

44 Srov. Josef Myslivec. ,Archeologicky tstav N. P. Kondakova v letech 1938 - 1946 op. cit., s. 222;
srov. Laurens Hamilton Rhinelander. ,Revue Canadienne des Slavistes: 'Exiled Russian Scholars
in Prague: The Kondakov Semindf and Institute “ op. cit., s. 348 - 349. Samotny Josef Myslivec
béhem druhé svétové valky napsal pér studii, které vysly v jinych periodicich nez Semindrium
Kondakovianum a Byzantinoslavica. Studie , Italofeckd ikona’, , Srbskd ikona', ,Uméni pozdni gotiky
a Byzanc® vysly v ¢asopise Dilo a poslouZily jako zdklad monografie Ikona, ktera ma populariza¢ni
charakter a je uréena $irsi vefejnosti (Josef Myslivec. ,Srbska ikona“ In Dilo XXXI (1940 - 1941), s.153
- 157; Josef Myslivec ,Uméni pozdni gotiky a Byzanc* In Dilo XXXII (1941 - 1942), s. 142 - 146; Josef
Myslivec. Ikona. Praha: Vysehrad, 1947).

4 Srov. Jan Rohdcek. ,Archeologicky institut N. P. Kondakova (1925 - 1952)", s. 9.
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Stejny osud potkal i Slovansky tstav. Roku 1963 byl zrusen a mald skupinka
byzantologfi i s periodikem Byzantinoslavica byla prevedena pod Ustav déjin evrop-
skych socialistickych zemi.*

Materidly obou instituci ale nastésti zistaly zachovany. Dr. Josef Myslivec
ve druhé poloviné Sedesatych let 20. stoleti, kdy mu bylo umoznéno pracovat v oblas-
ti kunsthistorie pouze na dohodu o provedeni prace, revidoval a nové usporadaval
byvalou knihovnu Archeologického institutu N. P. Kondakova. Ziejmé diky Véte Hro-
chové, ktera mu zprostiedkovala kontakt s redakci Byzantinoslavicy, zacal znovu
prispivat formou recenzi, anotaci# a soupist bibliografie z byzantologie,® které
mély pro ¢eskoslovenské byzantology veliky vyznam, nebot ¢asto znamenaly jediny
kontakt s oborem a jeho nejnovéjsim vyvojem. Myslivcovy anotace mély charakter
velmi kvalitnich kritickych studii.#

Mezi piispévky Josefa Myslivce v Byzantinoslavice nechybély ani nekrology.>
Velmi vyznamny je nekrolog vénovany Josefu Cibulkovi>' Dr. Myslivec zde profe-
sora Cibulku ptedstavuje jako badatele v oblasti kiestanského uméni, které tvori
soucast evropskeé kultury a umélecka dila jsou hmotnym vyjadfenim nauky cirkve.
Prichod kiestanstvi na Velkou Moravu s iroskotskymi misiemi a soluriskymi bratry
sv. Cyrilem a Metodéjem Myslivec v nekrologu prezentuje jako skute¢nost.>* Tim se
lisi od marxistického pojeti historie a déjin, které zdtraziovalo ptedev§im materi-
alni kulturus a misii sv. Cyrila a Metodéje prezentovalo jako nositelku slovanského
pisemnictvi, humanniho projevu v boji proti franské isi, kiestanstvi zredukovalo
na ideologii vladnouci vrstvy a Velkou Moravu na prvni spole¢ny stat Cechii a Slo-
vaka.s

46 Srov. Pisemné svédectvi Vladimira Vaviinka ze dne 18.05.2008.

47 Srov. Byzantinoslavica XXVII (1966), s. 185 - 190, 396 - 432; stov. Byzantinoslavica XXVIII (1967), s.
157 - 159, 376 - 378, 386 - 398, 401 - 424; Byzantinoslavica XXIX (1968), s. 157 - 166, 379 - 399, 400
- 406, 416; stov. Byzantinoslavica XXX (1969), s. 135 - 136, 253 - 299; srov. Byzantinoslavica XXXI
(1970), 5. 244 - 258, 274 - 280.

48 Srov. Kolektiv autort. Bibliographe de la byzantinolgie tchécoslovaque (y compris les travaux des
byzantinistes ontrangers actifs en Tchécoslovaquie). I - I1. Prague: Academie Tchécosl. Des Science
- Institut d "Histoire des Pays Socialistes Européens, 1966, s. X - 367; Josef Myslivec. ,Bibliographie
de la byzantinologie tchécoslovaque I - II* In Byzantinoslavica XXVII (1967), s. 376 - 378.; Josef
Myslivec. Two byzantinological Bibliogaphies. Bibliographie de ['art byzantik et post-byzantin.
Comité national hellénique de lassociation internationale d "études du sud-est européen. Athenes
1966; srov. Véra Hrochovd. ,Les Etudes Byzantes en Tchécoslovaque® In Balkan Studies 13 (1972), s.
305; srov. Zdenka Skalovd. ,Das Prager seminarium..” s. 22, 42.

49 Srov. Pisemné svédectvi Vladimira Vaviinka ze dne 19.05.2008; osobni svédectvi Vaclava Konzala ze
dne 17.04.2008; Véra Hrochova. , Les Etudes Byzantes en Tchécoslovaque', op. cit., s. 309.

5o Srov. napf. Josef Myslivec. ,Prof. Josef Strzygowski“ In Byzantinoslavica VIII (1939 - 1946), s.
326 - 328; Josef Myslivec. ,Dimitrij A. Rasovskij* In Tamtéz, s. 329 - 331; Josef Myslivec. ,Irina
M. Rasovskaja-okuneva“ In TamtéZ, s. 309 - 312; Josef Myslivec. ,Nikolaj Lvovi¢ Okunév* In
Byzantinoslavica X (1949), s. 205 - 218.

st Srov. Josef Myslivec. ,Josef Cibulka“ In Byzantinoslavica XXX (1969), s. 135 - 136.

52 Srov. Tamtéz, s. 141 - 142.

53 Srov. G. E. Sanc¢uk. ,Nekotoryje itogi i perspektivy izucenija Velikoj Moraviji“ In Velikaja Moravija.
Jejo istoriceskoje i kulturnoje znacenija. Moskva: Izdatel'stvo nauka, 1985, s. 8 - 9, 12.

54 Srov. Josef Poulik, Bohuslav Chropov¢ik. Velkd Morava a poddtky ceskoslovenské stdtnosti. Praha:
Academia, Bratislava: Obora, 1985, s. 5.
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2.2 Unijni porady na Velehradé

Dr. Josef Myslivec se uc¢astnil Unijni porady na Velehradé roku 1947, za niz mél
nasledovat unionisticky kongres.>s Ptidaval ji ale prakticky stejnou hodnotu jako
unionistickému kongresu, coz vyjadril slovy: ,... i kdyZz pfipojili poradatelé k nim
dosud konanych sjezdti skrovnym piidavkem “pracovni’, pfece nebude tento sjezd
v déjindch velehradské prace nejmensi.“® Unijni porady dr. Myslivec dokonce pokla-
dal za za¢atek nového obdobi v déjinach ¢eského unionismu,” ,kdy cesky katolici-
smus bude se moci s vysledky své prace postaviti po bok jinym narodim evropskym,
které nemély vice té predestinace jakou mame my, ale které nas jiz davno predstihly.
Je zde tieba vykonati jesté mnohé, zvlasté pokud jde o tvrdou objevnou praci védec-
kou, u nds do té doby neznamou.*® Odtud je zfejmé, ze mu na jednoté kiestant, coz
byl ti¢elem poradani téchto porad a kongresd, velmi zalezelo.

Na Unijni poradé dr. Josef Myslivec vystoupil s pfednaskou ,Uméni byzantské
cirkve jako projev jejiho duchovniho Zivota (Nékolik myslenek z prednasky na unij-
nim sjezdu velehradském)“> Byzantsky malii je zde pfedstaven jako sluzebnik
umeéni, které vnima jako modlitbu a chvalu.®

Do téhoz obdobi i oblasti spada rovnéz Myslivctv seridl ,Vytvarna kultura fec-
ké cirkve’, ktery vysel v Apostoldtu sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou blahoslavené
Panny Marie,” a md obdobny charakter jako vy$e uvedeny ptispévek vénovany ume-
ni byzantské cirkve.

2.3 Nakladatelstvi Vysehrad - rok 1948

V prvnich povale¢nych letech dr. Josef Myslivec zacal spolupracovat® také
s nakladatelstvim Univerzum a kulturnim ¢trnactidenikem Vysehrad. Uvedené
periodikum uz v letech 1946 - 1947 uvetejiiovalo Myslivcovy piispévky. Z hlediska
poznavani kiestanského Vychodu i jednoty kiestant je stézejni reportaz ,Unionis-
ticky sjezd na Velehradé“® kterd je zaroven i reflexi onoho sjezdu. Stejnou povahu
md i piispévek ,Dilezity pfispévek k otazce cyrilometodéjské.+ Nechybi ani studie

55 Srov. Antonin Salajka. Velehradské unijni kongresy ve svétle ekumenismu. strojopis, s. 24.; Zdenék
Libosvar. Unionismem k ekumenismu, strojopis. strany necislovany; Vojtéch Tkadl¢ik. Minulost
a budoucnost velehradskych kongrest. Velehrad: Societa, 1996, s. 14.

56 Josef Myslivec. ,Unionisticky sjezd na Velehradé® In Vysehrad 37 (1947), s. 1.

57 Srov. Tamtéz, s.1- 2.

58 Tamtéz, s. 2.

5 Josef Myslivec. ,Uméni byzantské jako projev jejiho duchovniho Zivota. (Né&kolik myglenek
z ptednasky na unijnim sjezdu velehradském“ In Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou
blahoslavené Panny Marie. ro¢ 33 (1946), S. 379 — 390, 427 — 432.

60 Srov. Tamtéz, s. 390.

6 Josef Myslivec. ,Vytvarna kultura fecké cirkve* In Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou
blahoslavené Panny Marie, ro¢. 33 (1946), s. 24 - 26, 63 - 65, 101 - 103, 178 - 181.

62 Na soukromych setkdnich autofi Cetli sva dila nebo pieklady. Tak se zrodila i spolupréce dr. Josefa
Myslivce s nakladatelstvim Universum a periodikem Vysehrad (osobni svédectvi Mgr. Michaely
Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 13. 12. 2015).

6 Josef Myslivec. ,Unionisticky sjezd na Velehradé” In VySehrad 37 (1946), s. 1 - 2.

6+ Josef Myslivec. ,Diilezity prispévek k otdzce cyrilometodéjské” In Vysehrad 10-11 (1947), s. 159 - 160.
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napsané spole¢né s Josefem Zvéfinou ,Ceska gotika a ¢eskd byzanc'® Janem Cefov-
skym ,Pro slovanské Emauzy“® Ptispévek ,Zkdza ruskych pamatek za valky“? lze
také povazovat za formu reportaze. Setkame se i s Myslivcovymi pieklady , Dostojev-
skij a slovanska otazka.“®

Nakladatelstvi Vy$ehrad vydalo knihu Josefa Myslivce Ikona® a také monogra-
fii Dvé studie z déjin byzantského uméni,” ktera je dodnes povazovana za vrcholné,
dosud neprekonatelné dilo a mélo byt pocatkem jeho velmi nadéjné védeckobada-
telské drahy.”

2.4 Zatceni a véznéni

Rok 1948 pfinesl systematické potlacovani a potirdni nabozenského Zivota
v Ceskoslovensku. Coz se promitlo i do vydavani kiestanské literatury.” Kfestanstvi
spisovatelé se ocitali na indexu, jejich dila nesméla vychazet, zacatkem 5o0. let byli
zatykani a odsouzeni za velezradu.™

Zatceni a véznéni se nevyhnulo ani samotnému Josefu Myslivcovi.”» Zatkli jej
na Velky patek 11. dubna 19527 a v zafi nasledujiciho roku ho krajsky soud v Praze
odsoudil za velezradu a ke ztraté ¢estnych prav ob¢anskych na dobu deseti let.””

Na kiestansky Vychod ale nezapominal ani v dobé svého véznéni. Vézni pokla-
dali tuhle Zivotni etapu za vysokou $kolu zivota.” V krimindle si navic udrzovali,
roz$ifovali a dopliiovali své vzdélani. Proto zde vznikaly rtizné krouzky, naptiklad
matematicky, naboZensky. Dr. Josef Myslivec ostatnim piedaval své znalosti z oblasti

65 Josef Myslivec, Josef Zvéfina. ,Ceska gotika a ¢eska byzanc* In Vysehrad 6-7 (1947), 5. 106 - 107.

6 Josef Myslivec, Jan Cefovsky. ,Pro slovanské Emauzy“ In Vysehrad 2-3 (1947), . 21 - 23.

67 Josef Myslivec. ,Zkdza ruskych pamatek za vélky“ In Vysehrad 13 (1947), s. 198 - 200.

68 Antonij Vasiljevi¢ Florovskij. ,Dostojevskij a slovansky otazka“ [pieloZil Josef Myslivec] In
VySehrad 35-36 (1946), s. 5 - 10.

69 Josef Myslivec. Ikona. Praha: Vy$ehrad, 1947.

7o Josef Myslivec. Dvé studie z déjin byzantského uméni. Praha: Universum, 1948.

7 Srov. Hana Hlavackova. ,Josef Myslivec’, op. cit., s. 544-

72 Srov. Vaclav Vasko. Neumléend I. Kronika katolické cirkve v Ceskoslovensku po 2. svétové vdlce.
Praha: Zvon. Katolické nakladatelstvi, 1990, s. 189.

7 Srov. ,70. vyro¢i nakladatelstvi Vy$ehrad. 7. kvétna - 1. ¢ervna. Seminat v Zrcadlové kapli 7. 5. v 17
hodin® dostupné na http://wwwold.nkp.cz/vystavy/2004/vysehrad/vysehrad.htm [citovano dne
07.10.2016)].

7 Jejich ¢innost byla klasifikovana jako protistatni, zaméfend na zniceni lidové demokratického
ziizeni (srov. ,Josef Myslivec a spol. - trestni ozndment, ¢.j. 7323/52, s. 7, 10-11 In JUDr. Josef Myslivec
a spol. Skupinovy spis stdtnébezpecnostniho vysetfovdni proti JUDr. Myslivcovi a spolecnikiim.
Archiv bezpe¢nostnich slozek, badatelna Brno-Kanice, Fond V., sign. V-584 MV,; srov. ,70. vyro¢i
nakladatelstvi VySehrad. 7. kvétna - 1. ¢ervna. Semindf'v Zrcadlové kapli 7. 5. v 17 hodin’, op. cit.

75 Srov. O podrobnéjsi analyzu zatCeni a vySettovani Josefa Myslivce se pokousime v ¢lanku: , Katolicky
aktivista a politicky vézeii dr. Josef Myslivec: pokus o analyzu jeho zat¢eni a vySetfovani“ (srov. Petra
Otypkovd. ,Katolicky aktivista a politicky vézen dr. Josef Myslivec: pokus o analyzu jeho zatéeni
avysetfovani“ In Studia Theologica 39 (2010), s. 63 - 71.

76 Srov. ,Josef Myslivec a spol. - trestni oznameni, ¢.j. 7323/52 op. cit., s. 7,10 - 11.

77 Srov. ,Zaloba 4SPtI 139/52“ In JUDr. Josef Myslivec a spol. Skupinovy spis stdtnébezpecnostniho
vy$etiovdni proti JUDr. Myslivcovi a spole¢nikiim. Archiv bezpe¢nostnich slozek, badatelna Brno-
Kanice, Fond V,, sign. V-584.

78 Antonin Bradna. ,Jak jsem proZival Druhy vatikansky koncil“ In Teologické texty 5 (1995), s. 163.
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déjin uméni, zejména vychodni liturgie.” Dokazal hovofit modernim zptsobem,*®
a proto je vniman dokonce i jako teolog nové evangelizace.®

2.5 Prazské jaro - normalizace

Dr. Josef Myslivec byl propustén na amnestii dne 9. kvétna 1960.% Provazelo jej
stigma politického vézné. Mohl pracovat pouze v manudlnich profesich, byl zamést-
nan jako skladovy délnik u podniku Elektrodruzstvo.® Plné rehabilitovan a zprostén
viny byl az v roce 1968 .54

2.5.1 Vredakci Via

Do druhé poloviny Sedesatych let 20. stoleti spada i II. vatikansky koncil.® Jeho
cilem bylo vyjadfit podstatu cirkve novym zptsobem, aniz byly zménény ¢i zkresle-
ny pravdy viry,* a také jednota kiestand.?”

Béhem kratkého obdobi Prazského jara roku 1968 tyto cile napliioval ¢asopis
Via,® ktery chtél pibliZit teologii i $irsi vefejnosti.®

Clenem redakce byl i Josef Myslivec, ktery do ¢asopisu rovnéz piispival.
Do oblasti kiestanského Vychodu patii i jim zatazované myslenky cirkevnich otct,
které se v periodiku objevovaly pravidelné.*

79 Srov. Vaclav Vasko. Diim na skdle I11. Cirkev véznénd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2008, s.197.

80 Srov. Pisemné svédectvi P. Antona Srholce ze dne 28.07.2008.

8 Osobni svédectvi P. Stanislava Kratkého, probosta Vyzna¢né kolegidtni Kapituly v Mikulové ze dne
21.07.2008. P. Stanislav Kratky na dr. Josefa Myslivce vzpominal ptedevsim v souvislosti s patrologii
a s patristikou. Myslivec mu déval cenné informace a inspiraci ohledné cirkevnich otct (Tamtéz).

8 Srov. http://iuridictum.pecina.cz/w/Amnestie [citovdno dne 08.10.2016].; srov. Radek Slabotinsky.
Amnestie prezidenta republiky v letech 1960 a 1962 a rehabilitace politickych vézriii v 6o. letech.
Diserta¢ni prace. Brno: vlastnim ndkladem, 2010, s. 95nn; dostupné na http://is.muni.cz/th/8747/
ff_d/ [citovano dne 08.10.2016].; srov. Vaclav Vasko. ,Cirkev v ohrozeni totalitami“ In Teologické
texty 2 (2003), s. 50.

8  Srov. ,Protokol o vyslechu s JUDr. Josefem Myslivcem, ¢.j. IM 0707/10-1964 ze dne 23.09.1965° In
Prokiipek Vidclav a spol. JUDr. Myslivec Josef a spol. Skupinovy spis stdtnébezpecnostniho vysetrovdni
proti JUDr. Myslivcovi a spole¢nikiim. Archiv bezpe¢nostnich slozek, badatelna Brno-Kanice, Fond
A8, sign. 1396.

84  Srov., 'Rozsudek jménem Republiky1T4/1968 ¢.j. SE 1709/24-68 " ze dne18. bfezna 1968 In Tamtéz.

85 Samotny koncil se konal v letech 1962 - 1965 (srov. Autor neuveden. II. vatikdnsky sném. Piprava
a pribéh. Rim: Kestanska akademie, 1966).

86 Srov. Tamtéz, s. 40 - 44, 98.

87 Srov. Tamtéz, s. 17 - 21.

88 Casopis Via mohl vychazet vletech 1968 - 1970. po normalizaci bylo jeho vydavani zastaveno (srov.
Via1 (1968) - 7(1970)).

89 Srov. Autor nezndmy. ,Via - jeji zrod a idea“ In Via 1 (1968), s. 1.

9 Srov. ,Prozatimni redakéni rada“ In Duchovni pastyf 4 (1968), s. 1. Clenem redakee byl i Oto
Médr, ktery se s dr. Josefem Myslivcem znal z vézeni a do redakee jej pozval (osobni svédectvi
Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 13. 12. 2015), P. Josef Zvéfina, P. Jifi Reinsberg,
P. Jan Evangelista Urban OFM, P. Bonaventura Bouse OFM, P. Antonin Mandl, Timoteus Vodicka,
P. Josef B. Barta, P. Reginald Dacik OP, (srov. ,Obsah“ In Via 1 (1968), s. o.

9 Dr. Josef Myslivec se ale neomezuje pouze na cirkevni otce kiestanského Vychodu (srov. Pavel
Strachota. Hlasy otcti. Rim: Ktestanska Akademie, 1970).

92 U myslenek otcti neni uvedeno sice jméno ani znacka autora, ale vzhledem k tomu, Ze roku 1970
pod pseudonymem Pavel Strachota Hlasy otctl je vydala K¥estanska Akademie v Rimé, p¥iklanime
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Mezi Myslivcovy piispévky ve Via patii i série dialogi mezi knézem a laikem,
které navazovaly na ¢lanky svétovych teologti, jez toto periodikum také publiko-
valo. ,Dialog o biskupské autorité“ navazoval na Haringtv prispévek ,O autorité
v cirkvi®o* Dialogy vytvareli spolecné s Jifim Reinsbergem. Spole¢né se vice zaméfo-
vali na podobu liturgie, zejména vybér Cteni z Pisma, trovent homilie.% Ve svém
piispévku , O liturgické feci a fe¢nickém projevu v liturgii“® se Josef Myslivec snazil
upozornit zejména na formy, které jiz nejsou vhodné: monoténni recitace nebo nao-
pak pfehnany patos.””

Dr. Josef Myslivec se zfejmé podilel i na piekladu eucharistickych modli-
teb,%® ptispévki svétovych teologti.®® Nechybély ani recenze knih, kde upozoriio-
val na nové moznosti liturgie. Povazoval za pfinosné obnovovat nejen kfestni, ale
i manzelsky slib. Usiloval, aby byl zaveden obtad zasnub a plné ocenéna bohosluz-
ba slova.”

2.5.2 Spoluprace s P. Jitim Reinsbergem

Diraz na liturgii dr. Josefa Myslivce spojoval i s P. Jifim Reinsbergem, duchov-
nim spravcem farnosti Matky Bozi pfed Tynem a sv. Havla v Praze.”s Oba liturgii
povazovali za stied i vrchol duchovniho Zivota.*+

se k Myslivcovi jako k autorovi (srov. ,Citat“ In Via 1 (1 (1968), s. 19; srov. Pavel Strachota. Hlasy otct.
Rim: Kfestanska Akademie, 1970).

9 Josef Myslivec, Jifi Reinsberg. , Dialog o biskupské autorité In Via 6(1969), s. 97 - 98.

94 Bernhard Haring. ,O autorité v cirkvi“ In Via 6 (1969), s. 96 - 97.

95 Srov. Josef Myslivec, Jiti Reinsberg. ,,Pismo svaté a my - ne ti druzi In Via 2 (1969), s. 29 - 30.

96 Josef Myslivec. ,O liturgické fedi a fe¢nickém projevu v liturgii“ In Via 5 (1969), s. 76 - 78.

97 Srov. Tamtéz.

98 Srov. Dr. Josef Myslivec byl v komisi, kterd pteklddala Ordo missae do Cetiny. Proto nevyluc¢ujeme,
7e se podilel i nasamotném piekladu nékterych modliteb (Osobni svédectvi Vaclava Konzala ze dne
17.04.2008; srov. Vaclav Vasko. Ne vs$im jsem byl rdd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2001, . 306; srov. Kolektiv Liturgické komise. ,Navrh pfekladu novych eucharistickych modliteb
a prefaci In Via 6 (1969), s. 81 - 84.

99 Napf. Bernhard Haring. ,O autorité v cirkvi“ [pfelozil jm] In Via 6 (1969), s. 96 - 97.

o Srov. Josef Myslivec. ,Dialog uvniti cirkve In Via 7 (1970), s. 112; srov. Josef Myslivec. ,K otdzce
stfedu” In Via 5 (1970), s. 81.

w0 Srov. Josef Myslivec. ,,Bohosluzba slova“ In Via 6 (1970), s. 95.

102 Dal$im pojitkem byl i kiestansky Vychod. P. Jiti Reinsberg se béhem svych studii na Nepomucenu
zapojil i na PIO (Pontificio Orientale Instituto), ale po dvou semestrech byl odvelen do armady
(srov. Zdenék VySohlid. Hovory pred vé¢nosti. Rozhovory s Msgre Jifim Reinsbergem o svété i o nds.
Praha: Vysehrad, 1997, s. 141). V Rimé& P. Reinsberg pobyval s prof. Josefem Cibulkou, ktery mu
nabidlo i misto na Teologické fakulté v Litoméficich (srov. Bohuslav Svoboda, Jifi Reinsberg.
Hospodin rozjasnil svou tvaf. Praha: Vyehrad, 2003, s. 29, 81).

103 Srov. Tamtéz., s. 81.

104 Osobni svédectvi Vaclava Konzala ze dne 17.04.2008.
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Pod vedenim P. Reinsberga'* vznikaly homilie, které vychazely jako Pracovni texty
k bohosluzbé slova.* V téchto pracovnich sesitech byly vysvétlovany i pokoncilni zmé-
ny v liturgii, zafazovany tématické preklady nékterého svétového teologa,*” nechybély
ani myslenky otcd,® liturgicka ¢teni. Uspofadani odpovidalo liturgickému roku.™

Své znalosti kiestanského Vychodu dr. Josef Myslivec uplatnil nejen v ptipadé
spoluprace na promluvach, ale i pfi tvorbé Svatohavelského zpévniku.™ Vedle pisni
na motivy hudebnich skladatelti nechybély ani byzantské zpévy."

Na sloupy chrdmu Matky Bozi pted Tynem upeviioval myslenky vychodnich
i zapadnich cirkevnich otc, které byly napsané na priklepovém papite.

Vedl také kurzy lektort.”> Mladym lidem pifednasel o feholich, jejich podsta-
té a fungovani, nebot koncem Sedesatych let byly vytésnény na okraj spole¢nosti."

2.6 Posledni obdobi zZivota

Po nastupu normalizace byl vefejny nabozensky Zivot zatlacen do kostela. Hoj-
né se rozvijela tajnd spolecenstvi. Dr. Josef Myslivec tidajné organizoval tajné teolo-
gické semindfe v soukromych bytech.”

105 Dle osobniho svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 13.12.2015, si
homilie P. Jifi Reinsberg psal zcela sam. Korespondence spie vypovida o blizké spolupraci (srov.
,Dopis dr. Josefa Myslivce P. Jifimu Reinsbergovi‘ In Ctent klicovou dirkou 1 (1994), s. 1 - 2; stov.
Korespondenc¢ni listky dr. Josefa Myslivce P. Jifimu Reinsbergovi. Datum neuvedeno In Centrum
déjin Ceské teologie. Fond Jiii Reinsberg). Néktefi pamétnici, napiiklad Pavel Hradilek, ktery
v dobé Prazského jara i ndstupu normalizace v chrdmu Panny Marie Pied Tynem a kostele sv. Havla
ministroval, se dokonce priklani k autorstvi Josefa Myslivce, nebot P. Jifi Reinsberg dle jeho minéni
nemél takové znalosti ani ¢asovy prostor pro vytvafeni homilii (Pisemné svédectvi Pavla Hradilka
ze dne 14.12.2007). Na autorstvi Josefa Myslivce je usuzovéno také dle stylu (srov. Jan Spousta: ,Hlas
lidu - ukazatel cesty“ In Getsemany 167 (2015); dostupné na http://www.getsemany.cz/node/792 ;
[citovano dne 09.10.2016].

106 Pracovni texty pro bohosluzbu slova se zrodily v letech 1969 - 1971, tedy uz v obdobi normalizace.
Podléhaly oficidlnimu schvéleni, proto zde neni uvadéno jméno autora (srov. Pisemné svédectvi
Vojtécha Novotného ze dne 7.2.20m). Po listopadu 1989 za¢inaly byt uvefejtiovény v ¢asopise Cteni
Kli¢ovou dirkou (srov. napt. Ctent klicovou dirkou 1 (1994), 23 (1997) a Getsemany (srov. Getsemany
(2004 - 2007), dostupné na http//www.getsemany.cz/search/node/Myslivec ; [citovano dne 09.10.2016].

107 Srov. napf. Josef Ratzinger. , Profesor Ratzinger o cirkvi budoucnosti“ In Getsemany 9 (2006), s. 213.

108 Srov. napf. Rehot Veliky. ,Homilie svatodusni“ In Ctent klicovou dirkou 2-3 (1997), s. 23 - 29.

109 Srov. Pracovnti texty k bohosluzbé slova, op. cit.

o Kol. autordi. Svatohavelsky zpévnik. Cantus sangalenses Pragenses. Kostelni Vydii: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2008, s. 7 - 8. Dr. Josef Myslivec dosavadni me$ni pisné, zejména jejich texty,
pokladal za velmi povrchni pro soucasného ¢lovéka (Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové,
dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 13.12.2015).

w Srov. Pisemné svédectvi Eugena Kindlera ze dne 16.05.2008. ProtoZe spolupracovnici
z bezpe¢nostnich divodd o sobé navzdjem nevédéli nebo se (nékteii ¢i mnozi) dokonce ani
neznali, jméno Josefa Myslivce ve Svatohavelském zpévniku uvedeno neni (srov. Pisemné svédectvi
Bohuslava Korejse ze dne 26.06.2008).

w2 Osobni svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008 a 13.12.2015.

13 Srov. Pisemné svédectvi Pavla Hradilka ze dne 17.12.2007.

u4  Srov. Vydavatelé. ,Jak vznikl tento text* In Josef Myslivec. Reholni Zivot v Cechdch a na Moravé. Dil
L. Doba predhusitskd. Praha: vlastnim ndkladem, 1983, s. ne¢islovana.

15 Pisemné svédectvi Mons. Frantiska Lobkowicze ze dne 17.09.2008. Dle osobniho svédectvi
Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 13.12.2015, jeji otec 7ddné seminare
neorganizoval, byly zélezitosti Oto Madra.
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Svoji ¢inorodost a elan si Josef Myslivec zachoval az do konce svého Zivota.
Zemtel na infarkt dne 20. listopadu 1971™.

3 Tématické okruhy kiestanského Vychodu

V Zivotopisném piehledu dr. Josefa Myslivce jsme se zaméfili na okolnosti, které
byly kli¢ové pro ziskavani a pfedavani znalosti kfestanského Vychodu.

Prostiednictvim charakteristiky praci dr. Josefa Myslivce se nyni budeme véno-
vat oblastem, kterym vénuje pozornost. Jsou jimi déjiny, liturgie, spiritualita a také
mentalita vychodant.

3.1 Déjiny

Na prvni misto klademe déjiny, jimz vénuje svij piispévek Krestansky Vychod
a my."” Dr. Josef Myslivec nds totiz jejich prostiednictvim uvadi do kiestanského
Vychodu jako do skutec¢nosti, kterd se zrodila jakoZzto geograficky soubor ,onéch
kfestanskych obci, které vznikly v oblasti vychodniho Stfedomoii® Nenechava
stranou ani misijni piisobeni v téchto oblastech a vliv helénské kultury. Coz ilustruje
na déjinném vyvoji antiosské a alexandrijské oblasti."

Prestoze Myslivec dodrzuje chronologickou posloupnost déjin, voli predevsim
klicové udalosti, které vyznamné ovlivnily jak vnitini vyvoj kiestanského Vychodu,
tak i vztahy s Rimem, tj. svétem kiestanského Zapadu.™

3.2 Liturgie

Liturgie jako stfed a zaklad duchovniho Zivota je zakladni téma, kterému se
dr. Josef Myslivec ve svych pracich o kiestanském Vychodu vénuje. Nejvice se
zaméfuje na feckokatolickou cirkev, neopomiji ani ostatni vychodni cirkve, zejména
pravoslavnou.

Systematické piispévky z této oblasti jsou ve sborniku Tvdri k vychodu. Prispév-
ky k poznadnti krestanského Vychodu.* Dr. Myslivec vénuje nejdfive pozornost feckeé-
mu cirkevnimu roku.** Nejprve vysvétluje ¢lenéni slavnosti a svatkd na pohyblivé
a nepohyblivé. Nasleduje temporal. Cas je zde ¢lenén nejdiive na jednotliva obdobi
liturgického roku, ktery fecka cirkev pocita od Paschy do Paschy, nasledné na jed-
notlivé dny v tydnu. Samostatny odstavec je vénovan postim.

6 Pisemné svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 10.06.2010 a osobni
svédectvi Mgr. Michaely Freiové, dcery dr. Josefa Myslivce, ze dne 16.04.2008 a 13.12.2015.

w7 Josef Myslivec. Kiestansky Vychod a my. Ceské katolicka Charita, 1970, s. 7 - 40.

8 Tamtéz, s. 7.

w9 Srov. Tamtéz, s. 7 - 40.

120 Do této oblasti spadd zejména stitedovék a novovek, tedy 9. stoleti pies rok 1054, ddle Lyonsky
koncil aZ po Florentskou unii a jejich recepci. Neopomiji lidsky faktor (politické i osobni ambice
protagonistt jednotlivych sport, naptiklad Michaela Kerularia ), kulturné-politické zvyklosti
(sméSovani svétské a cirkevni moci zejména v Byzanci, kdy cisai je povaZovén za boZzstvo; odli§nosti
v my§leni byzantském a némecké oblasti) apod. (srov. Tamtéz, s. 29 - 40).

21 Kol. autort. Tvdii k vychodu. Prispévky k pozndni kiestanského vychodu. Brno: Nakladatelstvi
Brnénské tiskarny, 1948.

122 Josef Myslivec. ,O feckém cirkevnim roce” In Tamtéz, s. 7 - 20.
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Vzdy uvadi, jaka jsou pouzita ¢teni z Pisma, liturgickd roucha, zpévy, obfady.

Na ptispévek ,O feckém cirkevnim roce” systematicky navazuje ,Nékolik slov
o feckoslovanskych liturgickych knihach® nebot dr. Myslivec zde vénuje pozornost
kniham, které jsou uzivany ptimo béhem liturgie. Za¢ina od evangeliate jako prvni
bohosluzebné knihy. Nasleduje apostolat, sluzebnik, ¢asoslov, tripologion, typikon,
trebnik. Detailné vysvétluje jejich piivod, obsah i dobu a kdo je pfi liturgii uziva.

Chramu jako objektu, ktery byl stavén vyhradné dle potfeby liturgie, vénuje
pozornost ve ,Vytvarné kultute fecké cirkve>

3.3 Spiritualita

Spiritualité kestanského Vychodu se dr. Josef Myslivec ucelenéji vénuje v ptispév-
ku , Duchovni mystéria na Vychodé.“** Zde na piikladu pasijovych her, jejich odliSném
chapani na kfestanském Vychodé i Zapadé, klade dtiraz na tajemstvi, kdy Boha, jeho
podstatu, stvofeny ¢lovék nemize rozumem nikdy zcela uchopit.*”

Tento zasadni rys Myslivec vyjadiuje i ve svych dalsich pracich. Nejpatrnéji
v piispévcich ,Uméni byzantské cirkve jako projev jejiho duchovniho Zivota (Néko-
lik myslenek z ptednasky na unijnim sjezdu velehradském)“** a ,Vytvarna kultura
fecké cirkve”> P¥ispévky jsou vénovany malif'stvi a architektufe. Obé formy vytvar-
ného uméni respektuji Boha jako tajemstvi. Chramy maji pfedsin jako jediny pros-
tor, kde béhem bohosluzby obéti mohou byt katechumeni, ktefi jsou do tajemstvi
svatosti™® teprve uvadéni, nebo hii$nici, jez jsou z ptijimani Téla a Krve Pané vylo-
uceni.® Byzantsky malif ani rusky ¢i srbsky nebo rumunsky ikonopisec nevyjadtuji
své vlastni vidéni tajemstvi, ale vzdy se fidi pravidly pro psani ikon. Navic respektuji,
ze rozum, intelekt, je z inspiracni ¢innosti vyfazen a podiizuje se tak skutecnosti,
kterou ¢lovék nikdy nemtize uchopit a zmocnit se ji.>*

Dal$im rysem vychodni spirituality je dGiraz na eschatologii.

23 Srov. Tamtéz.
124 Srov. Josef Myslivec. ,Nékolik slov o feckoslovanskych liturgickych knihdch® In Tvdii k vychodu.
Prispévky k pozndni kiestanského vychodu., op. cit., s. 21 - 27.

«

15 Srov. Josef Myslivec. ,Vytvarnd kultura fecké cirkve®, op. cit., s. 63 - 65, 101 - 103, 178 - 181.

126 Josef Myslivec. ,Duchovni Mystéria na Vychodé“ In Tvdfi..., s. 33 - 40.

27 Srov. Tamtéz.

128 Josef Myslivec. ,Uméni byzantské jako projev jejiho duchovniho Zivota. (Nékolik myslenek
z pfednasky na unijnim sjezdu velehradském® In Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou
blahoslavené Panny Marie. ro¢ 33 (1946), S. 379 — 390, 427 - 432.

129 Josef Myslivec. ,Vytvarna kultura fecké cirkve* In Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou
blahoslavené Panny Marie, ro¢. 33 (1946), s. 24 - 26, 63 - 65, 101 - 103, 178 - 181.

o Zde vyraz svatosti uZivime jako analogii k Tajindm - svétosti Téla a Krve Pané.

B Srov. Josef Myslivec. ,Vytvarnd kultura fecké cirkve®, op. cit., s. 64, 101.

B2 Srov. Josef Myslivec. Tkona. Praha: Vy$ehrad, 1947, s. 10, 13 - 14.; srov. Josef Myslivec. ,Uméni
byzantské jako projev jejiho duchovniho Zivota. (Nékolik myslenek z pfedndsky na unijnim sjezdu
velehradském), op. cit., 429 - 430.
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Dr. Josef Myslivec tento rys ilustruje zejména na malifstvi, které se soustfeduje
na bozské skutecnosti a svétce, kdy pozemské vyjevy jsou uzity pouze na dokresleni
scenérie.® Zdklad maleb vedle Pisma tvoii zejména modlitba - hymny a chvaly.>4

3.4 Mentalita

Za zakladni rys mentality kiestanského Vychodu lze povazovat kontrast mezi
nahliZzenim pozemského a nebeského.

Dr. Josef Myslivec jej ucelengji ilustruje prostiednictvim souboru modli-
teb Prijd, radosti vécnd. Modlitby kiestanského Vychodu, které sestavil pievazné
z bohosluzebnych knih feckého a feckoslovanského obradu.3 Clovék je vzdy kajici
htisnik, ktery potfebuje BoZi pomoc prakticky ve vSech oblastech.5” Jesté patrnéjsi
je u Myslivce tento kontrast patrny v povidkach Nikolaje Semjonovice Leskova Neu-
véritelni lidé, které vybral, uspotadal a ptelozil.3* Hlavni hrdinové jsou tzv. jurodivi,
blazni pro Krista, jez naprosto nezapadaji do norem bézné spole¢nosti a okoli je ma
za podiviny. V dodrzovani jednotlivych Bozich piikdzani i nafizeni cirkve a askeze
jdou az do krajnosti, piestoze nejsou poustevniky ani mnichy v klasterech. I legen-
da Metropolity Ilariona ,Pochvala svatého Vladimira, kterou Myslivec ptelozil,“°
predstavuje prvniho pokiténého ruského knizete jako ¢lovéka, jenz opustil dosavad-
ni zpUsob Zivota, plné se obratil k Bohu a k spase vedl celou svoji zemi. ™+

Dal$im prvkem je sepjeti ndbozenského a narodniho Zivota.* V Byzanci tenhle
aspekt predstavuje hlavné zbozstovani cisaii, s na Rusi vlastenecké citéni.

Cirkev mé silny vliv na Zivotni styl Vychodana, zejména na Rusi. Dr. Josef Mysli-
vec tuto skute¢nost doklada pokyny, kdy se ma napiiklad sekat trdva apod.s

Kulturni dédictvi ptedki se promita do Zzivota cirkve, zejména do role ikony
a tcty ke svétctim. Zatimco Byzanc vychdzi zejména v maliistvi z platonského svéta
ideji, na Rusi podle Myslivce je ikona vniména i jako magicky prostiedek, ktery ma
dtim ¢i narod ochrénit od temnych sil. 46

133 Srov. Josef Myslivec. Ikona., op. cit. s. 1onn; srov. Josef Myslivec. “Uméni byzantské..”; s. 387, 429 - 430.

34 Srov. Josef Myslivec. ,Uméni byzantské...; s. 42g9nn.

135 Josef Myslivec. Prijd, radosti vécnd. Modlitby kiestanského Vychodu. Praha: VySehrad, 1948.

136 Pouze modlitba sv. Symeona Nového Teologa k Duchu sv. je pievzata z uvodu jeho ,Knihy bozské
lasky* (srov. Tamtéz, s. 51).

17 Srov. Tamtéz, s. 7 - 49.

38 Srov. Nikolaj Semjonovi¢ Leskov. Neuvéritelni lidé. [prelozil Josef Myslivec]., Praha: VySehrad, 1972.

39 Srov. Tamtéz.

4o Metropolity Ilariona. ,Pochvala sv. Vladimira“ [pteloZil Josef Myslivec] In Tvdf4.... , s. 99 - 105.

4t Srov. Tamtéz.

2 Srov. Josef Myslivec. Ikona, s. 22.

43 Srov. Josef Myslivec. ,Uméni byzantské..; s 42g9nn.

14 Srov. Metropolity Ilariona. ,Pochvala sv. Vladimira®. [pfeloZil Josef Myslivec] In Tvdf..., s. 100.

45 Srov. Josef Myslivec. ,O feckém cirkevnim roce’, s. 20.

46 Srov. Josef Myslivec. Ikona.
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4 Metodologicky pristup
Po exkurzu do déjin, liturgie, spirituality a mentality kfestanského Vychodu
u Josefa Myslivce se nyni zaméfime na jeho metodologické ptistupy.#”

4.1 Syntéza

Dr. Josef Myslivec nejcastéji uziva syntézu. Exkurze do jednotlivych oblasti
kiestanského Vychodu vzdy ptedklada jako celistvy komplex rtiznych faktord: déji-
ny, klicové udalosti, spiritualita, mentalita. Velmi patrny je tento pfistup nejen v dile
Ikona a dalgich kunsthistorickych pracich,® ale i v ptispévcich: ,O feckém cirkev-
nim roce, ,Nékolik slov o feckoslovanskych liturgickych knihach,° , Kiestansky
Vychod a my“*"

Jako hmatatelny piiklad syntézy uvadime Myslivcovo tvrzeni: ,Vasicovo zjisté-
ni vypliiuje onu psychologickou mezeru... a dokazuje, jak misijni ¢innost sv. Cyri-
la a Metodéje byla hluboce promyslena, jak oba svati bratfi dovedli pfi své praci
piihlédnouti k jejim specielnim kulturnim pfedpokladiim v nasich zemich, kde pii-
li$ silny vliv zapadni kultury nebylo mozno pfehlédnouti a kde bylo tfeba opustiti ty
formy, na které byli oba bratii ze své domoviny zvykli. Liturgie sv. Petra, ktera nejen
svym ndzvem, ale i formou symbolizuje spjeti vychodniho a zdpadniho svéta kies-
tanského, mohli pak vhodné pouziti pro bohosluzbu velkomoravské cirkve, lezici
na rozhrani dvou velkych oblasti cirkevnich a vydané jejich vliviim.“s* Dr. Josef Mys-
livec prostiednictvim téchto vyjadieni jednozna¢né ukazuje, Ze konkrétni skutec-
nost a ¢innost musi probihat jako soubor vSech faktorti, které ji utvareji.

4.2 Srovnani

Josef Myslivec si byl pIné védom, Ze redlie kiestanského Vychodu predava ¢lo-
véku, ktery se pohybuje v prostfedi, formovaném zdpadnim kiestanstvim. Je vel-
mi pravdépodobné, Ze ze stejného divodu dr. Myslivec prelozil i stat ,Jedna rus-
ka legenda“s* od Friedricha Muckermanna. Autor zde analyzuje tivod knihy , Rusko
a univerzalni cirkev® Vladimira Solovjova, vénovany sv. Mikuldsovi, jenz reprezen-
tuje mentalitu vychodniho kiestana, pfedevsim Rusa, ktery dle Solovjova nevaha
pomoci i za cenu, Ze si umaze svij $at i obuy, a sv. Kassidna, predstavitele zdpadniho
¢lovéka, jez dba piedevsim na vnégjsi Cistotu a neposkvrnénost. Srovnani piistupu
obou hrdint legendy ma vést k poznani rozdilt obou svéti, aby se mohly ndsledné
sjednotit, protoZe oba ve skutecnosti tvoii jediny celek.s

147 Pfestoze se pokousime vystihnout metodologické piistupy u dr. Josefa Myslivce jednotlivé,
ve skutecnosti se v jeho pracich prolinaji.

148 Zde mame na mysli zejména Dvé studie z déjin byzantského uméni, které jako jednu knihu roku
1948 vydalo nakladatelstvi VySehrad v Praze.

19 Srov. Josef Myslivec. ,O feckém cirkevnim roce* In Tvdff..., s. 7 - 20.

150 Srov. Josef Myslivec. ,Nékolik slov o feckoslovanskych liturgickych knihach In Tamtéz, s. 21 - 27.

151 Srov. Josef Myslivec. Kiestansky Vychod a my, op. cit., s. 7 - 40.

152 Josef Myslivec. ,DilleZity piispévek k otdzce cyrilometodgjské* In Vysehrad 10-1 (1947), s. 160.

153 Srov. pozn. 159 a 160.

154 Friedrich Muckermann, S. J. ,Jedna ruska legenda*“ [preloZil Josef Myslivec] In Tvdf{..., s. 12 - 114.

155 Srov. Tamtéz.
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Uz v samotnych nazvech studii ,Ceské Madony gotické byzantskych typti, s
Jtalofecka ikona,“s7 ,Ceska gotika a deska byzanc“s® Josef Myslivec spole¢né s dalsi-
mi autory ukazuje na pritomnost kiestanského Vychodu i Zapadu v oblasti sttedni
i jizni Evropy.

Prestoze se srovnani vyskytuje ve vSech Myslivcovych ptivodnich™ pracich,
jesté patrnéjsi je v ivodech piispévka ,O feckém cirkevnim roce‘'* ,Nékolik slov
o feckoslovanskych liturgickych knihach,® kde poukazuje na vzdjemné odli$nosti.

Srovnani obou podob kfestanstvi, které se vyskytly v nasich zemich jiz v dobé
ptisobeni prvnich misiondid, dr. Josef Myslivec nejhmatatelnéji uziva v ,Dtlezity
prispévek k otazce cyrilometodéjské*:®> ,Nejde zde totiZ jen o jazyk a liturgicky tvar,
ale spiSe o ducha ritu a zde jsou si obé oblasti, zapasici o nové pokitény ¢esky narod
nejvice cizi: proti extatickému, spiSe basnickému ritu byzantskému stoji zde juridic-
ky, krajné intelektualisticky ritus fimsky:“® Zaroven jasné sdéluje, Ze ,,onen hybridni
a domnéle literarni liturgicky tvar® mohl byti v rukou hluboce inteligentnich misi-
onarl nastrojem vzdjemného porozuméni Zapadu a Vychodu.“% Vystihuje tak jadro
obou svétd kfestanstvi.

4.3 Dedukce

Deduktivni metoda je u dr. Josefa Myslivce patrna ve vsech pracich, kde se vénu-
je vytvarnému zobrazeni modliteb ¢i legend.

Vedle ,Uméni byzantské jako projev jejiho duchovniho Zivota. (Nékolik mysle-
nek z pfednasky na unijnim sjezdu velehradském),"* jsou jimi piedev§im ,Litur-
gické hymny jako naméty ruskych ikon“* a , Ikonografie Akathistu Panny Marie.
Dr. Josef Myslivec prostiednictvim rozboru ikony jde k jejimu prameni, tj. modlit-
bé. Tkona, hmatatelny vysledek, je tudiZ branou k poznani modlitby a tudiz i litur-
gie a spirituality kiestanského Vychodu. Stejnou funkei plni i vyobrazeni svétcd.'®

156 Antonin Matéjéek, Josef Myslivec. ,Ceské Madony gotické byzantskych typt“ In Pamdtky
archeologické 40 (1937), s. 1 - 24.

157 Srov. Josef Myslivec. ,Italotecka ikona“ In Dilo XXXII (1941 - 1942), 5. 53 - 56.

158 Srov. Josef Myslivec, Josef Zvé¥ina. ,Ceské gotika a deska byzanc* In Vysehrad 6-7 (1947), . 106 - 107.
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Coz Myslivec jednoznacné vyjadiuje tvrzenim, Ze ze veho nejdfive je nezbytné jit
k jadru véci - zivotu svétce a zrodu jeho tcty.”

Za piiklad deduktivni metody lze povazovat i praci ,Pocatky didaktickych
nameétd ve starém ruském malifstvi,” kde uz samotny ndzev ukazuje, Ze ikony mély
na Rusi zejména véroucnou funkei. Slouzily jako zakladni nastroj k hlasani Boziho
slova predevsim pro negramotné obyvatele.

Zavér

V nasem piispévku jsme hledali odpovéd na otdzku, jak dr. Josef Myslivec
prispél k poznéni kiestanského Vychodu v byvalém Ceskoslovensku?

Zivot a predevsim dilo Josefa Myslivce ukazuje na jeho schopnost jit k jadru véci
a podivat se na zkoumané téma z vice stran.

Mnohavrstevnost Myslivcovych dél otevira ¢tendiim a zejména odborné vefej-
nosti pohled na déjiny, spiritualitu, mentalitu, liturgii, modlitbu kiestanského
Vychodu. Nejen badatelé si tak mohou z $iroké skaly vybrat konkrétni oblast a té se
vénovat dtikladnéji.

Zapadni kfestan muze svoji viru, ktera je spiSe intelektualniho charakteru,
obohatit o vychodoktestanskou spiritualitu, jez vice zdlraznuje rozmér tajemstvi
a intenzivnéji vede k niternému setkani ¢lovéka s Bohem. O to cennéjsi je Myslivco-
vo srovnavani redlii kiestanského Vychodu a Zapadu: otevira tak cestu k dialogu, jez
je prvnim krokem ke spoluprdci a ndsledné jednoté kiestantl.

V dnesni dobé, kdy média ndm prezentuji Rusko negativnim zptsobem, ndm
predevsim Myslivcovy pteklady odbornych ptispévki a beletrie, nabizi na tuto zemi
ijiny pohled.
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Tozsamos¢ kulturowa spoteczenstwa ponowoczesnego
na kanwie zmiany spolecznej

TADEUSZ BAK
Instytut Ekonomii i Zarzqdzania PWSTE w Jarostawiu

Abstract: In Sociology is long time running discussion about basis of social changes in nowadays high
developed societies of Western Europe. According to some sociologist western societies are entering
new stage of development called post modernity, for others is still just continuing new developed radical
reflexive late modernity. For somebody is post modernity sign of deep crisis and its values. The aim of this
study is sociologic analysis of result postmodernity, where the accent is given on human being crisis and
his demonstration in different dimension of social life.

Key words: Sociology. Western Europe. Postmodernity. Values. Social Life

Wstep

Samo pojecie ,tozsamo$¢” zostato przetransponowane na grunty: socjologii, psy-
chologii, pedagogiki wraz z rozwojem nauk humanistycznych i oznacza najczesciej
w kontekscie tozsamosci indywidualnej ,posiadanie przez dany podmiot wizji wiasnej
osoby, a dokladniej wizji tego, co dla autocharakterystyki najwazniejsze, najbardziej cha-
rakterystyczne i specyficzne”! Podsumowujac rozwazania na temat kultury politycznej,
nalezy stwierdzi¢, iz dotychczasowe dyskusje nad tym problemem, dos¢ licznie prezen-
towane w literaturze, nie doprowadzity do usuniecia wielu kontrowersji, szczegdlnie, co
dotego, czym jest kultura polityczna i jakie spelnia zadania i funkcje. Wigkszo$¢ autorow
jednak skfania sie do ku pogladowi, ze kultura polityczna: po pierwsze tworzy subiek-
tywny wymiar polityki, na ktdry skfadaja sie znaczace politycznie postawy, przekona-
nia i wartosci; po drugie jest elementem otoczenia systemu politycznego i polaczona
jest z nim relacjg sprzezenia zwrotnego oraz stanowi czynnik integrujacy wspolnote
polityczng. W spoteczenstwach rozwinietych w wiekszosci procesy kulturowo-poli-
tyczne odbywajq sie w formach zinstytucjonalizowanych (rodzina, szkota, organizacje
spoteczno-polityczne, system przedstawicielstwa spotecznego). W zorganizowanym,
rozwinietym spoteczenstwie, do ktorego nalezy spoteczenstwo polskie, niemozliwe jest
oderwanie od uwarunkowan proceséw systemowych, ktdre kreuja kulture polityczna

i maja decydujacy wptyw na jej poziom.

Teoretyczne zalozenia tozsamosci kulturowej

1 JARYMOWICZ, M.: Spostrzeganie samego siebie. In: Studia Psychologiczne’, nr. 27/ 2, 5. 73.
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Zgodnie z Oxfordzkim Stownikiem Socjologicznym ,, tozsamo$¢” zdefiniowa-
na jest, jako: ,identycznos¢ (z ang. Identity) oraz ciagtos¢, definiowana w réznorakie
sposoby w zaleznosci od nurtu reprezentowanego przez podejscia psychodynamiczne
badz tez socjologiczne”> Pochodng tozsamosci indywidualnej jest tozsamos¢ kultu-
rowa, ktora mozemy zdefiniowac na rozne sposoby. Jak okresla definicja encyklope-
dyczna jest to ,najwazniejszy rodzaj tozsamosci zbiorowej, ktdry polega na historycznie
uwarunkowanym kulturowym sposobie zachowania przez dang zbiorowos¢ ludzka
istnienia i ciagtosci gatunku oraz réwnowagi. Czynniki ksztaltujace te tozsamosé to
przystosowawczy proces nad3zania za zmiang srodowiska; dazenia danej spotecznos-
ci do modyfikacji swego srodowiska.” Tozsamos$¢ kulturowa to tozsamos¢ spoteczna
zbiorowosdi, ktéra ujmowana jest w kategoriach ,inno$ci” (czy tez ,swoistosci”) danej
kultury w stosunku do innych kultur. Przejawia sie ona w kulturowo zdefiniowanym
sposobie dzialania, w materialnym i niematerialnych wytworach powstatych w obre-
bie danego obszaru kulturowego, w tym takze dziedziczonych po przodkach. Jak kaz-
da tozsamos¢ spoteczna uswiadamiana jest przez cztonkéw zbiorowosci szczegolnie
w kontekscie kontaktow odmiennych tozsamosci kulturowych, zaréwno terazniejszych
jak i historycznych. Tozsamo$¢ kulturowa - jedna z odmian tozsamosci spotecznej
(zbiorowej) - mozna pojmowac rowniez, jako wzglednie trwalg identyfikacje pewnej
grupy ludzi i pojedynczych jej cztonkéw z okreslonym uktadem kulturowym tworzo-
nym przez zespdt idei, przekonan, pogladow, z konkretnymi zwyczajami i obyczaja-
mi, z danym systemem aksjologicznym i normatywnym. Owa identyfikacja powinna
umacnia¢ wewnetrzng jednos¢ grupy i stanowic o jej differentia specifica. Tozsamos¢
taka wyraza sie w zasadzie: Jest sie takim, jakim sie jest, jest sie innym, a to, ze jest sie
innym, ma stanowi¢ powod do dumy, a nie do wstyduw.

Tozsamo$¢ kulturowa jest czescia tozsamosci spotecznej, ktora jest nadawana
i przeksztalcana spotecznie, a takze musi by¢ spotecznie potwierdzana.

Jak stwierdza ]. Nikitorowicz, zrédla tozsamosci kulturowej powigzane s3
z symbolicznym interakcjonizmem, z czego wynika, iz $Swiadomos¢ tozsamosci kul-
turowej jest wynikiem kontaktu z inng grupa, sposobem okreslenia samego siebie
poprzez przynaleznos¢ do rdznego typu grup spotecznych, a tozsamo$¢ przejawia
sie w zachowaniach i jest spostrzegana przez innych poprzez jej symbole.* Autor ten
wskazuje na istnienie nastepujacych typow tozsamosci kulturowe;:

- silna identyfikacja z dwiema kulturami (bikulturalizm, cztowiek pogranicza),

- silna identyfikacja z dominujaca kulturg (akomodacja, tozsamo$¢ negatywna
do socjalizacji rodzinnej, przeciwstawienie sie dziedzictwu przodkow),

- silna identyfikacja z etniczng grupa mniejszosciowa

- brak identyfikacja z ktorakolwiek grup (marginalizacja, cztowiek marginesu
wg R. E. Parka) 5

2 Oxfordzki Stownik Socjologii i Nauk Spotecznych. Warszawa, 2004, s. 402.

3 SZCZEPANSKI, M.: Spolecznosci lokalne i regionalne a tad kontynentalny i globalny. http:/ /www.
jezyk-polski.pl/pts/mszczepanski.htm

4 NIKITOROWICZ, J.: Pogranicze Tozsamosc Edukacja miedzykulturowa. Biatystok, 1995, s. 70.

5 Tamze,s. 83 - 84.
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Szczegolne znaczenie w wyjasnianiu dziatan spotecznych, interakeji oraz nie-
ktoérych proceséw kulturowych ma tozsamos¢ spoteczna. Podkresla sie, ze w tym
wzgledzie przebieg dziatania (interakgji) zalezy w duzym stopniu od przyjetej przez
jednostke koncepcji wlasnej osoby.®

Dynamika zmian na plaszczyznie spoteczno - kulturowej powoduje zmia-
ny w tozsamos$ciowych aspektach zycia spotecznego, w jakich jednostka poszuku-
je i dookresla siebie. Swiadomos¢ czy potrzeba posiadania tozsamosci pojawiajq sie
wowczas, kiedy odpowiedz na pytania, , kim jestem?” i, gdzie naleze?” - co w prak-
tyce wychodzi na jedno - wcale nie jest jasna ani prosta.” Jednostki i spoteczenstwa
stajg wobec dylematu samookreslenia sie, wyostrzonego poszukiwania tozsamosci,
ktora jest zadaniem do wykonania i zadaniem, przed ktérym nie ma ucieczki. Tozsa-
mos¢ kulturowa jest nierozerwalnie zwigzana z tozsamoscig narodowa, i pelni wobec
niej role nadrzedna. Tozsamo$¢ narodowa, bowiem ,tworzona jest z punktow wiel-
kiej matrycy kulturowej, dostarczajacej ogromnej liczby polaczen i weztéw, ktorym
wladza probuje przypisac okreslone znaczenie oraz konstelacji grupujacych elemen-
ty kulturowe. Zgodnie z t3 koncepcj, kultura stale znajduje sie w procesie stawa-
nia sie, dynamicznego wyrastania z kultury popularnej i zycia codziennego, dzieki
ktorym ludzie tworzg i przetwarzaja polaczenia pomiedzy lokalnym a narodowym,
narodowym a globalnym, codziennym i niezwyktym.”® Zdaniem Edensora, kultury
nie da sie ograniczy¢ do tego, co swiadomie wykorzystujemy w sposéb symboliczny,
poniewaz jest ona zakorzeniona w nieuswiadomionych wzorach zycia spotecznego
oraz wpleciona w codzienne doswiadczenia i zatozenia. Wazne jest wiec nie tylko to,
co widowiskowe i historyczne. W czasach nowoczesnych nardd stat sie gléwnym
punktem identyfikacji i przynaleznosci i nadal utrzymuje sie na tej czotowej pozycji.
Tozsamo$¢ indywidualna opiera sie na mysleniu za pomoca kategorii spotecz-
nych oraz na spotecznym dzialaniu. Rozréznienia pomiedzy nami samymi a inny-
mi dokonuje sie na plaszczyznie zbiorowej i indywidualnej, a poczucie tozsamosci
kulturowej czy narodowej jest przez nas wyrazane, odczuwane i urzeczywistniane.”
Dynamiczny proces formowania tozsamosci, czy tez identyfikacja zachodzi zaréwno
w zyciu prywatnym jak i podczas bardziej spektakularnych zgromadzen zbiorowych
i to zaréwno podczas wykorzystywania wiedzy praktycznej, jak i w otwartym doma-
ganiu sie badz celebracji wartosci i cech wspolnotowych, ktére s3 rownoprawnymi
elementami wyzszego spofecznego wymiaru doswiadczenia, przekonan i dziatania.
Jak twierdzi Samp (cyt. s. 41) ,tozsamos¢ jest pojeciem posredniczacym pomiedzy
wnetrzem jednostki a zewnetrznym spoteczenstwem (...) uzytecznym narzedziem
rozumienia wielu aspektéow - osobistego, filozoficznego, politycznego - naszego
zycia”. Podstawowy wymiar tozsamosci, ktory swiadczy o poczuciu wlasnej niepow-

6  PACHOLSKI, M., SEABO, A.: Stownik poje¢ socjologicznych. Krakow : Wydawnictwo AE, 1997, s.
192.

7 BAUMAN, Z.: Tozsamos$¢ - jaka byla , jest i po co? In: A. Jawlowska(red.), Warszawa, 2001, s. 54.

8 EDENSOR, T.: Tozsamo$¢ narodowa, kultura popularna i zycie codzienne. wyd. 1, Krakéw, 2004, s.
10.

9 Tamze,s. 38.

o Tamze, s. 40.
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tarzalnosci jednostki, stanowi poczucie odrebnosci wlasnego ,ja” od otoczenia. Jed-
nakze, jak ujmuje M. Majczyna" ,zdolnos¢ rozrézniania siebie od innych oraz tego,
co przynalezne i nieprzynalezne do ,ja’ w sensie fizycznym( poczucie granic wias-
nego ciala) i psychicznym (umiejetnos¢ odrézniania wlasnej fantazji od rzeczywis-
tosci, wlasnych potrzeb i emocji od potrzeb emocji innych oséb, swoich pogladéw
od pogladow otoczenia) , nie moze przybierac krancowej postaci, poniewaz jednost-
ka odczuwajac potrzebe afiliacji i przynaleznosci do grupy, buduje poczucie tozsa-
mosci grupowej, spotecznej i kulturowej. Mozna powiedzie¢, iz elementy konstruk-
¢ji tozsamosci indywidualnej wyprowadzane sa z identyfikacji z innymi osobami,
grupami, wybranymi strukturami spotecznymi, a takze ,stanowia pochodng takich
kulturowych kategorii, jak wartosci, normy a nawet artefakty.”> Zdaniem H. Mamze-
ras procesy ksztattowania tozsamosci jednostkowej, spotecznej i kulturowej przebie-
gajace paralelnie, stad stwarzaja zaréwno poczucie wewnetrznej ciagtosci i spéjnos-
ci podmiotu przy jednoczesnym zachowaniu jego odrebnosci od innych.

Jak stusznie stwierdzili P. L. Berger i T. Luckmann ,spoteczenistwa maja swoja
historie, w ktorych powstaja okreslone tozsamosci, jednak historie te s3 dzielem
ludzi z réznymi tozsamosciami.”

Tozsamo$¢ powstaje wtedy, gdy jednostka potrafi w procesie komunikowania
sie spojrze¢ na siebie oczami innych i gdy w ten sposob stwarza obraz samej sie-
bie’, przez co zachodzi konieczno$¢ poszukiwania wlasnej identycznosci w czasie
i przestrzeni.

Jednoczesna przynaleznos¢ do wielu grup spotecznych, réznorakich kulturowo
(w szerokim znaczeniu tego stowa) wymusza ksztattowanie sie tozsamosci, jako
wypadkowej tozsamosci: rodzinnej, lokalnej, religijnej, grupowej, narodowej.

Nabywanie wlasnej tozsamosci wiaze sie scisle z procesami interakgji spotecz-
nych. Dokonuje sie to poprzez zdobywanie przez jednostke ciagtych doswiadczen
ilo$ciowych oraz jakosciowych dzieki wspotezgzystencji w spoteczenistwie.

Jak podkresla K. J. Tillmann: ,Tozsamos¢ osobista wyraza sie w niepowtarzal-
nej biografii, tozsamos¢ spoteczna w przynaleznosci jednej i tej samej osoby do roz-
nych, czesto niekompatybilnych grup odniesienia. O ile tozsamos¢ osobista gwa-
rantuje co$ takiego jak ciagtosc Ja w zmieniajacych sie sytuacjach z historii zycia, to
tozsamos¢ spoleczna zapewnia jednos¢ w roznorodnych systemach rél, ktore w tym
samym czasie trzeba umiec.”® Tozsamo$¢ w swym istnieniu jest zjawiskiem, ktore
poszukuje stato$ci w zmiennosci.”

1 Podmiotowo$¢ a tozsamo$¢. In: Tozsamosé czlowieka. A. Gatkowa (red), Krakdw, 2000, s. 46.

12 BOKSZANSKI, Z.: Obrazy innych etnicznych a tozsamo$¢ narodowa. Kultura i Spoteczeristwo 1
(1996), s. 1.

3 CYBAL-MICHALSKA, A.: Tozsamos$¢ mlodziezy w perspektywie globalnego $wiata. Poznan, 2006,
5. 95.

14 SZYMANSKI, M.: Tozsamo$¢ kulturowa miodych Polakéw a zjednoczenie Europy. Dziecko
i Edukacja 2 (1993), s. 38.

5 TILLMANN, K. ].: Teorie socjalizacji. Warszawa : PWN, 2005, s. 146.

16 Tamze; s. 147.

17 Tamze, s. 21.
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Niezbednymi warunkami wytworzenia tozsamosci, zarowno indywidualnej,
spolecznej czy kulturowej s3 niewatpliwie procesy socjalizacji (tak pierwotnej, jak
i wtornej) . To interakcje spoteczne ksztattuja to, ,kim jestem”, formujg strukture
wlasnego ,Ja”, a tym samym daja wewnetrzne poczucie integralnosci.

W przypadku, gdy integralnos¢ ta zostaje zaburzona mamy do czynienia z kry-
zysem tozsamosci przejawiajacym sie jako konflikt wartosci, ktory utrudniazachowa-
nie spojnosci tozsamosci oraz jako niemoznos¢ uksztattowania sie tozsamosci pozy-
tywnej,”® co uniemozliwia jednostce utrzymanie poczucia wlasnej wartosci.

Miedzy tozsamoscig osobista a spoteczng, zachodza silne zwiazki. Negaty-
wne nastawienie jednej z grup spotecznych przeciwko drugiej w sytuacji, gdy jed-
nostka nalezy do obydwu odbija sie na tozsamosci osobistej, ktdra staje w sytuacji
wewnetrznego rozdarcia.”

Podstawowy strategia dla zachowania spojnosci jest staranne unikanie spos-
trzeganie sprzecznosci. Jesli wymagania adaptacyjne jednostki narzucaja zmiane
zachowan sprzeczng z wartosciami centralnymi, najczesciej poszukuje sie racjonali-
zacji zgodnie z teoria dysonansu spotecznego.>

W momencie, gdy podmiot doznaje oddzialywania dwodch réznych kultur
(wiejska — miejska) zaczyna poszukiwac wspolnego mianownika dla odmiennych
wartosci.

Apeluje sie wowczas do wartosci nadrzednych taczacych obie kultury. W przy-
padku, gdy dany podmiot nie moze odnalez¢ sie w zaistniatej sytuacji, badz nasta-
pia inne niekorzystne czynniki (deprecjonowanie jednego $rodowiska przez drugie),
nastepuje rozwdj tozsamosci negatywnej charakteryzujacej sie uczuciem bezsilnosci,
przykrosci istnienia, przekonania, ze jest sie gorszym od innych oraz brakiem wiary we
wlasne mozliwosci.”

Z teoriami socjalizacji oraz ksztattowania sie tozsamosci zwigzane jest pojecie
roli spotecznej definiowanej, jako odzwierciedlenie spotecznych oczekiwan przypisa-
nych poszczegolnym statusom lub pozycjom spotecznym, w trakcie, ktorych tak jak
aktor cztowiek wchodzi na scene (interakcje spoteczne) i zaczyna petnié rézne role
(np. ucznia, syna, kolegi).> Pojecie roli spotecznej jest scisle zwiazane z funkcjonowa-
niem w roznych grupach kulturowych, w sytuacji, gdy grupy, do ktérych nalezy dana
osoba maja réznorodne normy w stosunku do nakazow i zakazéw nastepuje dysonans
w procesie socjalizacji, co grozi wytworzeniem tozsamosci negatywnej.

Uwarunkowania tozsamosci kulturowej Polakow

Tozsamo$¢ kulturowa spoteczenstwa polskiego byta przedmiotem badan empi-
rycznych przeprowadzonych w okresie od maja do grudnia 2008 roku przez inter-
dyscyplinarny zespdt badawczy pod kierunkiem prof. W. Burszty. To kilkumodutowe

8 Zob. BOSKI, P,, JARYMOWICZ, M., MALEWSKA-PEYNE, H.: Tozsamos¢ a odmiennos¢ kulturowa.
Warszawa : Instytut Psychologii PAN, 1992, s. 23.

19 Tamze, s. 22.

20 Tamze, s. 42 - 43.

2 Tamze, s. 44 - 45.

22 Oxfordzki Stownik Socjologii i Nauk Spotecznych. Warszawa : PWN, 2004, s. 281 - 282.
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przedsiewziecie zostalo zrealizowane na zlecenie Narodowego Centrum Kultury
i miato na celu: nawigzanie do bogatej tradycji badan kultury w Polsce ( przerwanej
w czasach tzw. i do aktualnych koncepgji kultury, wykorzystanie niektérych poje¢
i pewnych konceptualizagji P. Bourdieu (takich jak np. doxa, przemoc symboliczna,,
kapitat kulturowy czy koncepcja gustu estetycznego. Czesto, chociaz, jak stwierdzaja
autorzy projektu, nie bez krytycyzmu, odwotywano sie do koncepcji kanonicznos-
ci kultury A. Szocinskiego. Postuzono sie rowniez teoriq J. Kmity, ktory proponuje
badaczom, by w studiach kulturowych poszukiwali wspélnej ptaszczyzny, a nie roz-
nic. Oczywiscie, dos¢ wazna przestanka badan, byto stwierdzenie Kmity, Ze kultura
traktowana ,winna by¢ serio, jako rzeczywisto$¢ vorhanden.” Kmita jest stronnikiem
i obronca takiego rozumienia kultury, ktére sytuuje ja w sferze wiedzy, przekonan,
kodéw poznawczych, a te w szczegdlnosci moga przyjmowac postac¢ sadow norma-
tywnych i dyrektywalnych. Ponadto autor ten twierdzi, iz kultura ,jest rzeczywis-
toscig mentalng, ktora charakteryzuje kategorialnie wyodrebnione spoteczno$ci”+
Wiasnie taka koncepcje kultury, oczywiscie w ogdlnym zarysie podzielaja autor-
zy raportu powstalego na podstawie przeprowadzonych badan. Nalezy tu dodac,
iz z analitycznego punktu widzenia na jej catoksztatt sktadaja sie zespoly dziedzin
techniczno-uzytkowych (instrumentalna sfera kultury) oraz kultura symboliczna,
ktora Kmita woli teraz nazywac (i stusznie) ,kulturg operowania symbolami”*
W badaniach tozsamosci kulturowej spoteczenistwa polskiego przyjete zostato naj-
bardziej ogolne, ale fatwe do zoperacjonalizowania, rozumienie tegoz pojecia. Cho-
dzito bowiem o takie ujecie, ktore odnositoby tozsamos$¢ kulturowa z jednej strony
do identyfikacji grupowo-terytorialnych, a wiec uzyskanie odpowiedzi na pytania :
Skad jestem? Z jaka grupa sie utozsamiam? Kto jest ,swoj’, a kto ,,obcy”?. Z drugiej
za$ strony punktem odniesienia stafa sie sfera identyfikacji ,wyobrazonych”, ktére
ksztattowane s przez do$wiadczenia medialne oraz uczestnictwo w kulturze. Sfera
ta nie da sie okresla¢ w terminach tych pierwszych, stad pytania badawcze dotyczyty
tego ,,Z jakimi tresciami kultury sie utozsamiam, a ktore sa dla mnie obce? Jak pod-
kresla W. J. Burszta ,piszac o tozsamosci kulturowej mamy wiec na uwadze zaréwno
tzw. tozsamosci ,przenikajace’, narzucone (narodowo$¢, grupa lokalna, tradycje
rodzinne, religia), jak i tozsamosci ztozone, sytuacyjne.”® Stuszno$c¢ takiego toku
rozumowania potwierdzity wiasnie badania. Dowiodty one, ze Polacy, chociaz dobr-
ze zdaja sobie sprawe z tego, iz maja dzis do wyboru wiele roznych tozsamosci, nie
zawsze decyduja sie na skorzystanie z nich. Dotyczy to przede wszystkim starszego
i $redniego pokolenia ze $rodowisk matomiasteczkowych. Natomiast w tej kwestii
zaznaczyla sie pewna prawidlowos¢. Otoz tendencja do poszukiwania tozsamos-
ci niejako poza presja tozsamosci przenikajacych, czyli na tzw. ,wlasna reke” uwi-
dacznia sie najbardziej w duzych miastach takich, jak Warszawa ( w do$¢ jaskrawy
sposob), Krakéw, Eddz, Poznan czy Wroctaw ( w sposob widoczny).

3 FATYGA, B., BURSZTA, W.].: Wstep - o przyjetej koncepcji kulturyw kulturoznawczej perspektywie
badawczej. In: Raport o stanie i zréznicowaniach kultury miejskiej. http://www.kogreskultury.pl.

24 Tamze.

35 Tamze.

26 Tamze.
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Badania wykazaly, ze w spoteczenstwie polskim zdecydowanie traci na znacze-
niu identyfikacja spoteczna, klasowo-warstwowa. Zostaje ona zastapiona taka iden-
tyfikacja kulturalng, ktdra opiera si¢ na osobistych (indywidualnych) wyborach
dotyczacych zaréwno zakresu jak i poziomu uczestnictwa w kulturze. To znaczy, ze
dla Polakéw liczy sie obecnie ,smak kulturalny’, gust, styl zycia i wybory obyczajowe.
Swiadczy to o autonomii aktywnosci kulturalnej wzgledem usytuowania w strukturze
spotecznej, ale w sposob zupetne inny niz miato to miejsce przed rokiem 1989 (w rea-
liach spoteczenstwa socjalistycznego). Zmiany , jakie dokonaly sie w Polsce, a prze-
de wszystkim dekompozycja cech potozenia klasowego, spowodowaly, iz obecny
poziom uczestnictwa w kulturze oraz stan swiadomosci kulturalnej $cisle jest zwigza-
ny z mozliwo$ciami dostepu do oferty kulturalnej. Oferta ta nie ogranicza sie jednak,
jak to byto wezesniej, do instytucji, ale pozwala na indywidualne wybory tresci kultury.
Wybory te jednak zalezne s3 od mobilnosci spotecznej i sytuacji materialnej.

Pojecie tozsamo$ci kulturowej jest bardzo istotne, poniewaz pozwala lepiej zro-
zumie¢ dokonywanie przez wspétczesnych Polakow wartosciowan w sferze wybo-
row roznych tresci kultury. Ostatnie dwudziestolecie jest dowodem na to, jak roz-
nicuje sie sposob korzystania z kapitatu kulturowego w zaleznosci od tego, ktory
wymiar tozsamosci jest istotniejszy. Chodzi tu oczywiscie o to, czy wazniejszy jest
ten tradycyjny, lokalnie zakorzeniony, ,przenikajacy’, czy tez ten bardziej otwar-
ty, kosmopolityczny, ktory wynika z proby identyfikacji ze ,wspolnota wyobrazni”
budowang ponad granicami lokalnymi i narodowymi. Kapitat kulturowy nalezy tu
traktowac, jako wiedze i kompetencje pozwalajace odwotywac sie do wartosci kultu-
ry symbolicznej. Moze sie on przejawia¢ w trzech postaciach, a mianowicie:

1. W formie zinstytucjonalizowanej (w postaci dyploméw i innych doku-
mentéw swiadczacych o posiadanym wyksztatceniu);

2. W formie ucielesnionej, ktora wyraza sie w znajomosci konwengji i form
kulturowych (w tym takze gustem estetycznym), znajomosci jezyka, wzorcow
uprzejmosci i innych nieformalnych kompetengji kulturowych (gtéwnie w ramach
socjalizacji dokonujacej sie w rodzinie);

3. W formie zmaterializowanej ( w postaci konkretnych obiektow o wartosci
kulturowej posiadanych przez dang osobe).

Analizujac tres$¢ raportu, ktérego wszystkie teksty sktadowe dotycza opisy-
wanego zagadnienia - tozsamosci kulturowej spoteczenstwa polskiego - staje sie
rzeczy oczywista, ze ta forma tozsamosci moze by¢ poprawnie analizowana tylko
w powigzaniu z autointerpretacja dokonywang przez ludzi - takze w dziedzinie ich
wyborow kulturalnych. Te wazna my$l rozwinat Ch. Taylor w stowach: , Jestesmy pod-
miotami jedynie dzieki temu, ze pewne sprawy cos$ dla nas znacza. To, czym jestem,
jako podmiot, moja tozsamos¢, jest okreslone zasadniczo przez sposob, w jaki rzeczy
maja dla mnie znaczenie [...]. Pytanie o to, kim jest dana osoba, zadane w oderwaniu
od jej interpretacji samej siebie, jest pytaniem catkowicie zle postawionym i z zasa-
dy nie istnieje na nie odpowiedz [...]. Nie jesteémy podmiotami w sposob, w jaki jes-
tesmy organizmami, ani tez nie mamy podmiotowosci w sposob, w jaki mamy serca
czy watroby. JesteSmy Zywymi istotami wyposazonymi w te organy zupehie nieza-
leznie od naszego rozumienia samych siebie, naszych autointerpretacji i znaczen,
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jakie maja dla nas rzeczy. Podmiotami jestesmy natomiast o tyle, o ile poruszamy sie
W pewnej przestrzeni pytan”~

Jak podkresla J. Burszta ,,powszechny dostep do mediow pozwala na pewno dys-
tansowac sie od otaczajacej rzeczywistosci kultury lokalnej”. To moze by¢ powodem
wiekszej kreatywnosci Polakéw, ale jednocze$nie ich wlasne ,ja” i zycie w ramach
»globalnej ekumeny wyobrazni” podlega uzaleznieniu od podawanego przez media
materiatu, nad ktérym w istocie ludzie nie maja zadnej kontroli. Ujmujac inaczej te
sprawe, mozna powiedzie¢, ze mamy dzis do czynienia z dwoma paradoksami : para-
doksem refleksyjnosci i zaleznosci. Pierwszy z nich wynika z indywidualizacji zycia
, drugi za$ z instytucjonalizagji.

Wzigwszy to pod uwage, mozna chyba stwierdzi¢, ze jesteSmy $wiadkami
tworzenia sie nowej tozsamosci - tozsamosci zawsze otwartej na propozycje, ktora
gotowa jest wigczy¢ wszystkie dostepne materiaty, pochodzace zaréwno z przezy-
tych doswiadczen, jak i tych medialnych, pod warunkiem, ze beda one mogly,
,warunkowo”( na okreslony czas), stworzy¢ koherentng cato$¢. Tozsamos¢ taka
mozna nazwad tozsamoscig typu insert. Jej cechg gléwna jest zaréwno ,wiaczanie”
owych materiatéw, jak i pozbywanie sie ich. Tozsamosci typu insert s3 wiec ciagle
w trakcie budowania- burzenia, odzwierciedlaja zatem zmieniajacy sie model
uczestnictwa w kulturze. Wszystkie cze$ci raportu przynosza dowody na dokonuja-
ce sie zmiany. Przede wszystkim obecne uczestnictwo w kulturze jest w tradycyjnym
sensie pozainstytucjonalne i medialnie zapo$redniczone. Charakterystyczng cecha
jest rowniez nieustanna zmiana oferty i pogtebiajaca sie krotkotrwatos¢ ,obowiazu-
jacych” wartosci., ze tak wlasnie sie dzieje. W tym miejscu warto sie dokladniej przy-
jrze¢ ogolnym zmianom modelu tzw. doswiadczenia kulturowego. I tak, jak wynika
z badan mato popularny stat sie model z czaséw Polski Ludowej, ktory zostat nazwa-
ny przez A. Ziemilskiego ,nieustannym unaocznieniem kultury”. Jest to model
doswiadczania $wiata ,dzieki kulturze”. Zostat on zaposredniczony przez literature
i interpretowany przy uzyciu kategorii artystycznych. W tym przypadku do$wiadc-
zenie kulturalne ma wyspecjalizowany charakter. Obejmuje znajomos¢ uniwersum
artystyczno-estetycznego literatury ,wysokiej”. Poniewaz dzisiaj obieg tego typu lite-
ratury stoi na pozycji niszowej, catkowicie zamiera rola profesjonalistow oraz innych
czynnych uczestnikow kultury literackiej, tak wazna w czasach PRL. Wspétczesni
Polacy odwotujac sie do swoich indywidualnych gustéow sami dokonuja wyborow
w tej dziedzinie kultury. Wybory nierzadko s3 dokonywane pod wplywem osobistej
identyfikacji z okreslonym typem literatury i zasadniczo jest to literatura popularna
i/lub historyczna.

Charakterystyczny dla wiekszo$ci uczestnikéw zycia kulturalnego jest model
doswiadczenia kulturalnego okreslony przez Ziemilskiego ,, modelem kultury zdo-
minowanej przez praxis”»

z7 TAYLOR, Ch.: Zrodta wspotczesnej tozsamosci. In: K. Michalski (red.): Tozsamos¢ w czasach
zmiany. Krakow, 1995, s. 9 - 21.

28 ZIEMILSKI, Z.: Trzy modele doswiadczenia kulturalnego. Szkic problemowy. Kulturai Spoteczenistwo
3 (1984),5.32 - 33.

29 Tamze.
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W tym modelu istotnych przezy¢ estetycznych i elementéw tworzacych osob-
nicza (indywidualna) kompetencje estetyczngartystyczng maja dostarczac poznawa-
ne w niesystematyczny sposob wytwory artystyczne o dos¢ zréznicowanym pozio-
mie. Eatwo zauwazy¢, ze calo$¢ posiadanej wiedzy (faktograficznej i kompetencyj-
nej) nie moze tu stanowic¢ spojnej, konkretnej catosci, tylko raczej element tozsa-
mosci typu insert. Ten model doswiadczenia kulturalnego obecnie stanowi zaledwie
skfadnik szerszej kompetencji kulturalnej spoteczenstwa polskiego, w ramach kto-
rej na dalszy plan schodza takie elementy kultury, jak tradycyjna literatura i kultura
pisma.

Dominujagcym modelem do$wiadczenia kulturalnego w dzisiejszej kultur-
ze polskiej jest model zwigzany z massmediami i mediami elektronicznymi. To
wlasnie za posrednictwem mediow coraz wiecej Polakow uczestniczy w kulturze
artystycznej. Polega to przede wszystkim na pozyskiwaniu informacji o kulturze.
Pozwala to jedynie na zdobycie podstawowej orientacji w sferze uczestnictwa w kul-
turze artystycznej. Nawet, jesli dos¢ duza czes¢ spoteczenstwa posiada szeroka wie-
dze o tym, co dzieje sie na polu kultury, to ci$nie sie tu pytanie: Czy to jest prawdziwe
uczestnictwo? Zdaje sie by¢ oczywistym, iz taki stan rzeczy nie $wiadczy o tym, ze
ludzie posiadajacy pewien, nawet do$¢ duzy, zasob wiedzy rzeczywiscie korzystaja
z oferty kulturalnej.

W raporcie jest mowa o zjawisku swoistego wycofywania sie z kultury, ktorego
przyczyna jest brak czasu wolnego ( jest to najczestsza motywacja podawana przez
badanych). Jesli zas chodzi o wymiary tozsamosci spoteczenstwa polskiego, to jak
wymienia W. J. Burszta, to stanowig je tradycja i patriotyzm.»

Pojecie tradycji wystepuje w $cistym zwiagzku z pojeciem kultury. Jest to frag-
ment kultury, ktéry odnosi sie do przesztosci. W wezszym znaczeniu tworza ja te
elementy kultury, ktére pochodza z przesztosci, a s3 obecne w terazniejszosci, maja
na terazniejszo$¢ bezposredni wptyw (np. $wieta Bozego Narodzenia, Wielkanoc
itp.).>

W szerszym znaczeniu tradycje mozna traktowacd, jako cate dziedzictwo
przesztosci, obejmujace wszystko, nawet te elementy, ktore nie s3 obecne w teraz-
niejszosci. W. Burszta okreslit tradycje, jako ,wszelkie dziedzictwo przeszlosci,
materialne i niematerialne, istniejace w przesztosci czy w danym momencie w zyciu,
badz wywotane z przesztosci do zycia w okreslonej zbiorowosci, odpowiednio war-
tosciowane, stad selektywnie przekazywane nastepnym pokoleniom.* Wedlug
Szackiego tradycje nalezy rozumiec - w sposob przedmiotowy, jako dziedzictwo fak-
tow kulturowych,

- w sposOb czynnosciowy, jako przekaz, transmisje wzorow, idei, regut zachowan
( obecno$c przesztoéci w terazniejszosci),

- w sposdb podmiotowy, ktory obejmuje stosunek ludzi do przesztosci.

30 BURSZTA, W. J.: Tozsamos¢ kulturowa. In: Raport..., dz. cyt., s. 2.

3 KARDIS, K.: Fenomén ndboZenstva v kontexte sociologickych teérii. In: Nébozenstvo ako
sociokulttrny fenomén v kontexte socialnej zmeny. Presov, 2012, s. 24 - 25.

32 Zob. BURSZTA, W.: Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje. Poznan : Zysk i S-ka, 1998.

3 SZACK], J.: Tradycja. Przeglgd problematyki. wyd. 2 poprawione, Warszawa, 2011, s. 29.

THEOLOGOS 1/2017

223



n3Msodiunmmm O - O

2
N
H

TADEUSZ BAK

Tradycja jest kategoria uniwersalng, bo dotyczy zaréwno przesztoéci, terazniej-
szosci jak i przysztosci. Tradycja w zadnym razie nie stanowi przeciwienstwa nowoc-
zesnosci, a jej obecnos¢ zwieksza tylko wybor w kulturze. Tradycja petni wiele funk-
¢ji —akumulacyjng, integracyjng i wartosciujaca. Pozwala na gromadzenie dorob-
ku kulturalnego, bo przeciez to, co stworzyly poprzednie pokolenia nie tworzymy
od nowa. Tworzy tez podstawe stabilizacji i daje poczucie wlasnej wartosci. Ponad-
to poprzez pryzmat naszej tradycji wartosciowaniu podlegaja ,elementy obce.” My
Polacy chetnie powracamy do muzyki folkowej, tradycyjnych widowisk, inscenizacji
bitew (np. Grunwald, bitwa pod Ostroteka), spektakli historycznych, czy turniejow
rycerskich.

Obecnie mamy do czynienia z tzw. tradycja wytworzong, ktora nie jest juz auten-
tyczna, chociaz funkcjonuje jako autentyk3* Jest zbiorem praktyk kulturowych, ale
majacych niewiele cech wspolnych z przesztoscia. Jedynie jej pochodzenie wska-
zuje na przeszlo$¢, cala reszta jest juz dodana i dowolnie interpretowana. Tradyc-
ja wytworzona pojawia sie wtedy, gdy obumiera ogdlny obyczaj, a pozostaja po nim
pewne symbole, ktore wykorzystujemy do pewnej wizji budowania przysztosci.
Mozemy ja wykorzystac¢ do réznych celéw np. w polityce i ruchach spotecznych czy
nadac jej inne funkcje. Tradycja wytworzona jest cecha wspdtczesnosci i ma tez kon-
sekwencje spoteczne. Tradycja wytworzona tworzy w jakims stopniu nasze wyob-
razenia. Na podstawie badant mozna stwierdzi¢, iz spoteczenstwo polskie jest silnie
zakorzenione w tradycji.. Prawie wszyscy badani wskazywali na (oczywiscie réznie
przez nich rozumiany) zwiazek z tradycja. Pod pojeciem tradycji w tym przypadku
nalezy rozumiec po prostu wyniesione z domu rodzinnego kompetencje kulturalne,
awiec to, jak pisze Burszta ,nazywamy kultura - kapitatem ucielesnionym.”s

Z wypowiedzi respondentow mozna wywnioskowac, ze w spoteczenistwie pol-
skim dobre, tradycyjne wychowanie(patriotyczne, religijne), przywigzanie do miej-
sca zamieszkania ,ciggle wyznacza horyzont osoby, ktora mozna okresli¢ mianem
kulturalnej” Sposob myslenia wspdtczesnych Polakow jest scisle zwiazany z tra-
dycja, ktora jest niejako oparciem w sytuacji, kiedy zmieniaja sie wartosci i tresci
powiazane z medialng popkulturg. Warto podkresli¢, iz osoba kulturalna zdaniem
badanej grupy to taka, ktora ,potrafi sie zachowac”, odpowiednio sie wyraza¢, potrafi
sie otworzy¢ na innych, ale przede wszystkim jest wierna tradycji, od ktdrej ,nie odci-
na si¢”. Na pierwszym miejscu wsrdd uznawanych wartosci, a zwigzanych wlasnie
z tradycja ( zaréwno polska i lokalng) znalazt sie patriotyzm. Na wage przywiazania
do tradycji narodowych wskazywali zaréwno respondenci starszego pokolenia, jak
i wspotczesni piecdziesieciolatkowie — mieszkancy srednich i duzych miast. Mtodzi
ludzie w duzym stopniu identyfikuja sie z tradycyjnym $wiatopogladem i konserwa-
tywna postawa wobec wspotczesnosci. Wsrdd pokolenia ludzi mtodych weale nie
jest popularna, jak by sie mogto wydawaé, postawa kosmopolityczna. Jest to dowdd
na to, jak silna role petnig tozsamosci przenikajace, ktore ,wrecz sie przywotuje, jako
warte pielegnowania i podkreslania. Tozsamos$c¢ z wyboru - mozna domniemywac -

3 KARDIS, K.: Kriza postmodernity a jej prejavy v kontexte stcasnej spolo¢nosti I. In: Zbornik
teologickych $tudii. No. 8. Ed. G. Pala, M. Petro Ed. G. Pala. Presov, 2011, s. 25 - 27.
35 BURSZTA, W.: Tozsamos¢ kulturowa. In: Raport..., dz. cyt., s. 2.
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traktowana jest, jako cos o wiele bardziej ulotnego, cos, co mozna utracic, i jesli nie
ma sie wowczas oparcia w tradycji, utraci¢ w ogole zyciowy zyroskop”® Nalezy tu
podkresli¢, iz na podstawie omawianych badan nie mozna postawic tez tezy o pol-
skim nacjonalizmie, ktory nalezy rozumie¢, jako powszechng postawe spoleczng
rozpatrywang w konfrontacji z kulturowa obcoscia. Przy uzasadnianiu swoich wilas-
nych przekonan na temat tego, co powinno by¢ objete szczegolng opieka w sferze
kultury dla badanych nie byt to aspekt istotny, chociaz sprawa wyglada nieco inaczej
w obliczu mniejszo$ci biatoruskiej i Kosciota prawostawnego (Biatystok, Suprasl itp.)

Generalnie spoteczenstwo polskie ujmuje kulture bardzo tradycyjnie i wartos-
ciujaco, a wiec uwaza ja, jako ,trwate wytwory z dziedziny przede wszystkim szero-
ko rozumianej tworczosci artystycznej. To rozumienie ma charakter enumeratywny
i w obrebie wymienionego spektrum mozliwosci wskazuje sie na te wartosci kul-
tury, z ktorymi utozsamia sie badany.>” Réwniez w tym wzgledzie da sie zauwazy¢
oddziatywanie tradycji, chociaz widoczne jest znamienne przesuniecie. I tak naj-
starsze pokolenie Polakow przy poréwnaniu tresci kultury masowej okresu PRL-u
z dzisiejszymi produktami popkultury rodzimej wyraznie traktuje te pierwsze, jako
przyktad kultury wysokiej.

W. Burszta uwaza, iz duza przesada byloby stwierdzenie, ze ,polskie spotec-
zefistwo staje sie ponowoczesne z punktu widzenia wyznawanych wartosci i prze-
mian w preferencjach kulturalnych.”>®* Nie da sie jednak w spoteczenstwie polskim
wyodrebni¢ zdecydowanego kanonu ,wartosciowej "kultury. Mozna jedynie taki
kanon zrekonstruowac, ale mozna to zrobi¢ jedynie w konfrontacji ze stanem kul-
tury obecnej, w ktorej sie naprawde tak duzo dzieje, Ze trudno w niej odszukac zde-
cydowane znaki orientacyjne. Na pewno jest to zwigzane z kwestig pokoleniowa,
poniewaz pokolenie ludzi mtodych nie ma problemu z poruszaniem sie w zestawie
mozliwoéci im dostepnym i s3 w stanie tworzy¢ wlasne hierarchie popkultury. Hie-
rarchie te funkcjonuja wedtug zasady ,wartosciowe - obciachowe™, ktdra to prze-
niesiona jest z zupelnie z innego kontekstu. Oczywiscie w obrebie takich wartos-
ciowan inaczej rozumiana zaréwno tradycja jak rowniez to, co ogolnie jest tradycyj-
ne, poniewaz, jak stwierdza W. Burszta , ranga czasu, ktory uprawomocnia wartosci
tradycyjnego kanonu, tutaj maksymalnie ulega kompresji i zmianie znaczeniowej.”+

Waznym tematem w rozwazaniach nad tozsamoscig kulturalna Polakéw jest
sprawa dotyczaca postrzegania pod tym katem ,swoich” i ,,obcych”. Otdz, jak wyka-
zaty badania, w sferze kultury opozycja ,swoi i obcy” nie rysuje sie zbyt ostro, jak
na przyklad ma to miejsce w sferze dyskusji publicznej dotyczacej religijnosci, alter-
natywnych stylow Zycia czy etnicznosci. Jest tak, ze nie wszystko, co lokalne i gtebo-
ko zakorzenione jest oceniane bardzo korzystnie, czyli pozytywnie. Owa swojskos¢

36 Tamze, s. 2.

37 BURSZTA, W.: Tozsamos¢ kulturowa. In: Raport..., dz. cyt., s. 5. KARDIS, K.: Otdzka zdkladnych
hodnét a principov v kontexte multikultirneho dialégu. In: Disputationes quodlibetales. Eds.
P. Dancék, D. Hruska. Presov, 2008, s. 71.

33 Tamze,s. 3 - 4.

39 Tamze,s.3- 4.

40 Tamze,s. 4-5.
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i obcos¢ wspotczesnych Polakéw zwigzana jest bardziej z tresciami kultury i dotyc-
zy wyborow, preferencji i zwigzanymi z nimi ocenami dostepnej oferty kulturowej
(catego kapitatu kulturowego). Zaskakiwac¢ moze tez fakt, iz przy warto$ciowaniu
pozytywnym lub negatywnym kultury (co w niej jest dobre a co zle) jako wazny
wyznacznik ocen nie pojawiaja sie np. identyfikacje religijne, co mozna odczytac, ze
religia nie ma az tak znaczacego wpltywu na ogdlny poziom uczestnictwa Polakow
w kulturze czy dobor tresci uwazanych za tzw., kulture wartosciowg”

,Znamienne jest takze i to’, jak pisze W. Burszta, ,ze wsrod zjawisk identyfi-
kowanych z kultura badani nie wymieniali obiektow sakralnych i ekspozycji sztuki
religijnej, jakby te ostatnie nalezaty do innej sfery rzeczywistosci (do zbadania pozo-
staje, czy nie jest tak, ze zwykta kultura traktowana jest, jako porzadek profanum,
a symbole kultury religijnej jednoznacznie przyporzadkowuje sie do sacrum, a tym
samym nie wymienia jednym tchem z kultura profanum).”+

Natomiast, jesli chodzi o,0bcos¢” w zakresie preferowanych tresci, to Polacy
Wyrazaja swoja postawe poprzez dystansowanie sie wobec takiej oferty kulturalnej,
ktdéra uwazaja za bezwartosciowa ( i taka jest dla wielu popkultura medialna) lub
poprzez dystans wynikajacy z autonomii wyboréw indywidualnych innych wartosci(
i tu otrzymaty bardzo niskie oceny: muzyka techno i literatura fantastyczna).

Warto tu przytoczy¢ jeszcze jeden wniosek sformutowany przez ]. Burszte.
Otoz jak stwierdza profesor: ,,Badania nie daja takze zadnych podstaw do stwierdze-
nia, ze tzw. polityka historyczna zaznacza sie jakos w $wiadomosci ludzi, ze istotnie
oddzialuje, a wydarzenia nagtasniane w mediach, jako odwotanie do polskiego pat-
riotyzmu s3 zauwazane. Status takich dziatan zdaje sie raczej przypominac ideo-
logie folkloryzmu (w tym wypadku historycznego), ktéry moze nawet poprawniej
nalezatoby nazwac - ideg postfolkloryzmu narodowego.”+

Swiadomo$¢ kulturowa badano réwniez poprzez pryzmat funkcjonowania
w $wiadomosci Polakow pojecia ,cztowiek kulturalny” i terminu ,kultura”. Wnioski
z badan, ktore warte s3 omowienia przedstawione zostaty B. Fatyge.#

Autorka stwierdza, ze wsrod Polakéw dominuje wzorzec cztowieka kulturalne-
go, ktory :

- potrafi zachowac sie w r6znych sytuacjach;

- umie dostosowac sie do kazdej sytuacji;

- zna zasady savoir-vivre'u;

- powinien bywa¢ w instytucjach kultury tradycyjnej takich jak np. teatr, kino,
muzeum czy filharmonia oraz czyta¢ ksiagzki;

-posiada¢ odpowiednie stownictwo, umiejetnie sie wystawia¢, postugiwac sie
piekna polszczyzna. Polacy, jak widac s3 przywigzani o tradycyjnego wzorca.

Jednak, jak stwierdza autorka: , To, co rozsadza ten z gruntu tradycyjny wzorzec,
[...] pojawia sie - w gruncie rzeczy - gléwnie z powodu niesprawnosci i niewydol-
nosci podstawowych agend socjalizacyjnych: domu, czyli rodziny, ktora jednak jawi

# BURSZTA, W.: Tozsamos¢ kulturowa. In: Raport..., dz. cyt., s. 6.

4#  Tamze,s. 6.

4 FATYGA, B.: Swiadomos¢ kulturalna jako swiadomos¢é kulturowa. Analiza dyskurséw o ,cztowieku
kulturalnym” i ,kulturze” - wyniki analiz. In: Raport ..., dz. cyt.,s.7 - 9.
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sie tutaj, jako mniej odpowiedzialna niz instytucje edukacyjne. Symbolem tego
trendu jest niezwykle czesto pojawiajace sie sformutowanie typu: wyksztalcony, ale
cham.# Wypowiedzi badanych wskazywaty na nieche¢ do kultury sformalizowa-
nej w kontekscie kapitatu kulturowego oraz jak to okreslita Fatyga dat sie zauwazy¢
bardzo wazny czynnik destruktywny -,brak mocy normatywnej’, czyli ,brak zinter-
nacjonalizowania powinnosci”. Do takiego wniosku sklaniaja niespojnosci miedzy
powszechnie deklarowanym przywigzaniem do tradycyjnych norm a brakiem kon-
sekwengji w ich realizacji. Pozostale normy mozna zinterpretowac w podobny spos-
0b. W spoteczenstwie polskim mozna odczuc¢ wielka tesknote za kulturg rozumia-
na, jako tad spoteczny, a wiec kulturg zobiektyzowang w praktykach kulturowych.
Przedstawione normy spoteczne to przede wszystkim normy grzeczno$ciowe. Naka-
zuj3 one traktowac z szacunkiem drugiego czlowieka, budowac pozytywne relacje
z innymi ludzmi opartych na zyczliwosci i rownosci, co jest powszechnie akceptowa-
ne.® Niektore normy powinnosciowe, dotyczace cech psychicznych, chociaz wyka-
zuj3 brak realizmu, moga $wiadczy¢ o tym, jak wazna jest dla spoteczenstwa pol-
skiego kultura wcielona. To, co wzmacnia tozsamos$¢ kulturowa spoteczenstwa pol-
skiego to przede wszystkim krzewienie i trwanie wlasnych elementéw kulturowych
swojego kraju. Bez swiadomego poczucia wlasnej tozsamosci kulturowej narod nie
istnieje. Ludzie bez poczucia miejsca, posiadanego dziedzictwa, bez przywigzania
do tradycji takich jak np. kuchnia, $wieta, zwyczaje nie s3 w stanie umacniac tej toz-
samosci. Sq kulturowo pusci, czesto nastawieni na bezmyslne chtoniecie zachodnich
wzordw.,Jakos¢” tozsamosci kulturowej obnizajg ,standardowe” ludzkie problemy,
gdyz to one zabieraja cztowiekowi poczucie wlasnej tozsamosci, czlowiek przestaje
wierzy¢, ze to, co towarzyszy mu przez cate zycie jest dobre i wartosciowe.

W dzisiejszej Polsce - Polsce XXI wieku jestesmy $wiadkami cichej rewolucji
dokonujacej sie w sferze tozsamosci kulturowej, traktowanej, jako ramy organizuja-
cej myslenie o kulturze. Tozsamo$¢ kulturowa spoteczenistwa polskiego podlega cia-
glym zmianom - staje sie, bowiem elastyczna i autorefleksyjna,. Ponadto dokonuje
sie indywidualizacja i autonomizacja wzgledem tradycyjnych wyznacznikéw ,przeni-
kajacych”. Coraz czesciej sfera wyborow czynionych w sferze kultury dokonuje sie poza
jakimikolwiek uktadami spotecznymi. Kultura nie zawsze identyfikowana jest z insty-
tucjami. Znacznie czesciej identyfikuje sie ja z dostepnymi tresciami, ktore towar-
zysza ludziom w kazdej godzinie zycia(mozna powiedzie¢ 24 godziny na dobe). Nie
funkcjonuje tez w spoteczenstwie zaden wyrazny kanon kultury, chociaz jego $lady sa
ciagle widoczne poprzez dokonywane wybory i ich uzasadnienia. W swietle destrukcji
dwoch modeli doswiadczenia kulturalnego, a mianowicie: unaoczniania kultury i kul-
tury, jako ,,praxis’,* coraz istotniejszy staje sie model trzeci, czyli kultura zaposrednic-
zona medialnie, ktora jest obecna na kazdym kroku, a ktéra wptywa znaczaco na ksz-
tattowanie tozsamosci typu ,insert”+

44 FATYGA, B.: Swiadomos¢ kulturalna jako swiadomos¢ kulturowa. Analiza dyskurséw o ,cztowieku
kulturalnym” i , kulturze” - wyniki analiz. In: Raport ..., dz. cyt., s. 9 - 14.

4 Tamze,s.19 - 21.

46 W.]. Burszta, Tozsamos¢ kulturowa, [w:] Raport..., dz. cyt. s. 4.

47 Tamze, s. 6.
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Wzrost znaczenia Islamu w Europie jako cze$¢ procesu
oddzielania sie religii od kultury

MARTIN KLAPETEK

Jihoceskd univerzita v Ceskych Bud&jovicich
Teologickd fakulta

Abstract: In the last decades there has been growing significance of particular forms of radicalizing Islam
in the Western Europe. It is noticeable in many cases related with economics and long term demographic
trends. Some media and researchers say that this process is connected with new immigrants coming to
Europe from various countries due to economic reasons. Smaller attention is often paid to the changes in
cultural background of families which live in Europe for two or three generations. We can found different
lifestyles from preferring traditional forms of family to inclination to the widespread forms of globalized
Islam that is just a one of many re/interpretations of so-called “normative Islam” From religious
studies point of view there will be interesting the consecutive development of factors characterizing this
“renaissance” movement. This movement cannot be related only to the Saudi interpretation of Salafia.
This interpretation can characterize itself as “original Islam’} however it must be also characterized
with ethnical elements. These cultural elements and the forms of their promotion as universal values
are problematic for many European Muslims. There are traditional Muslim communities which are
integrated in European culture for centuries. For them the mentioned process redefines their specific
religious identity. The European media more stress the problems resulting from often critical attitudes
of these groups to specific values associated with western culture. The process in Europe is not a lone
case, we can place it in the broader context. The increase of influence of activities of radical and often
conservative groups of Muslims can be explained, among other things, by the separation of religion from
culture/ethnicity.

Keyword: Islam. Europe. Religion. Culture. /Islam. Europa. Religia. Kultura. / Islam. Eurdpa.
Ndbozenstvo. Kulttra.

Wstep

W swoim artykule pragne nawigzac¢ do moich poprzednich badan. Zwracatem
w nich uwage na utrzymywanie sie tureckich elementéw kulturowych w procesie
rozwoju spotecznosci muzutmanskich w Niemczech, Austrii i Szwajcarii.> Obecnie,
jak sadze, nalezy zaja¢ sie salafizmem, ktdry z racji swojego uniwersalizmu religij-

1 Ten artykut zostat opublikowany przy wsparciu dotacji z Grant Agencji Republiki Czeskiej nr
14-00089P/panel nr P4o1 ,Soucasnad islamska architektura v Némecku, Rakousku a Svy’lcarsku/
Contemporary Islamic architecture in the Germany, Austria and Switzerland.

> KLAPETEK, M.: Muslimské organizace v Némecku, Rakousku a Svycarsku: vyznam ndboZenstvi
jako identifika¢ntho prvku pfi integraci do zdpadnich spolecnosti. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury 201, 256 s. KLAPETEK, M.: MeSita v Duisburgu jako piiklad souznéni
moderni technologie a tradi¢nich kulturnich forem. In: Novy Orient. Ro¢. 67, ¢. 2, 2012, s. 8 - 1.
KLAPETEK, M.: Mesita v ,zadnim dvote®. In: Novy Orient. Ro¢. 70, ¢. 1, 2015,8. 2 - 9.
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nego/kulturowego stoi w opozycji wzgledem utrzymywania sie niektorych party-
kularnych elementéw etnicznych.3 Nie tylko religioznawcy i politycy* zadaja sobie
pytanie: dlaczego wsrdd mtodziezy muzulmanskiej takim powodzeniem cieszy sie
salafizm, nurt religijny naruszajacy $wiecki charakter spoteczenstw europejskich?
Kwestia ta ma istotne znaczenie takze dla przedstawicieli tradycyjnych organiza-
cji muzutmanskich, wyrazajacych krytyke pod adresem kontrowersyjnych salafis-
tycznych akeji misyjnych (zgromadzenia publiczne, kampania Lies! - rozdawanie
niemieckich thumaczen Koranu w miejscach publicznych itp.). W koncowej cze$-
ci mojego artykulu chciatbym wskazac¢ kilka tematow metodologicznie zwigzanych
z badaniem spoteczno$ci muzutmanskich w krajach niemieckojezycznych.

Wzrost znaczenia salafizmu i przemiany zaplecza kulturowego

w rodzinach imigranckich

Stopniowo rozwijajace sie badania nad islamem w Europie nasuwaja wiele tema-
tow, w ktorych wazny jest kontekst lokalny. Przykltadem moze by¢ dtugofalowa insty-
tucjonalizacja wspolnot muzutmanskich i ich skomplikowany rozwdj w interakcjach
z otaczajacy niemuzutmanska spotecznoscia wiekszosciowa.> Mechanizmy komu-
nikagji z tak wyraznie odrebnymi wspdlnotami nie sg dla Europy niczym nowym.
Uczucie zagrozenia ,z zewnatrz” oraz ,wewnatrz’, jak mozemy je obserwowac w dys-
kusji publicznej na temat wspotczesnego islamu w Europie, nie zawsze muszg gra¢
gtowna role. Czesto mozna je interpretowac jako klasyczng dychotomie ,wy versus
oni”. Niektore kwestie badawcze sytuuja sie jednak takze na wyzszym poziomie
ogolnosci, koncentrujac sie na bardziej dtugotrwatych procesach.® W swoim znacze-
niu procesy te wykraczaja poza specyficzne uwarunkowania poszczegolnych krajow
europejskich.

Z pewnoscia nalezy tu postawi¢ réwniez teze, iz na przestrzeni ostatnich kil-
kudziesieciu lat nastapil wzrost znaczenia salafizmu w spotecznosciach muzut-
manskich krajow niemieckojezycznych.” Potwierdzenie tej tezy mogloby jednak
nastapi¢ jedynie w wyniku szeroko zakrojonych analiz tychze grup. Nalezaloby
rowniez poréwnac procesy przekazywania elementéw kulturowych nowym pokole-
niom, dorastajagcym w tradycyjnych wspélnotach muzutmanskich zamieszkujacych
Europe Srodkowa i Potudniowa. W badaniach tych niemato istotna jest réwniez wie-
dza na temat wyobrazen Europejczykéw dotyczacych ,,odpowiedniego” przezywa-
nia religii w epoce postsekularyzmu. Inaczej mowiac, nalezy zdefiniowac ogolne

3 BARSOVA, A. - BARSA, P.: Pristéhovalectvi a liberdlnt stdt. Imigracni a integraéni politiky v USA,
zdpadni Evropé a v Cesku. Brno: Mezinarodni politologicky tistav/Masarykova univerzita 200, s.
196 - 203.

4 CEYLAN, R. - KIEFER, M.: Salafismus: Fundamentalistische Strémungen und Radikalisierungspra-
vention. Wiesbaden: Springer VS 2013, s. 71 - 97.

5 BERGER, M. S.: The Third Wave: Islamization of Europe, or Europanization of Islam? In: Journal of
Muslims in Europe. Ro¢. 2, ¢. 2, 2013, 5. 115 - 136.

6  SUNIER, T.: Beyond the domestication of Islam in Europe: A reflection on past and future research
on [slam in European societies. In: Journal of Muslims in Europe. Ro¢. 1, ¢. 2, 2012, 5. 189 - 208.

7 BAEHR, D.: Der deutsche Salafismus: vom puristisch-salafistischen Denken eines Hassan Dabbaghs
bis zum jihadistischen Salafismus von Eric Breininger. Miinchen: GRIN Verlag 2011, 80's.
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funkgje religii we wspotczesnej postsekularnej Europie.® Jesliby obserwowa¢ jedy-
nie obraz medialny bez glebszej analizy, mogliby$Smy uzna¢ niektére aspekty sala-
fizmu za zasadnicze rysy wspolczesnej postaci islamu w Europie. Trend ten objawia
sie na wielu przykladach, zwigzanych miedzy innymi z aspektami ekonomiczny-
mi i procesami demograficznymi. Nie bez znaczenia jest réwniez problematyka
powszechnie dyskutowanej migracji. Cze$¢ mediow i specjalistow faczy ten pro-
ces glownie z nowymi imigrantami, przybywajacymi do Europy z krajow, w ktorych
islam jest religia dominujacg, z powodéw ekonomicznych. Wsrod imigrantéw tych
mozemy tez znalez¢ wielu zwolennikéw salafizmu.

Mniej uwagi natomiast po$wieca sie zazwyczaj przemianom zaplecza kultu-
rowego w rodzinach pierwotnie imigranckich, mieszkajacych w Europie juz od dwu
lub trzech pokolen.® Wsrod czesci muzutmanoéw podtrzymywane sa tradycyjne for-
my funkcjonowania rodziny, wyrastajace z korzeni kulturowych/religijnych pierws-
zych pokolen (poczawszy od regut odzywiania, przez formy odpowiedniego ubioru
dla mezczyzn i kobiet, znaczenie, forme i tres¢ edukacji, narzucanie naturalnego
autorytetu w rodzinie czy stosowanie ,orientalnej estetyki” w urzadzeniu mieszka-
nia, po projekty architektoniczne budynkéw). Interesujace jest pytanie, czy nie mamy
tu do czynienia jedynie z odtwarzaniem wzoréw znanych z innego srodowiska kul-
turowego. Jesli jednak powstajaca nowa spotecznos¢ w zaden sposob nie podejmu-
je komunikacji ze swoim otoczeniem, zamyka sie stopniowo w kulturowym getcie.
Wrhasnie w jezyku jako narzedziu orientacji daje sie zauwazyc réznice miedzy sepa-
racja a reprodukgja tradycyjnych elementéw kulturowych w dazeniu do zachowa-
nia tozsamosci.” Istotne znaczenie ma wtedy uzywanie jezyka tureckiego/arabskie-
go i jezyka niemieckiego/angielskiego. Cze$¢ mtodziezy z pierwotnie imigranckich
rodzin skfania sie ku islamowi salafistycznemu, ktéremu na pierwszy rzut oka brak
konkretnego zaplecza etnicznego. Dzieci imigrantéw z réznych powodéw rezygnu-
ja ze zwyczajow kulturowych/religijnych (ogolnie czesto wywodzacych sie z tzw.
,ludowego islamu”) wyniesionych przez rodzicéw z pierwotnej ojczyzny i podtrzy-
mywanych w Europie przez znaczace organizacji islamskie.” Opowiadaja sie za coraz
powszechniejszymi globalizowanymi postaciami islamu, jakkolwiek stanowia one
tylko jedna z legalistycznych re/interpretacji tzw. ,islamu normatywnego”* Z tym
wiaze sie podkreslanie roli Zrodet pisanych islamu, dobor literatury komentujacej,
indywidualny wybor autorytetow itd.

8 DAVIEOVA, G.: Vyjime¢ny piipad Evropa: podoby viry v dnesnim svété. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury 2009, s. 13 - 39.

9 ROY, O.: Globalised Islam: The Search for a New Ummah. London: Hurst & Co Publishers 2006, s.
164 - 167.

10 RQOY, O.: Globalised Islam: The Search for a New Ummah. London: Hurst & Co Publishers 2006, s.
122 - 124.

n KLAPETEK, M.: Meczety i miejsca modlitwy w Niemczech i Austrii. Przesztos¢ i terazniejszos¢. In:
Przeglgd Religioznawczy. C. 1/255, 2015, s. 115.

12 TOPINKA, D.: Integrace imigrantti/muslima do ,¢eské* spole¢nosti. In: LUZNY, D. - VACLAVIK,
D. (eds.): Individualizace ndboZenstvi a identita. Pozndmky k soucasné sociologii ndboZenstvi.
Praha: Malvern 2010, s. 263 - 269.
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Interesujacy z punktu widzenia badan religioznawczych bedzie rozwoj ele-
mentéw charakterystycznych dla tego nurtu ,,odnowy”. Z uwagi na fakt, ze podstawa
komunikacji w cyberprzestrzeni jest przewaznie jezyk angielski, nie mozna tego nur-
tuwigzac¢ wylacznie z saudyjska interpretacja salafiyya. Cho¢ moze ona przedstawiac
siebie samq jako ,prawdziwy islam”, nasladujacy proroka Mahometa i ,poboznych
przodkow” (arab. as-salaf-as-salih), bez zadnych nowinek (arab. bid‘ah), to widzia-
na z zewnatrz, musi z istoty rzeczy wykazywac rowniez specyficzne elementy par-
tykularne.> Te wlasnie elementy kulturowe i sposdb ich narzucania jako wartosci
uniwersalnych stanowig problem dla wielu europejskich muzutmanéw. W tradycyj-
nych spoteczno$ciach muzutmanskich Europy Srodkowej i Poludniowej dokonuje
sie bowiem proces nowego okreslenia ich specyficznej tozsamosci religijnej (d3zenia
roznych radykalnych ugrupowan z saudyjskim zapleczem finansowym do poszer-
zenia swojego wptywu w okresie i po zakonczeniu wojny w Bosni i Hercegowinie,
wewnetrzne spory w Macedonii i nie tylko).“ Jednak zaréwno specjalisci, jak i media
znacznie cze$ciej wskazuja na konflikty wynikajace z krytycznej postawy salafitow
wobec wartosci kojarzonych z kultrurg zachodnia (spozywanie alkoholu, swobo-
da seksualna, ale tez szeroko rozumiana problematyka wspierania praw czlowieka
itp.).’> Widziany z tej perspektywy, rozw6j w Europie nie jest odosobnionym przy-
padkiem, lecz mozemy osadzi¢ go w szerszym kontekscie teoretycznym. Wzrost
znaczenia radykalnych i bardziej konserwatywnie nastawionych grup muzutma-
now kierujacych swoja dziatalnos¢ do mlodziezy z rodzin imigrantéw i europej-
skich konwertytéw mozna wyjasni¢, odwotujac sie do procesu oddzielania sie religii
od kultury/przynaleznosci etnicznej.®

Republika Czeska i wieloetniczne wspolnoty muzulmanskie

Do tej pory zajmowalismy sie wspolnotami homogenicznymi etnicznie. Obec-
nie chciatbym wskaza¢ inny punkt widzenia na przyktadzie Republiki Czeskiej. Gdzie
jednak mozemy rozpoznac granice, ktdrej przekroczenie pociagatoby za sobg zasad-
nicza zmiane w dotychczasowym wspotistnieniu muzutmanéw z réznych krajow,

3 W nowozytnej historii tylko dwa systemy wartosci kulturowych pretendowaly do miana
uniwersalnych: chrzescijanstwo i islam. Wobu przypadkach podstawowym kryterium
wyrézniajacym byla religia. Niezmiernie trudno jest moéwi¢ o jakimkolwiek uniwersalnym
charakterze jakiego$ systemu wartosci kulturowych, poniewaz poszczegélne tozsamo$ci grup
roznia sie miedzy sobg i za uniwersalizmem moze kry¢ sie takze etnocentryzm. ROGUSKA, A.:
Uniwersalizm, globalizacja, wartosci kulturowe dawniej i dzis. In: ROGUSKA, A. - DANISELAK-
CHOMAC, M. (eds.): Uniwersalizm i tradycja w kulturze. Kulturowa réznorodnos¢, tom II. Siedlce:
Fundacja na Rzecz Dzieci i Mlodziezy ,Szansa“ 201, s. 172.

4 KARCIC, H.: Islamic Revival in Post-Socialist Bosnia and Herzegovina: International Actors and
Activities. In: Journal of Muslim Minority Affairs. Ro¢. 30, €. 4, 2010, s. 519 - 534.

15 MENDEL, M.: S puskou a Kordnem. Pojmy a argumenty soudobého isldmského fundamentalismu.
Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR 2008, s. 101.

16 HOSEK, P.: Islam a fundamentalismus. In: D. CERVENKOVA, D. - RETHMAN, A. P. (eds.): Isldm
v Ceskych zemich. Praha: Centrum pro studium migrace Katolickd teologicka fakulta Univerzity
Karlovy 2009, s. 115 - 116.
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o roznych korzeniach kulturowych?7 Tutaj chciatbym zwrdci¢ uwage na publikacje
socjolog Evy Pavlikové Muslimsti imigranti a esky sekuldrni stdt [Imigranci muzu-
tmariscy a czeskie panstwo $wieckie — przyp. ttum.] z 2012 roku i socjolog Daniela
Topinky Muslimové v Cesku: etablovdni muslimit a islimu na vefejnosti [Muzutmanie
w Republice Czeskiej: ustanowienie muzutmandw i islamu w miejscach publicznych
- przyp. ttlum.] z 2016 roku. W odpowiedziach badanych muzutmanéw podkre$lane
sa zalety zroznicowania etnicznego spoteczenstw islamskich zyjacych w Republice
Czeskiej.® Sadze, ze mamy tu do czynienia z jednym z ogolnych ryséw odzwiercied-
lajacych konkretny etap rozwoju spotecznosci wieloetnicznej wywodzacej sie czes-
ciowo z srodowiska imigrantow.

W przypadku wieloetnicznych spotecznosci powstajacych w wyniku dob-
rowolnej czy niedobrowolnej migracji i uzupetnianych przez szeregi miejscowych
konwertytow mozna bowiem zauwazy¢ kilka etapow rozwoju. Obie grupy nier-
zadko wspolnie doswiadczaja presji ze strony niemuzutmanskiego spoteczenstwa
wiekszosciowego. Presja ta jest z jednej strony motywem spajajacym oba segmen-
ty wspolnoty. Z drugiej strony jednak czesto daja o sobie znac¢ wewnetrzne antago-
nizmy, wyrastajace na przyklad z konfliktéw ambitnych jednostek na tle rywalizacji
o przywodztwo w spotecznosci.” Lepsze zorientowanie konwertytéw w zwyczajach
spotecznosci wiekszosciowej zrownowazone zostaje przez bardziej dogtebna znajo-
mos¢ problematyki odpowiedniej ortopraksji u muzutmandw posiadajacych zaplec-
ze kulturowe w ktéryms z tradycynych krajow islamskich. Dla religio-/kulturoznaw-
cy jest to niezwyke interesujacy punkt rozwoju wspolnoty wieloetnicznej. W wyni-
ku tego procesu moze nawet doj$¢ do pojawienia sie potrzeby tworzenia zupetnie
nowych, etnicznie homogenicznych organizacji przeznaczonych dla konwerty-
tow. Jako przyklad z srodowiska niemieckiego mozna poda¢ Deutsche Muslim-Liga
Hamburg, natomiast we wspotczesnej Szwajcarii w rozwdj zorganizowanego islamu
w charakterystyczny sposob wpisuje sie kontrowersyjna dzialalnos¢ Nicolasa Blan-
cho v ramach Islamische Zentralrat Schweiz.*

Uniwersalizm religijny, kultury lokalne i europejska przestrzen

publiczna

Salafizm w krajach niemieckojezycznych sytuuje sie posrodku miedzy zwiaza-
nymi z tradycyjnymi ugrupowaniami w Turcji wspdlnotami tureckimi a wiekszos-
ciowa spotecznoscia niemuzutmanéw. Ta ostatnia oczywiscie nie jest homogeniczna,

7 TOPINKA, D.: Integrace imigranti/muslimti do ,éeské” spoleénosti. In: LUZNY, D. - VACLAVIK,
D. (eds.): Individualizace ndboZenstvi a identita. Pozndmky k soucasné sociologii ndboZenstvi.
Praha: Malvern 2010, s. 269 - 273, 285 - 293.

18 PAVLIKOVA, E.: Muslimsti migranti a desky sekuldrni stdt. Cerveny Kostelec: nakl. Pavel Melvart
2012, 5. 57 - 80. CERMAKOVA, E. - JANKU, T.- LINHARTOVA, L. - TOPINKA, D.: Muslimové o sob&
a o néas. In: TOPINKA, D. (ed.): Muslimové v Cesku. Etablovdni muslimti a islému na vefejnosti.
Praha: Barrister & Principal 2016, s. 299 - 359.

19 MACHACEK, S.: Czech Republik. In: NIELSEN, J. S. - AKGONUL, S. - ALIBASI, A. - RACIUS, E.
(eds.): Yearbook of Muslims in Europe. Leiden: Brill 2012, s. 165, 167, 172.

20 KLAPETEK, M.: Muslimské organizace v Némecku, Rakousku a Svycarsku: vyznam ndboZenstvi
jako identifikacniho prvku pfi integraci do zdpadnich spolecnosti. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury 201, 77 - 78, 182 - 183, 216.
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a zdania na temat obecno$ci muzutmanéw w Niemczech, Austrii i Szwajcarii sa
podzielone. Salafici stanowig konkurencje dla znaczacych ugrupowan, ktore staraja
sie w swojej dzialalnosci wspierac¢ zachowanie tozsamosci kulturowej rodzin swo-
ich cztonkdéw. Nalezy tu zachowanie elementéw kulturowych zwigzanych z turec-
kim zapleczem réwniez w przypadku nowych pokolen, dorastajacych juz wytacznie
w Europie Zachodniej. Patrzac na owo starcie z bardziej ogolnej perspektywy, moze-
my zadac sobie pytanie: czy przyszte pokolenia wyznajacych islam Europejczykow
czeka bolesny proces stworzenia nowych podstaw ,islamu w Europie”? Innymi
stowami: w postsekularnej Europie poszukuje sie obecnie kontekstu kulturowego
dla ,znaku” zwyciestwa przysztego rozwoju tutejszego islamu. Nadal jednak pozo-
staje niejasne, kto nosi owo ,znamie”, a tym samym kto zwyciezy w ,bitwie o Europe”
- jak brzmi nazwa jednego z rozdziatow ksiazki Gilla Kepela, The War for Muslim
Minds: Islam and the West.> Wielu uczestnikéw tego procesu stara sie nie zatraci¢
swojej tozsamosci kulturowej wsrdd pokus konsumpcyjnego stylu zycia Zachodu,
a z drugiej strony nie ugrzezna¢ w wirtualnej cyberprzestrzeni salafizmu - jakko-
lwiek objawia sie on tez w postaci az nazbyt realnych nurtéw aktywistycznych.

Podkreslanie przez salafitow uniwersalnosci ich doktryny narusza zarazem tra-
dycyjne europejskie rozumienie ,religii” jako w kluczowy sposéb zwiazanej ze sfera
swieto$ci, w przeciwienstwie do sfery profanum.> Mamy tu do czynienia z proble-
mem o wiele gtebszym niz sama przemoc bedaca w tle kojarzonych z miedzyna-
rodowym terroryzmem radykalnych form salafizmu. Bez watpienia nie nalezy lek-
cewazyc¢ faktu, ze dzihadyzm nie pozostawia czynow terrorystycznych w bezpiecz-
nym oddaleniu naszych wyobrazen o ,Oriencie’,» zamiast tego dostownie prze-
noszac je w sam srodek naszej wspolnoty jako element ,dyskursu strachu”. Ponadto
dla wielu spoteczenstw europejskich nie mniej niepokojace jest naruszenie $wiec-
kiego modelu przestrzeni publicznej. Z tym wiaze sie na przyklad sposéb komuni-
kowania sie - jezyk religii jest wprawdzie tolerowany jako specyficzny $rodek, nie jest
jednak traktowany jako jedyny paradygmat wyjasniania swiata.*

Podsumowanie

Prowadzac badania nad wspotczesnym islamem w Europie, nalezy poswie-
ci¢ uwage tradycyjnym wspélnotom Europy Srodkowej i Poludniowej, w tym szc-
zegblnie procesom miedzypokoleniowego przekazywania elementow kulturowych.
Oprocz wspolnot imigrantow posiadajacych zaplecze kulturowe w pierwotnej ojczy-
znie istotny jest takze uniwersalistyczny salafizm. W badaniach nalezy postugiwac
sie definicjami ogdlnej funkgji religii w postsekularnej Europie. Salafizm mozna
interpretowa¢ jako ostabienie korzeni kulturowych zyjacych w Europie, wchodza-

2 KEPEL, G.: The War for Muslim Minds: Islam and the West. Cambridge MA: Harvard University
Press 2004, s. 241 - 287.

22 BRACKE, S.: Transformations of the Secular and the ‘Muslim Question’ Revisiting the Historical
Coincidence of Depillarisation and the Institutionalisation of Islam in The Netherlands. In: Journal
of Muslims in Europe. Ro¢. 2, ¢. 2, 2013, 5. 189 - 208.

3 SAID, E.: Orientalism: Western conceptions of the Orient. New York: Vintage Books 1994, 394 s.

24 HAVELKA, M.: Ke dvéma intencim procesu sekularizace v 19. a 20. stoleti. In: Lidé mésta. Ro¢. 11, ¢.
3, 2000, S. 441 - 462.
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cych obecnie na scene pokolen muzutmanéw. Zarazem mozna salafizm pojmowac
jako naruszenie tradycyjnego europejskiego pojecia sekularyzmu i roli religii w zyciu
publicznym.

Co na temat procesu rozwoju form islamu oddzielonych od pierwiastkow kul-
turowych ma do powiedzenia religioznawstwo? Religioznawstwo postugujace sie
metodami historiografii moze znajdowac¢ analogie w odniesieniu do podobnych
konstrukeji tozsamosci w przesztosci, uwydatniac specyfike konkretnych sytuacji
i wskazywac ogolniejsze prawidtowosci. W ten sposdb wylania sie jeszcze jedna inte-
resujgca mozliwo$¢ wzajemnego wzbogacania sie podejscia historycznego i podejs-
cia nauk spotecznych.” Dla badan religioznawczych nadal wazne jest ostrzezenie,
aby nie zajmowaly sie jedynie (z r6znych powoddéw bardzo popularng i obficie finan-
sowang) analiza grup marginalnych. W tym sensie znaczace bedzie zdanie brytyj-
skiej socjolog Grace Davie, ktdra w swojej ksigzce Europe - the exceptional case: Para-
meters of Faith in the Modern World*® wskazata na zasadniczy blad specjalistycz-
nych religioznawcow w wytyczeniu obszaru badan. Chodzito o dtugotrwate pomija-
nie duzych grup chrzescijan w Ameryce Potudniowej. Wspdlnoty te nie odpowiadaty
bowiem schematowi opartemu na typowych rysach tamtejszego zinstytucjonali-
zowanego katolicyzmu, jaki niezmiennie stosowano w badaniach specjalistycznych.
Czy w przypadku badan nad islamem w Europie, zajmujac sie wylacznie ekstremis-
tami czy tez tylko zorganizowanymi ugrupowaniami, nie narazamy sie na podobny

btad?
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Przemiany wartosci religijnych
w globalnej wiosce Europy

BEATA REJMAN - ANRZE] NAROJCZYK

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Long time in sociology is running discussion about social change essence in present high
developed Western Europe societies. According to some sociologists western societies are entering to new
stage of development called postmodern for others is still continuing of new developed, radical, advanced,
reflexive, late modernity. Base of those changes was raising role of individual and his subjectivity above
any tradition, institution, objective truths or moral norms.

Key words: Religion. Society. Anomy. Family. Tradition

Wstep

W dzisiejszych czasach mozna méwic¢ o daleko idacych przeksztatceniach,
ktorych rezultatem jest obserwowane powstawanie globalnego spoteczenstwa. Ele-
mentow skladajacych sie na procesy globalizacji jest wiele. Mozna do nich zaliczy¢:
wspdlne problemy, przed ktérymi staja mieszkancy réznych czesci swiata, bardzo
Scisla cho¢ nieuswiadomiong wspotzaleznosé, siec coraz potezniejszych ponadna-
rodowych firm, organizacji czy instytucji, zmieniajaca sie koncepcja czasu i przestr-
zeni, coraz wieksza liczbe interakcji miedzykulturowych, zmian jakosciowych
w gospodarce $wiatowej, synchronizacje wszystkich wymiaréw globalizacji - nie-
zaleznie od charakteru przemian pojawiajacych sie jednocze$nie i wplywajacych
na siebie zaréwno w ekonomii, jak i technologii, polityce, kulturze czy w spotec-
zefistwie. Celem niniejszego artykutu jest proba odpowiedzi na pytanie: Jakie s3
konsekwencje procesu globalizacji w dziedzinie wartosci i postaw religijnych spotec-
zenistwa informacyjnego

Charakterystyka zjawiska globalizacji

Globalizacja jest bardzo ztozonym i wieloptaszczyznowym procesem, dlatego
wyjasnienie samej jego istoty nie jest proste. Poczatkowo postugiwano sie tym poje-
ciem w celu wyjasnienia nowych, nasilajacych sie zjawisk, wynikajacych z pojawie-
nia sie nowych technologii i rozwoju komunikacji.' W globalizacji mozemy wymie-

1 PASTUSZEK, A.: Globalizacja-koniec czy radosci? Refleksje na marginesie Slavoja Zizka. Diagnoza
Wspéiczesnosci. In: Filozofia wobec probleméw globalizacji. Ed. B. Choinska, S. Konstanczak, M.
Olech. Stupsk, 2008, s. 33.
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nic¢ cztery nurty: ekonomiczny, spoteczny, polityczny i kulturowy. Pierwszy charak-
teryzuje sie szybkoscia i bezproblemowo$cig przemieszczaniu kapitatu, zaciesnie-
niem wiezi ekonomicznych miedzy krajami poprzez powstawanie organizacji eko-
nomicznych o $wiatowym zasiegu takich jak: Miedzynarodowy Fundusz Walutowy,
Bank Swiatowy, Europejskie Stowarzyszenie Wolnego Handlu. Nurt spoteczny to
otwarta droga do korzystaniu z dobrodziejstw rewolugji technologicznej. Poprzez
rewolucje informacyjna powstaje nowe spoteczenistwo - informacyjne. Takie spotec-
zenistwo ludzi bazuje na szeregu wiezi, faczacych je ze sobg i $wiatem. Pozwala to
na swobodny przeptyw idei a to powoduje pelniejsze wykorzystywanie aktywnosci
ludzkiej. Nurt polityczny bazuje na istnieniu i powstawaniu coraz to nowych organi-
zacji politycznych o charakterze ponadnarodowym. Za przyktady takiej aktywnosci
mozna podac Pakt Potnocnoatlantycki - NATO, Organizacje Narodéw Zjednoczo-
nych czy Unie Europejska. Ostatnim nurtem jest nurt kulturowy. Charakteryzuje go
upowszechnianie wzorcéw kulturowych poza obrebem kultury macierzystej. Skta-
daja sie na niego systemy wartosci i norm, style zycia czy wzory konsumpgji.>
Termin globalizacja zostat uzyty po raz pierwszy w 1985 roku przez R. Robert-
sona. Nazywal ja ,zespolem procesow, ktore wspotorganizuja wspolny swiat”3
Byt to poczatek uzywania tego terminu. Z czasem pojawito sie wiele innych defi-
nicji zwracajacych uwage na wielowymiarowos¢ tego zjawiska. Wielowymiarowos¢
w tym wypadku polega na m.in. wielosci powigzan i wzajemnych oddziatywan
panstw i spoleczenistw, tworzacych swiatowy system. Cecha charakterystyczng sa
takie wymiary, jak: zakres, (zasieg), intensywnos¢, (gtebokos¢), oraz czas i predkos¢
zachodzacych zmian. Z jednej strony omawiane procesy obejmuja wieksza czes¢
kuli ziemskiej, natomiast z drugiej strony polegaja na intensywnym wspotdziata-
niu, powiazaniach i wspotzaleznosciach w ramach ogolnoswiatowej spotecznosci.+
Bardzo lakoniczna definicje proponuje Kazimierz Zygulski, uznajac, ze ,przez pro-
ces globalizacji przyjmuje sie proces zmian majacych penetarny charakter i obejmu-
jacy stopniowo wszystkie kraje i spoteczenistwa”s Mozna spotkac sie takze z twier-
dzeniem, Ze jest to proces westernizacji $wiata, czy prosciej - rozpowszechniania
technologii, ktére wpltywaja na wszystkie dziedziny zycia. Z socjologicznego punk-
tu widzenia najtrafniejsza definicja globalizacji bedzie ta nalezaca do R. Robert-
sona, ktory definiuje to pojecia jako ,zbior procesow, ktdry czynig $wiat spoteczny
jednym”.® Na wybor takiej definicji podaje kilka argumentow. Pierwszym jest to, ze
nowoczesne technologie oplataja glob ziemski siecig polaczen komunikacyjnych,
do ktorych zalicza Internet, telewizje, radio. Drugim argumentem s3 powigzania
zalezno$ci ekonomicznych, finansowych, politycznych i kulturowych, ktére wigza
i oddziatuja na spotecznosci ludzkie. Ostatni argument dotyczy pojawiajacych sie

> PAWLUS, T.. Globalizacja a wychowanie - podstawowe problemy. In: Wybrane problemy
globalizacji. Ed. W. Lukéw. Olsztyn, 2008, s. 21 - 23.

3 CYNARSKI, W.: Globalizacja a spotkanie kultur. Rzeszow, 2003, s. 50.

4 Tamtiez, s. 17.

5 KOBZINSKI, K.: Podstawowe definicje i kategorie pojeciowe globalizacji. In: Wybrane problemy
globalizacji. Ed. W. ukoéw. Olsztyn, 2008, s. 12.

6 PAWLUS, T.: Globalizacja a wychowanie - podstawowe problemy, s. 17.
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nowych organizacji miedzynarodowych w sferze zaleznosci ekonomicznych, poli-
tycznych i kulturalnych. Ostatni argument oscyluje wokot coraz cze$ciej pojawiaja-
cych sie, nowych kategoriach spotecznych. Ich cechami charakterystycznymi sa:
praca w oderwaniu od miejsca w ktorym zyja, ciggle zmieniajace sie miejsca przeby-
wania, podrézowanie samolotami.”

Na potrzeby niniejszego artykutu najodpowiedniejsza definicja bedzie zapro-
ponowana przez Kazimierza Krzysztofka, zawiera, bowiem w sobie dwa aspekty:
spoteczny i kulturowy. Wedlug niego globalizacja jest to dzisiejsza posta¢ dyfuzji
cywilizacyjno-kulturowej, napedzanej przez rozwdj techniki, co dokonuje sie w ska-
li $wiatowej.?

Tozsamos¢ w perspektywie kultury globalnej

Rozwoj globalizacji przybiera rézne formy. Bardzo silnym polem jego oddziaty-
wania jest kultura a przez nig spoteczenstwo. Procesy globalizacyjne powoduja
powstanie jednej globalnej kultury. Ciekawe podejscie w tym temacie prezentuje
Gordon Marshall. Wedlug niego globalizacja zajmuje sie gtéwnie badaniem tworza-
cego sie globalnego systemu kultury. Uwaza, ze kultura globalna powstaje w wyni-
ku oddzialywania r6znych nowych zjawisk o charakterze spotecznym i kulturowym,
do ktdrych naleza: powstanie $wiatowego systemu informacyjnego, uksztattowa-
nie sie globalnych wzorcéw konsumpcji, upowszechnienie kosmopolitycznych sty-
16w zycia, igrzysk sportowych o swiatowym zasiegu, rozwoj turystyki zagranicznej,
ograniczenie suwerennosci panstw narodowych, rozwoj globalnego systemu woj-
skowego, pojawienie sie chordb o zasiegu swiatowym, powstawanie ogdlnoswia-
towych organizacji politycznych, ruchéw politycznych, ideologicznych lub religij-
nych. Wydawac¢ by sie moglo, ze powyzsze zjawiska nie maja wptywu na kulture,
jednak wplywajg one na zmiane mentalnosci czlowieka, tym bardziej ze przestr-
zeni spoleczna, instytucje i role spoteczne s3 wytworami kultury.? Oddziatywania
globalizacji w kulturze postrzegane moga by¢ jako nadejscie kosmopolitycznej kul-
tury, idei. Jednoczesnie nalezy obserwowac zagadnienia zwigzane z procesami glo-
balnymi, lokalnymi, réznicami wystepujacymi miedzy odlegtymi regionami, czy
z procesami kulturalnej homogenizacji kulturowej. Zamyst kultury globalnej mozna
postrzegac jako probe utworzenia pewnego tworu ponadnarodowego, kultury sca-
lajacej $wiat, ale nie o jednolitym systemie wartosci, ktory tworzy ramy odniesienia
dla jednostek i umozliwi im poruszanie sie w najblizszym otaczajacym je $wiecie.”
W przeciwienstwie do kultur etnicznych i narodowych, ktore s3 jednostkowe, cza-
sowo ograniczone i wyraziste oraz odwotuja sie do wspdlnych catej grupie uczug,
wartosci, wspomnien, poczucia historycznej tozsamosci i wspdlnego przeznaczenia
- globalna i kultura nie jest w stanie odnies¢ sie do zadnej historycznej tozsamosci
(...) jest wyzuta ze wspomnien (...) oraz nie odpowiada na zadne zyciowe potrzeby,

7 PAWLUS, T.: Globalizacja a wychowanie - podstawowe problemy, s. 17.

8  KRZYSZTOEFEK, K.: Kulturowa $ciezka globalizacji. In: Oblicza procesow globalizacji. Ed. M.
Pietras. Lublin, 2002, s. 18 - 119.

9 KOBZINSKI, K.: Podstawowe definicje i kategorie pojeciowe globalizacj, s. 11.

10 http://www.racjonalista.pl/kk.php/t,4167 (stan z dnia 30.03.2013).
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nie kreuje zadnej tozsamosci”" Brak wspolnych wartosci, norm, tradycji czy tozsa-
mosci spofecznej powoduja, Ze w tym ksztalcie wydaje sie ona przedwczesna i myla-
ca.* To wlasnie zanik tradycji jest najwiekszym zagrozeniem dla kultury. Ludzie
moga obawiac sie jej, rowniez dlatego ze ten system wydaje sie byc z gory narzucony.
Jest to $wiat obcy, ktory powoduje wzrost lekéw i napiec. ,Globalizacja, wzmagaja-
ca wspotzaleznos¢ roznych dziatan, nawet bardzo oddalonych podmiotéw, niekiedy
ulatwia przewidywanie czy sterowanie, ale cze$ciej wzmaga niepewnosc i ryzyko”
Poczucie wiezi z panistwem, jako jedno z wartosci podstawowych moze w kulturze
globalnej przyjac poze walki o tozsamo$¢ narodowa, co z kolei czesto przeradza sie
w postac¢ nacjonalizméw.? W kontekscie omawianej problematyki, waznym zagad-
nieniem pozostaje wptyw globalizacji na kwestie tozsamosci kulturowej i spoteczne;.

Jak stwierdza ]. Nikitorowicz, zrédla tozsamosci kulturowej powigzane s3
z symbolicznym interakcjonizmem, z czego wynika, iz $wiadomos¢ tozsamosci kul-
turowej jest wynikiem kontaktu z inng grupa, sposobem okre$lenia samego siebie
poprzez przynaleznos¢ do rdznego typu grup spotecznych, a tozsamo$¢ przejawia
sie w zachowaniach i jest spostrzegana przez innych poprzez jej symbole. Autor ten
wskazuje na istnienie nastepujacych typow tozsamosci kulturowej:

- silna identyfikacja z dwiema kulturami (bikulturalizm, cztowiek pogranicza),

- silna identyfikacja z dominujaca kultura (akomodacja, tozsamo$¢ negatywna
do socjalizacji rodzinnej, przeciwstawienie sie dziedzictwu przodkéw),

- silna identyfikacja z etniczng grupa mniejszosciowa

- brak identyfikacja z ktdérakolwiek grup (marginalizacja, cztowiek marginesu
wg R. E. Parka).

Szczegolne znaczenie w wyjasnianiu dziatan spotecznych, interakcji oraz nie-
ktorych procesow kulturowych ma tozsamosé spoteczna. Podkresla sie, ze w tym
wzgledzie przebieg dzialania (interakcji) zalezy w duzym stopniu od przyjetej przez
jednostke koncepcji wlasnej osoby.'®

Dynamika zmian na plaszczyznie spoleczno - kulturowej powoduje zmia-
ny w tozsamosciowych aspektach zycia spotecznego, w jakich jednostka poszuku-
je i dookresla siebie. Swiadomos¢ czy potrzeba posiadania tozsamosci pojawiajg sie
wowczas, kiedy odpowiedZ na pytania, , kim jestem?” i, gdzie naleze?” - co w prak-
tyce wychodzi na jedno - wcale nie jest jasna ani prosta.” Jednostki i spoteczenstwa
staja wobec dylematu samookreslenia sie, wyostrzonego poszukiwania tozsamosci,
ktora jest zadaniem do wykonania i zadaniem, przed ktérym nie ma ucieczki. Tozsa-
mosc¢ kulturowa jest nierozerwalnie zwigzana z tozsamoscia narodowa, i petni wobec
niej role nadrzedna. Tozsamo$¢ narodowa, bowiem ,tworzona jest z punktow wiel-
kiej matrycy kulturowej, dostarczajacej ogromnej liczby polaczen i weztow, ktérym

u SZTOMPKA, P.: Socjologia. Analiza spoleczenistwa. Krakow, 2004, 5.582.

2 Porov. PALA, G. - POLAKOVA, M.: Online doba, online cirkev II. Predov : GTF PU, 2013. 5. 163

3 ZIOLKOWSKI, M.: Miejsce spoteczeristwa polskiego w swiatowym systemie kapitalistycznym.
Dylematy teoretyczne i praktyczne. In:Kultura i Spoteczenistwo, 1998, nr.4, s.55. nr 4, 5.57.

4 NIKITOROWICZ, J.: Pogranicze Tozsamos¢ Edukacja miedzykulturowa. Biatystok, 1995, s. 70.

5 TamtieZ, s. 83 - 84.

16 PACHOLSKI, M., SEABO, A.: Stownik pojec socjologicznych. Krakow : Wydawnictwo AE, 1997, s. 192.

17 BAUMAN, Z.: Tozsamo$¢ - jaka byla , jest i po co? In: A. Jawlowska(red.), Warszawa, 2001, . 54.
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wladza probuje przypisac okreslone znaczenie oraz konstelacji grupujacych elemen-
ty kulturowe. Zgodnie z t3 koncepcja, kultura stale znajduje sie w procesie stawa-
nia sie, dynamicznego wyrastania z kultury popularnej i Zycia codziennego, dzieki
ktorym ludzie tworzg i przetwarzaja polaczenia pomiedzy lokalnym a narodowym,
narodowym a globalnym, codziennym i niezwyktym.”® Zdaniem Edensora, kultury
nie da sie ograniczy¢ do tego, co swiadomie wykorzystujemy w sposob symboliczny,
poniewaz jest ona zakorzeniona w nieuswiadomionych wzorach zycia spotecznego
oraz wpleciona w codzienne doswiadczenia i zatozenia. Wazne jest wiec nie tylko to,
co widowiskowe i historyczne.” W czasach nowoczesnych naréd stat sie gtéwnym
punktem identyfikacji i przynaleznosci i nadal utrzymuje sie na tej czotowej pozycj.
Tozsamos$¢ indywidualna opiera sie na mysleniu za pomocg kategorii spotecznych
oraz na spofecznym dzialaniu. Rozréznienia pomiedzy nami samymi a innymi doko-
nuje sie na plaszczyznie zbiorowej i indywidualnej, a poczucie tozsamosci kultu-
rowej czy narodowej jest przez nas wyrazane, odczuwane i urzeczywistniane.>
Dynamiczny proces formowania tozsamosci, czy tez identyfikacja zachodzi zaréwno
w zyciu prywatnym jak i podczas bardziej spektakularnych zgromadzen zbiorowych
i to zarowno podczas wykorzystywania wiedzy praktycznej, jak i w otwartym doma-
ganiu sie badz celebracji wartosci i cech wspdlnotowych, ktore s3 rownoprawnymi
elementami wyzszego spotecznego wymiaru doswiadczenia, przekonan i dziafania.
Jak twierdzi Samp (cyt. s. 41) ,tozsamosc jest pojeciem posredniczacym pomiedzy
wnetrzem jednostki a zewnetrznym spoteczenstwem (...) uzytecznym narzedziem
rozumienia wielu aspektéw - osobistego, filozoficznego, politycznego - naszego
zycia’. Podstawowy wymiar tozsamosci, ktory $wiadczy o poczuciu wlasnej niepow-
tarzalnosci jednostki, stanowi poczucie odrebnosci wlasnego ,ja” od otoczenia. Jed-
nakze, jak yymuje M. Majczyna* , zdolno$¢ rozrézniania siebie od innych oraz tego,
co przynalezne i nieprzynalezne do ,ja’ w sensie fizycznym( poczucie granic wias-
nego ciata) i psychicznym (umiejetnos¢ odrézniania wlasnej fantazji od rzeczywis-
tosci, wlasnych potrzeb i emocji od potrzeb emocji innych oséb, swoich pogladow
od pogladéw otoczenia) , nie moze przybierac krancowej postaci, poniewaz jednost-
ka odczuwajac potrzebe afiliacji i przynaleznosci do grupy, buduje poczucie tozsa-
mosci grupowej, spotecznej i kulturowej. Mozna powiedzie¢, iz elementy konstruk-
cji tozsamosci indywidualnej wyprowadzane sa z identyfikacji z innymi osobami,
grupami, wybranymi strukturami spotecznymi, a takze ,stanowia pochodna takich
kulturowych kategorii, jak wartosci, normy a nawet artefakty.”> Zdaniem H. Mam-
zera procesy ksztattowania tozsamosci jednostkowej, spotecznej i kulturowej prze-
biegajace paralelnie, stad stwarzaja zarowno poczucie wewnetrznej ciagtosci i spoj-
nosci podmiotu przy jednoczesnym zachowaniu jego odrebnosci od innych.

8 EDENSOR, T.: Tozsamo$¢ narodowa, kultura popularna i zycie codzienne. wyd. 1, Krakow, 2004, s. 10.

19 Tamtiez, s. 38.

20 Tamtiez, s. 40.

2 Podmiotowos¢ a tozsamo$¢. In: Tozsamos¢ cztowieka. Ed. A. Gatkowa. Krakow, 2000, s. 46.

22 BOKSZANSKI, Z.: Obrazy innych etnicznych a tozsamo$¢ narodowa. Kultura i Spoteczenistwo 1
(1996), s. 11.

3 CYBAL-MICHALSKA, A.: Tozsamo$¢ miodziezy w perspektywie globalnego $wiata. Poznan, 2006,
s. 95.
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Jak stusznie stwierdzili P. L. Berger i T. Luckmann ,spoteczenistwa maja swoja
historie, w ktorych powstaja okreslone tozsamosci, jednak historie te s dzietem
ludzi z r6znymi tozsamosciami.”

Tozsamo$¢ powstaje wtedy, gdy jednostka potrafi w procesie komunikowania
sie spojrze¢ na siebie oczami innych i gdy w ten sposob stwarza obraz samej sie-
bie®, przez co zachodzi konieczno$¢ poszukiwania wlasnej identycznosci w czasie
i przestrzeni.

Jednoczesna przynalezno$¢ do wielu grup spotecznych, roznorakich kulturowo
(w szerokim znaczeniu tego stowa) wymusza ksztattowanie sie tozsamosci, jako
wypadkowej tozsamosci: rodzinnej, lokalnej, religijnej, grupowej, narodowej.

Nabywanie wlasnej tozsamosci wiaze sie $cisle z procesami interakeji spotecz-
nych. Dokonuje sie to poprzez zdobywanie przez jednostke ciggtych doswiadczen
ilosciowych oraz jakosciowych dzieki wspdtezgzystencji w spoteczenstwie.

Jak podkresla K. J. Tillmann: ,Tozsamos¢ osobista wyraza sie w niepowtarzal-
nej biografii, tozsamos$¢ spoteczna w przynaleznosci jednej i tej samej osoby do roz-
nych, czesto niekompatybilnych grup odniesienia. O ile tozsamos¢ osobista gwa-
rantuje co$ takiego jak ciggltosc Ja w zmieniajacych sie sytuacjach z historii zycia, to
tozsamos¢ spoleczna zapewnia jednos¢ w réznorodnych systemach rl, ktére w tym
samym czasie trzeba umiec¢.”® Tozsamos¢ w swym istnieniu jest zjawiskiem, ktore
poszukuje statosci w zmienno$ci.””

Niezbednymi warunkami wytworzenia tozsamosci, zardwno indywidualnej,
spotecznej czy kulturowej sa niewatpliwie procesy socjalizacji (tak pierwotnej, jak
i wtornej) . To interakcje spoteczne ksztattuja to, ,kim jestem”, formuja strukture
wlasnego ,Ja’”, a tym samym daja wewnetrzne poczucie integralno$ci.

W przypadku, gdy integralno$¢ ta zostaje zaburzona mamy do czynienia
z kryzysem tozsamosci przejawiajacym sie jako konflikt wartosci, ktory utrudnia
zachowanie spdjnosci tozsamosci oraz jako niemoznos¢ uksztattowania sie tozsa-
mosci pozytywnej,® co uniemozliwia jednostce utrzymanie poczucia wlasnej war-
tosci.

Miedzy tozsamoscia osobista a spoleczng, zachodza silne zwigzki. Negaty-
wne nastawienie jednej z grup spotecznych przeciwko drugiej w sytuacji, gdy jed-
nostka nalezy do obydwu odbija sie na tozsamosci osobistej, ktdra staje w sytuacji
wewnetrznego rozdarcia.®

Podstawowg strategia dla zachowania spdjnosci jest staranne unikanie spos-
trzeganie sprzecznosci. Jesli wymagania adaptacyjne jednostki narzucajg zmiane

24 SZYMANSKI, M.: Tozsamo$¢ kulturowa miodych Polakéw a zjednoczenie Europy. Dziecko
i Edukacja 2 (1993), s. 38.

3 TILLMANN, K. ].: Teorie socjalizacji. Warszawa : PWN, 2005, s. 146.

26 Tamtiez, s. 147.

27 Tamtiez, s. 21.

28 Zob. BOSKI, P., JARYMOWICZ, M., MALEWSKA-PEYNE, H.: Tozsamos¢ a odmienno$¢ kulturowa.
Warszawa : Instytut Psychologii PAN, 1992, s. 23.

29 Tamtiez, s. 22.
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zachowan sprzeczna z warto$ciami centralnymi, najcze$ciej poszukuje sie racjonali-
zacji zgodnie z teoria dysonansu spotecznego.>®

W momencie, gdy podmiot doznaje oddziatywania dwoch réznych kultur
(wiejska - miejska) zaczyna poszukiwac wspolnego mianownika dla odmiennych
wartosci.

Apeluje sie wowczas do wartosci nadrzednych faczacych obie kultury. W przy-
padku, gdy dany podmiot nie moze odnalez¢ sie w zaistnialej sytuacji, badz nasta-
pia inne niekorzystne czynniki (deprecjonowanie jednego srodowiska przez drugie),
nastepuje rozwoj tozsamosci negatywnej charakteryzujacej sie uczuciem bezsilnos-
ci, przykrosci istnienia, przekonania, ze jest sie gorszym od innych oraz brakiem
wiary we wlasne mozliwosci.>

Z teoriami socjalizacji oraz ksztattowania sie tozsamosci zwigzane jest pojecie
roli spotecznej definiowanej, jako odzwierciedlenie spotecznych oczekiwan przypi-
sanych poszczegdlnym statusom lub pozycjom spotecznym, w trakcie, ktorych tak
jak aktor cztowiek wchodzi na scene (interakcje spoteczne) i zaczyna pehi¢ rozne
role (np. ucznia, syna, kolegi).* Pojecie roli spotecznej jest $cisle zwigzane z funkcjo-
nowaniem w réznych grupach kulturowych, w sytuacji, gdy grupy, do ktdérych nalezy
dana osoba maja réznorodne normy w stosunku do nakazoéw i zakazow nastepu-
je dysonans w procesie socjalizacji, co grozi wytworzeniem tozsamosci negatywnej.

Globalizacja a zmiana systemu aksjonormatywnego spoleczenstwa

Jednym z gléwnych dylematéw obecnych czaséw jest problem ze zrozumie-
niem wartosci. Wielu ludzi ubolewa nad ich utrata.» Widoczne jest rozluznienie
wiezi z religia, brak uznania norm, hierarchii i autorytetéw, zanik tradycyjnych cnot
takich jak: doktadnos¢, uprzejmos¢, oszczednosé, czystosé¢ solidarnosé, czy brak
zaangazowania politycznego.3* Rownocze$nie rozwija sie mentalno$c czasu wolne-
go, ktory zastepowany jest wydajng pracg. Wzrastajq takze oczekiwania wzgledem
panistwa. Czesto ustysze¢ mozna takze opinie dotyczace ewolucji wartosci. Objawiaja
sie one we wzrastajacej gotowosci do angazowania sie rowniez w dzialalnos¢ poza
partiami politycznymi (np. w réznego rodzaju inicjatywy obywatelskie), rosnacej
tolerancji odnosnie do grup marginesowych, kreatywnym samorozwoju, wiekszej
samoswiadomosci jednostek i ich sktonno$ci do emancypacji, o szerzacym sie zain-
teresowaniu kultura a takze wzrastajacej gotowosci do pomocy innym. Pomocna
w zrozumieniu miejsca wartosci w dzisiejszym swiecie bedzie proba definicji poje-
cia wartosci, oraz wybor z posrod roznych z nich tych, ktére s3 najwazniejsze oraz
podstawowe.

30 Tamtiez, s. 42 - 43.

3t Tamtiez, s. 44 - 45.

32 Oxfordzki Stownik Socjologii i Nauk Spotecznych. Warszawa : PWN, 2004, s. 281 - 282.

3 SZOT, L.: Dobro wspdlne podstawg spolecznej aktywnosci hospicjum. In: Studia Warminskie, 2008,
t.44-45, 5. 219 - 229.

34 Porov. PATA, G. - POLAKOVA, M.: Online doba, online cirkev I. Pre$ov : GTF PU, 2013, s. 62.

33 BOSCHMEYER, U.: Co jest wazne? Wartosci w Twoim zyciu. Krakow, 201, s. 1 - 12. SZOT, L.:
Obecni do korica. Warszawa, 2010, S. 9 - 15.
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,Wartosci podstawowe to inaczej wartosci akceptowane przez wiekszo$c czton-
kow spoteczenstwa. Dzieki nim dochodza oni do porozumienia, dialogu, oraz podej-
muj3 wspotprace dla swojego wspolnego dobra”® Wartosci podstawowe sa niezbed-
ne, aby prawidlowo rozwijalo sie oraz funkcjonowato spoteczenstwo i jednostka.
Tworza normy, ktore scalaja wszystkie sity spoteczenstwa by realizowa¢ wspolne
cele.’” Kazde spoteczenistwo potrzebuje wzajemnego porozumienia i zgodnosci co
do wartosci podstawowych.®

Tekilkazdan trafnie obrazuje ogolng istote wartosci. Problem wokdt zdefiniowa-
nia i uporzadkowania wartosci nie jest nowym dylematem. W spoteczenstwach Plu-
ralistycznych i demokratycznych problem ten trwa juz od poczatku lat 70. Dostr-
zezono wowczas przemiany, ktore dokonaty sie w jakosci stylu Zycia oraz niekorzyst-
nie odbily sie na dobrze wspolnym panstwa. Zaczely traci¢ na znaczeniu wartosci,
ktore wymagaty poswiecenia cztowieka dla dobra wspdlnego, a zyskaly takie, kto-
re maja charakter egoistyczny, indywidualny i catkowicie prywatny. Sg to wartos-
ci, dzieki ktorym jednostka moze sie realizowa¢ w zyciu. Naleza do nich: wysoki
status materialny, zabezpieczenie spoteczne, rodzina, matzenistwo, zdrowie, nieza-
leznos¢ osobista, czas wolny, dobrze platna praca. Podkreslano wéwczas pragnie-
nie akceptacji i uswiadamiania systemu wartosci podstawowych i charakterystycz-
nych dla danego narodu oraz catej miedzynarodowej spotecznosci. Nad wartoscia-
mi zaczeto sie takze zastanawia¢ ze wzgledu na dokonujacy sie proces jednoczenia
Europy. Staly sie one celem oraz podstawa wspdlnej polityki jednosci,* ktora powin-
na opierac¢ sie na warto$ciach takich jak: pokdj, sprawiedliwos¢, porzadek spotecz-
ny oraz wolnos¢.* Bez ogdlnej akceptacji tych wartosci spoleczenstwu grozi roz-
pad spoteczno-moralny, a takze pogtebienie sie réznic pomiedzy spoteczenstwem,
a wladza. Waznym elementem zycia spolecznego powinny by¢ akceptowane przez
cztonkéw spotecznosci wartosci podstawowe. Gdy tak nie jest system pluralistyczno
- demokratyczny lekcewazy spoteczne dobro wynikajace z tychze wartosci.# Jedng
z instytugji, ktora broni warto$ci opartych na tradycji jest Kosciot. Staje on w imie-
niu wartosci podstawowych wspotpracujac z réznymi instytucjami spotecznymi oraz
politycznymi.® Katolicka nauka spoteczna kfadzie nacisk na potrzebe uswiadamia-
nia i wdrazania wartosci podstawowych, zwlaszcza wérod ludzi mtodych. Wskazu-
je na potrzebe wspotdzialania wspdlnot religijnych z réznymi sitami spotecznymi
w zakresie ksztaltowania moralnosci spoleczenstwa i panistwa. Duza role odegrat
w tym zakresie Jan Pawet I podczas swych pielgrzymek do Polski.*

36 PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii. Lublin, 1996, s. 243.

37 MARIANSKI, J.: Kosci6t a wspétczesne problemy spoteczno - moralne. Lublin, 1992, s. 32.

38 KARDIS, K.: Wartosci podstawowe spoteczeristwa polskiego w swietle listow pasterskich Prymasa
Stefana Kardynata Wyszyriskiego oraz Episkopatu Polski 1946-1981. Lublin, 2008, s. 13.

3  PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii, s. 243. RYCZAN, K.: Wartosci katolikéw a typ srodowiska
miejskiego. Lublin, 1992, s. 168.

40 RYCZAN, K.: Wartosci katolikéw a typ srodowiska miejskiego, s. 168.

4 ROOS, L.: Wartosci demokracji a odpowiedzialnos¢ chrzescijariska, Warszawa, 1993, s. 5.

#2  MARIANSKI, J.: Koscict a wspdiczesne problemy spoleczno - moralne, s. 34 - 37.

s MARIANSKI, J.: Wartosci religijne i moralne mtodych Polakéw. Warszawa, 199, s. 18 - 19.

44 LASH, S., LURY, C.: Globalny przemyst kulturowy. Krakow, 201, s. 76.
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Wartosci sg trwatymi przekonaniami o tym, ze dany sposdb postepowania lub
okreslony stan konicowy jest bardziej jednostkowo lub spotecznie pozadany niz
sposob postepowania do niego przeciwny.$ System wartosci jest zbiorem przeko-
nan odnoszacych sie do preferowanych sposobow zachowania sie lub stanéw kon-
cowych. Wyrdznia sie dwa rodzaje wartosci - ostateczne i instrumentalne. Wartosci
ostateczne takie jak np. wolno$¢ czy szczescie sq okresleniem stanow koncowych
dziatania natomiast wartoéci instrumentalne: ambicja, odwaga lub zdolnos¢,
okreslaja sposoby i srodki dziatania. Warto$ci ostateczne i instrumentalne mozna
podzieli¢ réwniez na: osobiste np. zdrowie, spoteczne przyjazn,. Wartosci podobnie
jak normy spoleczne s3 uwarunkowane przez czynniki kulturowe. Jednak wartos-
ci okreslajace cele sposoby zachowania natomiast normy wyznaczaja tylko sposoby
zachowan. Wartosci jednostki stanowia pewien system sa one w nim uporzadkowa-
ne wg stopnia waznosci.*®

Problemy globalne maja wymiar jednostkowy i $wiatowy. Aby je rozwigza¢
pomocne moga by¢ uniwersalne prawa, jakimi kieruje sie wiekszos¢ ludzi na swie-
cie. Wedtug specjalistow jednym z gtéwnych probleméw w przyszlosci bedzie wzras-
tajacy poziom sprzecznosci, uwidoczniajacy sie w wyznawanym przez ludzi syste-
mie wartosci. To wlasnie wérod krytycznych stanowisk na temat globalizacji najczes-
ciej wymienianymi s3: upadek tradycyjnych wartosci, zalamanie sie solidarnosci
spotecznej, standardow opieki spotecznej, oraz ograniczenie roli panstwa w realiza-
cji narodowych celow rozwoju.#

Badania wykazaly, ze w spoteczenstwie polskim zdecydowanie traci na znac-
zeniu identyfikacja spoteczna, klasowo-warstwowa. Zostaje ona zastapiona taka
identyfikacja kulturalng, ktéra opiera sie na osobistych (indywidualnych) wyborach
dotyczacych zaréwno zakresu jak i poziomu uczestnictwa w kulturze. To znaczy, ze
dla Polakow liczy sie obecnie ,,smak kulturalny”, gust, styl zycia i wybory obyczajowe.
Swiadczy to o autonomii aktywnosci kulturalnej wzgledem usytuowania w struk-
turze spotecznej, ale w sposdb zupetne inny niz miato to miejsce przed rokiem 1989
(w realiach spoteczenstwa socjalistycznego). Zmiany , jakie dokonaly sie w Polsce,
a przede wszystkim dekompozycja cech potozenia klasowego, spowodowaty, iz obec-
ny poziom uczestnictwa w kulturze oraz stan $wiadomosci kulturalnej scisle jest
zwigzany z mozliwosciami dostepu do oferty kulturalnej. Oferta ta nie ogranicza
sie jednak, jak to byto wczesniej, do instytucji, ale pozwala na indywidualne wybo-
ry tresci kultury. Wybory te jednak zalezne s3 od mobilnosci spotecznej i sytuacji
materialnej. JesteSmy swiadkami tworzenia sie nowej tozsamosci - tozsamosci zaws-
ze otwartej na propozycje, ktora gotowa jest wiaczyc wszystkie dostepne materiaty,

45 SZTOMPKA, P.: Socjologia. Warszawa, 2009, s. 563 - 564; KARDIS, M.: Godnosc osoby ludzkiej jako
podmiotu miedzynarodowych stosunkéw gospodarczych. In: Czlowiek, granice panstw, gospodarka.
Red. T.Guz, K. A. Klosinski, P. Marzec, Wydawnictwo KUL-Lublin, 2008, s. 53 - 54.

46 DZIWANSKA, K.: Cele, plany zyciowe oraz wartosci mtodziezy w kontekscie rozwoju orientacji
przysztosciowej w okresie dorastania. Radom, 2013, s. 14.

47 WADOLOWSKA, M., PRAWDZIK, A.: Negatywne skutki globalizacji. In: Globalizacja. szanse
i zagrozenia. Ed. A. Sadowski, A. Wyszkowski. Biatystok, 201, s. 43. SZOT, L.: Ruch hospicyjny
w rozwoju postaw spotecznych. In: T. Zbyrad, Wypalenie zawodowe pracownikow stuzb spotecznych.
Stalowa Wola 2008, s. 151 - 157.
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pochodzace zaréwno z przezytych doswiadczen, jak i tych medialnych, pod warun-
kiem, ze beda one mogly, ,warunkowo’( na okreslony czas), stworzy¢ koherentna
catos¢.#® Tozsamo$c¢ taka mozna nazwac tozsamoscia typu insert. Jej cechg gtéwna
jest zaréwno ,wlaczanie” owych materiatow, jak i pozbywanie sie ich. Tozsamosci
typu insert s3 wiec ciagle w trakcie budowania- burzenia, odzwierciedlaja zatem
zmieniajacy sie model uczestnictwa w kulturze. Wszystkie cze$ci raportu przynosza
dowody na dokonujace sie zmiany. Przede wszystkim obecne uczestnictwo w kul-
turze jest w tradycyjnym sensie pozainstytucjonalne i medialnie zaposredniczone.
Charakterystyczna cecha jest rowniez nieustanna zmiana oferty i pogltebiajaca sie
krotkotrwatosé ,,obowigzujacych” wartosci., ze tak wlasnie sie dzieje. W tym miej-
scu warto sie dokladniej przyjrze¢ ogdlnym zmianom modelu tzw. doswiadczenia
kulturowego.®.

W. Burszta uwaza, iz duza przesada byloby stwierdzenie, ze ,polskie spotec-
zenfistwo staje sie ponowoczesne z punktu widzenia wyznawanych wartosci i prze-
mian w preferencjach kulturalnych.”> Nie da sie jednak w spoteczenstwie polskim
wyodrebni¢ zdecydowanego kanonu ,wartosciowej "kultury. Mozna jedynie taki
kanon zrekonstruowac, ale mozna to zrobic jedynie w konfrontacji ze stanem kul-
tury obecnej, w ktorej sie naprawde tak duzo dzieje, Ze trudno w niej odszukac zde-
cydowane znaki orientacyjne. Na pewno jest to zwigzane z kwestig pokoleniowa,
poniewaz pokolenie ludzi mtodych nie ma problemu z poruszaniem sie w zestawie
mozliwo$ci im dostepnym i s3 w stanie tworzy¢ wlasne hierarchie popkultury. Hie-
rarchie te funkcjonuja wedlug zasady ,wartosciowe - obciachowe™, ktora to prze-
niesiona jest z zupelnie z innego kontekstu. Oczywiscie w obrebie takich wartos-
ciowan inaczej rozumiana zaréwno tradycja jak rowniez to, co ogolnie jest tradycyj-
ne, poniewaz, jak stwierdza W. Burszta ,, ranga czasu, ktdry uprawomocnia wartosci
tradycyjnego kanonu, tutaj maksymalnie ulega kompresji i zmianie znaczeniowe;j.”s>

W dzisiejszej Polsce - Polsce XXI wieku jestesmy $wiadkami cichej rewolucji
dokonujacej sie w sferze tozsamosci kulturowej, traktowanej, jako ramy organizu-
jacej myslenie o kulturze. Tozsamos¢ kulturowa spoteczenstwa polskiego podlega
ciagglym zmianom - staje si¢, bowiem elastyczna i autorefleksyjna,. Ponadto doko-
nuje sie indywidualizacja i autonomizacja wzgledem tradycyjnych wyznacznikow
,przenikajacych”. Coraz czesciej sfera wyborow czynionych w sferze kultury dokonu-
je sie poza jakimikolwiek uktadami spotecznymi. Kultura nie zawsze identyfikowa-
na jest z instytucjami. Znacznie czesciej identyfikuje sie ja z dostepnymi tresciami,
ktore towarzysza ludziom w kazdej godzinie zycia(mozna powiedzie¢ 24 godziny
na dobe). Nie funkcjonuje tez w spoteczenstwie zaden wyrazny kanon kultury, cho-
ciaz jego $lady sa ciagle widoczne poprzez dokonywane wybory i ich uzasadnienia.

48 KARDIS, K.: Vybrané pristupy sticasnej socioldgie. In: Zbornik religionistickych a sociologickych
studii 1/20m, Presov, 2011, s. 217.

49 ZIEMILSKI, Z.: Trzy modele doswiadczenia kulturalnego. Szkic problemowy. Kulturai Spoteczeristwo
3 (1984),5.32 - 33.

so  TamtieZ, s. 3 - 4.

st TamtieZ, s. 3 - 4.

52 Tamtiez, s. 4 - 5.
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W swietle destrukeji dwoch modeli doswiadczenia kulturalnego, a mianowicie: una-
oczniania kultury i kultury, jako ,praxis’3 coraz istotniejszy staje sie model trzeci,
czyli kultura zaposredniczona medialnie, ktora jest obecna na kazdym kroku, a kto-
ra wplywa znaczaco na ksztattowanie tozsamosci typu ,insert”*

Globalizacja oferuje nam wiele nowych kanatéow wymiany informacji, co za tym
idzie nastepuje szersza wymiana pogladow. Prowadzi to do poszerzania naszego
swiatopogladu, otwartosci, tolerangji. Nie jeste$my juz w tak hermetycznym spotec-
zefistwem i dzieki zdobywanym informacjom jesteSmy w stanie sami decydowac
o sobie, swoim zyciu czy wierze. Pojawilo sie zjawisko, ktére mozna nazwac ,wol-
na konkurencja religii”. Jest to sytuacja, w ktdrej kazdy moze, teoretycznie, wybra¢
odpowiadajaca mu religie oraz powigzany z nig $wiatopoglad. Zmiany w tej sferze
dokonuja sie na skutek dynamicznego rozwoju srodkdw transportu, sprzyjajacych
masowej migracji ludzkosci, a takze drodze postepu w dziedzinie technologii multi-
medialnych, ktore ulatwiajg kontakt i wymiane informacji. Sprzyja to rozpowszech-
nianiu réznych swiatopogladéw i ideologii (fatszywych i niebezpiecznych), a takze
postaw i dziatan, z nich wynikajacych.

W spoteczenstwach uwarstwionych lub hierarchicznych, w ktdérych wiezi
spoleczne oparte s3 na solidarnosci grupowej, dziatania podejmowane sa na pod-
stawie norm moralnych uznajacych moralnos¢ za uprzywilejowang forme regulacji
spotecznej. Czeste lamenty nad tym, ze dzisiejsze spoteczenstwo staje sie coraz bar-
dziej niemoralne lub amoralne wynikajace z tego, ze nowoczesne warunki global-
ne nie sprzyjaja na ogot tradycyjnej formie moralnosci. Dla biznesmenow bardziej
od wzgledéw moralnych liczy sie zysk i udzial w rynku. Politycy klamia, zwodza
i na rozne sposoby sprzeniewierzaja sie wlasnym zasadom, aby zdoby¢ i utrzymac
wladze. Naukowcy angazuja sie w badania nie biorac pod uwage dylematéw moral-
nych, ktére moga wywotac ich odkrycia. Sama wielo$¢ stanowisk moralnych zacheca
do pomijania kwestii etycznych w przypadku wielu form komunikacji. Mozna, zatem
przyjac, ze prywatyzacja religii i spadek jej publicznego znaczenia wigze sie z podob-
nym losem moralnosci. Upadek nadrzednej, regulacyjnej roli moralnosci ma wiele
wspolnego z funkcjonalnymi problemami religii w spoteczenstwie nowoczesnym.
Globalizm przyjmuje neoliberalng koncepcje cztowieka i zamyka jednostke w grani-
cach globu. Przeznaczeniem ludzi jest ziemia. Moralno$¢ dobra, do ktdrej powota-
ny jest cztowiek, zmienia sie na moralno$¢ zysku i przyjemnosci. Licza sie prawa
stanowione, ktore mogg by¢ zwrocone przeciw niemu i jego zyciu i takie bywaja
ustanawiane: legalizacja zabojstwa dziecka nienarodzonego, eutanazji, matzenstwa
homoseksualne. Odnosi sie wrazenie, ze ztozone procesy wywolane przez globali-
zacje gospodarki i srodkéw spotecznego przekazu, stopniowo zmierzaja do uczynie-
nia z jednostki jednego z elementdw rynku, towaru wymiennego, czy tez czynnika
pozbawionego znaczenia dla decydujacych wyboréw.s

53 W.J. Burszta, Tozsamo$¢ kulturowa, [w:] Raport..., dz. cyt. s. 4.
54 Tamze, s. 6.
55 KOBZINSKI, K.: Podstawowe definicje i kategorie pojeciowe globalizacj, s. 11 - 12.
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Zakonczenie

,Kryzys moralny stwierdzany jest przez ideologow i intelektualistow, socjolo-
gow i filozoféw. Prawa rynku oznaczaja koniczno$¢ rywalizacji, kalkulacji i mani-
pulacji.®® Wazny staje sie tupet i sita przebicia, a nie walory moralne cztowieka. Ide-
atem zaczyna by¢ sukces a nie uczciwos¢, lub godnos¢. Coraz bardziej powszechne
staja sie skojarzenia typu: uczciwy-poczciwy-ghupi, coraz czeéciej jedyna norma sta-
je sie negacja wszelkich norm. Kryzys aksjologiczny jest niewatpliwie konsekwen-
cja kryzysu kultury. Nie wiadomo jednak czy jest to totalny kryzys kultury euro-
pejskiej czy tylko przesilenie zapowiadajace powstanie nowej syntezy filozoficznej,
odrzucajacej pewne kanony kultury europejskiej i uwzgledniajace kanony kultury
poza europejskiej”.” Nie mozna jednoznacznie postawic twierdzenia o upadku war-
tosci podstawowych. Wraz z uptywem czasu, zmienily swdj zasieg i znaczenie, ale
to nie oznacza, ze zostaty catkowicie odrzucone przez spoteczenstwo. Nadal obec-
ne s3 w zyciu kazdego czlowieka, zmniejszyla sie jednak sifa ich oddziatywania.
W $wiecie kultury globalnej jednostka sama wybiera wartosci, ktorymi chee i bedzie
sie kierowac w zyciu. Sama ustala swoj system aksjologiczny, ktory staje sie dla niej
obowiazujacy.
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a individualizacia religiozity
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Abstrakt: European society of today shows several paradoxes regarding religiosity. An increasing demand
for spiritual fulfilment and metaphysical expression of life is followed by a lifestyle of uncontrollable
consumerism, materialism and hedonism. Values and norms set by religious institutions are deemed
obsolete, backward and unsatisfactory for demands of today’s world. Globalization brings the prevailing
trend of individualism to those sectors of human activities in which, just a few decades ago, it would
not stand a chance of surviving. Main goal of this study is to show and characterize the correlation
and action of religion in society, and impact of social change on religiosity and its effects in context of
postmorden society.

Key words: Postmodernity. Religion. Social theories. Society. Social change. Sekularisation.
Desecularisation.

Dnesna eurdpska spolo¢nost vykazuje v oblasti religiozity niekolko paradoxov.
Narastajuci dopyt po duchovnom naplneni, spiritualite a metafyzickom vyjadreni
Zivota, sa strieda s nekontrolovatelnym konzumizmom, materializmom a hedoniz-
mom ako Zivotnym $tylom. Hodnoty a normy, ktoré boli nastavené nabozenskymi
instittciami st povazované za prekonané, zaostalé a nevyhovujuce siicasnym pozia-
davkam. Posobenim globalizacie sa ¢oraz viac dominujuci trend individualizmu
dostava do miest a odvetvi ludskej ¢innosti, kde by este pred par desatro¢iami nemal
vhodné podmienky na posobenie.

Fenomén nabozenského pluralizmu

Socioldgia nabozenstva pojem ndbozensky pluralizmus spaja s troma osobitny-
mi aspektmi verejného rozmeru ndbozenstva. Po prvé, spolo¢nosti sa navzdjom lisia
z ohladu na mieru nabozenskej diferenciacie. Po druhé, troven akceptacie, uznania
jednotlivych nabozenskych skupin a denominacii je diferencovany a meni sa v zavis-
losti od kontextu konkrétnej krajiny a spolo¢nosti. Po tretie, réznoroda je aj podpora
pre mordlnu a politicka hodnotu, akou je rozsirenie spolocenskej akceptacie vo vzta-
hu k rozmanitym naboZenstvam.'

Termin ndbozenska roznorodost prijima rézne vyznamy, formy:

v BECKFORD, J.: Teoria spoleczna a religia. Krakow, 2006, s. 112.
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1. Najjednoduchsim indikatorom ndbozenskej diferencidcie v danej krajine je
celkovy pocet v nej fungujticich ndbozenskych organizdcii alebo konfesnych tradicii.
Tento vyznam pojmu pluralizmus akceptuju Stark a Finke. Pokial ndbozensky trh
nepodlieha kontrole, bude on prijimat skor pluralisticky charakter, a pojem pluralis-
ticky vo vztahu k poctu firiem, posobiacich na trhu - ¢im viac firiem ma vyznamny
podiel na trhu, tym vyssia je miera pluralizmu.?

2. Alternativne chdpanie nabozenskej diferencidcie zdéraziuje skor individual-
ny, nie skupinovy charakter. Znizuje sa vyznam tradicie, respektive institucionalizo-
vanych nositelov tradicie, ¢i uz ndboZenskej alebo inej. Jednotlivec je ntiteny neusta-
le volit medzi r6znymi svetonazormi a ponukami spiritudlneho trhu. Tie mu pred-
kladaju alternativne sposoby rieSenia existencialnych otazok.

3. Inym ukazovatelom nabozenskej diferenciacie je pocet odlisnych tradicii vie-
rovyznania, alebo svetovych ndboZenstiev, vyskytujucich savjednotlivych krajindch.

4. Int moznost, ktord sa vyskytuje najma v tych krajinach, v ktorych podpora
velkych naboZenskych organizacii je pomerne slaba. V tomto pripade sa pluraliz-
mus vztahuje na réznorodost individualnej skusenosti, spajajicu rozne nabozenské
nazory a postoje. St to osoby, ktoré experimentuju s réznymi formami nabozenské-
ho kapitalu, spjaju tieto formy do nového synkretického celku.

5. V poslednom vyzname ndbozensky pluralizmus znamena proces, v dosled-
ku ktorého homogénna, predtym nédbozenska tradicia, podlieha procesu vnuitornej
diferencidcie vo forme sekty alebo $koly. Prikladom je Turecko, kde postupne docha-
dza k diferencidcii, rivalite a konfliktom medzi réznymi formami a prejavmi islam-
ského nabozenstva.

V kone¢nom dosledku mozeme vymedzit tri vyznamové roviny pojmu nabo-
zensky pluralizmus. V prvom vyzname sa tento pojem vztahuje na réznorodost
ndbozenskych tradicii, ktoré spolu existujui v jednej spolo¢nosti a majorita vyjadruje
postoj akceptovanosti, najma vtedy, ked ich vzajomné vztahy prebiehaju harmonic-
ky. Tato vyznamova rovina povazuje nabozensky monopol za negativnu ¢rtu a pod-
poruje stalu a mierovt spolupracu medzi ndbozenskymi spolo¢enstvami.

V druhom prejave pluralizmu je zdorazneny individualny aspekt slobodnej vol-
by spomedzi r6znych nazorov a ndbozenskych skupin. Spolo¢na existencia nabo-
zenskych denomindcii je akymsi vychodiskovym bodom pre autonémne rozhodnu-
tie jedinca vstapit do tej a nie inej skupiny.+

Tretia, radikalna verzia pluralizmu, vyzdvihuje a povazuje za pozitivhu hodnotu
schopnost jedincov spajat elementy, pochadzajtice z r6znych skupin a ndbozenskych
tradicii. V tomto zmysle pluralizmus znamena slobodny transfer ndzorov, symbo-
lov, idei, praktik medzi r6znymi tradiciami a organizaciami. V kone¢nom désledku
maéme docinenia so synkretizmom (bricolage).5

Pozorujeme zmenu vztahov medzi lokalizaciou a silou sacrum, emoéciou a cha-
rizmou. Tato zmena sa uskutociiuje skrze $tyri aspekty:

2 STARK, R, FINKE, R.: Acts of Faith: Explaining the Human Side of Religion. Berkeley, 2000, s. 198.
3 BECKFORD, J.: Teoria spoteczna a religia. Krakow, 2006, s. 113 - 114.

4 Porov. DRZYZDZYK, Sz.: Etyczne podstawy demokracji, Krakéw 2003, s. 45.

5 BECKFORD, J.: Teoria spoteczna a religia. Krakéw, 2006, s. 119 - 120
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1. decentralizacia sacrum. Prijima podobu ponuky priameho, bezprostred-
ného pristupu k sacrum, ktort ponukaju sticasné hnutia obnovy a regene-
rdcie ducha. Tato decentralizdcia je spojend s individualizdciou a subjek-
tivizaciou. Tieto hnutia si ¢asto prisvojuju tradi¢né symboly, ndabozenské
obrady, ktoré vyuzivaju k uspokojovaniu potrieb jednotlivca alebo skupiny;

2. prevaha emdcii. Vo vac¢sine novych nabozenskych hnuti sa objavuje osoba
charizmatického vodcu, ktora je schopnad vyvolat silné emocie a zjednodu-
Suje ndboZensky obsah. Tento jav ma svoje miesto vo vSetkych charizma-
tickych hnutiach, pochadzajucich z krestanstva ako aj judaizmu, ¢i islamu
(novoevanjelicka elektronicka Cirkev, mediélni kazatelia). Tu sa poukazuje
na urditd deregulaciu a nezavislost od akychkolvek nabozenskych institu-
cii;

3. od substancie, obsahu k praxi. Tato tendencia sa prejavuje hladanim prak-
tickych, jednoduchych odpovedi na existencidlne otdzky (ktoré prinest
dobry pocit, spokojnost, redukciu stresov, prekonanie psychologickych
blokad). Postmoderny ¢lovek sa vo svojej naivite ddva zldkat réznym spi-
ritudlnym pridom, ldkavym ponukdm, pseudonidbozenskym hnutiam
a sektam, ktoré slubuju okamzité odpovede na existencialne otazky, lahsiu
cestu spasy, zivot bez striktnych morélnych pravidiel a zavazkov, okamzity
duchovny zazitok. V kone¢nom désledku vedu ¢loveka do slepych uliciek,
v ktorych ¢lovek namiesto jasnej orientdcie preziva chaos. Namiesto zakot-
veného svetonazoru preziva tmu, kde sa namiesto rychlej spasy dostava
do destrukcie vlastnej osobnosti. Je to tzv. novy $tyl nabozenskej konsump-
cie, prisposobeny postmodernému $tylu zivota. Va¢sina novych hnuti priji-
ma podobu tzv. ndboZenstva sluzieb, pontka ¢iernobiely obraz skuto¢nos-
ti, lahké rie$enie problémov, recepty na dobry zivot (New Age, Hare Krisna,
Transcendentdlna meditacia) (Pace 2002: 2411-2412; Maier 1999: 88-89);°

4. nova interpretdcia tradicie. Ide o privlastnene si urcitej nabozenskej tra-
dicie a jej reinterpretaciu v sulade s individualnymi ocakavaniami alebo
etnickymi, etickymi, politickymi poziadavkami. St to hnutia, ktoré sa sna-
zia o obnovu prvotnej nabozenskej tradicie, zachovanie jej Cistoty a nedo-
tknutelnosti. St namierené proti sekularizacii a su reakciou na procesy
modernizdcie. K tymto hnutiam patria predovsetkym neofundamentalis-
tické evanjelické hnutia v USA, neointegristi a neotradicionalisti v katolic-
kej Cirkvi.”

Pre sucasnu situdciu v nabozenskej oblasti je lepsie pouzivat pojem spiritualita,
nez nabozenstvo. V tejto perspektive podstatou nabozenstva uz nie je stretnutie ¢lo-
veka s Bohom, ktory nds u¢i zrelej mudrosti a lasky. Religiozita postmoderného ¢lo-
veka sa stava zmesou réznorodych korektnych, aj ked ¢asto rozporuplnych, nespo-
jitych elementov. Zahfiia nevelka davku lasky k bliznym (najma vodi tym, ktori st

6 PACE, E.: 2002: Ruchy odnowy i odrodzenia. In: F. Lenoir (ed.), Encyklopedia religii swiata,
Warszawa, 2002, s. 2411 - 2412; MAIER, H.: Politickd ndboZenstvi, Brno, 1999, s. 88 - 89.

7 PACE, E.: 2002: Ruchy odnowy i odrodzenia. In: F. Lenoir (ed.), Encyklopedia religii swiata,
Warszawa, 2002, s. 2406 - 2413.
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vdanej chvili slavni a bohati, alebo tiez vo vztahu k sexudlnym subkulttiram, a vsetko
sa to deje pod prikryvkou tolerancie a re$pektovania fudskych prav), prijima ¢asto
podobu priatelskej naklonnosti a prejavovania citov voci zvieratam a vonkajsiemu
prostrediu (zabudajuc véak na ochranu ¢loveka a jeho vnuitorného prostredia), ide-
ologicky korektnej psychologie (inSpirovanej najma takymi predstavitelmi ako C.
Rogers, ktory v svojich ndzoroch nadvazuje na vychodné smery a myslienky), ako aj
parapsychologie, doplnenej ezoterickymi, okultnymi a astrologickymi predstavami.
A prave tento kontext otvara moznost pre vychodné filozofie a sekty, ktoré z nich
vychadzaja a ponukaju nieco ,iné". Nieco nové, ¢o doteraz nebolo zname.

Jednou z najviditelnejsich ¢ft socioldgie osemdesiatich rokov 20. str. sa stal
narast zaujmu o kultarny rozmer spolocenského Zivota, ktory sociologiu kultd-
ry posunul z okrajového do tstredného postavenia v odbore socioldgia.® Postup-
ny utlm vplyvu ndbozenstva na spolocensky zivot, ktory savisel s industrializaciou,
racionalizaciou, urbanizaciou a spolocenskou diferencidciou, spustil charakteristic-
ka krizu vyznamu, ¢i krizu pevnosti socidlnych put, ktoré moze uc¢inne zmiernit
iba vytvorenie alebo vznik nového vyznamového komplexu. Upadok naboZenstva
a narusenie jeho institucionalnych zadkladov zanechal za sebou prazdnotu zo zhub-
nymi u¢inkami pdsobenia na jednotlivca i spolo¢nost.®

Rozptylenie ndbozenstva na rozli¢né kvazindbozenské a nadnabozenské vyzna-
mové komplexy, ktoré jednotlivcom pontikajt ,nové poznanie®, resp. pomahaju im
s hladanim odpovedi na existenciondlne otazky kone¢ného vyznamu, posvitnd.”
Tento jav vedie k neviditelnosti nabozenstva. Thomas Luckmann vo svojom diele,
ktoré vyslo v roku 1963 s nazvom Das Problem der Religion in der modernen Gesell-
schaft napisal, ze ,cirkevné orientované ndboZenstvo je len jednym a pravdepodob-
né ani nie tym najdolezitej$im prvkom v situdcii, ktord charakterizuje nabozenstvo
v modernej, resp. postmodernej spolo¢nosti.”

Podla Maxa Webera nabozenstvo krdca na trh svetskych zalezitosti, zatvara
za sebou brany kostolov a klastorov. V modernej spolo¢nosti je nabozenstvo umiest-
nené na spotrebitelsky trh vedla inych spotrebitelskych produktov. Diela Petra
Bergera a Thomasa Luckmana popisuju selektivizaciu religiozity - jedinec si moze
vybrat z mnohych vhodne a na prvy podhlad zmysluplne vymedzenych kategorii.
Pocit naplnenia, $tastia a kone¢ného zmyslu Zivota sa prestva do sikromnej sféry,
kde si ¢lovek moze slobodne vybrat, samostatne sa rozhodnat, ako nalozi so svojim
¢asom, telom ¢i duchovnym nasmerovanim.”

Konzumnd kulttra predstavuje nemierne velké nebezpecenstvo pre nabozen-
stvo, pretoze zdoraznuje hedonizmus, vyhladéva poteSenia tu a teraz, pestuje expre-
sivny Zivotny $tyl a rozvija narcistické a egoistické typy osobnosti. Kulttra konzum-

8 BAK, T.: Subkultura psychobilly. In: Zeszyty naukowe Instytutu Socjologii, z. 1. Ed. P. Setlak.
Tarnobrzeg, 2008, s. 30 - 32.

9 LUZNY, D.: Rdd a moc. Brno, 2005 S. 265.

0 LUZNY, D., VACLAVIK, D.: Individualizace ndboZenstvi a identita. Pozndmky k soucasné sociologii
ndboZenstvi. Praha, 2010, s. 30 - 31.

u  NESPOR, Z., LUZNY, D.: Socioldgie ndbozenstvi. Praha, 2007, s. 115 - 116.

2 LUZNY", D.: Rdd a moc. Brno : Masarykové Univerzita, 2005 s. 266.
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nej spoloc¢nosti predpoklada, Ze posun smerom k masovej spotrebe bol sprevadzany
vSeobecnou reorganizdciou symbolickej tvorby, kazdodennych pézitkov a ¢innos-
ti.3 Mnohé $tudia datuju jeho pévod v do strednej vrstvy 18. str. v Britanii a 19. str.
vrobotnickej triede v Britanii, Franctzsku a USA, kedy dochadza k rozvoju reklamy,
obchodnych domov, rekreac¢nych stredisk, masovej zabave a spésobov travenia vol-
ného casu. Iné studie datuju rozvoj konzumnej kulttiry do medzivojnovych rokoch
v USA. Tato kulttru sprevadza novy vkus, nové nalady, idedly propagované rekla-
mou, filmovy priemysel, modny, kozmeticky priemysel, bulvarna tla¢.

Sacasnu spotrebnt spolo¢nost charakterizuje zaujem o zabavuy, rychlu satu-
raciu umelo vytvorenych potrieb, vedticu k masivnej a nediferencovanej spotrebe
novodobych produktov.

Konzumny Zivotny $tyl vedie k duchovnému ochudobneniu a hedonistickému
sebectvu ,7i teraz a plat aZ potom’, ktory je opakom odriekania, pracovitosti, ¢i Setr-
nosti, ktort zdoraznovalo nabozenstvo. Nova konzumna etika, ktort v 20. rokoch
prevzal reklamny priemysel, oslavovala Zivot pre tento okamih, hedonizmus, kult
tela, pohanstvo, vyslobodenie zo spolocenskych zvazkov, ¢i exotickost dalekych kul-
tur. Je zrejmé, Ze najdolezitejsim znakom konzumnej kultury je dosiahnutelnost vel-
kého mnozstva komodit a zazitkov...'

Modernizdcia je nevyhnutne spojend s privatizaciou nabozenského presvedce-
nia. Jedinci si volia také symbolické univerzum, resp. jeho partikuldrne prvky, ktoré
vyhovuju ich osobnému presvedc¢eniu. Symbolické univerzum si vytvara kazdy sam
z toho, ¢o mu pontika ,ndbozensky trh’, ,dodavatelia“ (ndboZenské skupiny) sa tejto
situdcii nutne prispésobuju.”

Charakteristikou postmoderného konzumenta je, Ze jeho tuzby a navyky st
nestdle. Jeho potreby nie su nikdy uplné uspokojené. Hlavné slovo tu mé prcha-
vost, docasnost vietkych zdvazkov ma va¢si vyznam, ako samotnd vernost. Problé-
my a strach trhu vidi Bauman v tom, Ze uspokojenie konzumenta je okamzité, teda
konzumuje sa prilis rychlo, ¢as spotreby je redukovany na minimum. Konzument
sa nesustredi len na jednu vec, velmi Casto sa uriho prejavuje impulzivnost, nesta-
lost, ktord vedie k nespravnym, nepremyslenym rozhodnutiam, vysledkom ¢oho je
neustdle hladanie, resp. neustdla potreba chvilkového nasytenia ducha.®

Podla niektorych autorov sekulariza¢na tedria je v si¢asnosti na ustupe pod
vplyvom nového zdujmu o ndbozenskeé a duchovné hodnoty. V sti¢asnej dobe sa vela
istot modernej civilizacie ruti, ocitdme sa v krizach, z ktorych sa tazko dostavame
s pomocou zdedenych prostriedkov modernej civilizacie. Vsade sa hlasaju alterna-

3 PUKALA, R.: The Polish insurance market in the years 2004 - 201 In: Acta Oeconomica
Cassoviensia. Bratislava, 2012, s. 60 - 61.

14 Tamtiez, s. 269.

15 NESPOR, Z. Prirucka k sociolégt ndboZenstvi. Praha, 2008, s. 282.

16 LUZNY, D.: Rdd a moc. Brno, 2005, S. 270.

7 NESPOR, Z. Prirucka k sociolégi ndboZenstvi. Praha, 2008, s. 280.

18 KRISTOFOVIC, K.: Budovanie konzumizmu. http://nezavisli.blogsport.com/konzumizmus htm/
(20.10.2013). PUKAEA, R.: Impact of the Financial Crisis on the Development of Polish and Ukrainian
Insurance Markets. In: Contemporary Economy in Times of The Global Crisis. Economic. Social
and legal aspects. Eds. R. Borowiecki, A. Jaki, T.Rojek, Krakow, 2012, s. 252 - 255.
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tivne rieSenia: alternativna pedagogika, medicina, politika a pod.® K postmoderné-
mu kultdrnemu pohybu patri tieZ nové otvorenost vo¢i nabozenskym a duchovnym
zaujmom. Cast mladsej generacie, podla niektorych vyskumov najma stredoskold-
kov, viac v kultarnych centrach, menej na vidieku, sa zameriava na podnety z oblas-
ti ndbozenstiev a duchovnych smerov. Posvitné, nabozenské, namiesto toho, aby
bolo skoncentrované v jednom velkom tradi¢nom naboZenstve, zostalo rozkusko-
vané. Tak vznikd pozvanie k ndbozenskému kocovnictvu. Adepti menia sekty, sku-
piny, ako zavisli drogy. Preto duchovny ,turizmus“ charakterizuje novt spiritualitu
cez tuzbu vidiet vietko, skusit vietko bez toho, aby sa $lo do hibky, s cielom najst
akysi trh nabozenstva, na ktorom si mozno naservirovat nabozenstvo podla listka,
chuti a rozmaru kazdého konzumenta.> Tak dochadza k strate principov a kontro-
ly a udia sa tulaju ako Zobréci so smerovanim vlastného Zivota v rukdch kadejakého
jasnovidca, carodejnika alebo vestca.”

Prejavy nabozenskej individualizacia

V predchadzajucich desatrociach sa hlavnou tedriou, spojenou s konceptom
modernizdcie, stala tedria sekularizacie ( Berger, Weber )>. Tato tedria predpo-
kladala nevyhnutny ,koniec ndbozenstva“ Avsak v devitdesiatych rokoch sa zacali
objavovat kritiky tejto tedrie a jej sami ,otcovia“ zacali svoje nazory revidovat.»

Berger poklada dne$nt spolo¢nost za , rovnako ndboZensky ztrivii ako kedykol-
vek predtym.4

Postupny proces sekularizacie napomohol naruseniu kohézie spolo¢nosti
a dovery k tradi¢nému systému hodnot, a otvoril cestu dovere v abstraktné systémy
moderny. Rozvinutim humanizmu sa ¢lovek stal meritkom moralky, ¢im nastartoval
proces individualizdcie. Nova modernita narusila hranice a priniesla procesy, kto-
rych dosledkom je narast komplexity sveta a znicenie tradi¢nych zachytnych bodov.
Dalgim dosledkom nedostatku dévery je neistota a nhodilost, spdsobena moderni-
zaciou. Reflexivita modernej spolo¢nosti posilnila individualistické chapanie ¢love-
ka vo vztahu k ostatnym, nevynimajtic nabozenstvo.>

Sekulariza¢nu tedriu nahradila tzv. desekulariza¢na tedria. Pluralizmom vytvo-
rena trvald neistota a relativizmus akutne posilnil potrebu absolttnych hodnét.

19 BAK, T.: Miodziez a subkultury w realiach polskiego spolteczeristwa. In: Kultura polska. Kierunki
idynamika zmian. Ed. T. Bak, W. Majkowski. Warszawa, 2009, s. 71 - 73.

20 Porov. CUPEROVA, J. - GALDUNOVA, H.: Spiritualna starostlivost o umierajticich z pohladu
sestry. In: Diistojné umirdni II [elektronicky zdroj]. - Olomouc : Univerzita Palackého v Olomouci,
2009, S. 15.

2 KRATOCHVILA, M.: Analyza suvislosti medzi hodnotou rodiny a nekrestanskou mimocirkevnou
religiozitou. In: Nové ndboZenské hnutia, sekty a alternativna spiritualita v kontexte postmoderny.
Ed. K. Kardis, M. Kardis, Presov, 2010, s. 285 - 295.

22 Weber poukazoval na ,odkizlenie“ moderného sveta prostrednictvom vedy. Berger spdja
modernizaciu s pluralizaciou spolo¢nosti a sklonom k privatizacii ndboZenstva.

3 Porov. PODOLINSKA, T.: Religiozita v dobe neskorej modernity. Pripad Slovensko. In: Socidini
studia. Posvatno. Brno : Fakulta socialnych studii Masarykovej univerzity, 2008, ro¢. 5, €. 3-4. s. 54.

24 BERGER, P. L.: The desecularization of the world. Resurgent religion and world politics. Washington
- grand rapids : Wm b. Eerchmans publishing company, 1999. s. 2.

5 Porov. VASECKA, M.: Miesto dévery v modernej spolo¢nosti. (03-03-2017)
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V dobe neskorej modernity ¢lovek tuzi po odvrhnutom ,carovnom svete’, ktory
pontka , metafyzické zdchranné mosty*. Tento fenomén oZivenia nabozenstva viak
moze byt podla niektorych socioldgov preceriovany. V stc¢asnosti hovorime o religio-
zite ako o ,volnejsej“ duchovnej identite, ktora sa moze vymykat akejkolvek nabo-
zenskej $trukture.® Davie hovori o ,viere bez ¢lenstva“ (believing without belon-
ging), ktord s aprejavuje odklonom od spolupatri¢nosti a angazovanosti a netyka
sa len tradi¢nych ndbozenstiev, ale aj sekularnych spolocenstiev. Individualizdcia je
teda jednym z hlavnych znakov neskorej modernity.”

Podla Kellera sa jednotlivci od¢lenili od spolo¢nosti a Ziju vo svojom vlastnom
priestore, to znameng, Ze sa uz viac nedefinuju v ramci socidlnych vztahov, ale vyme-
dzuja sa vzhladom na saba samych a na svoje prava. V kone¢nom désledku je to
koniec socidlna.®

M. Fforde vo svojom vyskume kulturnej krizy Velkej Britanie uvadza, Ze
v dosledku rozvoja masovej spolo¢nosti a rozkladu poriadku dochddza k oslabeniu
institacie rodiny, k poklesu dovery v medziludskych vztahoch a k nedévere v insti-
tacie ako dosledok sebeckého individualizmu, tak typického pre postmodernt spo-
lo¢nost. Desocializacia spolo¢nosti je este viac zosilnend procesom dekristianizacie,
ktora je zrejme najviditelnejSou ¢rtou postmodernej spolo¢nosti. Ta vyvolava v ¢lo-
vekovi pocit osamelosti a odcudzenia. Za vychodisko z tejto situdcie sa povazuje spi-
ritudlna rekonstrukcia, ktord sa md postavit materializmu.®

Znepokojujiicom trendom dne$nej spolo¢nosti je ,objastiovanie hodn6t‘, meto-
da ucenia hodnotam, ktord pomaly prenika do verejného vzdelavania, najma v Spo-
jenych statoch americkych. Prvotna myslienka ucit sa v dobe rozvijajuceho sa plura-
lizmu, ¢o je dobré a o zI¢é, sa stala etickym systémom. L. E. Raths a S. B. Simon boli
inicidtormi tohto pokusu, ktory mal naudit deti vytvérat si vlastné osobné hodnoty,
bez ohladu na akukolvek moralnu autoritu. Vychadzali z predpokladuy, ze ludské
Ja je samo o sebe dobré. Cielom bolo dopoméct ziakom k praktickym skusenos-
tiam, k ujasneniu si vlastnych pocitov, ndzorov a myslienok, aby ich rozhodnutia boli
zaloZené na vlastnom hodnotovom rebricku. Vysledkom je vSak zasiatie relativizmu.
Vyraz ,objastiovanie hodnot, rozhodovanie nas samych, ¢o je spravne a ¢o nesprav-
ne, nie je hladanie absolttnych mordlnych hodnét, ale individudlne posudzovanie
svojich hodnét. Tato metdda neuznéva objektivny bozi zakon, ¢im dochadza k ¢oraz
vacsej relativizacii toho, ¢o je dobré a o zIé, a strate moralneho kompasu. V tomto
ovzdusi nachadzaju svoje miesto relativistické ideologie ako New Age.*

26 Porov. PODOLINSKA, T.: Religiozita v dobe neskorej modernity. Pripad Slovensko. In: Socidnf
studia. Posvdtno. Brno, 2008, s. 55 - 57.

27 Porov. PALA, G. - POLAKOVA, M.: Online doba, online cirkev I. Pre$ov : GTF PU, 2013. 5. 243, DAVIE,
G.: Religion in Britain since 1945. Believing without belonging. Oxford - Cambridge : Blackwell, 1994.
5. 93.

28 Porov. KELLER, J.: Koncept postindustridlni spole¢nosti a jeho slabiny. In: Sociol6gia. Bratislava :
SAV, 2011, ro€. 43, €.4, S. 335.

29 Porov. FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity. In: Sociol6gia. Bratislava : SAV, 2011, ro¢.
43,€.4,5. 452 - 454.

30 Porov. GROOTHIUS, D. R.: V tvdfi v Tvdi New Age. Praha : Névrat domu, 1995. 5. 109 - 110.
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Sucasny postmoderny ¢lovek uz nettiZi po magickej istote, ktora mu poskyto-
vala predstava Boha. Zvykol si Zit v relativnom svete plnom polopravd. Absolttna
istota sa preniho stala mytom, ktory ¢lovek potreboval v tradi¢nej spolo¢nosti k pre-
konaniu strachu a bezmocnosti. Dne$ny ¢lovek sa snazi praktizovat idealy pluraliz-
mu, individualizmu a tolerancie. Myslenie sti¢asného ¢loveka sa zlucuje len s takou
vierou, ktord zostava v sukromi, privatizuje sa . Podobne aj hriech prestava byt verej-
nou zélezitostou . Ak by sa ndbozenstvo tplne privatizovalo, postmoderny ¢lovek
by viac necitil zodpovednost za svoje konanie pred Bohom, len pred sebou samym.
Rorty a Vittamo zastavaji nazor, Ze nasa buducnost zavisi od toho, ako sa dokdzeme
stotoznit' s procesom sekularizacie >

Zaciatkom 21. Storodia, historické cirkvi zacinaju stracat svoje schopnosti for-
movat nabozenské myslenie, najma u mladych ludi. Ludia experimentuju s novymi
podobami viery, pricom odmietaju koncept viery ako takej. Do Eurdpy sa dostavaju
nové formy nadbozenstiev a to hlavne v dosledku pristahovalectiev. Tie so sebou pri-
nasaju rézne formy religiozity. Rovnako Eurdpania cestuju po celom svete a pricha-
dzaju do styku s roznymi naboZenstvami. Takymto sposobom sa utvara nabozensky
trh. Tato zmena znamena odklon od povinnosti a zdoraziiovanie spotreby. Naklon-
nost k urc¢itému naboZenstvu trva len dovtedy, kym poskytuje to, o ¢o ma ¢lovek
zdujem.>

Cirkev dnes stoji pred novymi formami zboZnosti, ktoré st prizna¢né pre nesko-
rd modernitu. Jednd sa o nové formy viazanosti, oddanosti, nové ¢lenstva, pokles
angazovanosti a vlazné krestanstvo bez aktivneho praktizovania.»

Podla Zaloudkovej dnesny veriaci ¢lovek uz neprebera automaticky véetko, ¢o
mu je krestanskou vierou a cirkvou predkladané. V tejto stvislosti hovorime o feno-
méne ,self made religion®, ¢o znamena, Ze slovo krestan je synonymom pre rézne
obsahy, aj nekrestanské. Clovek si vytvara nabozenstvo podla seba. Takto je cirkev
atakovand neskorou modernitou ,zvnutra“ Ide teda o tendenciu k individualizacii
nabozenstva.

Luzny a Nespor hovoria, Ze jedinec sa v procese individualizacie stava aktiv-
nym aktérom utvarania svojho Zivota. Cim dalej, tym viac sa musi rozhodovat sim
za seba. Individualizacia teda znamena viac slobody, individualnych rozhodnuti,
sebareflexie a va¢siu autenticitu. Je neustale tlaceny do volieb medzi r6znymi moz-
nostami a zdrovenl musi zvazovat dosledky. Individualizacia spojena s reflexivnym
myslenim je tak vyviazana z akychkolvek determinécii. Zivot sa podobé tilohe, ktort
je potrebné vyriesit. Ludska identita uZ nie je dand.» Clovek sa oslobodzuje od zde-
deného ¢i vrodeného socidlneho postavenia a rozhoduje sa sam, ¢o je spravne a naj-
lepsie. NaboZenska identita uZ viac nie je viazana na presne stanovent formu nabo-

3t Porov. RORTY, R. - VITTAMO, G.: Budoucnost ndboZenstvi. Praha : Karolinum, 2007. s. 18 - 19.

32 Porov. DAVIE, G.: Vyjimecny pfipad Evropa. Podoby viry v dnesnim svété. Brno : Centrum pro
studium demokracie a kultury (CDK), 2009. s. 177 - 178.

3 Porov. PODOLINSKA, T.: Religiozita v dobe neskorej modernity. Pripad Slovensko. In: Socidlni
studia. Posvdtno. Brno, 2008, s. 57 - 59.

34 Porov. ZALOUDKOVA, I..: Religiozita a naboZenské participacia v sti¢asnej nemeckej sociolégii. In:
Socioldgia. Bratislava : SAV, 2001, ¢. 1, s. 60 - 73.

3 Porov. PATA, G. - POLAKOVA, M.: Online doba, online cirkev II. PreSov : GTF PU, 2013. . 74.
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7enskej tradicie. Clovek prechddza od jednej ndbozenskej skupiny k druhej bez
toho, aby pevne prijal identitu niektorej z nich. Otvara sa mu priestor individualne-
ho nabozenského ,kutilstva’ t.j. vyuZiva to, ¢o je momentalne ,,po ruke®. Samozrej-
me, individualizacia tzko suvisi s globalizaciou. V podstate st to dve strany procesu
reflexivnej modernizacie.’

Identifikdcia s nabozenstvom vo forme nalezitosti k cirkvi je stale viac nezavaz-
nou a konzumnou.. Navsteva kostola sa stava vecou osobného rozhodnutia a naplne-
nim skor osobnej potreby. Viera je pre ¢loveka istym spdsobom odliSenia sa od ostat-
nych a od noriem. Tato tendencia k subjektivnemu naboZenstvu je velmi prizna¢na
pre ,mestského” ¢cloveka. V mestach sa preplieta mnozstvo Zivotnych stylov, nazo-
rov, hodnot a ¢lovek prichadza do styku s mnozstvom inych nazorov ostatnych ludi.
Vznika tak stav pluralizmu a slobodna volba vedie k urcitej osamelosti. Autenticita
viery je podmienena vlastnym tsudkom a rozhodnutim.>

Podla Rortyho a Vattima sme dnes svedkami rozpadu mnohych filozofickych
teorii, ktoré sa snazili odstranit naboZenstvo zo Zivota Iudi. V dobe neskorej moder-
nity sa vytvoril priestor pre kultiru bez dualizmov, ktoré boli pre zapadnu kulttru
typické. Pri¢inou obnovy ndboZenstiev v tomto tisicroci nie st globalne krizy, ¢i iné
katastrofy, ale sekularizacia vsetkého posvitného. Objavuje sa akasi stredna cesta
medzi vierou v Boha a spoliehanim sa na individudlne schopnosti. Tato cesta otvara
dvere alternativnym smerom, no zaroveti obnovuje tradiciu, ktord je pretvarand sub-
jektivnym myslenim jednotlivcov.®

V Eurdpe skuto¢ne badat vSeobecnt tendenciu smerom k menej tradi¢nym
formam religiozity. Ale aj napriek poklesu veriacich v tradi¢nych cirkvach, nové
nabozenské hnutia ,zlyhali“ v ohlasovacej ¢innosti a pocet konvertitov z tradi¢nych
nabozenstiev nie je az taky radikdlny. Tradi¢né hodnoty sa dnes zdaju byt zasta-
ralé a na prvé miesto sa dostava naboZenska autenticita. V urbannom prostredi je
spolocenstvo veriacich va¢$inou anonymné, réznorodé a len vynimoc¢ne dochadza
k vytvaraniu mestskej konfesijnej identite. SpoluZitie viacerych konfesii vedla seba
posuva nabozensky prvok do privatnej sféry, ale aj k nabozenskej tolerancii.>

Podla Barto$ovej je nabozenska tolerancia prizna¢na pre moderny nabozensky
individualizmus, vdaka ktorému sa koncept Boha prenasa do subjektivnej sféry. Indi-
vidualizované ndboZenstvo tak prichddza o svoju socidlnu funkciu, pretoze je ndroc-
né spojit [udi s odlisnymi naboZenskymi postojmi a nazormi. Individualne chapana
viera je dalej reprodukovana, ¢im sa eSte viac oslabuje vierohodnost nabozenstva,
na ktorej stoji socializacia dalSich generdcii. Vyc¢lenenie ,priestoru pre seba’, kde st
najvyssie hodnoty urcované individudlnymi zadujmami, sa ¢asto oddeluje od prislus-

36 Porov. LUZNY, D. - NESPOR, Z.: Sociologie ndbozenstvi. Praha : Portal, 2007. s. 178 - 179.

37 Porov.BARTOSOVA, M.: Mezi Bohema cirkvi - pluralizace ndbozenské zkugenostiviimskokatolické
cirkvi. In: Socialni studia. Posvdtno. Brno : Fakulta socidlnich studii Masarykovej univerzity, 2008,
roc. 5, ¢. 3-4, S. 98.

38 Porov. RORTY, R. - VITTAMO, G.: Budoucnost ndboZenstvi, 2007, s. 8 - 10.

39 Porov. ZALOUDKOVA, I.: Religiozita a naboZenska participacia v su¢asnej nemeckej sociolégii. In:
Sociologia. Bratislava : SAV, 2001, ¢. 1, 5. 78.
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nosti k cirkvi. Z tohto hladiska dochddza k napétiu medzi oficidlnym nabozenskym
modelom a jeho subjektivnou formou.+

Prihliadnuc k tejto situdcii, Hervieu -Léger predstavila koncept ,identifikacnych
trajektcrii“ (trajectory of identification), prostrednictvom ktorych si ¢lovek konstru-
uje svoju nabozensk identitu. Pre porozumenie nabozenskej identifikacii v kontex-
te neskorej modernity, rozlisuje $tyri typické identifika¢né dimenzie:

1. Spolocenskd (komundlna) dimenzia - ide o formalnu a prakticka ndbozen-
skost, o znaky, ktoré ur¢uju hranice ndbozenskej skupiny a pomahajt rozli-
$it medzi tymi, ktori st vo vnutri, a tymi, ktori st vonku.

2. Etickd dimenzia - zahna individudlne prijatie hodnot urcitej nabozenskej
tradicie. Tato sféra s a ¢cim dalej, tym viac oddeluje od predoslej spolocen-
skej, pretoze tieto hodnoty moze jedinec respektovat aj bez toho, aby bol
¢lenom danej komunity.

3. Kulturna dimenzia - ide o celok symbolickych, kognitivnych a praktickych
prvkov, ktoré vytvaraju nabozenské tradicie (napr. knihy, ritudly, oble¢enie)

4. Emociondlna dimenzia - pocity ,preZitia hibky*, spolo¢ného ,splynutia
vedomia’,...

Kombindciou tychto dimenzii a jedincove stotoznenie sa s nimi je zdkladom

roznych sposobov identifikdcie s nabozenstvom.#

Potreby jednotlivcov, ktori zneuZivaju ndbozensku otazku, determinujt vznik
individudlneho nabozZenstva. Individudlne nabozenstvo bolo vzdy v bezprostred-
nom vztahu k osobnym potrebam a tazbam. Je to jeho najpodstatnejsi znak. Tento
individudlny pristup k viere stimuluje evolticiu novych idei, ktoré si prisvojuju boz-
sky status.#

Z psychologického hladiska sa tento problém ukazuje ako subjektivizacia nabo-
zenstva v celej jeho ambivalencii: na jednej strane ako nekriticky relativizmus sub-
jektivnej, amatérskej zboznosti, na druhej strane ako vyzva osobnej, zodpovednej
viery. Napriek rozmanitosti subkultur sa ohlasuje zaciatok akéhosi jednotného sve-
tového ndboZenstva, ktoré sa neda charakterizovat ako jednotna hierarchicka struk-
tura, ale skor ako dynamicka siet heterogénnych malych zoskupeni. Neuznava Ziad-
neho charizmatického vodcu, nijaké spolo¢né zjavenie ¢i teologické ucenie, ale cha-
rakterizuje ho postmoderna nepriehladnost a subjektivnost. Napriek tolkej rozma-
nitosti sa vSak javi ako jednotné. Postmoderny ¢lovek si utvara obraz Boha podla
vlastnych, spontannych potrieb. Tazi ndvratom k predkrestanskym ,pociatkom®
opat ozivit neskazené prvky ndboZenstva a sticasne uznava iba subjektivnu skuse-
nost ako neustale pretrvavajtici prameri osobnej religiozity. Dalsou ¢rtou je intimiza-
cia nabozenského zdzitku. Zaroven sa otazka pravdy v ndbozenstve meni na otazku
uzito¢nosti, a viera sa stava terapiou. Tato globalna zmena nabozenského vedomia,

40 Porov. BARTOSOVA, M.: Mezi Bohemacirkvi - pluralizace nibozenské zkugenostiviimskokatolické
cirkvi. In: Socialni studia. Posvdtno. Brno : Fakulta socidlnich studii Masarykovej univerzity, 2008,
roc. 5, ¢. 3-4, 8. 89 - 9o.

41 Porov. HARVIEU - LEGER, D.: The transmission and formation of socioreligious identities in
modernity. In. International sociology, 1998, €. 2, s. 213 - 228.

42 Porov. DRZYZDZYK, Sz.: Chrzescijaristwo i liberalizm. Bielsko-Biata 2000, s. 126, KUNTE, L.: Vznik
noveho naboZenstvi. Praha : S. Minafik, 1920. s. 13.
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ktord je potrebné vnimat ako zretelné ,znamenie ¢ias‘, nekond¢i iba pri rozptylenej
religiozite v akomsi nezavaznom pdsobeni ducha ¢ias, ale pre jednotlivca sa konkre-
tizuje v ndlezitosti k niektorému z mnohych novych nabozenskych hnuti, ktoré zod-
poveda a vyhovuje jeho osobnej mentalite.#

Nové ndbozenské hnutia vo vztahu k spolo¢nosti vytvaraji niekolko zdklad-
nych bodov, ktoré ich rozdelujt do troch kategorii:

1. Nové ndboZenské hnutia prijimajuce svet - tieto hnutia sa snazia o pocho-
penie tohto sveta a vlastnu sebarealizaciu. Mozeme tu zahrnut napriklad
Scientologov, Transcendentalnu meditaciu, alebo Niciren $osu.

2. Nové ndbozenské hnutia odmietajtice svet - tato forma novych nabozen-
skych hnuti je kriticka voci svetu a zakladné majoritne spolo¢nosti povazu-
ju za skazene. Tato skupina zahfnia komunity ako ,Svatyna udu’, ,Jehovovi
svedkovia®, ,JeziSova armada“

3. Nové ndboZenské hnutia prispésobujtice sa svetu - ich snahou je tento svet
nejakym spdsobom ,zreformovat. Omnoho viac ako vsetky cirkvi zdo-
raziyju hodnotu jednotlivea, jeho vnutorného Zivota, osobnej sktisenos-
ti s Bohom. Vyrastaju z protestu proti oslabeniu ducha a vlastnej zivota-
schopnosti ndboZenstva, z protestu proti Struktdram, institdcidam a tradu,
ktoré dominuji nad spontannostou, slobodou, a ,,0sobnym® stretnutim
s bozstvom. Patri ti napr. Letni¢né hnutie.*

Podla Groothia sa ako zdkladny prvok tychto siekt, hlavne New Age, objavuje
vytvorenie si svojej vlastnej skutocnosti. Nabozensky individualizmus sa prejavuje
najma v nepodliehani Ziadnemu mravnému zdkonu a v presadzovani subjektivne-
ho sposobu pri uvedomovani si svojho bozského potencidlu. Etika v podstate nema
ziadne moralne ukotvenie, je zrelativizovand a absolutne hodnoty strdcaju svoje
dolezité miesto v Zivote ¢loveka.#

Najviac individualistickym hnutim je New Age, pre ktoré je charakteristické
hladanie zmyslu a $tastia. Ide o ,naboZenstvo do vrecka’, individudlnu transcenden-
taciu bez Boha. Sucastou New Age je viera, Ze ¢lovek je perfektnou bytostou. Pre
krestanské presvedcenie o nutnosti spoluprace s Bozou milostou tu nie je miesto. Ide
skor o stotoznenie sa s Nietzscheho kritikou, ze krestanstvo brani tiplného rozvinu-
tia fudského potencidlu. Potom dokonalost v New Age znameng, Ze ¢lovek sa dokdze
zdokonalovat vdaka hodnotam, ktoré si sdm tvori. D4 sa povedat, Ze ide o samo-
-tvorenie seba. New Age zahfna vieru, podla ktorej bude ovela vacsi rozdiel medzi
'udstvom dneska a f'udstvom po vyuziti svojho potencidlu, ako medzi terajsim lud-
stvom a antropoidmi. Ludia sa podla New Age rodia s bozou iskrou, ktorad ich spdja
do jedného celku. Zaklad je v téze, Ze ¢lovek je principidlne bozsky. Clovek je stvo-
ritefom a tvori svoju vlastna realitu. Jedinou potrebou je osvietenie, ktoré sa dosa-

4 Porov. FUSS, M.: Nové ndboZenské hnutia. http://www.sekty.sk/sk/articles/show/778 (10-04-2017).

4 Porov. SIP, M. Pastordlny aspekt siekt. http://www.pulib.sk/elpub2/PBF/Saks/pdf_doc/7.pdf (10-
04-2012).

4 Porov. GROOTHIUS, V tvdriv Tvdr New Age, 1995, s. 14.
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huje pomocou osobitnych psycho-fyzikalnych technik.# Centralnou ¢rtou je sustre-
denie na seba (chod, kam ta tvoja intuicia a inteligencia vedie. Doveruyj si). Autorita
sa tak posuva od teistickej koncepcie Boha k sebe samému. Kone¢nym désledkom
je odchod od inych, od celého kozmu - odcudzenie. Z filozofie New Age vyplyva, Ze
jeden Zivot nestaci, aby ¢lovek mohol naplno realizovat svoj potencial a preto veria
v prevtelovanie. Tymto sustredenim sa na seba zanikd potreba zjavenia a vykupenia,
ktoré by prichadzali zvonku. Vyktpenie je porebné hladat v sebe, je skryté v nas.
Samospasenie sa dosahuje psycho - fyzikalnymi technikami, ktoré vedu k definitiv-
nemu osvieteniu. VyuZiva sa joga, zen, transcendentalna meditacia. K vysvetleniu
mystickych sktisenosti sa vyuziva psychologia.<

Jan Pavol II. v diele , Prekrocit prah nddeje” hovori o snahe New Age a upozor-
nuje, ze: ,Osobitny problém je navrat k starym gnostickym idedm pod zastavou tzv.
New Age.

Zaver

Podobne ako sekulariza¢nd paradigma aj desekularizacia je procesom, ktory
nemd univerzalnu platnost. Vzdy je zavisla na konkrétnom socio-kultirnom kontex-
te, ktory ovplyviiuje mieru jej intenzity a rozsah jej prejavov. Tak napriklad Spojené
Staty, niektoré krajiny latinskej Ameriky ¢i stredovychodnej Europy vykazuja vysoku
mieru religiozity a revitalizacie nabozenstva v jej r6znych podobdch: tradi¢nych ale-
bo aj alternativnych foriem religiozity. Na druhej strane v zapadnej Eurdpe je moz-
né pozorovat rozsiahle sekulariza¢né procesy v podobe individualizdcie, privatizacie
a deinstitucionalizacie nabozenstva. Judeokrestansky tradi¢ny nabozensky kontext
prestava ovplyviiovat a regulovat morélne normy a konanie jednotlivcov.#® Sucasny
svet je teda poznamenany hlbokym ozivenim nabozenstva; narastd zaujem o religio-
zity, ¢i spiritualitu v r6znych jej prejavoch a forméch. To sa netyka len novych nabo-
zenskych hnuti, ale aj tradi¢nej instituciondlnej religiozity v ramci monoteistickych
ndbozenstiev: krestanstva, judaizmu a islamu.#
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Globalizacia a katolicita na prahu tretieho tisicrocia

GABRIEL PALA

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Many of us, perhaps ask in the case of globalization, whether the process that has triggered
the transformation of the lifestyle of people around the world and made available a variety of media
products, will destroy the tradition and becomes a gasper into the traditional lifestyle shack.

The paper describes that the process of globalization interferes with the sphere of traditions, value
orientation, lifestyle and the way of world perceiving - and these changes in the spiritual sphere are
reflected in people’s economic and political behavior. The ambition of this paper is also to compare the
terms of globality and catholicity.

Key words: Globalization. Catholicity. Church. Unity.

Mnohi si zrejme v pripade globalizdcie kladieme otazku, ¢i proces, ktory spustil
transformaciu zZivotného $tylu l'udi na celom svete a umoznil dostupnost mnozstva
medialnych produktov, zni¢i tradiciu a bude klincom do rakvy tradi¢ného sposobu
Zivota.

Proces globalizdcie totiz zasahuje sféru tradicii, hodnotovej orientacie, Zivot-
ného $tylu a spésobu vnimania sveta - a tieto zmeny v duchovnej oblasti sa spatne
premietaji do jednania Iudi vo sfére ekonomiky a politiky. Tu sa pontka aj moz-
nost otvorenia témy nabozenstva a globalizacie, ktorej priekopnikom je pittsbursky
socioldg Roland Robertson. Pred 30-timi rokmi sa eSte mnoho sociol6gov v duchu
vtedy prevladajicej tézy o sekularizdcii domnievalo, Ze tiloha nabozenstva bude
celosvetovo slabnut, naopak Robertson uz v 70-tych rokoch 20. storocia predpove-
dal, Ze prave v globalizdcii moze zohrat vyznamnt tllohu.!

Existuje mnozstvo javov, ktoré charakterizuju vztah globalizacie a nabozen-
stva a téma je nesmierne $irokd. Z dovodu mojho osobného i odborného vychodis-
ka z katolickej ako krestanskej Cirkvi, budem smerovat prave k zakladom, uceniu
a moznostiam prave tejto Cirkvi. Preto sa zamyslime aj nad tym, ¢i krestanské hod-
noty st v opozicii ku globalizacii.

Krestanské hodnoty st jasné. St dané v Desatore. Tam je mordalka i zdkon.
V ramci globalizacie sveta sa vSak presadzuju o nieco tazsie. V Eurdpskej unii sa

1 Porov. HALIK, T.: Globalizace a nabozenstvi. In: Globalizace. Praha : Portél, 2003. 5. 133 - 134.

THEOLOGOS 1/2017

265



n3Msodiunmmm O - O

N
o))
()]

GABRIEL PALA

chceli dokonca vyhnut krestanskym zdkladom Eurépy, ¢i samotnému Bohu. Kdesi
je chyba.?

K absoltitnym hodnotdm patri nielen Boh, dobro, pravda, plnost Zivota, ale aj
kazda skutocnd, alebo aspon potencidlna osobnost. Kazdé individuum je teda abso-
latna hodnota, ktord sa neméze opakovat, alebo zamenit s inymi stvorenymi bytos-
tami.

V poslednych rokoch sa krestanstvo prakticky zredukovalo na morélny systém.
Viera ako ucenie o Zivote a zdroj nabozenskej i mystickej skusenosti sa zanedbala.
Mnohi st rozcarovani a hladaja pokoj i vieru inde. Tato tendencia stavat svoj Zivot
viery na nekrestanskych hodnotdch vo velkej miere prispieva k tomu, Ze samotni
krestania sa vzdalujti od osoby samotného Krista a oddeleni od zakladu stracaju silu
a schopnost svedcit o Kristovi a redlne Zit novy Zivot vo viere v pravdu a v posvateni
Duchom.s

Tento fakt potvrdzuju aj slova vladyku Milana Chautura, CSsr: ,Pre mria je naj-
smutnejsim konstatovanim fakt, Ze vicsina krestanov nepoznd svoje ndboZenstvo
tak, aby ho mohla ochrariovat. Je to zahanbujuce. Ak pride sektdr s nejakym citdtom,
krestan mdvne nad nim rukou a utiahne sa do tizadia, alebo mu povie: ja mdm svoje,
ty mds svoje. Nie je to sprdvne. Ani to, Ze nie je kriticky k prijimaniu inych téz, kto-
ré st odtrhnuté od redlneho Zivota. On sice ako krestan o mnohych BozZich pravddch
pocul, niektoré veci vie teoreticky vysvetlit, ale uz zabuda na to, Ze svoje krestanské
ndboZenstvo musi poznat, aby spoznané a pochopené pravdy pretavoval do osobného
a praktického Zivota. Neméze ich vnimat ako naucené poucky, ktoré bude verklikovat
na trovni prvdcika v skole. V sucasnej spolocnosti vyhrdvaju tie ndbozenstvd, ktoré
o viere nehovoria, ale ju Ziju.

Emeritny papez Benedikt XVI., sa na podklade pokusu ohranicenia historic-
ko-ideového vyvoja Eurdpy snazil ndjst, zadefinovat a poukazat na nasu eurdpsku
identitu. T4 prameni v hodnotdch, kultire a mystike samotnej viery krestanstva.
Hlava katolickej cirkvi sa vyjadruje k nasej europskej identite, ktora sa netiprosne
vytraca, pricom vychodna cast sveta nas sleduje. Islam, sused nasho krestanského
sveta, na nas upriamuje svoj zrak a vidi, ako zdpadna civilizacia okrada o vlastné cen-
né hodnoty. Napriklad deti sa v su¢asnosti pokladajt za obmedzenie, nie nadej pre
budtcnost. Dochddza tak k opusteniu zodpovednosti chranit hodnotu ludskej dos-
tojnosti, ktord prameni z krestanstva. Emeritny papez dalej upozornuje na fakt, ze
Eurépa v mene hodnét individualizmu, subjektivizmu a individudlnych prav straca
to, Co je pre nu najcennejsie, pravé krestanské hodnoty. ,Fakt, Ze existuju hodnoty,
ktoré nesmu byt nikym manipulované, je skuto¢nou a pravou zarukou nasej slobody

> POLAKOVA, M: Globalizdcia kulttry. Prinos a negativne désledky. In: KARDIS, K. - PALA, G.:
Globalizdcia a ndboZenstvo. PreSov : GTF PU, 2011. s. 131.

3 LOSSKIJ, N.: Dostojevskij a jeho krestansky svetondhlad. Bratislava : Vydavatelstvo Spolku
slovenskych spisovatelo, s. 1. 0., 2009. s. 105.

4 BACISINOVA, J. - GALDUNOVA, H.: O3etrovatelstvo v dimenziach religiozity. In: Theologos :
teologicka revue Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty PU v Presove, s. 127.

5 Porov.: SANTAVY, P: O dom sved¢i Zivot stcasnych krestanov. http://www.christ-net.sk/o_com_
svedc i_zivot_sucasnych_krestanov_2. (16. 8. 2010).

6 Porov. MATEJOVIC, R.: Potrebujeme vniitornt revolticiu. In: Dimenzie. April/ 20m. XL, s. 9 - 10.
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a velkosti ¢loveka.“ Dochadza k formalizacii nasich hodnét. Pozornost sa upriamuje
na vonkajsie prejavy hodnoét, ale primdrny obsah sa straca. Stavaju sa ciefom, a nie
prostriedkom na dosiahnutie ciela, ktorym je obsah davajuci zmysel naSmu Zivotu
a konaniu.’

A prave toto su problémy, ktoré by krestan mal riesit presne podla noriem Boha,
podla hodnot krestanskej moralky. Postavit sa zoci-voc¢i problému, hoci ako ¢len
,len pat milionového“ ndroda, ale jasne bez obav a sklonenej hlavy, bez stadovitého
sthlasu len preto, Ze si urcité rieSenie, ¢i urcity postoj praje vacsina.®

Cirkev vyzyva k tomu, aby sa globalizacia uskutociiovala bez marginalizdcie
a utlacania. Hoci globalizacia, ako sme uz hovorili, ma svoje pozitivne stranky, jej
velkym negativom je, Ze vytlaca najchudobnejsie vrstvy na okraj spolo¢nosti a naj-
chudobnejsie krajiny na okraj medzindrodnych hospodarskych a politickych vzta-
hov. Ulohou miestnych cirkvi je pricifiovat sa o to, aby krestanské socidlne ucenie
malo potrebny dosah na formuldciu etickych a pravnych noriem, ktoré ovladaju vol-
ny svetovy trh a ¢innost masovokomunikacnych prostriedkov. V procese globaliza-
cie sa Cirkev bude usilovat o to, aby ,sa vitazom v tomto procese stalo celé ludstvo,
nielen bohata elita, ktord kontroluje vedu, technoldgie, komunikacie a zdroje pla-
néty“. Vychodiska programu globalnej krestanskej misie mozeme ndjst v encykli-
kach poslednych papezov.®

V dobe globalizdcie, ¢i postmodernizmu ¢asto niet uz miesta pre nabozensky,
tajomny, relaciondlny a duchovny rozmer. Ni¢, ¢o nie je ovladatelné, poznatelné
a rozumovo oddvodnitelné - v zmysle konceptudlnom a idedlnom - v skuto¢nosti
nejestvuje. Vidime teda, Ze krestanska teologicka kultura sa dostava na bo¢nu kolaj,
stava sa nie¢im druhotriednym. Ak predtym dominovala a bola nosnou osou celej
kulttry a spolo¢nosti, teraz sa na tom istom teréne krestanska teologicka kulttra
stava ,obcanom druhej triedy”. Dokonca sa jej obmedzi tizky sukromny priestor, kto-
ry zavisi od individua, odnimuc jej akykolvek vplyv na spolo¢nost, na jednotlivcov,
na kultaru.®

Cely problém globaliza¢nych tendencii zasahujucich do Zivota krestana je moz-
no aj o tom, ¢omu ako krestania dame prednost. Ci len zaradeniu sa k mnohym,
alebo budeme skutoc¢ne stat za svojimi hodnotami, ndzormi, vierou. Globalizacia
nesie v sebe rozmer vzdialenia sa od krestanskych hodnoét. V ndboZenstve sa preja-
vuje sekularizacia, pod ktorou rozumieme $iroky pokles institucionalnej naboznos-
ti. Velmi rychlo pochovame svoje vlastné tradicie, nielen na tkor globalizacie (napr.
McDonalda, ¢i Coca-Coly), ale aj inych vplyvov, ktoré su na prvy pohlad ndbozen-
ské, ale ani zdaleka, nespltajti jej vyznam. Julia Roberts je budhistkou, rovnako ako
Richard Gere, Madonna po mnohych nabozenskych excesoch dnes koketuje s kaba-

7 Porov. KRIZ, T.: O korerioch a désledkoch relativizmu. http:/ fwww.impulzrevue.sk/article.php?164.
(16. 08.2010).

8  Porov. POLAKOVA, M.: Globalizacia kultury. Prinos a negativne dosledky. In: KARDIS, K. - PATA,
G.: Globalizdcia a ndboZenstvo. Presov : GTF PU, 2011. s. 132.

9 Porov. BUCKO, Globalizdcia a misia Cirkvi. http://www.uski.sk/frm_2009/ran/2008/ran-2008-1-
03.pdf. (16.08.2010).

0 Porov. RUPNIK, I. M.: Otdzka kultdry. http://www.jezuiti.sk/admin/dok/4849cc023f298.pdf.
(16.08.2010).
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lou a ¢ervent $ntirku na ruke (ako ochranu od zlej energie inych) najdete aj na zapas-
tiach slovenskych celebrit."

Anton Hykisch je znamy slovensky spisovatel, ale aj prvy velvyslanec Sloven-
skej republiky v Kanade. Je autorom knihy Nebojme sa sveta - sprievodca globalnym
myslenim a eseji, v ktorych sa venuje i javu globalizacie. ,Pre vdcsinu krestanov je
synonymom zla, strasidlom, ¢o obchddza svet a chystd sa nds znicit. I v pripade glo-
balizdcie mdlo informovany krestan naleti na povrchné a ti¢elové formuldcie masmé-
dii. Globalizdcia sa casto ponima len ako ekonomicky fenomeén, ako dieta neddvnych
desatroci. Pravda je vsak celkom ind.“12

Nové informacné technologie st silnymi nastrojmi kultdry, obchodu, dialoguy,
ucasti na verejnom Zivote, personalnej i medzikultiirnej komunikacie. M6Zu ludom
pomahat odstrarovat bariéry a podporovat ludsky rozvoj. Globalna komunita ludj,
ktord vznika prepojenim rozli¢nych ndrodov, etnickych skupin a kultar, ddva moz-
nost vytvoreniu medzikultrnej komunikdcie a k tomuto pomahaja aj masmédia. Je
tu Sanca zotriet rasové, kultirne a iné predsudky a utvorit tak pédu na zjednotenie
'udstva. V tom je pozitivum globalizdcie i médii. Globdlna informac¢na spolo¢nost
ma vsak aj negativne stranky. Mozeme hovorit o tzv. ,medialnom utlaku® Sucasny
¢lovek je clovekom medidlnej kulttry, ¢o ho robi informa¢nym konzumentom. Pri-
jima vSak informdcie povrchne a nesnazi sa ist do informac¢ného jadra, do hlbsich
suvislosti. Je natolko ovplyvneny tlakom médii, ze ani nevlddze a nechce samostatne
rozliSovat.s

Ako sme uz v niekolkych castiach tohto textu povedali, globalizacia nie je jed-
noznacne iba pozitivna, ale tiez nie je iba negativna. V krestanskom rozmere je dob-
ré ak ju vnimame ako vyzvu pre Cirkev, aby usmernila spolo¢nost na ceste poznace-
nej kultdrnym i ndbozenskym mixom. Cirkev v Ziadnom zriadeni od pociatku svoj-
ho vzniku nebola svojimi nazormi vitana. Casto je Cirkev ,len tou’, ktord ma parti-
cipovat na charite, zboznosti a nabozenskych tikonoch. Je nevitand, ak nastavuje
zrkadlo dobe, ktora sa chrbtom obracia k samotnému ¢loveku spésobmi, ktoré sam
¢lovek nevnima ako kontraproduktivne voci sebe samému. Preto je Cirkev samozrej-
mou sucastou globalneho spolocenstva. Mdlokto prizna, ze Cirkev nie je neprijatel-
na pre svoje ucenie, pre nabozenskost, alebo sposob Zivota. Cirkev je neprijatelna
pave preto, Ze celé jej ucenie nespociva v praktikdch dychovych cviceni a filozofie, ale
konkrétnym apelom na ¢loveka, bojom za ¢loveka a to sa prieci su¢asnym globalnym
tendencidm, Casto plnych manipulativnych technik, reklamnych sloganov podpo-
rujucich konzumizmus a tym aj zisk tych, ktori tieto tendencie podporujt a sami
z nich profituju. Cirkev nie je nabozenskym strasiakom v zmysle viery a mystiky, ako
sa to navonok prezentuje, Cirkev je totiZ realnou hrozbou pre profitujicu globalis-
tickd hfstku na poli politiky, ekonomiky a médii.

n Porov. POLAKOVA, M.: Globalizacia kultury. Prinos a negativne dosledky. In: KARDIS, K. - PALA,
G.: Globalizdcia a ndboZenstvo. PreSov : GTF PU, 20m. s. 132.

12 Porov. DEMKO, M.: Globalizdcia je tu, nemézeme jej uniknuit. http:/ /[www.postoy.sk/node/1246, (4.
12. 2011).

3 Porov. BUCKO, L.: Globalizacia a misijna ¢innost. Vyzva na novt paradigmu? In: KARDIS, K. -
PALA, G.: Globalizacia a naboZenstvo. Predov : GTF PU, 201. s. 14. (ISBN 978-80-555-0395-0).



STUDIE | RELIGIONISTIKA

Zjednocovanie a vzdjomna spoluprdca ludi réznych narodov a kultur stala pri
koliske krestanstva. Kristus zo Zidovského prostredia neprisiel spasit iba vyvoleny
ndrod, ale v8etky narody. Krestanské principy zjednotenia a zbratania sa Iudi su zak-
ladom eurdpskej kultury a civilizacie, ktord podstatnou mierou prispela k dnesnému
procesu ,,planetizacie” [udstva. Tento vyraz uz v polovici 20. storocia pouzil krestan-
sky filozof a teoldg Teilhard de Chardin.*

Cirkev teda svojim spdsobom uz davno predbehla postmodernu v odpove-
di na globalizdciu. Cirkev je totiz zjednotené univerzalne spolocenstvo rozli¢nych
ndrodov, kulttr a socidlnych skupin. Globdlna vizia Cirkvi vychadza z jej podstaty
a JeziSovho misijného poverenia (porov. Mt 28, 19; Mk 16, 15). Na rozdiel od stcas-
nych globaliza¢nych trendov, Cirkvi ide o univerzalnost jej misie, pricom sa vo svetle
evanjelia transformuje, oslobodzuje a pozdvihuje miestna kulttra. Cirkev si musi
nepochybne zachovat svoj odstup a nezavislost vo vztahu k svetovému globalizac-
nému pohybu, ale musi sa aj inkulturovat v prostredi globalizujtceho sveta a nau-
Cit sa zit a pésobit v podmienkach globalizacie, aby bola zrozumitelnym znamenim
pre sucasnych ludi. Prave v tejto dobe, nadobuda zvlastnu doleZitost jej stvrty cha-
rakteristicky znak - katolickost, teda vSeobecnost, univerzalnost. Katolickost Cirkvi
hovori o tom, Ze Cirkev je sice univerzalna (globalna), ale zaroveri prepojend s miest-
nymi spolocenstvami. Cirkev vyzyva k tomu, aby sa globalizacia uskutociiovala bez
marginalizdcie a utlacania. K negativam globalizacie totiZ patri vytlacanie najchu-
dobnejsich vrstiev na okraj spolo¢nosti a najchudobnejsie krajiny na okraj hospo-
darskych a politickych vztahov. Ulohou Cirkvi - zvlast miestnych, je teda to, aby
krestanské socidlne ucenie malo potrebny dosah na formulaciu etickych a pravnych
noriem, ktoré ovladaju svetovy trh a ¢innost masovokomunikac¢nych prostriedkov.
Podla Papezskej rady pre spolocenské komunikacné prostriedky sa Cirkev v procese
globalizacie bude usilovat o to, aby ,sa vitazom v tomto procese stalo celé Tudstvo,
nielen bohatd elita, ktord kontroluje vedu, technologie a zdroje planéty“’s

Z tohto hladiska sa globalizacia a katolizacia mozu javit ako dve vzajomne kom-
plementarne dejinné mohtcnosti, sekularna a spiritudlna, ktoré maju viest nielen
k sekularne utvaranej jednote ludstva, ale k niecomu ovela va¢siemu - k absolut-
nemu naplneniu vSetkych Iudskych tizob vyjadrenych v priebehu dejin vo vSetkych
ndbozenstvach, kultarach a civilizaciach, k tomu, ¢o v judeo-krestanskej vizii pred-
stavuje Bozie kralovstvo pokoja, lasky a spravodlivosti. Tato jednota ma podobu ve¢-
nosti a uskuto¢nuje sa uz dnes v Jezisovi Kristovi, zviditeltiuje sa v jeho Cirkvi a skrze
katolicitu, chapanu ako univerzalizaciu dobra - aj v kazdom ¢loveku ,dobrej vole®

Pretoze svet bude patrit tomu, kto mu da nadej - je to prave krestanska keryg-
ma, ohlasovanie definitivneho vitazstva dobra nad zlom a Zivota nad smrtou, ktord
chce pocut aj dnesny globalizovany svet. Krestanska teoldgia je tomuto svetu velkym
dlznikom. Uzavrela sa do strnulych systémov, vzdialila sa od problémov kazdoden-
ného Zivota a tento navyse skomplikovala prehnanou etizaciou a moralizovanim. Jej

14 Porov. DEMKO, M.: Globalizdcia je tu, nemézeme jej uniknut. http:/ /www.postoy.sk/node/1246, (4.
12. 2011).

55 Porov. BUCKO, L.: Globalizcia a misijna ¢innost. Vjzva na nova paradigmu? In: KARDIS, K. -
PALA, G.: Globalizdcia a naboZenstvo. Pre$ov : GTF PU, 2011 5. 14 - 15.
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poslanie je vsak iné - ohlasovat Kristovu blahozvest o Bozom milosrdenstve a keryg-
mu o jeho i naom zmftvychvstani. Tieto trinitarne a kristologické ingpiracie musia
krestanski teoldgovia reflektovat, kontemplovat, zrozumitelne artikulovat a ponuk-
nut vetkym humanitnym vedam.”

Na ktorych poliach, teda Cirkev méoze vyuzit vsetky svoje tromfy a vyvijat zdu-
jem a zabojovat o svoju pritomnost v medidlnom priestore globalizovanej spoloc¢-
nosti?

Ak sme v Gvodnych castiach hovorili o médiach a virtudlnej realite, kedZze
do popredia sa dostavaju skutoc¢ne virtudlne vztahy, virtudlna pravda, ¢i rodina a kul-
tara, ktord je zaloZenad na syntéze nabozenskych a svetskych noriem, Cirkev v tej-
to kybernetickej komunikacii moze zohrat velku rolu. Pritomnost Cirkvi napriklad
v kybernetickom priestore je velmi d6leZitd a ma hlboky vyznam. O postojoch Cirkvi
sa vyjadrim v Casti, ktora popisuje zakladné dokumenty Cirkvi a nechyba ani postoj
k internetu ako fenoménu stc¢asnosti a zakladu fungovania médii v buducnosti. Cir-
kev moze zohrat velku rolu vo vztahu k podnikatel'skym skupindm. Profesor Zase-
pa, ktory ma skusenosti z riadenia Lublinskych $kol biznisy, tvrdi, Ze ludi, ktorych
formuju a snazia sa presviedcat o rozsirovani vztahu a kontaktu s klientmi moze byt
uzito¢nd medialna komunikacia. Ale u¢inna bude az vtedy, ak sa bude vnimat ako
investicia do podnikania, ako prvok marketingu, public relations a nielen ako pros-
triedok zisku. Ti, ktori duchovne vedt podnikatelov, musia zdorazniovat, Ze budo-
vanie skuto¢ného spolocenstva, musi mat svoj pevny a trvaly zdklad. Ide o nutnost
renesancie etiky pri internetovom podporovanom rozvoji ekonomiky. Ulohou Cirkvi
voblasti virtudlnej komunikacie je aj pomoc pri formulovani délezitych otazok. Vac-
$inou sa v populdrnych diskusnych skupinach upriamuje na zvrhlé a neetické témy.
Cirkev teda musi podporovat existenciu zdravej verejnej mienky. To si vyzaduje
vzdelanych a skasenych profesionélov vratane cirkevnych, ktori budu vediet klasifi-
kovat informdcie na internete - zrejme budtcnosti masmedidlnej sféry, budua vediet
verifikovat a zjednodusovat reportdze bez toho, aby zmensili ich vyznam, odhalovat
problémy ludi bez toho, aby obchodovali s [udskym utrpenim, biedou a emdcia-
mi. Dobre premyslené a dobre vedené virtualne spolocenstva s i¢astou Iudi z Cirkvi,
mozu zohrat vyznamnu ulohu spolu s tradi¢nym, spolocensky a kulturne zoriento-
vanym novindrstvom. Adresatom tejto spoluprace musi byt ¢lovek so svojim inte-
lektom, s celou moralnou sférou, estetickymi zalubami a ndboZenskou sférou - teda
skor vierou, lebo o nej sa nielen hovori, ale aj sved¢i. Tak, ako cestou Cirkvi je ¢lovek,
tak musi byt ¢lovek aj cestou Cirkvi v globaliza¢nych procesoch.”

Cirkev prispela do dejin a otvorila sa svetu uz pontifikitom Jana XXIII. Zvolenie
kardinéla Karola Wojtylu na sklonku 70-tych rokov minulého storocia bolo pokra-
¢ovanim linie vyznacenej Druhym vatikdnskym koncilom a dal$im vkladom do vte-
dajsej spolo¢nosti poznacenej komunizmom, ale aj prezieravostou do buduicnosti.
Komunikativny a prenikavy intelekt ho priam predurcoval v dobe komunikacnej
revolticie byt tym, kto ma predpoklady pracovat pomocou novych medidlnych pro-
striedkov. A dnes si tazko vieme predstavit niekoho, kto by s médiami mohol pra-

16 Porov. TINO, J.: Globalizacia - vyzva alebo hrozba.
17 Porov. ZASEPA, T: Médid v éase globalizdcie. Bratislava : LUC, 2002. s. 370 - 374.
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covat intenzivnejsie a lepsie. A tazko by tomuto papezovi niekto uprel jeho blizky
vztah k Tudom akéhokolvek prostredia, pretoze pre Karola Wojtylu bolo prelina-
nie sa prostredia intelektudlov s prostredim oby¢ajnych l'udi robotnickych profesii,
uplne prirodzené. Ako prvy papez sa ospravedlnil za previnenia a pochybenia cle-
nov Cirkvi, ktori v historii nekonali podla evanjelia, zaroveni blahorecil viac oso6b
ako jeho predchodcovia od Sestnasteho storoc¢ia dohromady. Tym deklaroval, ze
v ¢asoch, ked mnohi pochybili, Cirkev zaziarila mnohymi ludmi, radikdlne Zijaci-
mi evanjeliové posolstvo. Moderna liberdlna spolo¢nost - média nevynimajuc, zdo-
raznuje iba ospravedlnenie za previnenia, ale ¢istota Cirkvi v akejkolvek radikdlnej
podobe im prekaza. Po smirti tohto velkého pontifika, média (aj komer¢né) doslova
chrlili chvély na Jana Pavla II. Z tych istych médii vak denne poc¢tivame tendenc¢ne
formulované utoky proti Cirkvi. Ale - to je Cirkev Jana Pavla II. A on je jej plodom.
Slo teda médiam opit raz iba o komer¢ne zaujimavii informaciu a sebazviditeltova-
nie? Alebo musel Karol Wojtyla zomriet, aby sa Cirkev naozaj dockala vacsej ucty?®

V sticasnej dobe, kedy nabozenské posolstva v medidlnej sfére nadobuidaju skér
hanlivy a senzdciechtivy rozmer, treba sa zamysliet nad tym, ako do medialneho
priestoru stucasnosti moze vstupit Cirkev. Niekolko téz som uz nacrtol za pomoci
nazorov profesora Zasepu a doplnim to tézou, Ze Cirkev dnes musi hovorit medial-
nym jazykom, ak chce aby jej posolstva boli pochopené a akceptované. Nemoze ostat
pri klisé formalnych vyjadreni, ktorym nezainteresovand cast nerozumie a tak ich
neodborne formuluje a podava dalej skreslené.

Je teda mozné podavat nabozenské posolstva medialnym jazykom? Nepochyb-
ne je, treba vsak vnimat presnost, vystiznost a zrozumitelnost. Nie je to jednoznac¢na
ani jednoducha cesta, pretoze ak sa pokusaju ndjst spolo¢nu re¢ nabozenské posol-
stva s medidlnymi prijemcami, celia zdkladnej otazke schopnosti medidlneho komu-
nika¢ného kanala.® Ukazuje sa, Ze zdkladna uloha zurnalistiky ukazovat pravdivy
obraz sveta a rozvijat osobné dobro v ¢loveku je s poslanim Cirkvi vo vzacnej zho-
de. Nezhodné prvky vnasaju do tohto poslania zurnalistiky snahy $irit propagandu,
zabavat a vytvarat zisk. Dalou potrebou je komeré¢ny pristup k Zurnalistickej praci
pri presadzovani nabozenského posolstva. Nekomer¢ny pristup vedie ¢asto k pasivi-
te, profesiondlnej nekvalite, stagndcii. Komer¢nost tak mozno vnimat v pozitivnom
svetle usilia presadit sa, ak nie len pre zisk, ale k pritiahnutiu pozornosti pre samotné
posolstvo. A tak popustit cirkevnym médidm a Cirkvi ako takej uzdu komercnosti,
by mohlo priniest vitané plody aj na poli $irenia ndbozenského posolstva.>

Toto je len skutoc¢ny zaklad toho, ¢o by Cirkev pri propagdcii samej seba a svoj-
ho posolstva mohla urobit. Témy dotykajtce sa prepojenia Cirkvi a médii su zatial
skuto¢ne na zaciatku svojej cesty. Priekopnickou tychto tém na Slovensku je Terézia
Roncdkova so svojou trildgiou nestcou nazvy prave problematiky medialneho jazy-
ka a ndbozenského posolstva. Tato téma vsak nie je iba vyzvou pre samotnu Cirkev.

18 Porov: HALKO, J.: Vynimo¢ny pontifikat. In: Impulz. Preov : Vydavatelstvo Michala Vaska
vspolupraci s OZ Hlbiny. 2005. ro¢. 1. 5. 5 - 8.

19 Porov. RONCAKOVA, T.: Méze Cirkev hovorit medidlnym jazykom? Praha : Paulinky. 2010. 5. 463

20 Porov. RONCAKOVA, T.: Mé%e Cirkev hovorit medidlnym jazykom? Praha : Paulinky. 2001. s. 35 -
136.
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Ide o vyzvu, ktord by mali akceptovat aj médid a v rdmci komunikdcie sa stretntt
na polceste. Na strane Cirkvi ide o zbavenie sa opatrnictva a strachu, o odburanie
podcetiovania spravodajskych hodnét a investovanie do zruénych komunikatorov.
Na strane sekularnych médii ide o odburanie predsudkov, precefiovania spravodaj-
skych hodnot za cenu zriekania sa povodného zurnalistického poslania a investova-
nie do profesionality svojich [udi.*

Toto st skuto¢ne odporticania, ktoré zrejme ¢aka este dlha cesta, ale moznosti
tu su. Zrejme aj tu ide o ¢loveka, jeho ochotu a otvorenost vsttipit na nova pédu, dat
priestor nepoznanému a najst konsenzus.

Treba si uvedomit, Ze krestanstvo ako nabozenstvo stvarnilo nas kontinent. Pri
diskusiach o procese globalizdcie treba upozornit na to, ¢o sme tu uz spomenuli.
Najpévodnejsim impulzom bol skutocne JeziSov misijny prikaz ist do celého sveta.
Prave tato vyzva bola impulzom pre mnohych muzov, ktori sa vydali naprie¢ cesta-
mi, ktoré vybudoval vtedajsi svetovladny Rim, do celého vtedy zndmeho sveta. Uz
denniky Kristofa Kolumba hovoria o spalujticej vasni ohlésit evanjelium svetu skor,
ako vypukne ohlasovany sud nad svetom. Treba vSak dodat, Ze aj vtedy sa s uslachti-
lou snahou $irit evanjeliovt zvest, , zviezli“ aj iné omnoho prozaickejsie materiélnej-
Sie snahy, zvlast obchodné. Skor $lo o hodnoty materidlne nez duchovné, skor veda
a technika a ich produkty ako viera a etika a ich typické prejavy. Katolicku cirkev viak
mozno oznacit za jedného z prvych ,globdlnych hracov ludskych dejin - a sacasny
papez svojimi aktivitami tento charakter svojho uradu len potvrdzuje. Zd4 sa, ze pra-
ve krestanstvo ma v sucasnej faze globalizacie pozoruhodnt $ancu. Ma totiz mnoho
spolo¢ného s tradi¢nymi naboZenstvami (Zidovstvo a islam), s ktorymi zdiela ,,abra-
hamovské“ monoteistické vychodisko, ale aj so zdpadnou kulttrou, ktord vznikla
v jej lone a je s krestanstvom prepojenad. A tak Zapad, ktory sa dostava do dramatic-
kych stretov s niektorymi islamskymi kruhmi méze byt platformou na preukdzanie
pozitivneho vplyvu krestanstva. Nie je prave ono disponované prispiet k tomu, aby
si tieto dve strany lepsie rozumeli? Mozno ani krestania ani Cirkev si tuto Sancu este
dostato¢ne neuvedomuju a tuto nadej zatial' nenaplnili. A tak aj tdto moznost je
vyzvou pre konanie Cirkvi v sii¢casnom svete.>

K predchdadzajucim argumentom prepojenia globélneho, krestanského a este
lepsie katolickeho by som rad pripojil teoreticko - etymologycku platformu moz-
nosti, preco globalny a katolicky spolu stvisia. Globalita a katolicita su dve modality
socialneho procesu.

Termin globalita vyjadruje celostnost, ako stthrn vSetkych casti (Petrackova,
1997), ako celok, vymedzeny oproti niecomu, ¢o ho presahuje. Grécke glafo, galbh,
lat. glob je antroponymium a znamena lebka, hlava, lysina (Curtius, 1879). Z toho je
odvodeny termin globus - gula, ako aj termin globdlny - véeobecny, ale aj termin pre
vyjadrenie mnozstva, spolku, zastupu.

Globalita v nasom chépani je modalitou socidlneho procesu v definovanom
priestore, a to predovsetkym horizontalne.

2 Porov. RONCAKOVA, T.: Méze Cirkev hovorit medidlnym jazykom? Praha : Paulinky. 2010. . 464.
2 Porov. HALIK, T.: Globalizace a nabozenstvi. In: Globalizace. Praha : Portl, 2003. s. 145 - 146.
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Katolicita - spiritudlny proces, v ktorom sa komplementarne spaja vertikalna
i horizontalna dimenzia vztahov. Vertikdlnu dimenziu vsetkych vztahov a hodnoto-
vych systémov predstavuje prioritny vztah k Bohu. Predstavuje axiologické ukotve-
nie a stabilitu, vdaka ¢omu je mozné prostrednictvom sociability vytvarat fakticku
i eschatologicku jednotu Iudského spolocenstva, ¢ize katolicitu.

Katolicita - z gréckeho katholikos - ,vSeobecny” (Prach, 1942). VSeobecnost je
podla carihradsko-nicejského vyznania viery tretou vyznamnou vlastnostou cirkvi:
Verim v jednu, svdtu, v§eobecnti apostolskii cirkev (Kat. 830). Slovo ,katolicky“ nado-
budlo uz od pociatku vyznam ,v§eobecny v tom zmysle, ze poslanie cirkvi sa tyka
vsetkych Tudi, vSetkych krajin a vSetkych cias podla zasady ,Co je vzdy, vsetkymi
avsade vyznavané“. Tato vSeobecnost, katolicita, sa biblicky odvodzuje z mesiasske-
ho chapania Kristovho univerzalneho kralovstva, ktoré ma zjednotit vsetky narody
na zemi. Je napliianim Kristovho prikazu: Idte a uéte vietky narody (Mt 28, 19).

Termin katolicita ako prvy pouzil sv. Ignéc Antiochijsky (+107) v liste Ad Smir-
nenses, aby ukazal vernost jedného krestanského spolocenstva celému Kristovimu
uceniu ohlasovanému apostolmi.

Zapadna cirkev zdo6raznovala svoju katolicitu a tridentskeé Professio fidei z 1. 1564
polozilo zdklady katolickej identity a potvrdilo, Ze rimska a katolicka cirkev st jedno.

Katolicita je vnutornou metafyzickou vlastnostou cirkvi a jej vonkaj$im zna-
kom. Cirkev je nazvand katolickou vzhladom na svoje rozsirenie v Case a priestore
po celej zemi a medzi vSetkymi ndrodmi. Nie je to pojem iba extenzivny, ale aj inten-
zivny, kvalitativny - katolicita je v prvom rade vlastnostou Cirkvi.

Ako virtudInu katolicitu (catholicitas iuri sive virtualis) ozna¢ujeme potencial-
nu schopnost cirkvi rozsirit sa po celej zemi. Pojem aktudlna katolicita (catholicitas
factis sive actualis) vyjadruje fakticitu tohto uskutoc¢iiovania - katolizacie. Aktudlna
katolicita zviditeltiuje velkost cirkvi, jej schopnost sa rozvijat, ako aj jej pritazlivost.

Preto katolicitu nesmieme chdpat uzko konfesiondlne, ani sociologicky, ale
v celej jej spiritudlnej, personalnej i socialnej dimenzionalite.

,Katolicita je mnohost, ktord smeruje k jednote. Je aj jednotou, ktord sa prejavuje
v mnohosti. VSeobecnost cirkvi vyjadruje schopnost ndrodov prekonat seba samych
a hladiet k jedinému Bohu. Katolicita a jednota sa vzdjomne podmieriuji“ (Benedikt
XVI. 2007).

Sucastou novej evanjelizacie je informdcia, formdcia a dialdg. Z toho vyplyva
pravo na informdciu a nevyhnutnost dialogu so ,vSetkymi ludmi dobrej vole“. Pre
tych, ¢o sa boja otvorenosti informovat a slobody formovat nech je prikladom Jan
XXIII. Zvolanim Druhého vatikanskeho koncilu integroval katolicitu do procesu glo-
balizacie, a tym otvoril cestu k vnttornym reformam Cirkvi, ekumenickému zjedno-
covaniu vSetkych krestanov a vyzvou k jednote vsetkych 'udi dobrej vole. Tento pro-
ces sa iba zacal. Hoci sme len na jeho pociatku, uz ho mézeme oznacit ako velkolepy
historicky proces globalizdcie pravdy a spravodlivosti, vzrastu fudskosti, odstranenia
nenavisti, vyznania slabosti, odpustenia, zmierenia a hladania toho, ¢o je ndm spo-
lo¢né.

Dnes nestaci iba $krupulantsky striehnut na faktické ¢i domnelé chyby druhych
aautoritarsky chranit ¢asto patologické prejavy paternalizmu. Tymto gestdm dnesny
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¢lovek nerozumie a zdsadne ich odmieta. Velmi rychlo odhali lacné a prédzdne mora-
lizovanie od skuto¢nej otvorenosti. Ak veriaci a najma hierarchické struktury Cirkvi
nebudu mat odvahu pomenovat zlo a postavit sa na stranu spravodlivosti, ak budu
potlacat aprimnu kritiku a vyzadovat feuddlnu podriadenost, potom je ohrozeny
proces zjednocovania fudstva v jeho ekumenickom i globalnom rozmere. Potom sa
otvoria brany sektam a véetkym modernym ,besom?, akymi su destruktivne xenofo-
bie a mravny relativizmus.

Dnesny ¢lovek chce byt partnerom a nie iba objektom - a to v ob¢ianskej i cir-
kevnej rovine. Aby sa mohol stat hlboko ludskym a slobodnym, potrebuje nielen
informadciu, ale aj formaciu, st¢astou ktorej je aj evanjelizacia a katechizacia. Takyto
formacny proces smerujtci k slobode a zodpovednosti sa ukazuje byt pre Cirkev per-
spektivny, a to nielen pre jej tisicrocné skuisenosti, ale aj pre jej zakladné poslanie:
ohlasovat ,evanjelium Zivota“ a uskutoctiovat ho.»

Globalizacia je charakterizovand v indiferentnej rovine, ale je realitou, a budtc-
nostou ludstva, preto je potrebné dat jej eticky rozmer. Cirkev ma tu velmi zodpo-
vednu ulohu, aby vytvarala zjednocujuci svet, svet, ktory je v jeho povodcovi - Bohu
Stvoritelovi. Krestania majt tomuto svetu priniest humanne principy, ktoré boli dané
v predexisten¢nom Logose - Kristovi. K vSetkym aspektom globalizicie je nutny roz-
mer moralny, lenze nie za cenu synkretizmu, ktory moze byt l'udsky dobre vymysleny,
ale stane sa hybridom, vypestkom, ktory neméze mat dlhd Zivotaschopnost.*

Odpovedou na otdzku preco krestanstvo a Cirkev ako volba a prinos v globalizo-
vanej spolo¢nosti, je mozno aj to, Ze ak si Slovaci zvolia hodnoty svojich predkov, teda
krestanstvo, neziskaju len $ancu vyhnut sa moralnemu a demografickému tpadku,
ktory sprevadza sucasny hedonizmus a konzumizmus, ale aj Sancu vyrazne ovplyv-
nit dejiny. Hovori to ¢lovek, Zijuci v Amerike, ktorého korene siahajti na Slovensko
ajeho navstevy u nas, mu poskytli pohlad na Slovakov ako nérod ndbozensky, priatel-
sky a pohostinny. Ak by sa Slovaci rozhodli inak, pokracuje vo svojej tvahe, teda dali
prednost hedonizmu a sekularizmu, ktoré charakterizuji Zapad, bola by to dramatic-
ka zmena v slovenskych dejinach. V8ade tam, kde [udia prijali sekularizmus a hedo-
nizmus, sme svedkami stupajticej rozvodovosti, velkého poctu nemanzelskych deti,
klesajticej porodnosti a zifalstva, a to aj uprostred hmotnej prosperity. A ide o logic-
ky désledok filozofie, ktord Zivot vnima ako v zdsade nezmyselny a smrt ako koniec.
Uprostred hmotného blahobytu su¢asnosti vladne zufalstvo. Wall Street Journal v 25.
februdra 2004 informoval, Ze 25% vsetkych Francazok berie utisujtce lieky alebo anti-
depresiva. A vamerickom Chronicles sa uvadza, Ze americki lekari vypisali neuveritel-
nych 142 miliénov receptov na antidepresiva. V USA sa takmer polovica manzelstiev
kon¢i rozvodom, jedno z troch deti sa rodi mimo manzelstva a interrupciu absolvo-
vala jedna $tvrtina vSetkych Zien. Jednoducho povedané, nasi predkovia by tento svet
nespoznali. Ani jeho hmotnt prosperitu, ani jeho mravny a socialny tpadok.

A tak, ak si Slovensko nezachova svoju osobitost a vieru, nebude mu Eurdpa
venovat vela pozornosti, pretoZe sa bude ¢oraz menej lisit od ostatnych. Mozno by

3 Porov. MRAZ, M.: Globalizdcia a katolicita v pohlade trinitdrnej teoldgie.
24 Porov. HYKISCH, A.: Globalizacné trendy, kultiira a ndrod. In: Viera a Zivot. 2005, ro¢. XV., ¢. 3, s.
1-14.
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sme tak, ako krestanstvo samotné mohli ostatnym Eurépanom pripomenut hodno-
ty, ktoré Eurdpu stvorili a mézu ju chranit pred tpadkom.

Na otézku, ¢i je globalizdcia vyzvou pre katolicku cirkev Anton Hykisch odpo-
vedd, Ze nesporne. Nase cirkvi v tzv. postkomunistickych krajinach mi pripadaja
niekedy ako by paralyzované desatro¢iami nasilia a utla¢ania. Davame si vnucovat
témy, namiesto toho, aby sme aktivne vnasali zasadné otazky zivota naroda a lud-
stva do verejnosti. Povedzme, takd otdzka demografického vyvoja, tendencie pokle-
su poérodnosti, vymieranie Eurdpy a pod. Sam obcas ,ventilujem* tieto témy v nie-
ktorych ¢asopisoch. Nastastie su vak cirkevné spolocenstvd a rehole, ktoré doka-
zu hovorit s 'udmi, najmd s mladymi, dnesnym jazykom a maju uspech. Urcite sa
na Slovensku nachddzaja desiatky inych skvelych stredisk, kde Cirkev preukazuje
svoju schopnost popasovat sa s vyzvami globalizacie. Pre krestana, ktory veri v ticel-
nost veci okolo seba, ma zjednocovanie sa l'udstva ovela vyssi vyznam, nez iba to, ze
vietci pijeme fantu ¢i coca colu. Musi si dat otazku, ¢i to vSetko nie je sticastou aké-
hosi vyssieho BozZieho planu.*®
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Katolicka oferta edukacyjna w Polsce:
optyka prawno-kanoniczna

PIOTR KROCZEK

Uniwersytet Papieski Jana Pawla Il w Krakowie

Abstract: Catholic educationis asignificant part of the Church’s mission. The Magisterium’s enunciations
on the subject are numerous and of a wide gradient of importance. The paper is a presentation of few
elements of catholic education in polish law and canonical law, such as: sources of law that bind catholic
schools, founding of schools, the specificity of catholic school in their comparison to public schools,
role of parents, and what catholic education offers in some Polish dioceses. The main conclusion is that
catholic schools in Poland are in a good milieu for growing in number and quality. It must be considered
a failure that such a small number of pupils attends catholic schools. The following postulate is of vital
importance: more catholic schools of any discipline, type, and level are to established in Poland by the
legal church persons or by the Catholics individually. According to canon law, it is for the diocesan bishop
to take care that they are established.

Keywords: School. Polish legal system. Educational law. Catholic education.

Papiez Franciszek przemawiajac do uczestnikéw Swiatowego Kongresu zor-
ganizowanego przez Kongregacje ds. Katolickiej Edukacji w 2015 1. powiedzial, ze
katolicka edukacja ma nie tylko przekazywa¢ wiedze, ale ma i inne wielkie zadania
do wypelnienia - musi otwiera¢ na transcendencje. Prawdziwa edukacja bowiem
wpaja zasady, ksztattuje postawy i przyswaja warto$ci. Nie buduje muréw, tylko uczy
dialogu i wspdldziatania, rozwija nasze cztowieczenstwo'.

1 Discorso del Santo Padre Francesco ai Partecipanti al Congresso Mondiale Promosso dalla
Congregazione per Leducazione Cattolica (Degli Istituti di Studi), 21 pazdziernika 2015,
http://wz.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/november/documents/papa-
francesco_2015121_congresso-educazione-cattolica.html (14.02.2107); zob. M. Rembierz, Pedagogia
milosierdzia jako wyjscie na aksjologiczne pogranicza i egzystencjalne peryferia - wyzwania dla
mysli religijnej i refleksji pedagogicznej. O uczeniu sie i nauczaniu papieza Franciszka, [w:] Paideia
- drogq do uniwersalizmu w wychowaniu: ksiega dedykowana pamieci Profesora Kazimierza Denka
Honorowego Prezesa Polskiego Stowarzyszenia Nauczycieli Tworczych, Polskie Stowarzyszenie
Nauczycieli Twoérczych, Szczecinek 2016, s. 233 - 239. Por. adres bpa Stanistawa Napieraly, bytego
asystenta szkot katolickich w Polsce - ,Szkofa katolicka w Polsce pelni opatrzno$ciowa role
w stuzbie prawdziwego wychowania czlowieka wedtug zamystu Bozego. Jest ona nieoceniong
pomoca dla rodziny i spoteczenstwa’, S. Napierala, Adres, [w:] Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie
i mitosci. Wybor dokumentéw Kosciota na temat szkoty katolickiej i wychowania, Wydawnictwo
AA, Krakéw b.rw,, s. 7.
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Skoro rola szkolnictwa katolickiego jest tak wielka, to nalezy tematem szkol-
nictwa katolickiego zajmowac sie takze na niwie naukowej. Literatura przedmiotu
obfituje w analizy réznych aspektow funkcjonowania polskiego szkolnictwa katolic-
kiego. Niniejszy artykul zamierzony jest jako skromny element naukowego zainte-
resowania przedmiotowym obszarem dziatalnosci Kosciota; a konkretnie zostanie
w nim przedstawiona katolicka oferta edukacyjna dla mtodziezy w Polsce w optyce
prawno-kanoniczne;j.

Obszarem badawczym beda wylacznie te placowki oswiatowe, ktdre zasie-
giem przedmiotowym obejmuje art. 2 ustawy o systemie oswiaty, a wiec szkoty pod-
stawowe i gimnazja dla dzieci i mtodziezy. W niniejszym artykule zostana poréwna-
ne regulacje dotyczace kluczowych dla szkolnictwa elementéw takich jak kluczowe
regulacje prawne dotyczace szkot katolickich, wolnos¢ wyboru szkoty, zaktada-
nie szkol, specyfika szkot katolickich, nadzor nad ich dziatalnoscia, subsydiarnos¢
szkoty w wychowaniu oraz rola rodzicéw w dziatalnosci szkoty katolickiej. Nastepnie
zostanie pokazana aktualna oferta edukacyjna katolickich placowek oswiatowych.

Miejsce szkoly w dwoch systemach prawnych

Szkofa jako placéwka oswiatowa zaréwno w modelu katolickim jak i mode-
lu polskim nie jest instytucja autonomiczna, jakimi przykladowo s3, co do zasady,
wyzsze uczelnie (art. 70 ust. 5 Konstytucji RP). W ustawie z dnia 27 lipca 2005 r.
Prawo o szkolnictwie wyzszym? znajduje sie przepis, ktory expressis verbis te autono-
mie wprowadza czy, biorac pod uwage nature uniwersytetu i wskazang wyzej zasade
konstytucyjna, stwierdza - ,Uczelnia jest autonomiczna we wszystkich obszarach
swojego dziatania na zasadach okreslonych w ustawie” (art. 4 ust. 1). Nie ma ana-
logicznego przepisu w ustawie o systemie oswiaty. A biorgc pod wage nieustanne
zmiany koncepcji edukacji w Polsce, ktorych rytm wyznaczaja wybory parlamen-
tarne, mozna powiedzie¢, ze o$wiata w Polsce jest traktowana jako istotny element
imperium wladzy panstwowej lub samorzadowe;j.

Podstawowe regulacje panstwowe regulujace szkolnictwo w Polsce to:

1. ustawaz dnia 7 wrzesnia 1991 I. o systemie o$wiaty?,

2. ustawa z dnia 26 stycznia 1982 r. Karta nauczyciela®,

3. ustawa z dnia 15 kwietnia 201 1. 0 systemie informacji oswiatowejs.

Oceniajac podstawowy akt normatywny prawa oswiatowego w Polsce, czyli
pierwszg w wymienionych ustaw, nalezy stwierdzi¢, ze jest ona bardzo obszerna.
Ustawa o systemie o$wiaty liczy wprawdzie tylko 115 artykutéw, co nie jest duzg liczba
w pordwnaniu z innymi kluczowymi dla gatezi prawa ustawami, lecz artykuty te sa
bardzo obszerne. Ustawa ta liczy az 94 tys. stéw! Dla poréwnania ustawa o wyzszych
uczelniach to 277 artykutéw, lecz tylko 57 tys. stow. Do tego ustawa ta jest zmieniana
wyjatkowo czesto. W roku 2015 nowelizowano te ustawe 14 razy! A w obecnym roku
weszlo juz w zycie 8 zmian, zas 4 zmiany wejde w zycie od 1 wrzesnia. Co wiecej,

2 Tekstjedn. Dz.U. z 2012 1. poz. 572 z p6zn. zm.

3 Tekstjedn. Dz.U. z 2015 1. poz. 2156 z pdzn. zm., dalej: u.s.o.
4 Tekstjedn. Dz.U. z 2014 r. poz. 191 z pdzn. zm.

5 Tekstjedn. Dz.U. z 2015 . poz. 45 z pézn. zm.
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jak zauwazyt jeden z komentatorow tego aktu normatywnego ,nie kazda zmiane -
uwzgledniajac szereg odestan i korespondencji z innymi aktami normatywnymi -
daje sie pojac i w przystepny sposob wyttumaczyc™.

Istotnym elementem prawa o$wiatowego, dla ktdrego filarem s3 wymienione
ustawy, sg rozporzadzenia. Ich liczba jest gigantyczna. Ustawa o systemie oswia-
ty wykonywana jest przez 970 rozporzadzen, za$ Karta nauczyciela przez 389 roz-
porzadzen. Regulacje te s3 nie tylko szerokie zakresowo, lecz takze bardzo szcze-
gotowe i takze czesto nowelizowane.

Dzialalnos¢ szkoty jest regulowana takze przez wewnetrzne akty normatywne.
Naleza do nich m.in.: statut szkoly (art. 60 u.s.0.), program wychowawczy szkoty
(art. 54 ust. 2 pkt 1 lit. a), program profilaktyki szkoly (art. 54 ust. 2 pkt 1 lit. a).
W szkotach uchwalane lub nadawane s regulaminy takie jak, dla przyktadu, regula-
min samorzadu uczniowskiego (art. 55 ust 3), regulamin rady rodzicéw (art. 53 ust.
4 u.s.0.), regulamin rady pedagogicznej (art. 43 ust. 2 u.s.o.), regulamin rady szkoty
(art. 51 ust. 5u.s.0.)".

Ogolnie mozna powiedzie¢, ze liczba i zakres zZrodel normatywnych dla szkét
sprawia, ze o$wiatowa galaz prawna jest bardzo rozbudowana i trudna do zgtebienia,
wykladni i zastosowania.

Szkofa katolicka w Polsce nie istnieje jest w oderwaniu od tej rzeczywistosci
prawnej. Przeciwnie jest ona umieszczona w dwdch systemach prawnych: polskim
i kanonicznym. Szkota ta powinna realizowa¢ normy z obydwu wymienionych zro-
def’. Do tego zobowigzat sie Kosciot katolicki w Konkordacie z 1993 roku® - ,W rea-
lizowaniu minimum programowego przedmiotéw obowiazkowych i w wystawianiu
drukéw urzedowych szkoty te podlegaja prawu polskiemu” (art. 14 ust. 2).

Istnieje opinia, ze taka pelna subordynacja szkolnictwa katolickiego wobec
prawa polskiego jest absolutnie niezbedna. Tylko bowiem po spetnieniu tego warun-
ku bedzie mogta szkota skutecznie wypetnia¢ swoja funkcje. Mowi sie niekiedy, ze
istotng cecha szkoty katolickiej jej ,lojalno$¢” wobec prawodawstwa szkolnego dane-
go kraju®. Nalezy te opinie przyjac, lecz nieco ztagodzi¢. To prawda, ze Kosciot kato-
licki w Konkordacie zgodzit na samoograniczenie i dostosowanie w swojej dziatal-
nosci do prawa polskiego w tym zakresie. Nota bene stanowi to wyjatek od general-
nej zasady autonomii i niezaleznosci Kosciota od paristwa wyrazonej w art. 2 ustawy
o stosunku panstwa do Kosciota katolickiego -, Kosciot rzadzi sie w swych sprawach

o

M. Pilich, Ustawa o systemie oswiaty. Komentarz, wyd. V, LEX, Dom Wydawniczy ABC. Wolters

Kluwer Polska, Warszawa 2013, Przedmowa.

7 Zob. szeroko o tym D. Starego, Kreowanie wewngtrzszkolnego prawa oswiatowego, http://danstar.
republika.pl/publik/prawo.html#reg (26.04.216).

8  7Zrodla te omawia artykut A. Szafranko, Regulacje dotyczqce szkdt katolickich w kodeksie prawa
kanonicznego z 1983 roku oraz w prawie polskim, ,Kosciét i Prawo” 16 (2014) nr 1, s. 227 - 245.

9 Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczapospolita Polska, podpisany w Warszawie dnia 28
lipca1993 1. (Dz.U. 21998 1. Nr 51, poz. 318).

0 A. Maj, Szkola katolicka w polskim systemie szkolnictwa, ,Pedagogika Christiana” 19 (2007) nr

1, 8. 126; por. Jan Pawet II, Zaczyn chrzescijaniski w dziatalno$ci wychowawczej, Watykan, 29 XII

1978 1., [w:] Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla II (1978 - 1999), Wyzsza Szkola Zarzadzania

i Przedsiebiorczo$ci im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2000, s. 81 - 82.
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wlasnym prawem, swobodnie wykonuje wladze duchowna i jurysdykcyjng oraz
zarzadza swoimi sprawami’. Jednakze nalezy zauwazy¢, ze innym rozwigzaniem,
bytaby sytuacja, gdyby katolickie placéwki rzadzity sie wylacznie prawem kanonicz-
nym, zas panstwo uznawatoby swiadectwa wystawiane przez te szkoty i nakazywato
taktowanie ich na rowni z tymi wystawionymi przez szkoty panstwowe czy inne.

Kosciot przeciez nie pozostawia swoich placowek w sytuacji nieuregulowa-

nej prawnie. Ma on dla nich pomoc i narzedzie w postaci kanonicznych regulacji
prawnych. W tym miejscu nalezy wymieni¢ akty normatywne i inne dokumenty
takie jak:

1. Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku”, a szczegdlnie kan. 796 - 806,

2. Deklaracja Soboru Watykanskiego II o wychowaniu chrzescijanskim Gra-
vissimum educationis®.

3. Dokumenty wydawane przez Kongregacje do Spraw Wychowania Katolic-
kiego (Congregatio de Institutione Catholica (de Studiorum Institutis)3)
takie jak przyktadowo:

a. The catholic school (Szkota katolicka), 19 111 1977 1.,

b. Lay catholics in schools: witnesses to faith (Swiecki katolik $wiadkiem
wiary w szkole), 15 X 1982 .

c. The religious dimension of education in a catholic school: guidelines for
reflection and renewal (Religijny wymiar wychowania w szkole katolic-
kiej) 71V 1988 .

d. The catholic school on the threshold of the third millennium (Szkota
katolicka u progu trzeciego tysigclecia) 28 X1l 1997 1.

e. Consecrated Persons and their Mission in Schools. Reflections and Gui-
delines, 28 X 2002 1.

f.  Educating Together in Catholic Schools. A Shared Mission between Con-
secrated Persons and the Lay Faithful, 8 IX 2007 1.

g. Circular letter to the Presidents of Bishops’ conferences on religious edu-
cation in schools, 5V 2009 1.

h. Educating to Intercultural Dialogue in Catholic Schools. Living in Har-
mony for a Civilization of Love, 28 X 2013 1.

i. Educating today and tomorrow. A Renewing Passion, 7 IV 2014 1.

Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus, 25 stycznia 1983, ,Acta
Apostolicae Sedis” 75 (1983), cz. 11, s. 1 - 301; tekst tacinsko-polski: Kodeks Prawa Kanonicznego,
przeklad zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu Polski, Poznan 1984.

Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Declaratio Gravissimum educationis de
Educatione Christiana, 28 pazdziernika 1965, ,, Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 728 - 739; tekst
facinsko-polski, Sobor Watykanski 1I, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum
educationis, [w:] Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 484 - 505.
Nazwa zmieniona art. 1 ustawy Benedictus PP. XVI, Litterae apostolicae motu proprio datae
Ministrorum institutio quibus commutatur Constitutio Apostolica Pastor bonus, simulque
competentia de Seminariis a Congregatione de Institutione Catholica ad Congregationem pro
Clericis transfertur, 16 stycznia 2013, ,Acta Apostolicae Sedis” 105 (2013) s. 130.

Niniejsze dokumenty mozna znalez¢ na stronie Kongregacji http://www.vatican.va/roman_
curia/congregations/ccatheduc/index_it.htm (26.04.2016). Polskie wersje niektérych z tych
dokumentéw zawiera Szkofa katolicka w Nauczaniu Ko$ciota. Wybér dokumentéw, Wydawca
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4. W Polsce sprawe edukagji katolickiej reguluja czy tez omawiajg (nie wszyst-
kie - s3 to bowiem akty zawierajace normy prawne lecz réwniez doktrynal-
ne lub pastoralne pouczenia) takze endogeniczne dokumenty obowiazuja-
ce we wszystkich diecezjach. Naleza do tego zbioru:

a. wydane przez Konferencje Episkopatu Polski Dyrektorium kateche-
tyczne Kosciota katolickiego w Polsce z 201 1.

b. oraz dokument II Polskiego Synodu Plenarnego (1991 - 1999) zatytu-
towany Szkota i uniwersytet w zyciu Kosciota i narodu,

5. Istotng normatywna role moga odgrywac¢ takze dokumenty partykularne
wydawane przez biskupdw diecezjalnych, jako partykularnych ustawo-
dawcow.

Jak wspomniano, w szkole kluczowa role odgrywa statut szkoty. W szkole kato-
lickiej ma on szczegolne znaczenie. Szkota katolicka bowiem, dziatajaca zgodnie
z misja Kosciola, przyjmuje za podstawe swej dziatalnosci wartosci chrzescijanskie
gloszone przez Ko$ciot katolicki. ,Statut szkoty katolickiej musi zatem zawierac
jasne okre$lenie systemu warto$ci, ktory stanowi fundament wychowania, w tym
realizowanego poprzez ksztalcenie, fundament rozwoju zawodowego nauczyciela,
w tym rozwoju osobowego, fundament kierowania szkota a przede wszystkim - kon-
cepcje cztowieka jako osoby i koncepcje rozwoju osoby w procesie wychowania i for-
macji”s. Mozna powiedzie, ze ten akt normatywny przeklada na realia placéwki nie
tylko wymagania stawiane przez prawo polskie, ale takze przez prawo kanoniczne.
To w statucie szkoty katolickiej skupiaja sie jak w soczewce, tacza sie i konkretyzuja
normy z aktéw normatywnych wyzszego rzedu.

Wybdr szkoly przez rodzicow

Wedtug kodeksu prawa kanonicznego rodzice powinni mie¢ wolno$¢ wyboru
szkoty. Ich obowiazkiem jest kierowac swoje dzieci do tych placowek, gdzie beda one
mialy zapewnione katolickie wychowanie. Zgodnie z prawem kanonicznym ustawy
panstwowe dotyczace ksztatcenia dzieci i mtodziezy powinny zapewnia¢ wychowa-
nie religijne i moralne zgodne z sumieniem i pogladami rodzicow (kan. 797, kan. 798,
kan. 799).

Toobecne nagruncie prawa koscielnego prawo rodzicow pokrywa sie w swej tres-
ci z regulacjami prawa polskiego. Zgodnie z konstytucyjnym przepisem rodzice maja
prawo do wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami oraz do zapewnie-
nia im wlasciwego, zgodnie ze swoim uznaniem, nauczania moralnego i religijne-
go (art. 48 ust. 1 oraz art. 53 ust. 3 Konstytucji RP). Dlatego tez rodzice maja wol-
nos¢ wyboru dla swoich dzieci szkot innych niz publiczne (art. 70 ust. 3 Konstytucji
RP). A to oznacza prawo realizowania obowigzku szkolnego lub obowiazku nauki
w placéwkach niepublicznych, do indywidualnego toku nauczania w paristwowym

Centrum Edukacyjne Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej, Szczecin-Warszawa 2002 oraz
Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie i mitosci, Wybér dokumentéw Kosciota na temat szkoty katolickiej
i wychowania, Krakow b.r.w.

15 Materiaty prawne dla potrzeb szkét katolickich, opracowanie i redakcja M. Wojnar, Warszawa 2010,
do uzytku wewnetrznego szkot katolickich, s. 4.
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systemie szkolnym (art. 66 u.s.0.) oraz prawo do nauczania dziecka poza szkola
(art. 16 u.s.0.). Doda¢ nalezy biorac pod uwage przedmiotowy zakres niniejszego
artykutu, Ze ,Szkota podstawowa i gimnazjum moze by¢ tylko szkotg publiczng lub
niepubliczng o uprawnieniach szkoty publicznej” (art. 8 u.s.0.).

Zauwazy¢ nalezy, ze wprawdzie ustawa o systemie o$wiaty z dnia 7 wrze$nia
1991 1., w preambule nakazuje ,respektowanie chrze$cijaniskiego systemu wartosci”
w nauczaniu i wychowaniu realizowanym w szkolnictwie kazdego typu, to, Nieste-
ty, z racji tego, ze norma ta jest umieszczona w preambule, a nie w tekécie gléwnym
ustawy, nie ma ona charakteru czysto normatywnego®. Jest to raczej regula inter-
pretacyjna, zyczeniowa czy ukazujaca kierunek myslenia ustawodawcy. Dlatego tez
obszarze respektowania wartosci chrzescijanskich dochodzi niekiedy do konfliktow
przepisow polskich i nauczania Kosciota”.

Zakladanie szkot

Jezeli nie ma szkot, w ktorych wychowanie jest ,przepojone chrze$cijanskim
duchem” (,christiano spiritu imbuta”) to Kosciét powinien, tam, gdzie istniejg ku
temu prawne warunki, sam zaklada¢ szkoty. Ma do tego - zdaniem ustawodawcy
koscielnego - prawo. Moga to by¢ placowki jakiejkolwiek typu, specjalnosci, rodzaju
lub stopnia. Jest rzecza biskupa diecezjalnego zatroszczy¢ sie o to, aby takie szkoty
powstaty. Wierni za$ powinni je popiera¢ (kan. 800, kan. 802).

Gwarantem wymienionego wyzej prawa nie jest wylacznie prawo kanoniczne.
Takze zgodnie z prawem polskim szkoly moga by¢ zaktadane przez obywateli
i instytucje (art. 70 ust. 3 Konstytucji RP), w tym przez Koéciot katolicki. Konkor-
dat w art. 14 ust. 1 wprost stanowi - ,Kosciot Katolicki ma prawo zaktadac i prowa-
dzi¢ placowki oswiatowe i wychowawcze, w tym przedszkola oraz szkoty wszyst-
kich rodzajéw, zgodnie z przepisami prawa kanonicznego i na zasadach okreslonych
przez odpowiednie ustawy’.

Zakladanie szkot odbywa sie zwykle poprzez dzialanie koscielnych jednostek
organizacyjno-administracyjnych posiadajace na mocy ustawy z dnia 17 maja 1989
r. 0 stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej® oso-
bowos¢ prawng. Dla przyktadu mozna wymieni¢ te, ktore najczesciej korzystaja
z tego prawa: diecezje, parafie oraz instytuty zakonne, stowarzyszenia zycia apo-
stolskiego. Oczywiscie takze katolicy zrzeszeni w stowarzyszeniach lub dziatajacy
w fundacjach, czy to opartych wylacznie o prawo polskie czy tez o prawo polskie

16 Szerzej o tym zagadnieniu pisza P. Kroczek, P. Skonieczny, Preamble of Law: Perspective of
Legislator and Interpreter, ,Angelicum” go (2013) fasc. 4, s. 869 - 888.

7 Przykladem moze by¢ rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z 12 sierpnia 1999 r. w sprawie
sposobu nauczania szkolnego oraz zakresu tre$ci dotyczacych wiedzy o zyciu seksualnym
cztowieka, o zasadach $wiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, o wartosci rodziny, zycia
w fazie prenatalnej oraz metodach i srodkach $wiadomej prokreacji zawartych w podstawie
programowej ksztalcenia ogolnego (tekst jedn. Dz.U. z 2014 . poz. 395), ktore to rozporzadzenie
wprowadzato do szkét zajecia edukacyjne ,Wychowanie do zycia w rodzinie” (§ 1 ust. 1). Kosciot
ocenia krytycznie takie rozwigzanie. Szerzej to tym zob. P. Kroczek, Wychowanie: optyka prawa
polskiego i prawa kanonicznego, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie, Krakow 2013, s. 107 - 1.

18 Tekst jedn. Dz.U. z 2013 I. poz. 1169.
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i prawo kanoniczne, réwniez moga zakladac szkoty. Te osoby prawne mieszczg sie
w kategorii - ,inne osoby prawne”, ktérym polski ustawodawca umozliwia zakta-
danie i prowadzenie szkot (art. 5 ust. 2 pkt 2 u.s.0). Oczywiscie, katolicy jako osoby
fizyczne moga takze zaklada¢ i prowadzi¢ szkoty (art. 5 ust. 2 pkt 3 u.s.o).

Zatozone przez koscielne osoby prawne szkoty beda, co do zasady, placowkami
okreslanymi jako placowki niepubliczne. Inne placowki to placowki publiczne- ter-
tium non datur (art. 5 ust. 1 u.s.0.). Placowki niepubliczne mogg by¢ przeksztatcone
w placéwki publicznie prowadzone przez inny organ niz jednostka samorzadu tery-
torialnego.

Dodac trzeba, ze szkota niepubliczna moze uzyskac¢ uprawnienia szkoty pub-
licznej, jezeli spelni okreslone warunki. S one wymienione w art. 7 ust. 3 ustawy
o systemie o$wiaty. Przykladowo szkota niepubliczna musi realizowa¢ programy
nauczania uwzgledniajace ministerialne podstawy programowe, realizowac zajecia
edukacyjne w cyklu nie krotszym oraz w wymiarze nie nizszym niz taczny wymiar
obowiagzkowych zajec¢ edukacyjnych, okreslony w ramowym planie nauczania szkoty
publicznej danego typu, stosowac¢ ustawowe zasady klasyfikowania i promowania
ucznidw oraz przeprowadzania sprawdzianu i egzaminoéw, prowadzi¢ dokumentacje
przebiegu nauczania ustalona dla szkét publicznych oraz zatrudnia¢ nauczycieli
obowiazkowych zaje¢ edukacyjnych posiadajacych okreslone ustawg kwalifikacje.

Do niepublicznej szkoly stosuje sie zasadniczo wszystkie normy prawa o$wia-
towego, z wyjatkiem regulacji zwigzanych z obwodami szkolnymi, czyli tzw. rejoni-
zacji (art. 20e u.s.0.). Szkota publiczna i niepubliczna, z uprawnieniami publicznej,
korzysta z dotacji budzetowej (art. 80 i 9o u.s.0.), a ich nauczyciele, wychowawcy
i inni pracownicy oraz uczniowie maja prawa i obowiazki takie same jak analogiczne
osoby w szkotach i placéwkach publicznych (zob. 14 ust. 3 Konkordatu).

Niepubliczne szkoly oraz ich zespoty z mocy prawa wpisuje sie do krajowego
rejestru urzedowego podmiotow gospodarki narodowej jako jednostki organizacyj-
ne, nie majace osobowosci prawnej (art. 5f u.s.o. w zwiazku z art. 42 ust. 1 pkt 2
ustawy z dnia 29 czerwca 1995 r. 0 statystyce publicznej®).

Specyfika szkoty katolickiej

Chcac ukaza¢ specyfike szkoly katolickiej na tle innych placowek tego typu
nalezy omowic te kwestie od strony formalnej i funkcjonalnej.

Od strony formalnej, katolickie szkoty, kolegia i inne zaklady wychowawcze to
takie, ktore s kierowane przez kompetentng wtadze koscielng lub koscielng osobe
prawng publiczng albo za katolicka zostaly uznane przez wladze koscielna, doku-
mentem na pi$mie. Zadna szkola, chociazby w rzeczywistosci byta katolicka, nie
moze nosi¢ nazwy ,szkofa katolicka” (,schola catholica”) bez zgody kompetentnej
wladzy koscielnej (kan. 803).

Od strony funkcjonalnej, czyli dziatalnosci szkoty katolickiej kluczowy jest
obowiazek takich placowek wyrabiania wérod dzieci i mtodziezy widzenia $wiata
w perspektywie katolickiej oraz rozniecanie w niej zapatu do dziatalnosci apostol-

19 Dz.U.z20121. poz. 591, z pézn. zm.
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skiej (AA nr 30)*. W takich placéwkach nauczanie i wychowanie ma sie opiera¢
na zasadach chrzescijaniskiej doktryny. Wykladowcy maja sie odznaczac¢ zdrowa
nauky i prawoscig zycia®. Szczegdlnym wyrdznikiem placéwki katolickiej jest
program pedagogiczny szkoly. Jego istota jest integracja ewangelizacji i edukacji*>.
Oznacza to, ze funkcja ewangelizacyjna szkoly przejawia sie w koncepcji catosci
programu edukacyjnego w wychowaniu i ksztalceniu. ,Do etosu szkoly katolickiej
nalezy ksztattowanie wspdlnoty w srodowisku szkolnym, opartej na podmiotowosci,
wspotdziataniu i odpowiedzialno$ci uczniow, nauczycieli i rodzicow™.

Nadzdr nad szkotami

Prawo polskie stanowi, ze kurator o$wiaty, w imieniu wojewody, wykonuje
zadania i kompetencje w zakresie o$wiaty na obszarze wojewodztwa. Miedzy inny-
mi sprawuje on nadzor pedagogiczny nad szkotami (art. 31 ust 1 pkt 1 u.s.0.). Zakres
tego nadzoru jest bardzo szeroki (art. 33 u.s.0).

Od strony koscielnej taki nadzor sprawuje kompetentna wladza koscielna.
Nalezy nadmieni¢, ze wladzy koscielnej podlega katolickie nauczanie i wychowanie
religijne, przekazywane w jakichkolwiek szkofach, takze niekatolickich. Jest rzecza
Konferencji Episkopatu wydac w tej sprawie ogolne normy, a do biskupa diecezjal-
nego nalezy kierowanie ta dziedzing i czuwanie nad nia (kan. 804 § 1). Ma on wiec
takze prawo do kontrolnego wizytowania katolickich placowek oswiatowych.

Subsydiarnos¢ w wychowaniu

Jest sprawa powszechnie znana, ze obowigzek wychowania mtodego pokole-
nia ciazy przede wszystkim na rodzinie. Jednakze rodzina potrzebuje pomocy catej
spotecznosci w tym dziele. Dlatego tez pewnymi obowigzkami w tej materii zwigza-
ne jest panstwo. Do niego bowiem nalezy organizowanie tego, czego wymaga wspol-
ne dobro doczesne (GE* nr 3). Rodzice maja prawo otrzymania od pafistwa pomocy
potrzebnych do katolickiego wychowania dzieci (kan. 793 § 2).

Szkota, miedzy wszystkimi srodkami wychowania i edukacji dzieci i mtodziezy,
ma szczegdlne znaczenie w subsydiarnym wychowywaniu dzieci i mtodziezy (GE
nr 5)%. Kosciot w wielu enuncjacjach podkresla te jakze wazna role szkoty. Szkota

20 ]I Synod Plenarny (1991 - 1999), Poznan 2001, Dokument 3, nr 1n.

2 H. Szeloch, Program wychowawczy Stowarzyszenia Przyjaciot Szkét Katolickich jako préba
odpowiedzi na nauczanie Magisterium Kosciola dotyczqce wychowania chrzescijariskiego w szkole
katolickiej, ,Warszawskie Studia Pastoralne” 15 (2012), s. 207-5208.

22 A.Maj, Integracja ewangelizacjiiedukacji podstawq tozsamosci szkoty katolickiej, [w:] Ewangelizacja
a edukacja w trzecim tysigcleciu, red. A. Krynski, Wydawnictwo Akademii Polonijnej ,Educator’,
Czestochowa 2002, s. 89 - 109.

3 A. Maj, Szkola katolicka w polskim systemie szkolnictwa, ,Pedagogika Christiana” 19 (2007) nr1, s.
129.

24 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Declaratio Gravissimum educationis de
Educatione Christiana, 28 pazdziernika 1965, , Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 728 - 739; tekst
facinsko-polski, Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrze$cijanskim Gravissimum
educationis, [w:] Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 484 - 505.

35 Zob. szerzej: Z. Grocholewski, Szkota katolicka wedfug Kodeksu Prawa Kanonicznego, [w:] Finis
legis Christus. Ksiega pamigtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi Wojciechowi Géralskiemu
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ma stanowi¢ gléwna pomoc dla rodzicow w wypelnianiu obowiazku wychowania
(kan. 796 § 1), dlatego tez wierni powinni jg bardzo cenic.

Ta pomoc, zdaniem Ko$ciota, wigze sie po pierwsze z ochrong i obrong samej
instytucji matzenstwa i rodziny (zob. art. 18, art. 47, art. 71 Konstytucja RP)*, a takze
popieraniem roznych sposobéw wychowania dzieci i mtodziezy. Moze sie to odby-
wac przez ochrone obowigzkéw i praw rodzicow oraz innych, ktérzy maja udziat
wwychowaniu i pomaganiu im (GE nr 3), takze zachowujac wymogi sprawiedliwos-
ci rozdzielczej w wyposazaniu szkét katolickich w odpowiednie subsydia (kan. 797).

Rola rodzicow w dzialalnosci szkoty

Autonomia szkoty jest takze wyznaczana przez role rodzicow w zadaniach,
ktore modelowo podejmuje. Wedlug Kosciota rodzice maja $cisle wspotpracowac
z nauczycielami, ktorym powierzaja nauczanie swoich dzieci. Rowniez nauczyciele
powinni $cisle wspdtpracowac z rodzicami i pilnie ich wystuchiwa¢; nalezy organi-
zowac i docenia¢ zrzeszenia lub zebrania rodzicow (kan. 796 § 2)*.

Podobnie sprawe ujmuje prawo polskie. W szkotach publicznych obligatoryj-
nie dzialaja Rady rodzicow (art. 53 u.s.0). Rady te reprezentuja wylacznie rodzicow
ucznidw, a wiec s3 organami w petni spotecznymi. Jednakze ustawodawca nie pre-
cyzuje, jakie organy powinna posiadac szkota niepubliczna. ,Uprawnione jest wobec
tego twierdzenie, Ze te jednostki organizacyjne korzystaja z daleko wiekszej auto-
nomii niz szkoty i placowki publiczne™®. W szkotach niepublicznych nie dzialaja
zmocy ustawy zadne ,,organy spoteczne’, szkoty niepubliczne bowiem s , spoteczne”
ze swej istoty. Jest to rowniez wyraz ich statutowej autonomii, ktéra oznacza dos¢
szeroka swobode ustalania, jakie organy szkota lub placéwka posiada i jakie kompe-
tencje im przystuguja®. Nie ma jednak przeszkdd, aby szkoty niepubliczne posiadaty
Rady rodzicéw, ktdre beda dziata¢ w zakresie okreslonym przez ustawe o systemie
oswiaty lub w oparciu o inne regulacje.

Jednakze wszystkie bez wyjatku szkoty zobowigzane sa podejmowac niezbed-
ne dziatania w celu tworzenia optymalnych warunkow realizacji dziatalnosci dydak-
tycznej, wychowawczej i opiekunczej oraz innej dziatalnoci statutowej. W tym celu

z okazji siedemdziesigtej rocznicy urodzin, red. J. Wrocenski, J. Krajezynski, t.2, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego, Warszawa 2009, s. 141 - 152.

26 Joannes Paulus PP. II, Adhortatio apostolica Familiaris consortio de Familiae Christianae muneribus
in mundo huius temporis, 22 listopada 1981, ,Acta Apostolicae Sedis” 74 (1982), s. 81 - 191; tekst
polski: Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Wroclaw 1994, nr 1; zob. Stuzy¢
prawdzie o matzeristwie i rodzinie, nr 144.

27 Na temat wspolpracy rodzicow ze szkotami katolickimi, zob. A. Domaszk, Wplyw rodzicéw
na wychowawczq i ewangelizacyjng role szkoly katolickiej, [w:] Finis legis Christus. Ksiega
pamigtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi Wojciechowi Goralskiemu z okazji siedemdziesigtej
rocznicy urodzin, red. ]. Wrocenski, J. Krajczynski, t.2, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2009, s. 305 - 320.

28 M. Pilich, Ustawa o systemie oswiaty. Komentarz, wyd. V, LEX, Dom Wydawniczy ABC. Wolters
Kluwer Polska, Warszawa 2013, art. 84.

29 M. Pilich, Ustawa o systemie oswiaty. Komentarz, wyd. V, LEX, Dom Wydawniczy ABC. Wolters
Kluwer Polska, Warszawa 2013, art. 53.
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maja m.in. wspotpracowac z rodzicami uczniéw takze indywidualnie (art. 21a ust. 1
iust. 2 pkt 4 us.o.).

Szkoty katolickie w Polsce

Po 1989 roku, czyli roku przemiany ustrojowej w Polsce, szkoty katolickie
zaczely powstawac réwnolegle z reszta niepublicznych placéwek. Obecnie ciesza
sie one wielkim zainteresowaniem ze strony rodzicéw, dzieci i mtodziezy. W swietle
badan wynika to gtownie z dwoch czynnikéw: jakosci nauczania i proponowanego
programu wychowawczego®.

W trwajacym jeszcze roku szkolnym 2015/2016 szkét podstawowych jest 191.
Uczeszcza do nich 25.375 uczniow. W Polsce jest gimnazjow jest 207, w ktorych uczy
sie 25.449 uczniow. W ukfadzie od najwiekszej liczby szkot dla pierwszych pieciu
pozycji w rozbiciu na diecezje sytuacja wyglada nastepujaco:

1. archidiecezja krakowska: 22 szkoly podstawowe (3.609 uczniéw) i 20 gim-

nazjow (3.614 uczniow),

2. archidiecezja warszawska: 16 szkdt podstawowych (2.935 uczniéw) i 15 gim-

nazjow (1.426 uczniow),

3. archidiecezja czestochowska: 19 szkot podstawowych (1.509 uczniow) i u

gimnazjow (771 uczniéw),

4. archidiecezja katowicka: 5 szkot podstawowych (636 uczniow) i 12 gimna-

zjow (1.365 uczniow),

5. archidiecezja poznarnska: 4 szkoly podstawowe (1.086 uczniow) i 9 gimna-

Zjow (1.445 uczniow)>.

Szkoty katolickie relatywnie do analogicznych placéwek publicznych ksztaltcg
sladowa grupe wychowankéw. W obecnym roku szkolnym w katolickich szkotach
podstawowych i gimnazjach byto w sumie 50 824 uczniéw, a w szkotach publicznych
tego samego typu 3.556.101 (szkoly podstawowe 2.470.873 + gimnazja 1.085.228).
Tak wiec uczniowie szkét katolickich stanowili zaledwie 1,43% wszystkich ucznidw.

Mozna jednak powiedzie¢, ze katolickie placowki ksztatca przyszte elity Polski.
Zajmuyja te szkoty bowiem bardzo wysokie miejsca w statystykach egzaminacyjnych.
Opierajac sie na wynikach rankingéw mozna powiedzie¢, ze szkoly katolickie naleza
do najlepszych w Polsce3. Eksperci oceniaja, ze jest to wynik mato liczebnych klas,
starannej selekcji pedagogow i takiej samej rekrutacja uczniows+.

30 M. Smak, Czynniki warunkujgce zainteresowanie szkotami katolickimi, ,Opuscula Sociologica”
(2014), 5. 20 - 21.

3 Dane w zestawieniach pochodzy ze statystyki opracowanej w Biurze Rady Szkot Katolickich
w grudniu 2015 1. (dziekuje ks. Krzysztofowi Wilkowi za ich udostepnienie).

3 Dane na dzien 30.09.2015 r. ze strony Centrum Informatyczne Edukacji http://www.cie.men.gov.
pl/index.php/dane-statystyczne/137.html (26.04.2016).

33 Zob. Ranking szkot podstawowych: Spoteczne i katolickie najlepsze, http://serwisy.gazetaprawna.
pl/edukacja/artykuly/880830,ranking-szkol-podstawowych-spoleczne-i-katolickie-najlepsze.
html (25.04.2016); Ranking Szkét Podstawowych Warszawa 2002 - 2015, http://www.nauka.
com.pl/szkoly.htm; Ranking Gimnazjéw Warszawskich 2012 - 2014, http://www.nauka.com.pl/
gimnazja.htm (25.04.2016).

3+ Raport o prywatnym szkolnictwie w Polsce: Katolickie szkoty wygrywaja wszelkie rankingi, http://
serwisy.gazetaprawna.pl/edukacja/artykuly/889333,raport-o-prywatnym-szkolnictwie-w-polsce-
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Podsumowanie

Na zakonczenie trzeba stwierdzi¢, ze szkoly katolickie w Polsce stanowig apli-
kacje ich ramowego modelu, okreslonego w nauczaniu Kosciofa. S3 to instytucje
o kos$cielnej specyfice organizacyjnej i programowej, realizujace jednoczesnie nor-
my prawa polskiego.

Oferta takich szkot nie jest zadowalajaca. Nalezy dazy¢ to tego, aby - zachowu-
jac ich dotychczasowy poziom edukacyjno-wychowawczy - katolickich placowek
oswiatowych bylo jak najwiecej. Cytowany na poczatku biskup Stanistaw Napierata
stwierdzit, ze szkofa katolicka nie stanowi konkurencji ani alternatywy dla szkoty
panstwowej, lecz uzupetnienie®. Wydaje sie, ze nalezy dazy¢ do zmiany tego stanu
szczegdlnie w Polsce, gdzie liczba katolikéw obrzadku facinskiego - w zaleznosci
od danych - zawiera sie w przedziale od 86,7% do 95,5% ludnosci Polski®*. Mozna
ambitnie zatozy¢, ze proporcje katolickich palcowek do niekatolickich powinny by¢
w Polsce takie same jak katolikow i przedstawicieli innych wyznan.

Interesujace byloby zestawienie liczby wiernych w poszczegolnych diecezjach
z liczba katolickich placowek i ucznidw. Datoby to statystyczny obraz skutecznos-
ci koscielnych osob prawnych w zaktadaniu i prowadzeniu szkét katolickich. Przy
uwzglednieniu innych czynnikow, takich jak diecezjalne tradycje szkolne, konku-
rencje ze strony innych placowek oswiatowych, mogto by to da¢ asumpt do sfor-
mulowania konkretnych wskazan dla Episkopatu Polski, a konkretnie dla Komisji
Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski lub biskupow diecezjal-
nych w celu rozwiniecia szkolnictwa katolickiego jako niezwykle waznej formy
dziatalnosci Kosciota.
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Support as an example of feedback in the area of
interpersonal communication in the family

MONIKA PODKOWINSKA
Warsaw University of Life Sciences - SGGW

Abstract: The article presents the importance of feedback in family communication on an example
of support. In addition to factors determining effective interpersonal communication in the family,
the author presented types of feedback used by listeners, as well as types of support offered to the
interlocutors. Support can take many forms, and their choice should take into account various factors,
including the communication needs of the conversation partner, or the location and time of the talk.
The motives which guide the listener while selecting the specific type of feedback or the particular sort of
support are a separate issue.

Key words: Interpersonal communication. Family. Society. Religion. Social Support

Introduction

Interpersonal communication is an important area of considerations for buil-
ding family ties, a proper and positive home atmosphere, as well as resolving of dif-
ficult and conflicting situations.' Although we talk more often about the use of
modern communication tools in the family aspect - however, it is the face-to-face
communication is the fundamental tool used for understanding the other person’s
needs and expectations. It is the direct communication that is a tool for solving prob-
lems, conflicts or providing different kinds of support to people close to us. This sup-
port, especially given to the youngest family members, has a great impact on the chil-
d’s development. “Reasonable support given to the child by his parents, their com-
mitment to his education and accompanying him, both in his successes and failures,
is not without significance for the child’s entire future, not only his education.”

Therefore, interpersonal communication is a tool for building relations, expres-
sing emotions, building an atmosphere of safety and acceptance in the family. The
effectiveness of this type of communication determines the quality of the relation-
ship, and it also is a factor influencing the course, and resolution of problems and
misunderstandings. However, it is worth remembering that “every family has its
own unique way of communicating, which is influenced by the world around it and

1 KARDIS, K.: Kriza postmodernity a jej prejavy v kontexte sucasnej spolocnosti I. In: Zbornik
teologickych $tudii. No. 8. Ed. G. Pala, M. Petro Ed. G. Pala. Presov, 2011, p. 37.

> PAWLUK-SKRZYPEK, A. WITEK, A.: Rolawsparciarodzinnegoi terapeutycznegow budowaniu
szkolnej kariery ucznia - studium przypadku. In: Nauczyciel uczeri rodzic w teorii i praktyce
edukacyjnej. Ed. A. Pawluk - Skrzypek. M. Jurewicz. Lublin: POLIHYMNIA, 2016, p.73.
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shaped over the years. This style of communication, the level of communication
openness, the skilful use of tools and forms of direct communication will determi-
ne the ability to meet the communication goals, including providing support to the
family members.

The article highlights the importance of direct communication in the field of
building the atmosphere of safety and acceptance by providing different types of
feedback, with particular emphasis of support. Effectiveness in terms of support, but
also other feedback, such as advising, assessing or analysing, is largely dependent on
the communication skills of the family members, but also the communication style
characteristic for the family.

Effective interpersonal communication in the family

Direct communication is an extremely important area of scientific inquiries,
challenging the education, solving difficult life situations, building relationships
and supporting people close to us. What’s more, “interpersonal communication in
the particular family is important in the psych-development of a person.”* Family
is a place, where one learns how to communicate with others, and which commu-
nication tools should be used to achieve specific communication goals. All family
members affect the direction in which the communication is developing through
the use of specific feedback. The way you react, but also show or not show the signs
of listening, openness to other people, skilful expression of needs and emotions are
just some of the factors that determine the style of interpersonal communication
in the family. This communication openness and consent to expressing opinions,
needs and feelings is an important determinant of the quality and effectiveness of
communication. It is also worth remembering that interpersonal communication is
bilateral. The answer, or even the lack thereof, is an important determinant of the
effectiveness of coping with difficult situations. In the area of feedback, the inter-
locutors have a wide range of responses, from those that encourage open talking
about own needs, problems and feelings, to those, which are a form of expressing
opinions, forwarding assessment messages or advising. It is difficult to judge which
type of feedback is appropriate. The effectiveness of feedback depends on a number
of factors, such as the ones related to the situational context, topic, place and time of
the conversation, the number of interlocutors, and the people we talk to. The specific
feedback expected by one interlocutor may be misplaced by another. In the case of
one person, the choice of a specific response will bring the expected help, will help
you regain control of one’s own affairs, or feel better, while in the case of another,
these effects will be completely different. It should be kept in mind that just as every

3 PODOBAS, 1.: Mediacja jako metoda rozwigzywania konfliktéw w réznych dziedzinach zycia
rodzinnego. In: Komunikacja w rodzinie. Ed. M. Podkowiniska. Warsaw: SGGW Publishing House,
2016, p. 71.

4 WOZNIAK, W.: Przestepstwo jednego cztonka rodziny czynnikiem wplywajacym na poczucie
szczedcia u pozostatych osob tworzacych wspdlnote rodzinng. In: FIDES ET RATIO, 4(28) 2016,
p333.

5 KARDIS, K.: Otdzka zdkladnych hodnét a principov v kontexte multikultirneho dialdgu. In:
Disputationes quodlibetales. Eds. P. Dancék, D. Hrugka. Presov, 2008, p. 71.
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family has its own unique style of communication, every family member may have
different communication needs in terms of the received feedback. There are “peo-
ple who deliberately consider the advice they receive, and there are those, who use
someone’s suggestions to avoid making their own decisions. [...] Still, others cannot
solve problems by asking questions and paraphrasing. The listener chooses the reac-
tions that best suit the person.”® The selection of the appropriate feedback is the-
refore an important determinant of the quality and effectiveness of interpersonal
communication in the family.

Italso seems important that the particular communication situation should not
be assessed or analysed in isolation from other communication situations, which
are characteristic for the given family, which constitute the entire communication
network. It should be remembered that “all persons in the family form a network
of mutual relations - their interactions can be described by feedback (positive or
negative), which reinforce the behaviour of individual persons.”” The reaction of
one person contributes to the specific communication behaviour of another, and is
also an example for younger family members on how to cope in specific communica-
tion situations. It is also worth remembering that the situational context, experien-
ced emotions and previous communication experiences may contribute to a speci-
fic interpretation of the interlocutor’s communication behaviour, determining the
course and result of the conversation. As it is noted by T.Rostowska in the family
interpersonal communication, “each of its members is simultaneously a sender and
arecipient of messages, both verbal and non-verbal. Such communication is usually
accompanied by a specific situational context and the associated emotions, attitu-
des and motives. Therefore, interpersonal communication in the family can be both
positive or negative.”® Thus, the effectiveness of the communication processes in
the family is affected not only by the selection of appropriate feedback, place or time
of the conversation, but also the attitude to the interlocutor and the communication
needs.

Positive attitude to the interlocutor favours the conversation, communication
openness, and listening. “This kind of communication leads to a deepening of com-
munity, intimacy, unity, it enhances the chance to get to know one another, it fosters
frequent and satisfactory exchange of information, it also does not have an aggres-
sive or defensive character” In the case of a negative attitude to the interlocutor,
the atmosphere of conversation is different, because it can cause a defensive attitu-
de of the listener, and also encourage the occurrence of various bad listening habits.
The habits of the inattentive listening may include the selective listening, pseudo-
-listening, or adopting the attitude of the listener, who is focused only on noticing
errors that appear in the interlocutor’s speech. A person, whose goal is to capture

6  ADLER,R.B.ROSENFELD, L.B.PROCTORR.F.: Relacjeinterpersonalne. Proces porozumiewania
sie. Poznan: Rebis 2006, p. 208.

7 DZIEDZIC, M.: System rodziny pochodzenia a jakos¢ zwigzku matzeriskiego. In: FIDES ET RATIO,
4(28) 2016, p. 48.

8 ROSTOWSKA, T.: Matzeristwo, rodzina, praca a jakos¢ zycia, Cracow: IMPULS. 2009, p. 89.

9 Ibid.
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and wait for the interlocutor’s mistakes, as opposed to other types of bad listening,
is extremely focused on what the other person is saying. However, his focus is not
due to the desire to understand the interlocutor or to obtain more information, but
to “catch” the partner of the conversation while making mistakes, in order to be able
to question his words and opinions. This type of communication approach is con-
ducive to the defensive attitude of the interlocutor, and it also promotes a negative
atmosphere of the conversation - the atmosphere, which discourages communica-
tion openness.”

An equally interesting mistake in listening is the habit that leads to telling sto-
ries about specific events, people, phenomena in such a way that the listener feels
that the speaker is saying exactly what he has heard before. In the meantime, fabri-
cators are persons, who distort the primary information, but convey the message in
such a way, which seems correct and proper to the recipient. “Fabricators are people,
who think that what they remember is the whole story. These people produce infor-
mation, so when they repeat a story, one can have an impression that it has been
remembered well.”

The bad habits of listening are obviously more numerous and they do not
exhaust the whole range of communication errors, which prevent the achievement
of communication goals, hindering mutual understanding and building an atmo-
sphere of trust and understanding.

Paying attention to the communication needs of the family members are an
equally important issue in the area of effective family communication. People dif-
fer in the level of communication needs. These needs also change over time as the
family and its members change. As it has been noted by T.Rostowska, “the need
for communication in the marriage and the family, its frequency and scope are not
something permanent and obvious, but they are subject to changes in the subsequ-
ent stages of human development and at the individual stages of family functionin-
g An effective interlocutor is one who can recognize and understand the commu-
nication needs of another family member, and who can discern differences in these
needs. It cannot be assumed that the communication needs of all family members
are the same or similar. They may vary in frequency and range, but also change over
time.

Considering issues related to communication needs, special attention should
be paid to two basic needs, which are realized through communication, i.e., the need
for affiliation and the need for privacy. The issues of these two needs are discussed
especially in the context of the deliberations on proxemics. The use of space by inter-
locutors serves the meeting of the mentioned needs, and although the existence of
one excludes the other, both needs can be met through non-verbal communication.
Therefore, on one hand, proxemic behaviours are used to satisfy the need for inti-

o ADLER,R.B.ROSENFELD, L.B.PROCTORR.F.:Relacjeinterpersonalne. Proces porozumiewania
sie. Poznan: Rebis 2006, p. 184. KARDIS, K.: Fenomén ndbozenstva v kontexte sociologickych tedrii.
In: Nabozenstvo ako sociokulturny fenomén v kontexte sociélnej zmeny. Presov, 2012, p. 25.

u - Ibid.

12 ROSTOWSKA, T.: Matzeristwo, rodzina, praca a ..., work cited, p. 89.
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macy and contact with another person, and on the other hand, they enable isolation
and separation from others. “Our desire to contact people and develop closer rela-
tionships with them is signalled by greater physical closeness. Physical closeness in
relation to touch clearly serves the primary communication role in close interperso-
nal interactions. And on the contrary, we strive to meet our privacy needs by keeping
agreater distance from other people and we often seek physical means to ensure that
we are separated from them.”s

Effective family communication is therefore based on the conscious use of
various non-verbal behaviours, but also on their proper and right decoding. The pro-
per selection of non-verbal behaviours, words, place and time of the conversation
are just some of the determinants of an effective and satisfactory interpersonal com-
munication in the family. It should be remembered that “honest communication is
the basis for creating successful, satisfying interpersonal relationships. Unclear and
incomprehensible messages bring confusion™, which hinders the agreement and
understanding the needs of people close to us. The above factors that determine the
effectiveness of interpersonal communication in the family are only exemplary fac-
tors, which list is extremely long. The subject literature draws special attention to
a variety of communication behaviours, errors or communication barriers, which
affect the course and outcome of the conversation. M. H. Herudziriska emphasises,
for example, that the “habit” used in happy and lasting marriages “should involve
the use of such communication strategies with the other person, which are based
on, among others, being factual; limiting the rise of existing conflicts; basing on
facts, and not guesses and assumptions; avoid going back to past events and hurting
the partner with words uttered.”s Therefore, the right selection of communication
tools is still a significant issue, including the adequate and appropriate feedback,
which can lead to accepting, mutual understanding and help, or escalate conflicts
and develop a defensive attitude in the interlocutor.

Supporting in interpersonal communication

Showing support is an important communication skill, used for building rela-
tionships with the loved ones, the atmosphere of trust and honesty. Supporting, next
to paraphrasing, expressing empathy; listening in silence, advising, assessing or ana-
lysing, is one of many feedbacks owned by the listener and which can be used in
interpersonal communication.® “A supportive reaction informs the speaker that the
listener is in solidarity with him.”” This is a reaction, which indicates that the liste-
ner not only understands, but what is more, thanks to such feedback, the loved one

3 LEATHERS, D. G.: Komunikacja niewerbalna. Warsaw: PWN, 2007. p. 112.

4 PAWLUK-SKRZYPEK, A. WITEK, A.: Rodzicielskie komunikaty akceptacji w kontekscie
samooceny miodziezy ze specyficznymi trudnosciami w uczeniu sie. In: Komunikacja w rodzinie.
Ed. M. Podkowiniska, Warsaw: SGGW Publishing House, 2016 p 35.

15 HERUDZINSKA, M. H.: Strategie komunikacyjne w konfliktach. Od domowej wojny do integracji
matzenstwa? In: Komunikacja w rodzinie. Ed. M. Podkowinska, Warsaw: SGGW Publishing House,
2016, p. 97.

16 Relacje interpersonalne. Proces porozumiewania sie, p. 188-205.

v ]bid, p. 198.
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feels that s/he is not alone, that someone shares his/her beliefs. “The value of sup-
port, which a person receives in a difficult situation, is undisputed.”

When considering support issues, it is important to point out what social sup-
port is and what kinds of social support exist. Social support can be defined as help
in a difficult situation, offered to another person, by significant persons, reference
groups.” When considering the fact that “social support means staying with the
other person, overcoming difficulties with him/her and solving difficult life prob-
lems™, supports gains a special meaning as a form of feedback in the context of
family communication - communication with the loved ones, as well as in the con-
text of building an atmosphere of safety, acceptance and openness.

Social support can also be defined as “social interaction, which is characterised
by the fact that it is taken by one or both parties (of participants) of the problematic
or difficult situation; in its course there is the exchange of information, emotions,
instruments of action or material goods. Exchange may be one-sided or bilateral; it
is possible to distinguish the supporting and supported person in its dynamic layo-
ut”™

The duration of the support is an important issue. Taking into account the time,
you can talk about temporary or permanent support lasting “even the entire life of
the supported individual.”> Family members can provide support of various kind
on a continuous basis. However, time is not the only criterion of the social support
distribution. In the literature, there are many different types of social support, which
may include, among others, emotional, information, instrumental and material
support.®

Given the feedback, that is support, one can say that listening alone can be sup-
portive in nature. This is the case when the interlocutor, while listening, is not cri-
ticizing, judging nor advising. Paraphrasing may be an example of such support.
Support can also take the form of confirmation support, or support for an emotio-
nal challenge. The latter occurs when the listener urges the interlocutor to evaluate
his attitudes and feelings. Confirming support is intended to confirm the speaker’s
validity to his views, about the right and proper way of looking at the world around
him.> Two types of support characteristic for professional life can also be distingu-
ished. This is the “support related to appreciating the technique, when you express
your appreciation, seeing someone’s effort, and support in undertaking challenges,

8 Ibid, p. 199.

19 BEJMA, U.. Wsparcie spoteczne w sytuacjach granicznych - wybrane zagadnienia. In:
Spoteczenstwo Kultura Wartosci. Studium Spoleczne, no. 5 2013, p. 27.

20 Ibid,, p. 28

2 Szluz, B.: Wsparcie spoleczne rodziny osoby niepetnosprawnej. Theological Yearbooks, Volume LIV,
Issue 10-2007, p. 203.

2 TRUSZKOWSKA, J.: Poradnictwo online - jako jedna z form wsparcia. Komunikat z badan. In:
Zbornik Religionistickych a Sociologickych Studii 1/2016, ro¢nik 28.VI, p. 8s.

13 BEJMA, U.: Wsparcie spofeczne w sytuacjach granicznych..., work quoted, p.

24 Relacje interpersonalne. Proces porozumiewania sie..., work quoted, p. 199.
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when you urge someone to think about the task, and thus you motivate him to take
action”

Taking into consideration the above types of support, it is worth noting that
such feedback plays an extremely important role in building an atmosphere of safe-
ty, respect and acceptance. Of course, in order for the specific feedback to allow for
a proper atmosphere of the home, which is conducive of communication openness,
it is necessary to pay attention to motivation related to the use of specific feedback.
Another consideration is to take into account the communication needs of the loved
ones, as well as other factors, which may determine the way of accepting specific
communication solutions.

Summary

Efficient direct communication in the family is largely dependent on the skilful
selection of feedback by the listener. On one hand, active listening makes it possible
to understand the needs, expectations and problems the family members are faced
with, and on the other, the selection of the appropriate reaction should be linked to
the communication needs of the interlocutor.

The variety of factors determining the effectiveness of the family communica-
tion, numerous barriers and bad communication habits make the process of family
communication extremely complex, and achieving communication goals becomes
areal challenge.

It should also kept in mind that “individual family members are different from
one another in the way they perceive their own family and communication behavio-
ur”® Such communication needs are what distinguishes one household member
from another, including the needs of privacy and affiliation. Observing and under-
standing the nature of these differences is one of the factors affecting the quality
of family communication. Therefore, people with high communication competence
are able to notice not only the differences in the interpretation of various messages,
but they are also aware of the importance of the communication needs of interlo-
cutors.

The skilful and appropriate selection of feedback to the interlocutor’s needs is
also noteworthy among the communication skills, including paying attention to the
important type of feedback, that is support

Deciding to choose this particular response, it is worth pointing out whether
the interlocutor is ready to accept that support and whether offering it is sincere,
because “false support or consolation is worse than its lack, since your hypocrisy is
an additional insult to a person, who is already miserable.””

s Ibid.

%6 JANIGOVA, E. FERENCIKOVA, Z.: Rodzinne wzorce komunikacji w rodzinach petnych. In:
Komunikacja w rodzinie. Ed. M. Podkowinska. Warszawa: Wydawnictwo SGGW, 2016, p. 49.

27 Ibid., 201.
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Aplikacia zakladnych prvkov logoterapie v stuvislosti
so saturaciou spiritualnych potrieb u onkologického pacienta

HELENA GALDUNOVA - LUDMILA MAJERNIKOVA

Presovskd univerzita v PreSove
Fakulta zdravotnickych odborov

Abstract: The role of nursing is access to the patient / client in accordance with the principles of holism.
For this reason, in this paper we focus on the possibility of applying elements of speech therapy oncology
and related fields, which are working together in charge of spiritual needs of patients with this disease.
Speech therapy, as is already clear from the title, is healing by word, healing by mutual communication
of patient with professional. Founder and specialist in this area is Victor Emanuel Frankl. It points out
that man is not only of self-contained bodily and spiritual device that is programmed to maintain balance
between physical and mental function, and if so, these features of the balance is tilting, it occurs in the
disorder. On the contrary, man is a being who is still intended to give their physical and mental functions
to service certain tasks to his life and his behavior makes meaningful. In logotherapy we find a foothold
that sick man promises to help and support irreversibility, despite the fact his life (eg. oncological
disease). Frankl believes that a person never and under no circumstances is not ,at the mercy of fate.“
Greatest value is the love of man, which fills life meaning and at the same time able to ease the physical
pain. In logotherapy person accepts responsibility for themselves and for the implementation of values
that responds to the requirements and tasks before it becomes life.

Keywords: Logotherapy. Cancer patient. Meaning of life.

I. Psychoterapia

Psychoterapia je odbor, vedna disciplina, empiricka a aplikovana veda. Je to
interdisciplinarny odbor, pretoze zasahuje do r6znych oblasti mediciny a psychold-
gie. Ako vacsina klinickych odborov, ktoré sa zaoberaju lie¢enim ochoreni a poruch,
ma svoju Cast $pecidlnu a véeobecnu. Do v§eobecnej patri tedria, metdda a vyskumné
data, do Specidlnej patria Casti aplikacie na jednotlivé druhy porach. Ako empiricka
veda sa psychoterapia opiera o poznatky ziskané skusenostami, ktoré zovseobecriuje
do hypotéz a teorii, a ako aplikovana veda smeruje k vyuzitiu poznatkov v praxi.!

Psychoterapia, alebo liecba duse, je liecba psychickych tazkosti psychologic-
kymi prostriedkami. Vyznamnym liecebnym prostriedkom psychoterapie je vztah
terapeuta a klienta, ktory je zalozeny na vzdjomnej ticte, porozumeni a empatii. Zak-
ladnym prostriedkom je slovo, rozhovor. Sti¢asné smery v psychoterapii sti: 1. Hlbin-
na psychoterapia 2. Dynamicka a interpersonalna 3. Rogersovska 4. Behavioralna
5. Kognitivna 6. Komunika¢na psychoterapia 7. Gestalt terapia 8. Dasain analyza 9.
Logoterapia 10. Existencidlna a humanisticka 11. Elektrickd a integrativna.

1 KRATOCHVIL, S. 2006. Zdklady psychoterapie. Vydanie 5. Praha : Portal, 2006. 384s.
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II. Logoterapia

Viktor E. Frankl (1905 - 1997) je znamy ako zakladatel tzv. tretej viedenskej
Skoly psychoterapie - po Freudovi a Adlerovi, s ktorymi sa osobne poznal. Napriek
ich vplyvu si do hibky vypracoval vlastnti psychoterapeuticki koncepciu zalozent
na kl'i¢ovej myslienke, Ze ¢lovek je bytost hladajtica zmysel (logos) a poskytnut ¢lo-
veku pomoc v jeho hladani zmyslu je jedna z tloh psychoterapie (logoterapie). Roz-
ne vedecké smery, ci uz psycholdgia, medicina alebo socioldgia, sa zac¢inaju stéle viac
zaoberat otazkou zmysluplnosti nasej existencie. Jednou z moznych definicii zmyslu
je oznacenie pre zmyslovy orgdn a zmyslové vnimanie, zaloZeny na schopnosti orga-
nizmu prijimat a prenasat podnety z vonkajsieho a vnatorného sveta prostrednic-
tvom zmyslovych orgdnov.?

V logoterapii sa strate, ¢i smutku venuje tiez pozornost. Délezity je pohlad
na udalost a patranie po zmysle a vychodisku. V beznom Zivote mame sklon ku kau-
zalite. Je ndm to velmi dobre zndme z kazdodenného Zivota, ze v utrpeni ¢asto povie-
me: ,Preo prave ja, ¢o som komu urobil?“ a podobne. Nasa strata, ci utrpenie aké-
hokolvek iného obsahu v$ak neziada od nas kauzalne riesenie. Ono nas in$piruje
hladat zmysel. K comu nés to vyzyva, kam nds to smeruje, aké posolstvo tato strata
v sebe nesie, ¢o je ten diamant vo vnutri, ktory moézeme ziskat? Dalo by sa povedat,
ze v kazdej strate je skryty diamant zisku. Ako transformovat tento proces? Ako pre-
menit stratu v zisk?

Logoterapia v povodnom Franklovom chépani, bola protikladom a zaroveri
doplnenim Freudovej psychoanalyzy a Adlerovej individudlnej psycholégie. Fran-
kl sa vymedzoval predovsetkym proti redukcionistickym tendenciam tychto sme-
rov a snazil sa ich vyvazit rozsirenim o $pecifickd ludska dimenziu. Neskor vnimal
Frankl logoterapiu skor ako prispevok k rehumanizdcii psychoterapie. Logotera-
pia nechce pacientovi vnatit nejaky Zivotny zmysel zvonku podla predstav psycho-
terapeuta, ale chce mu poméct ndjst jeho vlastny osobny Zivotny zmysel v stilade
s jeho osobnostou. Clovek moze dat svojmu Zivotu zmysel uskuto¢iiovanim hodnét.
Preto logoterapia rozsiruje pacientovi predovsetkym jeho obzor pre hodnoty. Zdo-
razfuje, Ze pocit $tastia sa lahsie dostavi ako ved[ajsi ti¢inok plnenia tiloh, ako ked'sa
¢lovek usiluje len o $tastie samo. V logoterapii ¢lovek prijima zodpovednost za seba
a za uskutociiovanie hodn6t tym, ze reaguje na poziadavky a tlohy, ktoré pred neho
stavia Zivot> Logoterapiu mozno v stc¢asnej réznorodosti spdsobov liecby usporia-
dat podla dvoch hladisk:

1. Podla W. Souceka predstavuje tretiu viedensku psychoterapeuticku skolu,
pricom prvou je psychoanalyza Sigmunda Freuda a druhou individudlna psycho-
logia Alfreda Adlera. Existuje zakladné pravidlo, ktoré hovori na ¢o kladu doraz
tieto tri smery: Sigmund Freund sa zaoberal ,v6lou k vasni‘, Alfred Adler ,, volou

> HARTL, P. HARTLOVA, H. 2000. Psychologicky slovnik. Praha : Portdl, 2000. 776 s.
http://katpsych.truni.sk/existprob/prispevky/chrebet.htm.

4 WAGENKNECHT, 14. 10. 2010. Nastin dalsiho vyvoje Franklovy existencidlni analyzy a logoterapie.
http://www.slea.cz/index.php/odborne-texty-mainmenu-2/7/53#Frankl%C5%AFv%2o0pohled.

5 KRATOCHVIL, S. 2006. Zaklady psychoterapie. Vydanie 5. Praha : Portal, 2006. 384 s.
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kmoci“a Viktor E. Frankl ,volou k zmyslu“ u ¢loveka. To st zjednodusené hesla, kto-
ré nemozu ucinit zadost ndrokom terajsej psychoterapeutickej skole. Adler skimal
vztah individua k socidlnemu prostrediu a kompenza¢né smerovanie ¢loveka k moci
vyviedol z komplexov menejcennosti, ktoré su v niom hlboko zakorenené. Frankl
chapal cloveka ako bytie, ktoré by chcelo zmysluplne stvarnovat svoj zivot a ktoré
moze dusevne ochoriet vtedy, ked je jeho ,vola k zmyslu“ frustrovana®

2. Podla americkych ucebnic sa logoterapia tiez povazuje za ,tretiu moc” v psy-
choterapii, ale v inom zmysle ako u Souceka. V USA psychoanalyzu (historicka)
povazuju za ,prva moc, behaviordlnu terapiu za ,druhtt moc“ a tzv. existencidl-
na psychiatria za ,tretiu moc”. V logoterapii sa totiz sebauskuto¢nenie nepovazuje
za najvyssi ciel ludského bytia, ako je to v rozli¢nych variantoch humanistickej psy-
chologie’

III. Metody pouzivané v logoterapii

K plnému ludskému bytiu patri popri somatickej a psychickej dimenzii este aj
noeticka dimenzia, ktorej silu moze ¢lovek povysit sam nad seba. Terapeut moze
spdsobom logoterapeutického rozhovoru pacienta sprevadzat spdsobom orientova-
nym na zmysel a hodnoty, pricom mu nebude nanucovat vlastné hodnoty®

IV. Techniky logoterapie

Zakladné techniky logoterapie su paradoxna intencia a dereflexia. Paradoxna
intencia - ten, ktory trpi zbyto¢nym alebo prehnanym strachom, je vedeni k tomu,
aby sa vlastnému strachu vysmial tym, Ze si paradoxnym sposobom praje pred-
met svojho strachu. Kto sa domnieva, Ze musi stale doma kontrolovat, ci je plynovy
kohutik uzavrety a dvere zamknuté, ten musi ist zdomu s nddejou, ze kone¢ne dom
vyhori a byt bude vykradnuty. Kto sa obéava, Ze bude pri skuiske koktat, musi k nej ist
s pevnym umyslom dokdzat, Ze koktd najviac zo vSetkych. Ked dokaze tento strach
zosmie$nit, znamena to, Ze sa ho neboji, lebo comu sa smeje, toho sa nemdze bat.
Strach patri do oblasti osudovej bez ohladu na to, ako vznikol, pretoze si vac¢sinou
nevyberdme, ¢i chceme trpiet strachom alebo nie. Co sa ale da velmi dobre je, ze
v rdmci svojich moznosti zvolime takd odpoved na svoj strach, ktora je adekvat-
na nasou duchovnou schopnostou rozhodovania. Takze ide o to vediet sa od svojej
uzkosti trochu distancovat a vymysliet si pokial mozno vela smie$nych formuldcii.

Dereflexia - v tejto metode ide hlavne o to, ndjst iny myslienkovy obsah, ktory
je pre cloveka tak dolezity a vyznamny, Ze dokaZe uputat jeho pozornost, a tym sa
dosustredit od sebapozorovania (hyperreflexie) a sti¢asne od ocakavania nedbalé-
ho symptdmu, ktory sa potom vobec neobjavi. Dereflexia je technika k odstraneniu
zbyto¢ného utrpenia. Na druhej strane existuje moznost moduldcie postoja, ktora je
terapeutickou pomocou k zvladnutiu osudového utrpenia. Ked sa na jeseti zacinaju
zdvihat prvé hmly a pada listie zo stromov, tak to automaticky neznamena, Ze ten,
ktory to pozoruje musi byt smutny. Prave tak by v ¢loveku mohla tato scenéria vyvo-

6  FRANKL, V. 2009. Psychoterapia pre laika. Bratislava : Lic, 2009.176 s.
7 LUKASOVA, E. 2009. Zaklady logoterapie. Bratislava : Liic, 2009. 276 s.
8  LUKASOVA, E. 2009. Z&klady logoterapie. Bratislava : Liic, 2009. 276 s.
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lat asocidciu s prijemnymi, dlhymi zimnymi vecermi v teplom obyvacej izbe pri svite
sviecok a s voniajucim jedlovym ihli¢im®

V. Existencialna analyza

Existencialna analyza je metoda analyzy osobnosti v celej sirke a jedine¢nosti jej
existencie. Jej autorom v oblasti psycholdgie je L. Binswanger, ktory vychadza z tézy,
ze skuto¢né bytie osobnosti je vysledkom jej ponorenia sa do seba s cielom zvolit si
zivotny plan, ktory nezavisi od nijakych vonkajsich ¢initefov. Existencidlnu analyzu
mozno chapat ako filozoficky a vedecky zaklad logoterapie. Vo svojej $pecifikdcii ako
psychoanalyza sa psychoterapia snazi o to, aby sa dusevné stalo vedomim. Logotera-
pia sa oproti tomu snazi, aby sa vedomie stalo duchovné. Otdzka po zmysle [udského
zivota bola takto postavena na pociatku tohto oddielu a musi zostat jeho stredom.
Veru nie lekdr ju uvadza na tapetu, ale je to pacient, ktory vo svojej dusevnej nudzi
pomaly tiesni touto otazkou lekara® Podstatu ludskej existencie vidi Frankl v zod-
povednosti ¢loveka za vlastny zivot. Objavil, ze ¢lovek k tomu, aby bol $tastny, potre-
buje nutne citit vo svojom Zivote zmysel. Zmysluplnost vSak potrebujeme tiezZ najma
vo chvili, ked prezivame a prekondvame tazké Zivotné situdcie"

Dimenzie:

a) zdkladnym znakom telesného - somatického bytia ¢loveka je zivot

b) zdkladnym znakom dusevného - psychického bytia ¢loveka je prezivanie

¢) zékladnym znakom duchovného (noického) bytia ¢loveka je jeho vola.

Terapeuticky sa telesnou strankou zaoberd prevazne somatické lekarstvo
vychadzajuce z bioldgie, dusevnou strankou prevazne psychoterapia vychadzajtica
zo psycholdgie, duchovnou strankou logoterapia, ktorej zakladom je noologia - uce-
nie o zdkonitostiach uplatiiujucich sa v duchovnej dimenzii. Prakticky je délezité,
ze dianie v jednej dimenzii ovplyviiuje - prospesne, ¢i $kodlivo aj dianie v ostatnych
dimenzidch.

VI. Vyutzitie logoterapie v onkologickej praxi

Délezitou sucastou komplexnej osetrovatelskej starostlivosti o pacienta s ocho-
renim je starostlivost o jeho psychicky stav. Ochorenie nepostihuje iba organy a ich
funkcie jednotlivo, ale celt osobnost ¢loveka. Klient si svoje ochorenie uvedomuje
a intenzivne ho preziva>

Pri poskytovani osetrovatelskej starostlivosti je nutné dbat aj na osobnostnu
stranku pacienta, ktory sa neraz nachadza vo vnutornom napati, ¢i jeho utrpenie
alebo dokonca Zivot ako taky ma zmysel a ¢i je vobec schopny aj v tomto naro¢nom
obdobi zivota ndjst zmysel Zivota. Vnutornd vyrovnanost pacienta sa odrdza na rovi-
ndch, a to biologickej, psychologickej a socidlnej. Vychadzajuc z holistického poni-
mania pacienta chceme poukadzat na rovnako délezitti roviny, a to spiritudlnu, ktora

9 FRANKL, V. 2009. Psychoterapia pre laika. Bratislava : Ltc, 2009.176 s.

1o FRANKL, V. 2006. Lékarska péce o dusi. Brno : Cesta, 2006.

u BARTA A, 22.10. 2010. Vule ke smyslu. http://www.blisty.cz/2006/9/8/art30212.html.

2 NOVOTNA, J. 2007.VyuZitie psychomotorickej terapie pri prdci s dospelymi klientmi s onkologickym
ochorenim.
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je velmi izko spatd s predchadzajucimi. V starostlivosti o pacienta v jeho poslednych
fazach zivota je tato rovina na prvom mieste.

Spiritualny Zivot je mozné vymedzit niekolkymi spésobmi: ide vlastne o aké si
,dychanie duse, ktora v miery a pokoji nazera na ve¢né a je sucasne aktivne v pozem-
skych veciach zo sily ducha. Medzi dalsie patri dovera a bezpodmienec¢né prikyvo-
vanie zivotu, pozitivine nasmerovanie Zivota a vdac¢nost, socidlne vnimanie a bez-
podmienecna podpora odboru. Tieto vlastnosti st nastavené na idealnu troven a je
nutné o ne usilovat cely Zivot. Tento aspekt dynamiky je velmi pozitivny, kedze neu-
moznuje ¢loveku ustrnit ale napr. sa na namahavej ceste zivotom na chvilu zastavit,
rozhliadnut sa okolo atd™

Existuju tri fundamentalne $tadia vztahu ¢loveka k zmyslu Zivota. Je to Staddium
spokojnosti, stadium zlomu a $tadium koherencie. Vztah ¢loveka k zmyslu Zivota
v prvom $tadiu spokojnosti sa odohrdva v priestore relativne neproblematickej kaz-
dodennosti. Kazdodenna skisenost ndm ponuka na ontickej urovni bohaty mate-
ridl, prostrednictvom ktorého mozeme prezivat Zivot zmysluplne. To ¢o podporuje
zmysluplné prezivanie v tomto $tadiu, je uskutocniovanie konkrétnych tloh, pozia-
daviek dna, dosahovanie cielov, zvladanie kazdodennych situdcii. V podstate mozno
povedat, Ze v tomto $tadiu ide o vztah k zmyslu Zzivota prostrednictvom tvorivych
a zazitkovych hodnot. Poukazuje sa na pozitivny aspekt nasej existencidlnej skuse-
nosti so svetom. Stadium zlomu vo vztahu k zmyslu Zivota je nevyhnutne spojené
s utrpenim. Je to takzvana apofaticka skusenost, ktora je identicka so skasenostou
utrpenia. Ak nas utrpenie postihne nahle, zazivame traumu a neistotu. Utrpenie ¢lo-
veka nie je z nasho pohladu bezvychodiskové. Je v iom substanciadlne implikovana
nadej na kvalitativnu zmenu. Nazretie zmyslu prostrednictvom zjavujucej funkcie
apofatickej skisenosti je viak len zaciatkom. Clovek postupne moze prejst k tretie-
mu $tadiu zmyslu Zivota. V $tadiu koherencie nastdva overenie nazretého zmyslu zo
stadia zlomu v kazdodennej skusenosti, ktord je vak uz vyliec¢itelnd zo svojej nai-
vity a smeruje k realite. V kone¢nom dosledku moze az v tomto $tadiu ¢lovek doka-
zat autentickost a pravdivost svojej novej Zivotnej perspektivy ndjdenej prostrednic-
tvom skdsenosti utrpenia.’s

VIL. Spiritualne potreby

Podla Frankla je pre logoterapiu ndbozenstvo len jednym z predmetov sku-
mania. Nemoze byt pre iiu stale vychodiskom. NaboZenstvo je fenomén, ktory sa
vyskytuje u ¢loveka, u pacienta. Je jednym z fenoménov, s ktorymi sa logoterapia
stretava. NaboZenska a nenabozenska existencia st pre logoterapiu v principe ko-
-existujuice fenomény. Inac¢ povedané, logoterapia k nim musi mat neutrdlny postoj,
tak ako ostatné psychoterapeutické smery, medzi ktoré patri. Logoterapeut musi byt
neutralny prinajmensom kvoli Hippokratovej prisahe. To znameng, ze logoterape-

3 MAGUROVA D, LONGAUEROVA A, OBROCNIKOVA A: Uspokojovanie potrieb umierajticeho
klienta v rdmci hospicovej a paliativnej starostlivosti. Onkoldgia 2007, 4, s. 246 - 252.

14 STEMPELOVA, J.,, TIMULAK, L. 2003. Vyjzvy pre psycholégiu tretieho tisicro¢ia. Trnava. 2003.196 5.

55 ONDRASIK, 1. 2009. Problém utrpenia a jeho rieSenie v logoterapeutickej koncepcii. Ruzomberok :
Verbum, 2009.
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uticka metodika a technika musia byt pouzitelné pre kazdého chorého, nech uz je
veriaci alebo nie. Logoterapeutickd metodika a technika by mali byt tiez pouzitelné
kazdym lekarom, bez ohladu na jeho osobny svetonazor.*

Na otazku o zmysle existuje odpoved bez ohladu na vieru v nabozenské zjave-
nie. Nerozhoduje teisticky, ¢i ateisticky nazor. Fenomén viery sa nechape ako viera
v Boha, ale ako obsiahlejsia viera v zmysel. Umierajtci az do konca dufa, Ze sa uzdra-
vi, aj ked mu rozum hovori, Ze uz neexistuje Ziadna nddej na uzdravenie. Tato nadej
na uzdravenie dava tusit svoj transcendentny zmyslovy obsah. Tato nadej musi byt
zakotvend v podstate ¢loveka, ktord neméze byt nikdy bez nadeje a ktora musi uka-
zovat dopredu na buduce naplnenie. Verit v tto nadej je ¢loveku aj bez dogmy vlast-
né a prirodzené”

Casto sa stava to, Ze psychoterapeut, lekar duse, kladie na srdce svojmu dusevne
chorému pacientovi ¢o ma robit a ako by sa mal spravat, ale pacient mu oponuje tym,
ze nemdze, ze to nejde, Ze nema silu vole potrebnui na to ¢i ono, jednoducho pove-
dané ma slabu volu. Hovori sa, Ze kde je vola, tam je aj cesta. Frankl vSak tuto verziu
zmenil, a to tak, Ze sa odvazil tvrdit: kde je ciel, tam je aj vola. Inymi slovami: kto ma
pred sebou jasny ciel a snazi sa ho dosiahnut poctivo, tak sa nikdy nebude stazovat,
ze mu chyba sila vole. Ale je to tak, Ze ti udia, sa vyhovaraja nielen na udajne sla-
bu vélu, ale odvolavajt sa aj na to, Ze si nem6zu pomoct a nemozu inak konat, lebo
ziadna sloboda véle neexistuje.®

Na Slovensku prevlada krestanstvo, ale v praxi sa stretavame aj s ludmi iného
vierovyznania. Je preto dolezité, aby sa zdravotnicky personal respektoval pacien-
ta ako individualitu so svojimi vlastnymi nazormi a praktikami, ktoré s v stlade
s obecnymi mravnymi zdsadami a ochranou Zivota a zdravia. Taktiez netreba zabu-
dat na ludi, ktori nepatria do istej cirkevnej instittcie alebo sa nestotoziiuju s kon-
krétnym vyznanim, pretoZe aj oni moZu v tejto oblasti vykazovat duchovné pozia-
davky.®

VIII. Duchovné potreby a ich postidenie v oSetrovatelstve

Duchovné potreby st velmi ndro¢né na odhad, pretoze nie je jednoduché ich
merat, a tieZ sa im ¢asto priklada mensi vyznam. Casto krat sa posudzuje iba pacien-
tova prislusnost k cirkvi, ¢o je nedostato¢né. Na viac vsak spiritudlne potreby ludi,
ktori stoja mimo naboZensky systém cirkvi a ndbozenskych spolo¢nosti, st v bez-
nom kontakte tazko zaznamenatelné. Spiritualita ako taka ja tazko definovatelna.
Govier* sumarizoval spiritudlnu starostlivost do koncepcie ,piatich R spirituali-
ry‘. Pod pét dolezitych bodov zahrnul :

+  zmysel, dévod, pri¢ina, motivacia (reason)

16 STEMPELOVA, J., TIMULAK, L. 2003. Vyzvy pre psycholégiu tretieho tisicrocia. Trnava. 2003. 196 s.

17 STEMPELOVA, J., TIMULAK, L. - tamtie

8 FRANKL, V. 2006. Lékarska péce o dusi. Brno : Cesta, 2006.

19 MAJERNIKOVA, I, JAKABOVICOVA, A. Saturacia spiritualnych potrieb u onkologického pacienta.
Onkologicka péce. 2008, ro¢. 12, ¢. 4, 5. 22 - 24.

20 GOVIE, . Spiritual carein nursing: a systematic approch. In Nursing Standard. London, 2000. Vol.
14.1017. p. 32 - 36.
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+  reflexia, uvaha, rozmyglanie (reflection)

*  ndbozenstvo (religion)

*  vztahy, priatelstva, vazby, puta (relationships)

*  uzdravenie, regenerdcia, ndvrat do pociato¢ného stavu (restoration).

Za zadkladné spiritualne potreby povazujeme: potrebu zmyslu Zivota,
potrebu vyznamu vlastnej existencie, potrebu vztahu s transcendentnom, potrebu
lasky, potrebu nadeje, potrebu viery, potrebu realizacie duchovnych ritudlov a prak-
tik a potrebu odpustenia.*

Neraz prave potreba duchovnych poziadaviek savisi s pacientom, ktory zomie-
ra, pripadne je vo velmi zloZitej Zivotnej situdcii a preto je dolezité, aby personal kto-
ry pracuje s takymto pacientom dodrziaval odporucané zasady:

Lepsie spoznat postoj k sebe samému, ¢o si vyzaduje emocionalne schopnosti,
t.j. najma citovd tcast a nie len odborné vedomosti.

Snazit sa zaujat postoj k smrti, smrtelnosti a ak je to mozné snazit sa zaujat
postoj k vlastnej smrti, ¢o je velmi naro¢né.

Snazit sa o iprimnost. Vnimat vlastné city po¢as opatrovania umierajucich, ucit
sa s nimi narabat, neodovzdavat ich chorému bez kontroly a spracovania.

Pravdovravnost - podla okolnosti nemusi povedat celti pravdy, ale to ¢o povie-
me, mala by byt pravda.

Akceptovat umierajuceho - zriect sa hodnotenia, tolerovat jeho svojraznost
a prijat jeho sposob prezivania a reagovania.

Duchovnti oporu si zvy¢ajne vyzaduju [udia nie len s vaznym onkologickym
ochorenim ale aj v starSom veku, osameli, trpiaci strachom, tizkostou, pred tazsim
invazivnym zdkrokom (operacia, diagnostickeé vySetrenie), smrtelne chori, pacienti,
ktori maju porusené spiritudlne zvyky, ritudly, poziadavky.

XI. Odhad potrieb v spiritualnej dimenzii

Zmysel a reflexia

V tejto dimenzii sa zameriavame na to, ¢o pacient prezil, ako hodnoti svoj zivot,
¢o je pre neho hybnou silou a motivmi jeho konania a spravania sa, aka je jeho hie-
rarchia hodnot.

Dimenzia naboZenstva

Je vdcsinou orientovana na naboZenstvo, porusené, ¢i ohrozené moznosti napi—
nania spiritudlnych potrieb stvisiacich s duchovnymi praktikami, ktoré st casto
zmenené vplyvom hospitalizacie ¢i samotnym charakterom ochorenia. Netreba
zabtdat ani na I'udi, ktori nepatria do urcitej cirkevnej instittcie alebo sa nestotoz-
fujt s konkrétnym vierovyznanim, pretoZe aj oni mozu v tejto oblasti vykazovat
duchovné poziadavky (rozhovor s kitazom, inym duchovnym vodcom a i.).

2 PRADLOVA, S., MISANIOVA, R. Komfort pri umierani - hospicova starostlivost. In Edukacny
zbornik XXXI. Brnénské onkologické dny. Brno : Masarykuv onkologicky tstav v Brné, 2007. s. 500.

2 LEPESKOVA, A. a kol. Psychologické aspekty starostlivosti o umierajticeho. In Clovek medzi
Zivotom a smrtou, Martin : JLF UK, 2006.
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Dimenzia vztahov

Vztahy, ich charakter, intenzita voci absolitnu (Bohu) ale aj ludom je dolezity
atribut v pochopeni pacientovej spirituality. Pre sprdvne porozumenia pacienta v tej-
to oblasti vztahov, vazieb sa snazime zistit, ktora osoba (osoby) st pre pacienta (boli)
vjeho zivote dolezité. Tuto Cast spirituality nazyvame horizontdlnou. Vertikalna cast
spirituality je charakterizovana vztahom k transcendentnu, ¢ize k bohu, niecomu
absolutnemu.

Dimenzia uzdravenia

Otdzky a témy tazkej choroby, ¢i uzdravy st Casto sucastou problematiky
duchovna a tieto problémy mézu velmi ovplyvnit pohlad chorého ¢loveka na zmysel
zivota, hierarchiu hodnot, celkovy pohlad na svoj zivot. M6Zeme sa zamerat napri-
klad na nasledujuce oblasti dimenzie uzdravenia. Ovplyvnenie pohladu na vieru, ¢i
samotnu vieru v zmysle posilnenia alebo naopak ohrozenie, ¢i Gplné strata. Moze
tato zmena (ochorenie) navodit pocit duchovnej pohody, pokoja, nepokoja, duchov-
nej tiesne a i. Tabulka ¢. 1 prezentuje okruhy moznych otazok na postdenie jednot-
livych spiritudlnych dimenzii.

Tabulka 1 Posudenie spiritudlnych dimenzii
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6. Ak ano, akym
sposobom si ju
kladiete?

lizacia?

6. Je pre Vas do6-
lezité vykondvat
ndbozenské ritualy,
praktiky stivisiace

s VaSou vierou?

7. Je pre Vas do-
lezité vykondvat
nabozenské ritualy,
praktiky stivisiace

s Vasou vierou po-
Cas hospitalizdcie?

Dimenzia

Zmysel a reflexia NaboZenstvo Vztahy Uzdravenie

1. Rozmyslali ste 1. Verite v nieco? 1. Aky vztah je vo 1. Ma Vasa choro-
nad svojim Zivo- 2. Ste veriaci? Vasom Zivote naj- | bavplyv na Vasu
tom? 3. Pomaha Vam dolezitejsi? vieru?

2. Bilancovali ste vaga viera (v cho- 2. Verite v Boha 2. Ak ano, akym
svoj Zivot? robe, inych tazkos- | alebo nie¢o nad- sposobom?

3. Ak ano, ako by tiach ) ? pozemské / vy$siu | 3. Citite duchovny
ste ho opisali? 4. Je nieCovnadbo- | existenciu? pokoj?

4. Co Vas najviac 7enstve (Vagej vie- | 3. Ak ano, skiste to | 4. Ak nie, ¢o moze
motivuje Zit? re), o Vam najviac | opisat. byt dovodom Vas-

5. Kladiete si otaz- | pomdha? 4. Ako sa bytie ho nepokoja.

ku, preco sa to 5. Chcete sa Boha / nie¢oho 5. St pritomné ne-
stalo prave Vam stretnut s Vasim vyssieho premieta | jaké znamky Vasej
(choroba, traz, duchovnym vod- vo Vasom Zivote? duchovnej tiesne?
smrt blizkeho)? com pocas hospita-
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X. Duchovné potreby a ich uspokojovanie v osetrovatel'stve

Duchovna starostlivost by mala byt planované ako ostatné intervencie. Dolezi-
tym predpokladom spiritudlnej starostlivosti, st kvalitné medziludské vztahy. Pre
prax su dolezité nasledujuce principy:

+  otvorenost a nad$enie ¢lenov timu,

*+  atmosféra dovery, vzajomnej podpory,

* duchovnd starostlivost je sucastou vsetkych ¢innosti vykonavanych

u pacienta,

*  duchovna starostlivost si vyzaduje hodnotenie sucasnej situdcie pacienta,

* intervenciami podporujeme vztahy, ktoré maju pre zomierajuceho vyz-

nam,

+  sebareflexiou si uvedomit vlastné duchovné potreby a zdroven potreby

umierajiceho,

*  neustale sa vzdelavat.

Uspokojovanie spiritudlnych potrieb na konci Zivota ma svoj nezastupitelny
vyznam. Urcit dopredu termin a ¢as smrti je nemozné, preto je nevyhnutné si tieto
potreby u zomierajucich v$imat a umoznit chorému, zverit svoje potreby spravnej
duchovnej osobe=.

Tab. 2 Pldnovanie pri uspokojovani spiritudlnych potrieb

Osetrovatelska Vysledné kritéria Osetrovatelské intervencie
diagnoza
Duchovna tieseti | Duchovné zdravie Duchovna opora
Otdzky zmyslu Vyjadrenie vyznamu | vyuzit terapeutickd komunikaciu k vytvo-
Zivota a zmyslu Zivota reniu dovery a empatickej starostlivosti
Byt k dispozicii pacientovi/klientovi, vypo-
¢ut jeho pocity
Byt otvoreny k pocitom p/k o chorobe
a smrti
Vyjadrit empatiu s pocitmi p/k
Uistit p/, Ze mu poskytneme podporu
v Case utrpenia
Zabezpecit pritomnost duchovného, rodi-
ny, inej podpornej osoby
Zabezpecit uspokojenie ritudlov, prijimanie
sviatosti, modlitby a i.
Otdzky vyznamu | Pozitivne vyhlasenie | Povzbudit p/k zhodnotit doterajsi Zivot
vlastnej existencie | o zmysle Zivota a sustredit sa na udalosti a vztahy, ktoré ~
Zdielanie myslienok, | mu poskytli podporu v ¢ase utrpenia ]
pocitov, viery spolu | Zabezpecit pritomnost duchovného, rodi- =
s inymi ny, inej podpornej osoby 3
S
2
=
3 KELNAROVA, J.: Tanatologie v oetrovatelstvi. Brno : Littera, 2007. 112s. 305
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Vyjadrenie pocitov
samoty, bezmoc-
nosti, bezcennosti

Verbalizacia vedomia
vlastnej ceny a spo-
kojnosti so Zivotnymi
udalostami

Kontakt s inymi

Osetrovanie p/k dostojne a s re$pektom
Byt otvoreny k vyjadreniu p/k o samote,
bezmocnosti, bezcennosti

Povzbudit p/k k prehodnoteniu vlastného
Zivota

Povzbudit p/k k G¢asti na interakcii s ¢len-
mi rodiny, priatelmi, a i.

Obmedzenia
zvyc¢ajnych nabo-
Zenskych ritudlov
alebo praktik
vzhladom na pro-
stredie, chorobny

Uéast p/k na zvycaj-
nych nabozenskych
obradoch a prakti-
kach prisposobenych
chorobnému procesu
a liecebnému rezimu

Povzbudit p/k k ui¢asti na zvycajnych na-
bozenskych obradoch a praktikach, ktoré
nezatazuju zdravotny stav p/k.

Povzbudit p/k k navsteve kaplnky ak je to
mozné.

Poskytnut sitkromie a potrebny ¢as ticha

rezimu

Redukcia, prip. eli-
mindcia konfliktov.

proces a lie¢ebny pre duchovné aktivity.

rezim Povzbudit p/k k vyuzivaniu duchovnych
zdrojov a prostriedkov, ak je to vhodné.

Moralne/etické Otvorena diskusia Pomdct p/k s objasnenim hodnoét.

otazky dodrzia- moralnych/etickych | Povzbudit p/k k diskusii o terapeutickom

vania liecebného | konfliktow. rezime.

Re$pektovat autondémiu pacienta pri roz-
hodovani v suvislosti s lie¢bou, diagnosti-
kov a pod.

Zmena v spravani/
sposobe prejavu
(hnev, pla¢, pred-
sudky, uzkost,

Verbalizacia vnutor-
ného pokoja.
Verbalizdcia zniZenej
uzkosti, pokoja, po-

Povzbudit pacienta k za¢leneniu do pod-
pornych skupin.

Poucit p/k o metddach relaxacie, meditd-
cie.

nepriatelstvo, hody, vntitornej sily,
apatia) nadeje, pozitivneho
pohladu na Zivot.
Vyjadrenie vndtorné-
ho pokoja.
Vyjadrenie hnevu | Vyjadrenie odpus- Pomaoct p/k vhodnym sposobom vyjadrit
voci bohu tenia a zmiernit hnev.
Vyjadrenie lasky
Verbalizdcia akcepta-
cie Boha, seba alebo
inych
Zaver

V osetrovatelstve sa pojem osoba, teda prijimatel osetrovatelskej starostlivosti
chdpe ako celok, bio-psycho-socidlna a spiritudlna jednota. Ovplyvnenie jednej rovi-
ny ma za nasledok ovplyvnenie druhej, preto k udrzaniu zdravia je potrebna vzajom-
nd rovnovaha. Nadorové ochorenia st jednym z najcastejsich sucasnych zdravotnych
problémov, kedy pacienti postihnuty tymito ochoreniami trpia nielen fyzicky, ale
maju rovnako velké psychické a socidlne problémy. Pri ich prekonéavani je ddlezita
nielen spoluprdca odbornikov, ale aj rodiny, priatelov, ¢i znamych. Poznanie pacien-
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tovych potrieb tak umozouje komplexnejsi pristup k pacientovi.
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Konstytutywne kwestie zwiqzane z etykq w reklamie

KRZYSZTOF MYJAK

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Advertising is undoubtedly a very desired phenomenon. At the same time, however, the
contemporary advertisements raise a lot of controversy. It seems to be getting more and more difficult,
to draw the line at what should be allowed in advertising and what should be forbidden. Moreover much
doubt is raised by techniques and solutions used in the contemporary advertising that manipulate the
viewers without actually giving them any possibility to verify the information about a product. All these
factors make ethics and ethical norms in advertising even more topical. However, in order to touch upon
this topic it is in the first place necessary to acquaint oneself with the key issues of advertising such as
its goals, its role and its functions, as well as to get to know basic terms of ethics. The work is devoted to
constitutive issues of the contemporary advertising. Its main goal is to illustrate the constitutive contents
that nowadays predominate in advertising. The detailed objectives of the work are to analyse the terms
of advertising, advertising laws, ethical norms of advertising and the main aims of advertising laws as
well as to make an attempt of diagnosing the main ethical problems connected with advertising. For the
analysis of the examined issue the author used the literature in the field of advertising and marketing,
legal acts from the scope of advertising laws in Poland, as well as information from internet websites of
organizations that work for raising the ethical standards in advertising.

Keywords: Ethics. Advertising. Marketing. Advertising law. Ethical standards of advertising. Advertising
code of ethics. Modern advertising. The recipient of advertising. The purpose of the ad. Ad features.

Wstep

Reklama jest wspotczesnie zjawiskiem powszechnym. Stanowi ona najbar-
dziej podstawows i jednoczesnie najbardziej spopularyzowang forme komunikacji
pomiedzy przedsiebiorstwami, a rynkiem. Przez rynek nalezy rozumie¢ tutaj w szc-
zegblnosci potencjalnych konsumentach danego produktu badz ustugi.

Reklama jest réwniez bardzo waznym narzedziem oddziatujagcym na funk-
cjonowanie calej gospodarki, bowiem wptywa na zwiekszenie konkurencyjnosci,
wzrost popytu na rynku, zwiekszenie produkcji pozadanych produktéw, a co za tym
idzie zwiekszenie rentownosci okreslonych przedsiebiorstw. Wreszcie w skali mak-
roekonomicznej wplywa na rozwdj sektora przedsiebiorstw czy spadek bezrobocia.

Bez watpienia reklama jest zjawiskiem bardzo pozadanym. Jednoczes$nie jed-
nak wspotczesne reklamy budza wiele kontrowersji. Coraz trudniejsze wydaje sie
precyzyjne okre$lenie granic pomiedzy tym, co powinno by¢ dozwolone w rekla-
mie, a tym czego nalezatoby juz zakaza¢. Ponadto spore watpliwosci budza techni-
ki i rozwigzania organizacyjne stosowane we wspolczesnej reklamie, ktdre niosa ze
soba pewne elementy manipulacji odbiorcy, nie dajac mu przy tym wiasciwie zad-
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nych mozliwosci weryfikacji informacji o danym produkcie. Te wszystkie czynniki
sprawiaja, ze na aktualnosci zyskuje tematyka etyki i norm etycznych w reklamie.
Jednak aby glebiej poruszyc owa tematyka, nalezy najpierw zapoznac sie z kluczowy-
mi zagadnienia dotyczacymi reklamy, takimi jak jej cele, rola i funkgje, jak rowniez
poznac podstawowe pojecia z zakresu etyki.

Pojecie reklamy

Pojecie reklamy w powszechnym rozumieniu jest stusznie kojarzone z pro-
mowaniem. Jedng z najpopularniejszych definicji reklamy jest definicja z 1948 r.
wprowadzona przez Amerykanskie Stowarzyszenie Marketingu wskazujaca, iz
reklamg jest ,wszelka ptatna forma nieosobowego przedstawiania i popierania towa-
row, ustug lub idei przez okreslonego nadawce™. Przez ,forme platng” nalezy rozu-
miec to, iz dziatalno$c reklamowa wiaze sie z powstaniem kosztéw u nadawcy rekla-
my, natomiast ,nieosobowos¢” oddziatywania reklamy wiaze sie z wyeliminowa-
niem bezposredniego udziatu cztowieka w owym oddziatywaniu. Oznacza to, ze
w przypadku reklamy nie wystepuje bezposredni kontakt nadawcy z odbiorca, jak
ma to miejsce np. w sprzedazy bezposredniej.

Z kolei definicja M. Golki wskazuje, ze ,reklamg jest kazdy ptatny sposdb nie-
osobistego prezentowania i popierania zakupu towaréw (ustug, idei) przy pomocy
okreslonych srodkow, w okreslonych miejscach, w okreslonych ramach prawnych
i w okreslonych warunkach, wraz z podawaniem informacji o samych towarach, ich
zaletach, ewentualnie cenie, miejscach i mozliwo$ciach realizacji zakupu™.

Z obu tych definicji mozna wysnuc wniosek, iz reklama ma na celu prezentacje
okreslonego produktu (ustugi czy idei), ale rowniez wywarcie okreslonego wptywu
na jej odbiorce i sktonienie go do okreslonych zachowan. Z reklamg oprécz infor-
magji o danym produkcie faczy sie wiec takze funkcja perswazyjna.

Wedtug kolejnej definigji J. Kalla reklama to ,sposob bezosobowy (bez udziatu
sprzedawcy) i za pieniadze (w przeciwienstwie do publicity) prezentuje sie pro-
dukt lub ustugi™. Definicja ta podkresla dwie kluczowe cechy reklamy, jakimi s3
brak udziatu sprzedawcy oraz oplacenie reklamy. Ta druga cecha odrdznia reklame
od tzw. rozglosu medialnego, ktérego celem jest co prawda wypromowanie jakiejs
osoby, rzeczy, miejsca czy wydarzenia (np. artystycznego, sportowego), jednak jest
to dziatanie o charakterze nieodptatnym.

Przytoczy¢ warto rowniez kilka definicji odnoszacych sie do terminu ,reklama”
funkcjonujacych w prawie.

Zgodnie z art. 4 pkt 17 ustawy o radiofonii i telewizji ,reklama jest przekaz han-
dlowy, pochodzacy od podmiotu publicznego lub prywatnego, w zwiazku z jego
dziatalno$cig gospodarcza lub zawodowg, zmierzajacy do promocji sprzedazy lub
odplatnego korzystania z towarow lub ustug; reklama jest takze autopromocja™.

Natomiast w definicji zawartej w Miedzynarodowym Kodeksie Reklamy,
okreslajacym zasady wykorzystywania reklamy w dziatalnosci zawodowej wskaza-

1 KOTLER, P.: Marketing, Analiza, planowanie, wdrazanie i kontrola, Warszawa 1994, s. 546.

> GOLKA, M.: Swiat reklamy, Warszawa 1994, s. 13.

3 KALL, J.: Reklama, Warszawa 1994, s. 15.

4 Ustawa z dnia 29 grudnia 1992 r. o radiofonii i telewizji, (t.j. Dz. U. 2015 nr 0 poz. 1531 z pozn. zm.).
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no, iz ,reklama obejmuje kazda forme prezentowania towaréw i ustug, niezalez-
nie od uzytego srodka, acznie z napisami na opakowaniach, etykietach i w miejscu
sprzedazy™s. W tej definicji potozono wiec nacisk na réznorodnos¢ form wyrazu,
jakie moga zosta¢ uzyte w reklamie oraz réznorodno$¢ srodkow reklamowych.

Jak mozna z tatwoscig zauwazy¢ w wiekszosci z przytoczonych definicji rekla-
my powtarzaja sie te same, wspolne cechy, choc¢ w niektorych definicjach zostaty one
nazwane w nieco odmienny sposob. Na podstawie tych definicji mozna wiec wyod-
rebnic podstawowe elementy reklamy, do ktorych naleza:

1. komunikowanie sie przedsiebiorstwa z rynkiem za pomoca rozpowszech-

nienia informacgji,

2. odpfatnos¢,
wykorzystanie roznorodnych kanatéw przekazu (przede wszystkim $rodki
masowego przekazu), réznych nosnikéw i rznej postaci,
bezosobowos¢ przekazu,
wplywanie na odbiorce (odwotanie do jego mysli i emodji),
charakter perswazyjny przekazu (ma do czegos namowic¢ odbiorce),
prezentacja towardéw, ustug albo idei,
jawnos¢ przekazu (nadawca przekazu jest jawny, fatwo zidentyfikowac go
z okre$lona grupa spoteczng, instytucjq itd.).

Wszystkie wymienione powyzej cechy potraktowane facznie tworzg najpetniej-
sza definicje terminu ,reklama”

N oV »

Cele i funkcje reklamy

Cele zastosowania reklamy przez przedsiebiorstwa moga by¢ bardzo zrézni-
cowane. Wynikaja one zwykle ze wzgledéw marketingowych. Mozna jednak doko-
nac podziatu na dwa podstawowe rodzaje celow reklamy: cele ekonomiczne oraz cele
psychograficzne (cele o charakterze spotecznym)°®. Szczegotowy podziat celéw rekla-
mowych przedstawiono na schemacie 1.

Schemat 1. Rodzaje celow reklamowych
zZwiazane
ze wzrostem przychodow

ekonomiczne

zZwigzane
z obnizka kosztow

cele reklamy E
- zZwiazane

z przedsiebiorstwem

psychograficzne Zwlazane
(spoleczne) znabywea

Zwlazane
z produktem

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie R. Nowacki, Reklama, Warszawa
2000, S.41.

5 Miedzynarodowy Kodeks Reklamy - Miedzynarodowe reguly postepowania w sprawie praktyki
reklamowej Miedzynarodowej Izby Handlowej, , Kwartalnik Prawa Prywatnego’1996, nr1, s. 171.
6 Porov. NOWACKI, R.: Reklama, Warszawa 2006, s. 40 - 41.
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Do celéw ekonomicznych zalicza sie cele zwigzane ze wzrostem przychoddw
(dochoddw), do ktorych mozna zaliczy¢ m.in. wzrost sprzedazy badz tez utrzyma-
nie jej na takim samym optymalnym poziomie, rozszerzenie dzialalno$ci na nowe
rynki, zapobieganie spadkom sprzedazy na skutek wzrostu cen oraz cele zwigzane
z obnizaniem kosztow, takie jak ksztattowanie popytu w czasie (dopasowanie popy-
tu do tempa produkgji, uwzglednianie sprzedazy sezonowej) oraz zracjonalizowa-
nie sprzedazy (w zwiazku z preferencjami dotyczacymi okreslonej wielko$ci zakupu,
technik zakupu, formy zaptaty itd.)".

Druga grupa celow to cele o wymiarze spotecznym. Cele to mozna podzieli¢
w dalszej kolejnosci na trzy grupy. Do celow scisle zwigzanych z przedsiebiorstwem
jako nadawcg reklamy mozna zaliczy¢ kreowanie badz poprawe wizerunku dane-
go przedsiebiorstwa, zwiekszenie jego znajomosci i rozpoznawalnosci, przedstawie-
nie zamierzen przedsiebiorstwa, zaréwno w aspekcie rynkowym, jak i spotecznym.
Z kolei cele zwiazane z nabywca (odbiorca reklamy) to zainteresowanie produk-
tem danej firmy, kreowanie potrzeb wsréd konsumentéw, naklanianie do zakupu
okreslonego produktu, budowanie lojalnosci wobec danej marki itp. Ostatnia grupa
celow skupia sie na produkcie jako przedmiocie reklamy. Beda to wszelkie dziata-
nia zwigzane z rozszerzaniem znajomosci danego produktu, wskazywaniem na jego
cechy, whasciwosci, uzytecznos¢ i sposob wykorzystania, kreowaniem pozytywnego
wizerunku produktu oraz wptywaniem na jego rynkowg akceptacje®.

Cele reklamowe mozna sklasyfikowa¢ rowniez w inny sposob, odpowiednio
do funkgji reklamy. Wyrdznia sie wowczas trzy kluczowe cele reklamowe: infor-
mowanie, naklanianie i przypominanie. Reklama moze oczywiscie petni¢ szereg
roznorodnych funkgji (por. schemat 2.). Jednak to te wymienione, jednoczesnie
skorelowane z celami reklamowymi maja podstawowe znaczenie dla reklamy jako
narzedzia promogji.

Schemat 2. Funkcje reklamy

Funkcje reklamy

wsplerania
sprzedazy

I_I_I

naklaniajaca

wtormacyjna ‘ edukacyjna konkurencyjna

pizypominajaca

Zrodlo: opracowanie wlasne na podstawie R. Nowacki, Reklama, Warszawa
20006, S.40.

7 Porov. tamze, s. 41.
8  Porov. WIKTOR, J. W.: Promocja. System komunikowania sie przedsiebiorstwa z rynkiem,
Warszawa 2001, s. 79 - 80.
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Funkgcja informacyjna ma kluczowe znaczenie dla promowania produktu (ustu-
gi). Jest ona bowiem zwigzana z informowaniem potencjalnego nabywcy, o cenie,
miejscach sprzedazy czy warunkach sprzedazy danego produktu. Funkgja ta nabiera
szczegolnego znaczenia w zwigzku z ciagle zmieniajacym sie rynkiem. Konsumenci
wlasciwie nie s3 w stanie samodzielnie monitorowac na biezaco zmian zachodza-
cych na rynku, stad tez istotng role petni tutaj informacja przekazywana w formie
reklamy. Rola informacyjna reklamy bedzie szczegolnie widoczna na rynku o sto-
sunkowo duzej konkurencji, zréznicowaniu produktow i form ich dystrybugji.

Druga funkcja jaka jest funkcja wspierania sprzedazy ma na celu ksztaltowanie
pozadanych postaw u potencjalnych nabywcéw, a tym samym ulatwianie sprzedazy.
Mozna tutaj wyrézni¢ dwa rodzaje oddzialywania na klienta, ktore maja wesprzec¢
proce sprzedazy: naklanianie i przypominanie. Naklanianie polega na przeko-
nywaniu klienta do argumentow prezentowanych przez nadawce i sktonieniu go
do okreslonej postawy czy zachowania, tak aby wreszcie przekonac¢ go do zakupu
okre$lonego towaru na warunkach i w ilosci odpowiedniej dla nadawcy. Przypomi-
nanie ma natomiast na celu ksztattowanie wsrod nabywcow lojalnosci wobec danej
marki czy produktu.

Z kolei funkcja edukacyjna z jednej strony informuje o nowych produktach badz
tez urozmaiceniach w produktach juz istniejacych, a z drugiej poprzez edukowanie
w zakresie korzystania z nowego produktu i przedstawienie jego dodatkowych zalet
naklania do wyboru tego produktu® np. reklama zaréwek energooszczednych poka-
zujaca z jednej strony korzysci z oszczedzania energii i edukujaca odbiorce w tym
zakresie, a z drugiej nakfaniajaca do zakupu konkretnego produktu konkretnej mar-
ki. Funkgja ta jest wiec $cisle powiazana z funkcjq perswazyjng oraz z ksztattowa-
niem lojalno$ci nabywcow, a wiec z funkcjami stuzacymi wspieraniu sprzedazy.

Ostatnia z omawianych funkgji, funkcja konkurencyjna powiazana jest z rola
reklamy jako formy konkurencji poza cenowej. Reklama bowiem oprdcz promowa-
nia konkretnego produktu czy marki stanowi réwniez odpowiedz na dziatania mar-
ketingowe i przekazy reklamowe konkurencji*. Reklama ma wiec na celu nie tylko
promocje wlasnego produktu ale réwniez w pewien sposob zakldcenie dziatan pro-
mocyjnych prowadzonych przez konkurencje.

Podsumowujac, gtéwnym celem i funkcja reklamy jest naklonienie jej adresa-
ta do okreslonego zachowania, zgodnego z przekazem reklamowym. Aby bylo to
mozliwe przekaz reklamowy musi by¢ jednak zrozumialy dla adresata i odpowied-
nio dobrany pod wzgledem jego sposobu myslenia i potrzeb, ktore z kolei zalezne
sq od srodowiska, w ktérym obraca sie adresat, przynaleznoéci do okreslonej grupy
spolecznej, miejsca zamieszkania, wieku i innych podobnych czynnikow.

Rola perswazji w reklamie

Perswazja pelni kluczowa role w przekazie reklamowym. Przed przejsciem
do szczegétowej analizy roli perswazji nalezatoby jasno sprecyzowac zakres tego
pojecia. Wyraz perswazja pochodzi z jezyka facinskiego od terminu persuasio,

9 Porov. DEJNAKA, A.: Strategia marki, produktéw i ustug reklamy, Warszawa 2005, s. 14.
1 Porov. GEDEK, M.: Reklama. Zarys problematyki, Krakéw 2013, s. 141.
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ktory oznacza ,przekonywanie, namowe z przytoczeniem argumentow popieraja-
cych stuszno$c stanowiska™. Jako synonimy stowa perswazja mozna wskaza¢ m.in.
przekonywanie, naklanianie, radzenie, proszenie, namawianie, agitowanie>. Per-
swazja w tym rozumieniu pochodzi od starozytnej retoryki i sposobu przemawiania
tak, aby zwrocic uwage stuchaczy oraz i osiggna¢ okreslony efekt.

Zgodnie z ujeciem teoretycznym M. Tokarza na pojecie perswazji sktadaja sie
nastepujace elementy:
akt perswazji rozpoczyna sie nadaniem okreslonego komunikatu,
ma miejsce w okreslonej sytuacji,
akt ten potencjalnie jest w stanie zmieni¢ owa sytuacje,
perswazje podejmuje sie w celu zmiany tej sytuacji, zgodnie z kierunkiem,
ktory zaplanowat wezesniej nadawca,

5. realna zmiana sytuacji, ktorej powodem jest wyemitowany komunikat,
moze nie by¢ rownowazna ze zmiang zaplanowang - wéwczas uznaje sie,
ze perswazja byla nieskuteczna®.

Ten sposdb rozumienia perswazji jako dzialania, ktére ma na celu naktonic¢
odbiorce do okreslonego zachowania wiaze sie z reklama. Zadaniem komunikatu
reklamowego jest bowiem takie sformutowanie informacji, aby przy wykorzysta-
niu wiedzy o cechach odbiorcow i ich psychice mozna byto wptynac na ich potrze-
by, preferencje, a wreszcie zachowania. Intencja reklamy jest bowiem wyksztatce-
nie u odbiorcy okreslonego zdania na temat konkretnego produktu, tak aby w kon-
sekwengji zakupit on ten produkt. W tym kontekscie widoczna jest zaleznos¢ prze-
kazu reklamowego od uwarunkowan spotecznych i psychologicznych podatnosci
odbiorcow na tre$¢ owego przekazu.

Jak juz wspominano w niniejszej pracy na reklame sktadajq sie dwa podstawowe
wymiary: informacyjny i perswazyjny, a gléwnym celem reklamy jest naklonienie
odbiorcy do zakupu okreslonego produktu. Wydaje sie nawet, iz funkcja informa-
cyjna w reklamie nie zawsze jest az tak istotna. Bowiem w przypadku wielu reklam
widocznym jest, iz ich tres¢ ma mniejsze znaczenie niz sama forma przekazu, ktora
ma nakloni¢ potencjalnego klienta do zakupu.

Nalezy pamietac, ze dobra reklama powinna by¢ przede wszystkim skuteczna,
a najprostszym sposobem weryfikacji jej skutecznosci jest monitorowanie wzros-
tu sprzedazy reklamowanych produktéw. Skuteczne ksztattowanie nowych potrzeb
u klientéw i kreowanie ich preferencji wymaga jednak zaawansowanej wiedzy psy-
chologicznej oraz bardzo dobrej znajomosci technik perswazji*. Tworcy przekazow
reklamowych posiadajacy tego rodzaju wiedze sa w stanie lepiej skonstruowac stra-
tegie marketingowa i za pomoca odpowiednich metod dotrze¢ do wybranych grup
docelowych klientow. Jezyk okreslonego komunikatu reklamowego powinien by¢
bowiem dostosowany do okreslonej grupy odbiorcéw, ktérzy maja by¢ potencjalny-
mi konsumentami danego produktu czy marki. W ten sposob nadawca sprawia, ze

AW e

u  PLEZIA, M.: Stownik facinsko-polski, Warszawaiggo, s. 133.

2 Porov. ZDUNKIEWICZ-JEDYNAK, D.: Jezykowe $rodki perswazji w kazaniu, Krakow 1996, s. 15.
3 Porov. TOKARZ, M.: Argumentacja, perswazja, manipulacja, Gdarisk 2006, s. 196.

14 Porov. KWARCIAK, B.: Co trzeba wiedzie¢ o reklamie, Krakow 1999, s. 12 - 13.
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odbiorca identyfikuje sie z danym produktem czy marka, a dzialania perswazyjne
staja sie bardzie skuteczne.

Z zagadnieniem roli perswazji w reklamie wiaze sie rowniez kwestia tzw. mode-
li oddzialywania reklamy. Pierwszy z takich modeli powstal juz w XIX wieku, a wiec
wraz z poczatkiem rozwoju reklamy. Model ten zakladat przede wszystkim, ze rekla-
ma musi dotrze¢ do nabywcy, a juz samo jej zauwazenie naktoni go do zakupu okreslo-
nego produktu. Nazwa tego modelu w skrdcie SLB pochodzi od schematu Stay - Look
- Buy, co w tlumaczeniu oznacza zatrzymaj sie, spojrz, kup. Oczywiscie model ten
pochodzi z czasoéw gdy gtéwnymi formami reklamy byly plakaty reklamowe i prasa.
Wspotczesnie, w dobie mnogosci reklam nie znalazlby juz zastosowania.

Z czasem jednak wraz z rozwojem roznorodnych mediow pojawily sie nowe
modele oddziatywania reklamy. Najbardziej znany z nich tzw. model AIDA powstat
w 1990 T. i obejmowat:

1. zwrdcenie uwagi na produkt - Attention,

2. wzbudzenie zainteresowania produktem - Interest,

3. pobudzenie checi posiadania produktu - Desire,

4. wywolanie pozadanego dziatania (zakupu) - Action®

Kolejne modele zaczely uwzglednia¢ coraz to nowsze czynniki, takie jak np.
satysfakcja kupujacego i jej wptyw na wizerunek danej marki.

Na gruncie niniejszej pracy nalezatoby rowniez dokona¢ analizy kilku technik
perswazyjnych stosowanych we wspotczesnych reklamach. Jedng z takich technik
jest oddziatywanie na podswiadomos¢ odbiorcy. W przekazach reklamowych czesto
wykorzystywane s roznego rodzaju techniki wptywajace na odbior danego produk-
tu, ktorych odbiorca nie jest do konca swiadomy. Przeciwnicy reklam wskazuyja, ze
zastosowanie tego rodzajow srodkow ogranicza prawo jednostki do wolnego wybo-
ru. Zwolennicy wskazujg jednak, ze stosowanie tego rodzaju metod wynika z samej
istoty reklamy oraz ze oczywistym jest, ze do reklam nalezy zachowac dystans i pod-
chodzi¢ do nich w sposob racjonalny.

Oddziatywanie na podswiadomos¢ w reklamach obejmuje réznorodne formy
i techniki. Wsréd nich mozna wymienic:

1. wysoki stopien natezania dzwieku w reklamach,

2. przetworzeni dzwieku komunikatu do czestotliwosci 2 - 5,5 kHz, bowiem
czestotliwos¢ taka ulega automatycznemu wzmocnieniu w ludzkim uchu,
duze nagromadzenie wyrazéw dzwiekonasladowczych,

4. wykorzystywanie w reklamie wizerunku dzieci, ktory przywotuje reakcje
opiekunczosci,

wykorzystanie w reklamie ludzkiej twarzy oraz odpowiedniej mimiki,
przyspieszanie wypowiadanych stéw zwiekszajacych zaufanie do komuni-
katu,

7. zastosowanie symboliki seksualnej,

8. zastosowanie tresci humorystycznych,

9. wykorzystanie odpowiedniej muzyki i jej tempa®.

W

o

15 Porov. NOWACK]I, R.: Reklama..., s. 214.
16 Porov. GRZEGORCZYK, A.: Reklama, Warszawa 2010, s. 143.
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Kolejnym sposobem wywotania okreslonego efektu w reklamie jest odwotanie
do okre$lonych bodzcéw i emocji. Z tego powodu w reklamach czesto wykorzysty-
wane s3 osoby znane, ktore maja budzi¢ pozytywne emocje np. podziw, czy odnosi¢
sie do aspiracji odbiorcy.

Wyroznia sie dwa podstawowe rodzaje emocji: pozytywne i negatywne. Emocje
pozytywne s3 wywolywane przez przyjemne bodzce. Tego rodzaju emocje przycia-
gaja konsumenta i sprawiaja, ze ma on che¢ dluzszego pozostania w sytuacji, ktora
mu ich dostarcza. Emocje takie dostarczaja zatem odbiorcy motywacji do okreslo-
nych dzialan. Emogje takie skojarzone z konkretnym produktem powoduja pozy-
tywne nastawienie odbiorcy do tego produktu. Bodzcami, ktdre dostarczajg przy-
jemnych wrazen i emocji s3 np. mito$¢, dzieciecos¢, humor, seksualnosé. W zwigz-
ku z tym tego rodzaju emocje wykorzystywane sa w reklamach perfum, markowych
ubran, kosmetykéw, bizuterii, bielizny, ssmochodéw, zabawek, zywnosci (por. tabe-
la 1). Produkty takie dobrze kojarza sie konsumentom i dajg im satysfakcje juz
z samego faktu ich zakupu i posiadania danej marki, natomiast ich uzytkowanie
moze by¢ kwestia mniej wazng”.

Tabela 1. Emocje w reklamie

muzyka

Rodzaj emocji Emocje pozytywne Emocje negatywne
rados¢
przyjemnos¢ strach
humor wstret
rozkosz zawisc
Bodzce wywotujace emocje | mitos¢ wstyd
szczescie zazdrosé
symbole seksualne pogarda

nienawis¢ zemsta

schemat dzieciecosci
perfumy apieros
kosmetyki Paplerosy
RS pasta do zebow
bizuteria .
. proszek do prania
Przyktadowe zastosowania | samochody . Ch
X . leki przeciwbdlowe
w reklamie modne ubrania , . .
o srodki czystosci
bielizna .
. akcesoria samochodowe
zabawki
Zywnos¢

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie: A. Falkowski, T. Tyszka, Psychologia
zachowan konsumenckich, Gdarisk 2o11, s. 71.

Z kolei emocje negatywne wywotuja bodzce o charakterze negatywnym, ktore
wprowadzaja poczucie zagrozenia. Odbiorca reklamy stara sie unika¢ sytuacji, ktore

17 Porov. NOWACK]I, R.: Reklama..., s. 218.
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dostarczaja emodji, ktdre nie s3 przyjemne. Wszelkie jego dziatania sa nastawione
na unikniecie niebezpieczenstwa. Potencjalny konsument ma wiec siegna¢ po kon-
kretny produkt, ktory pozwala mu uporac sie z zagrozeniem np. mycie zebéw zapo-
biega powstawaniu préchnicy, opony zimowe zapewniaja bezpieczng jazde. Przy-
kladowe rodzaje reklam z zastosowaniem bodzcow negatywnych przedstawiono
w tabeli 1. Nalezy jednak wskazad, ze nie jest to reguta np. reklama pasty do zebow
moze odwotywac sie rowniez do emocji pozytywnych jak rados¢, smiech itd. Bodzce,
ktore wywoluja negatywne emocje to: strach, wstret, zawis¢, wstyd, zazdro$¢, pogar-
da, nienawis¢, zemsta.

W tym kontekscie pojawia sie problem etycznego aspektu zastosowania per-
swazji w reklamie. Mozna bowiem wysnuc wniosek, iz reklama jest pewnego rodzaju
manipulacja odbiorcy, ktory nieSwiadomy zastosowanych technik perswazyjnych
i psychologicznych postepuje zgodnie z intencjg nadawcy komunikatu reklamowe-
go. Wydaje sie, iz kluczowa role odgrywaja tutaj dwa warunki: znajomos¢ inten-
¢ji nadawcy (odbiorca musi mie¢ swiadomos¢, ze ma do czynienia z reklamg) oraz
wyrazenie dobrowolnej i swiadomej zgody przez odbiorce na wystuchanie komuni-
katu zawartego w reklamie. Jezeli oba te warunki zostaja spetnione nie mozna mowic¢
o manipulacji odbiorca. Kwestie etyki i norm etycznych w reklamie zostang rozszer-
zone w kolejnych cze$ciach pracy.

Pojecie etyki i norm etycznych w odniesieniu do reklamy

Jak juz wskazywano wspotczesnie gtownymi celami reklamodawcow jest zache-
cenie jak najwiekszej liczby klientéw do zakupu okreslonego towaru lub ustugi, a co
za tym idzie wzrost zyskow danej firmy, ubiegniecie konkurencji oraz osiggniecie
sukcesu. Wydaje sie, ze normy etyczne s3 bardziej ograniczeniem niz wsparciem
w osigganiu tych celow. Wystepuje tutaj sprzeczno$¢ miedzy interesami nadawcy,
ktoremu zalezy gléwnie na skutecznosci przekazu reklamowego, a prawem odbiorcy
do uczciwego i rzetelnego informowania.

Samo pojecie etyki pochodzi od greckiego terminu éthicos oznaczajacego
moralno$¢ i rozumiane jest jako ,0g6t ocen i norm moralnych przyjetych w danej
zbiorowosci w okreslonej epoce historycznej, ktorej przedmiotem jest teoria dobra,
a wiec ustalenie co jest dobre, a co zle z moralnego punktu widzenia”®.

Z kolei wg M. Golca etyka to ,termin odnoszacy sie do systemu wartosci, dzieki
ktoremu mozna okresli¢ postepowanie stuszne lub niestuszne, sprawiedliwe badz
niesprawiedliwe. Ocena zachowania dokonuje sie zatem nie tylko wzgledem sumie-
nia, alei wzgledem norm moralnej odpowiedzialnosci™.

Etyka jest wiec nauka o moralnosci, wywodzaca sie z tradycji filozoficznej.
Przedmiotem jej zainteresowania s3 normy, oceny i wzorce zachowan, ktore niejako
reguluja relacje miedzyludzkie, jak réwniez ludzkie czyny, motywacje owych czy-
now, ich intencje i efekty.

18 OKON, W.: Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2007, s. 103.
19 GOLEC, M.: Etyka w public relations - utopia czy realizm? http://www.opoka.org.pl/biblioteka/X/
XB/utopiaczyr.html, dostep. 30.01.2016.
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W odniesieniu do reklamy, ktora sama w sobie jest etycznie obojetna (reklama
jest bowiem jedynie komunikatem przekazujacym informacje o danym produkcie
i nakfaniajacym do jego zakupu) kwestia etyki powinna petni¢ bardzo wazna role,
wskazujac co powinno by¢ dozwolone w reklamie, a jakich technik marketingowych
i dziatan reklamowych nalezatoby unikac.

Normami etycznymi (moralnymi) s3 natomiast szeroko pojmowane wartos-
ci moralne, powstate w wyniku doswiadczen kolejnych pokolen, obowigzujace
w okreslonej spotecznosci.

Normy etyczne dotyczace reklamy oprocz tego, ze funkcjonujg powszechnie
w $wiadomo$ci spotecznej zostaty rowniez skodyfikowane w poszczegolnych kodek-
sach etycznych (o ktdrych szerzej bedzie mowa w kolejnym rozdziale). Postanowie-
nie kodeksow maja zwykle forme pewnych postulatow, ktére powinna wypeknia¢
wspotczesna reklama. Naruszenie regut zawartych w takim kodeksie nie powodu-
je rzecz jasna negatywnych konsekwencji prawnych w postaci sankgji, jak ma to
miejsce w przypadku naruszenia przepisow prawnych dotyczacych reklamy. Jednak
stale naruszanie norm etycznych przez dang firme moze znacznie wplynac na jej
opinie i wizerunek.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze przyjecie i przestrzeganie norm zawartych
w kodeksach nie ma charakteru obowigzkowego. Dobrowolnos¢ w zakresie przysta-
pienia do okreslonych organizacji zajmujacych sie etyka w reklamie i dobrowolnos¢
przyjmowania zasad zawartych w kodeksach tworzonych przez takie organizacje
daje firmom (reklamodawcom, agencjom reklamowym, wlascicielom mediow) itd.
bardzo duza swobode w zakresie ksztaltowania zasad postepowania w dziatalnos-
ci reklamowej. Dbanie o przestrzeganie norm etycznych w reklamie moze jednak
pozytywnie wplywac na wizerunek catej branzy reklamowej i zwieksza¢ zaufanie
do niej konsumentow™.

Etyka reklamy jest réwniez pewnym elementem etyki biznesu. W tym konteks-
cie przez etyka dziatalnosci reklamowej nalezy rozumiec ,zespét norm moralnych
i zasad postepowania przyjetych w branzy reklamowej odnoszacych sie do relacji
pomiedzy firma a jej klientami, partnerami handlowymi, pracownikami oraz konku-
rentami”. Etyka biznesu obejmuje normy i zasady postepowania bedace odpowie-
dziom na roznego rodzaju zjawiska rynkowe, kwestie spoteczne i ekologiczne, ktére
nie zostaly jednak uregulowane w obowiazujacych przepisach prawnych.

Przedsiebiorstwo, ktdre kieruje sie w swojej dziatalno$ci tymi zasadami i dziata
na rzecz spoteczenstwa i $rodowiska naturalnego charakteryzuje sie spoleczng
odpowiedzialnoscig. Wspdlczesnie mozna zaobserwowac istotny wzrost zaintere-
sowania problematyka etyki biznesowej oraz spotecznej odpowiedzialnosci przed-
siebiorstw zaréwno w dyskusji akademickiej, jak i w praktyce gospodarczej. Wska-
zuje sie, ze dazenie firm do maksymalizagji zysku powinno odbywac sie przy jed-
noczesnym poszanowaniu obowiazujacych na gruncie danego spoteczenstwa zasad
prawnych i norm etycznych. Standardy te dotycza rowniez dziatalno$ci reklamowe;j.

20 Porov. NOWACK]I, R.: Reklama..., s. 231.
2 Tamze, s. 230.
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Etyczna postawa odpowiedzialnosci wymaga wiec od branzy reklamowej
przestrzegania norm moralnych nie tylko w odniesieniu do swoich akcjonariuszy,
ale rowniez swoich pracownikéw, kontrahentdw, spotecznosci lokalnej czy nawet
spoleczenstwa rozumianego jako catos¢. Oznacza to niekiedy konieczno$¢ przyjecia
takich ograniczen w zakresie reklamy, ktore id3 dalej niz normy ustanowione przez
przepisy prawne czy nawet kodeksy etyczne. Takie dzialania mogg by¢ jednak takze
zrédlem dtugoterminowych korzysci w postaci dobrych relacji z otoczeniem firmy
ijej pozytywnego wizerunku u klientow.

Podsumowujac nalezy wskaza¢, iz przez pojecie reklamy rozumie sie jaka-
kolwiek forme pfatnego oraz nieosobowego przedstawiania i popierania towarow,
ustug lub idei przez okreslonego nadawce. Reklama faczy wiec w sobie funkcje infor-
macyjng (informowanie o konkretnych produktach ustugach badz ideach) z jednoc-
zesnym nakltanianiem odbiorcy do okreslonych zachowan (np. zakupu konkretne-
go produktu). Gléwnym jej celem jest pozyskanie nowych konsumentéw. Reklama
stuzy bowiem przede wszystkim promocji okreslonej firmy i zwiekszeniu pozio-
mu jej zysku. Nadawcy reklam staraja sie osiagna¢ ten cel poprzez zastosowanie
w przekazach reklamowych ré6znego rodzaju technik perswazyjnych, odwotujacych
sie do podswiadomosci i emocji odbiorcy. Na gruncie tym rodza sie wiec pytania
o granice etyczne reklamy i kwestie przestrzegania wartosci etycznych we wspotc-
zesnych przekazach reklamowych, ktore to kwestie beda przedmiotem dalszej ana-
lizy. Nalezy wskaza¢, ze w kontekscie przekazow reklamowych przez normy etyczne
nalezy rozumie¢ wszelkie wartosci etyczne przyjete w danej spotecznosci, ktdre
powinny by¢ respektowane przez twdrcéw wspotczesnej reklamy (zaréwno agencje
reklamowe, reklamodawcow, jak i media). Zbiér norm etycznych w zakresie reklamy
wskazuje zatem na standardy postepowania, jakimi powinny sie kierowa¢ podmioty
dzialajace w branzy reklamowe;j.

Podsumowanie

Przeprowadzona na gruncie artykutu analiza ukazala ztozonos¢ tego prob-
lemu, przejawiajacg sie przede wszystkim w sScieranie sie interesow dwoch prze-
ciwstawnych stron - z jednej strony nadawcow reklam i reklamodawcow, ktérzy chea
skutecznie wypromowac okreslone produkty i ustugi, a z drugiej odbiorcéw, a szer-
zej spoteczenstwa, ktore ma prawo reagowa¢, gdy granice etyczne przyjete w danej
zbiorowosci sg przekraczane.

Zgodnie z definicja Amerykanskie Stowarzyszenie Marketingu reklama jest
,wszelka ptatna forma nieosobowego przedstawiania i popierania towaréw, ustug lub
idei przez okreslonego nadawce”, przy czym przez ,forme platng” nalezy rozumie¢
to, ze dzialalnos¢ reklamowa wigze sie z powstaniem kosztow po stronie nadawcy
reklamy, natomiast ,nieosobowos¢” (,bezosobowos¢”) oddziatywania reklamy wigze
sie z wyeliminowaniem bezposredniego udziatu cztowieka w owym oddziatywaniu,
tzn. nie wystepuje bezposredni kontakt nadawcy reklamy z jaj odbiorcg, jak ma to
miejsce np. w sprzedazy bezposredniej.



STUDIE | PEDAGOGIKA A INE VEDY

Reklama bez watpienia funkcjonuje w przestrzeni spotecznej. W zwiazku
z tym relacje spofeczne stanowig jej naturalne srodowisko. Jednocze$nie rodzi to
odpowiedzialnos¢ spoteczna reklamy.

Samga reklame, jako zjawisko stuzace rozpowszechnieniu wiedzy i wypromowa-
niu danego produktu (ustugi lub idei) nalezy uznac za obojetng z punktu widzenia
etyki. Przekazy reklamowe moga jednak nie$c ze soba réznorodne skutki - dobre
albo zfe i w tym kontekscie reklama moze byc¢ réwniez przedmiotem zainteresowa-
nia etyki.
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BOHAGC, V. - SEDLAKOVA, J. - CANDOVA, Z. (eds.):
Zbludil som ako stratena ovca.
PresSov : GTF PU, 2016. 264 s. ISBN 978-80-555-1598-4.

BARBARA BALOGHOVA

Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Na pode Gréckokatolickej teologickej fakulty Presovskej univerzity v PreSove
bol v roku 2016 vydany zbornik prispevkov z medzindrodnej vedeckej konferencie
s nazvom Zbludil som ako stratend ovca. Primarnou témou prezentovanej publikacie
je milosrdenstvo ako zdkladny atribtit Boha. Publikdcia je tvorena jedendstimi $tu-
diami, ¢o dopomaéha ku komplexnejSiemu ponatiu skimanej tematiky.

Autorom prvého prispevku s nazvom Bozie milosrdenstvo v Biblii je Mgr. Ing. Ste-
fan Srobar, CSc. Vo svojej $ttdii sa venuje podobam Bozieho milosrdenstva vo Svi-
tom pisme. Zaoberd sa pribehom o potope, vyslobodenim z Egypta, Jonasom, Pro-
rokmi, ale i statami z Novej zmluvy, a to konkrétne JeZiSovou recou na hore.

Prispevok , Byt ako otec” zacina od ,byt ako syn” spracoval doc. ThDr. Marcel
Mojzes, PhD. V tvode interpretuje logo Roka milosrdenstva, ktorti pontka jeho
autor otec M. I. Rupnik §J. Nasledne sa venuje hladaniu odpovede na otazku ,ako
byt ako Otec?“a pontika odpoved, ktora je vyjadrena liturgickymi slovami: ,skrze
Krista, s Kristom a v Kristovi.“

Treti prispevok nesie nazov Jesus - der gute Hirte. Dogmatische Reflexionen
tiber das Werk Christi. Autor, doc. Bernhard Kaiser, PhD., sa v iom venoval vyznamu
Kristovho diela vo svetle biblického obrazu pastiera a oviec. Prispevok je venovany
vecnym aspektom Kristovej ¢innosti ako je pokdnie, zmierenie a vykdpenie.

Il Pastore “misericordioso” - Investigazione nie testi liturgici della Chiesa bizan-
tina je nazov prispevku, ktorého autorom je prof. ThDr. Istvan Ivancs6, PhD. Cielom
studie je prezentovat milosrdenstvo Dobrého pastiera na zaklade vybranych myslie-
nok zo Svatého pisma a pomocou niektorych liturgickych textov.

Autorom prispevku God's Mercy in the Sacrament of the Anointing of the Sick je
ks. dr hab. Szymon Drzyzdzyk, wy$w. Tato $ttdia sa venuje sviatosti pomazania cho-
rych v kontexte Bozieho milosrdenstva. Ide predovsetkym o analyzu vyvoja, ktorym
presla tato sviatost od Druhého vatikanskeho koncilu.

Stadia doc. dr hab. Mareka Rembierza, PhD. nesie nazov Ksztaftowanie wyob-
razni mitosierdzia i otwieranie na wartos¢ mitosierdzia. Pedagogia mitosierdzia
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papieza Franciszka. Autor v nej pojednava o milosrdenstve ako jednej z poprednych
tém ucenia papeza Frantiska.

V poradi $iesta Studia prezentovaného zbornika ma pastordlny charakter. Mons.
doc. Lubomir Petrik, PhD. v prispevku Co robit vo farnosti a ako kdzat, aby mrtvi
oZili a stratenti sa nasli ponuka niekolko moznosti ako obnovit farnost a homiletickt
¢innost knazov, aby boli schopné evanjelizovat sic¢asného ¢loveka. Vychadza pritom
predovsetkym z apostolskej exhortacie papeza Frantiska Evangelii gaudium.

Stadiu Vyznam a miesto katechézy pri ohlasovani radostnej zvesti spracoval
doc. ThDr. Peter Tirpak, PhD. Venoval sa katechéze ako dialogu spasy. Cielom pri-
spevku bolo opisat kazdu etapu zivota, do ktorej moze katechéza zasiahnut. Pontika
obraz katechézy ako nastroja Cirkvi, ktory je vyuzivany v pastoracnom sprevadzani
rodin a mladeze.

Stadia prof. ThDr. Vojtecha Bohaca, PhD. s ndzvom Korene zvolania ,,Pane zmi-
luj sa“v byzantskej liturgii sa venuje hladaniu pévodu zvolania , Pane zmiluj sa“, kto-
ré je charakteristickeé pre sldvenie v byzantskom obrade.

Deviaty prispevok zbornika nesie nazov Cirkev ako ndstroj BoZieho milosrden-
stva vo vztahu k rozvedenym. Autorka, Mgr. Zuzana Candova, sa venuje postaveniu
a situdcii rozvedenych, ktori neuzavreli nové zvazky, ale aj tych, ktori sa civilne roz-
viedli a uzavreli nové manzelstvo.

Mgr. Jaromira Sedldkova v prispevku Novd evanjelizdcia ako prostriedok ohlaso-
vania milosrdenstva pre stratenych venuje svoju pozornost pojmu nova evanjelizacia.
Cielom daného prispevku je poukazat na dolezitost milosrdenstva v procese novej
evanjelizacie.

Publikacia Zbludil som ako stratend ovca obsahuje domdce i zahrani¢né pri-
spevky. Predstavuje cenny material, ktory by mal byt sucastou kazdého knizného
fondu.
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ZUZANA CANDOVA

DANCAK, P. - SOLTES, R. (eds.):
DISPUTATIONES QUODLIBETALES XIX.
Sloboda a véla ako antropologicky probléem.
Presov : GTF PU v Presove, 2016. 161 s. ISBN 978-80-555-1593-9.

ZUZANA CANDOVA

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Pri prilezitosti konania celoslovenskej akcie ,Tyzden vedy a techniky na Slo-
vensku“ organizovanej Ministerstvom $kolstva, vedy, vyskumu a $portu Slovenskej
republiky v spolupraci s Centrom vedecko-technickych informacii SR a Narodnym
centrom pre popularizaciu vedy a techniky v spolo¢nosti, sa na pode GTF PU v Pre-
Sove konalo vedecké kolokvium s medzinarodnou ucastou Disputationes quodlibe-
tales s podtémou Sloboda a véla ako antropologicky problém.

Vystupom tohto kolokvia bol zbornik prispevkov, ktory niesol rovnaky nazov
ako nazov kolokvia - Disputationes quodlibetales XIX. - Sloboda a véla ako antropo-
logicky problém. Prispievatelmi boli 4 zahrani¢ni a 8 domadci autori, ktori sa zaobe-
rali predovsetkym filozofickou reflexiou pojmu sloboda. Reflexia slobody sa dotyka-
la taktieZ problémov plyntcich z nazerania na slobodu cez pristup exaktnych vied.

Prvym autorom a zaroven editorom zbornika je Dr. h. c. prof. PhDr. Pavol DAN-
CAK, PhD. Jeho sttdia nesie nazov Ludské konanie vo filozofickej reflexii Tomdsa
Akvinského. Autor sa v prispevku zaobera stredovekym myslenim Tomdsa Akvinské-
ho, jeho chapanim pojmu ¢lovek a konanie ¢loveka.

Prispevok, Fenomén [udskej slobody v encyklike Svitého Otca Frantiska Lauda-
to si’, ma troch spoluautorov, st nimi: doc. ThDr. Peter VANSAC, PhD., PhDr. Mdria
HUMENIKOVA a ThLic. Pavol FENIK. Autori poukazuju na to, Ze papez Frantisek
v encyklike ,Laudato si“ ddva do savisu slobodu ¢loveka s jeho konanim voci Zivot-
nému prostrediuy, ale aj s jeho konanim voc¢i bliznemu.

ThDr. Radovan SOLTES, PhD. je dal$im prispievatelom a zaroven spoluedito-
rom zbornika, ktorého $tudia ma nazov Problém cielov a prostriedkov sucasného
zdpadného ¢loveka na pozadi filozofického obratu k subjektu. Autor sa zaoberd otdz-
kou individuality a slobody, ktoré st zakladnym pilierom nasej sticasnej zdpadnej
europskej kultury. Venuje sa problému fenoménu individualizmu a kladie otdzku,
¢o je a ¢o by malo byt si¢asnym cielom a zmyslom nasho Zzivota...
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Dalsi prispevok, Individudcia alebo na ceste k osobnej slobode, patri Mgr. Iva-
ne Ryske VAIDOVE]J. Autorka analyzuje vyznam pojmu individudcia, ktory odlisu-
je od pojmu individualizmus a poukazuje na rozdiel medzi egom a Bytostnym Ja
na zdklade uvazovania $vajciarskeho psychologa a zakladatela analytickej psycholo-
gie C. G. Junga.

Mgr. Ing. Barbara BALOGHOVA publikovala v zborniku svoju $tudiu s ndzvom
Sloboda a osud vo filozofickom mysleni Martina Bubera. V nej popisuje koncepciu
chdpania pojmu sloboda a osud vo filozofickom mysleni Martina Bubera. Primar-
nym cielom je vysvetlit pojem sloboda a osud, ktory Buber interpretuje v svojom die-
le Ja a Ty. Studia je venované charakterizovaniu Ty sveta a Ono sveta, ¢o napomaha
lepsiemu pochopeniu dvojakého druhu Buberovho osudu.

Dal$ou $tadiou je Foi et Révélation pour «<homo religiosus» - perspectives d’une
anthropologie intégrale od autorky Pr. conf. univ. dr. Alexandry BUZALIC.

Svoj prispevok publikoval aj PhDr. ThDr. Daniel PORUBEC, PhD. pod nazvom
Slovo ako idedlno-redlna skutoc¢nost'v diele P. A. Florenského. V svojom prispevku sa
zaoberd Zivotom a Zivotnymi momentmi P. A. Florenského (ruského teoldga, filo-
zofa, matematika a elektroinZiniera), ktoré mali velky vplyv na jeho tvorbu v oblas-
ti jazykovedy. Autor sa zameriava hlavne na vytyceny problém slova ako pramena
poznania a bytia.

Mgr. Ing. Stefan SROBAR, CSc. savo svojej $ttdii, Sme naozaj slobodni? zamys-
Ia nad pojmom sloboda. Uvazuje nad tym, ¢i je mozné, aby ludia, ktori sa rodia
s danou prirodzenostou do daného sveta, spolo¢nosti a kulttry, ktora nds natolko
zvazuje svojim rytmom, Ze sa oslobodenie z neho javi ako hypotetické, dokazali
v tychto podmienkach byt slobodni.

Otdzka variability z pohladu kvantovej mechaniky je nazov dalsieho prispevku,
ktory publikoval v zborniku Mgr. Maridn AMBROZY, PhD. Autor uvazuje nad hlada-
nim korenov zdkladného problému - otazky variability vyvoja v zmysle predikability
a nepredikability na rovine kvantovej fyziky.

Poslednym autorom je Hubert JURJEWICZ, PhD., ktorého studia nesie ndzov
Human Rights in Contemporary Islamic Thought. V prispevku sa zaobera problema-
tikou udskych prav v su¢asnom islamskom mysleni.
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HALAGOVA, E.:
Medidcia - cesta k zmieru.
Presov : Vydavatel'stvo PreSovskej univerzity, 2016, 208 s. ISBN 978-80-555-1579-3.

LENKA HOLA

Univerzita Palackého v Olomouci
Prdvnickd fakulta

Monografie autorky Emilie Halagové je dal$im z ptivodnich publika¢nich pocinti
slovenskych autort k tématu mediace. Neni tak pochyb, Ze si mediace nachazi své
misto nejen v praxi a vzdélavani, ale také v teorii a vyzkumu. Symbolicky ¢tyflistek
se tak nadale rozviji a sili.

Pestoze ndzev monografie ,Medidcia - cesta k zmieru“ je spiSe obecné pojaty,
zptisobem zpracovani se odlisuje od ocekavaného standardu. Mediaci nepopisuje
metodickym zptsobem (struktura procesu, ucastnici mediace, komunika¢ni tech-
niky vyuZivané v mediaci, atd.), ale charakterizuje ji v kontextu sdélovanych a sdi-
lenych hodnot. Jak autorka sama v tvodu uvadi, mediaci vnima nejen jako nastroj
urovnavani konfliktd, ale také prilezitost ke zkvalitfiovani zivota jednotlivetia huma-
nizace society. Celym textem tak prostupuje podpora hodnot smiru, spoluprace, vza-
jemnosti, svobody a respektu.

Cilem monografie je definovat mediaci, které pfedmétem je konflikt a komu-
nikace jako jeji vychozi fundament. Zptisobem zpracovani autorka vsadila na inter-
disciplinarni pojeti a logicky navazujici strukturu jednotlivych témat. Kromé tivodu,
zavéru a pfiloh ma monografie ¢tyfi vécné kapitoly. Téma citlivé balancuje mezi psy-
chologickymi a pravnimi aspekty mediace. Tim je poskytnut komplexnéjsi pohled
na danou problematiku, coz sebou pfirozené piindsi rozdilnost hodnoceni z pohle-
du rznych disciplin. Tak, jak je pro mediaci typické. Umoznénim ,souziti“ inter-
disciplinarnich perspektiv jsou hodnotové aspekty mediace, jichz se psychologie ani
pravo nemtiZe zfici. Jak E. Halagova uvadi, aby se mediace uplatiiovala v praxi vice, je
potfeba, aby se jeji hodnoty staly soucasti spolecenské moralky. Neni ziejmé pochyb,
ze je to ukol také ptistich generaci, nelze viak proto na néj rezignovat. Ba spise nao-
pak.

Hodnotové aspekty mediace prolinaji celou monografii, samostatna pozor-
nost je jim vénovand hned v prvni kapitole (Mediace a z ni plynouci hodnoty). To
lze povazovat za snahu o autorsky poctivé napliovani v avodu vyslovenych ptedpo-
kladd. Kapitola je zakladnim uvedenim do problematiky mediace, jeji historie, teo-
retickych vychodisek, principt, ptednosti, limitti a procesu mediace. Spolecenstvi
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vychozich védnich disciplin mediace vedle psychologie, prava, sociélni prace a socio-
logie autorka rozsituje o teologii, kde vnima ideovou podobnost s mediaci v kiestan-
skych hodnotach a principech. V kapitole se také poprvé objevuje snaha vyvazit mezi
psychosocialnimi a pravnimi charakteristikami, kdy ve snaze pfinést nejaktualnéjsi
informace na poli mediace ve Slovenské republice autorka piistoupila k charakteris-
tice procesu mediace a roli medidtora v kontextu novely zdkona o mediaci.

Tématdm konfliktu a komunikace je vénovana pozornost ve druhé (Konflikt
prezentujici pfedmét mediace) a tieti kapitole (Komunikace jako faktor determinace
mediace). Socidlné-psychologickou charakteristiku konfliktu jako komunika¢niho
problému interpersonalnich vztaht, specificky pak pii 1zi, pomlouvani a oso¢ovani,
pii absenci komunikace, v situacich stresu, frustrace a deprivace, tedy ve vybranych
socidlnich situacich, které v souvislosti s mediaci mohou nastat, dokazala autor-
ka kompaktné propojit s dalsi ¢asti, kterd je zaméfend na komunikaci jako faktor
determinace mediace. Kde od zakladnich atributd a vyznamu komunikace prechdzi
ke komunikaci jako vyjadieni vzajemnych vztahti mezi uc¢astniky mediace, aby pak
ve druhé ¢asti kapitoly ptesla ke konceptu efektivni komunikace. Zde bychom pak
marné hledali popis jednotlivych technik efektivni komunikace. Autorka se, vérna
svému zaméru, zaméiuje na samotnou podstatu a vyznam efektivni komunikace
pro dorozumivéani, porozumeéni a vzdjemnost mezi lidmi. Pfitom v§ak neopomiji ani
vlastni potieby a zajmy tcastnikd mediace a schopnost jejich sebevyjadieni. Ten-
to individualisticky aspekt komunikace je tematickym osvéZenim, sou¢asné snahou
o objektivni podani tématu s ptipomenutim principu sebeurceni a svobodné viile
ucastnikd mediace.

Prvni tii kapitoly vytvaii teoretickou zdkladnu pro ¢tvrtou kapitolu (Aplikova-
telnost mediace), jenz ptinasi podil novych myslenek formou zavért ze dvou priz-
kumti, na nichz se autorka podilela. V nich jsme sezndmeni napt. s po¢tem media-
ci uskute¢nénych registrovanymi mediatory béhem deseti let, dGvody, pro které se
mediace neuskutecnila, podilem dohod na celkovych vysledcich mediace ¢i nazory
cirkevnich soudnich vikait na pfistup lidi k feseni konflikt.

Pochopitelné, pii dikladném hodnoceni predkladané monografie objevime
i slabsi mista, napt. pfevazné deskriptivni ptistup jen s minimalni snahou o induk-
tivni vyvozeni mediacnich zavéra ¢i metodologickeé limity pii zpracovani vysledki
priizkumd. [ pfesto je monografie potfebnym obohacenim pro teorii i praxi mediace
a jeji pravni zakotveni ve Slovenské republice. Kdy snaha o vétsi vyuzivani mediace,
vétsi variantnost pfistupd k ni a rozsifovani oblasti jejiho uplatnéni sebou kromé
nespornych vyhod piindsi i jista rizika ztraty jeji jedine¢nosti jako nositele lidskych
idealti vzajemnosti, slusnosti, partnerstvi, spoluprace, radosti a spokojenosti. V tom
vidim nejvétsi piinos knihy Emilie Halagové. Ze ndm tyto hodnoty mediace celym
textem znovu ukazuje. A je citit, ze to s mediaci mysli dobre.
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PETER STURAK

VERBA, V. - PASTERNAK, T.:

Gréckokatolicke putnické miesta na Slovensku

a zaujimavosti v ich okoli + turistické mapy.

Presov : Vydavatelstvo PETRA, 2016. 160 s. ISBN 978-80-8099-109-8.

PETER STURAK

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Predlozenad publikdcia s ndzvom Gréckokatolicke ptitnické miesta na Slovensku
a zaujimavosti v ich okoli + turistické mapy z pera autorov Viktora Verbu a Toma-
$a Pasternaka prinasa potrebnu informa¢nu zédkladnu o gréckokatolickych marian-
skych putnickych miestach tykajtcu sa nielen historického pohladu na ich minu-
lost, ale jasne dokumentuje aj ich sucasny dynamicky nabozensky rozmer, ktory
je pritomny na tychto miestach. Pontka nam celkovo osem vybranych putnickych
miest, ktorych spolo¢nym znakom je maridnska ticta po¢ntic Litmanovou cez Cir¢,
Lutinu, Sa$ovu, Bukovti Horku, Rafajovce, Krasny Brod a konciac Kloko¢ovom. Uri-
tym nedostatkom v tomto smere sa javi nedefinované poradie tychto pttnickych
miest s neurc¢enim akéhosi kl'i¢a autormi preco zvolili prave takéto poradie.

Autori publikacie pri spracovani tejto zaujimavej témy vychadzali z bohatej pred-
metnej literatary. O bohatosti vyuzivanych zdrojov svedci aj to, ze pomimo $tadii
a ¢lankov v ¢asopisoch, novinach a kalendaroch, autori pracovali aj s kniznymi publi-
kéciami charakteru edicii, monografii a zbornikov. K uvedeniu témy o gréckokatolic-
kych putnickych maridnskych miestach by bolo vhodné podat najprv kratky exkurz
histdrie a sicasnosti Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, aby ¢itatelovi bola viac pri-
bliZzena tato cirkev, ktora sa vo svojom povedomi sa hlasi k dedi¢stvu svatych soltn-
skych bratov Cyrila a Metoda, apostolov Slovanov a spolupatrénov Eurdpy. Samotna
publikacia okrem zaujimavej textovej Casti, prindsa aj vhodné obrazové doplnenia put-
nickych miest cez jednotlivé fotografie, ktoré ndzornym spdsobom pontikaju ¢itatelov
ich krasu a osobitost. S poukadzanim na dynamicky nabozensky zivot charakterizujuci
tieto posvdtné miesta by bolo vhodné doplnenie fotografii aj v tomto kontexte.

Dielo, ktoré sa dostava do ruk citatel'skej verejnosti je prinosné a prispieva cez
predstavenie jednotlivych maridnskych putnickych miest doplneného o turistické
mapy blizkeho okolia k pIndiemu poznaniu miestnej Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku, ktord je $pecifickou vzhladom nielen na svoju histdriu, ale aj osobitosti vo
svojich tradiciach, zvyklostiach, discipline a obrade.
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PETRIK, L. - SEDLAKOVA, J. - CANDOVA, Z.:

Bozie slovo mozno pocut i vidiet.

Prezentdcia Evanjelia podla Lukdsa v piktogramoch.
PreSov : GTF PU, 2016, 170 s. ISBN 978-80-555-1649-3

ANTON TYROL

Katolicka univerzita v Ruzomberku
Teologickd fakulta v Kosiciach

Gréckokatolicka teologickd fakulta PreSovskej univerzity sa v zavere roku
2016 prezentovala ako vyborné teologické pracovisko, ktoré dokdze spolupraco-
vat na medzindrodnej trovni a zdroven v interdisciplinarnych relaciach. Dokazom
toho je vystupna konferencia, na ktorej boli prezentované vysledky riesenia projek-
tu KEGA ¢. 050PU-4/2014 s ndzvom Odovzddvanie kultiirneho dedicstva v biblickom
kontexte hendikepovanym osobdm $pecidlnym modelom s vyuzitim symbolov. Kon-
krétnym vysledkom tohto projektu bola publikdcia Evanjelia podla Lukasa pre slu-
chovo a re¢ovo postihnutych. Toto dielo sice nie je uplnym textom Lukasovho evan-
jelia, ale metdda je uz overend a prvé ohlasy su k dispozicii. TotiZ projekt bol expe-
rimentalne overovany aj v praxi. Je preto uz len otazkou casu, kedy sa kompletna
biblicka kniha objavi v publikovanej podobe a bude dostupna verejnosti. Na projekte
sa podstatnou mierou podielala dr. Darina Petrikova, autorka metddy predstavenej
v tomto projekte. Vedticim projektu bol doc. Lubomir Petrik.

Podstatnym vystupom z uvedeného projektu bol jednak zbornik predndsok
s nazvom BoZie slovo mozno pocut'i vidiet a taktieZ aj Evanjelium podla Lukdsa v pik-
togramoch. Prednasky na konferencii, resp. publikované stadie sa daju vidiet v nie-
kolkych rovinach.

Evanjelium v piktogramoch a didaktické pouzitie

Dr. Darina Petrikova je autorkou metody piktogramov, pomocou ktorej spolu
s Lubomirom Petrikom predstavila Evanjelium podla Lukdsa v piktogramoch. Ide
o domyselny systém znakov, ktory je jednotny a postihnutym predstavuje evanjelio-
vé udalosti precizne a zrozumitelne.

Subor pouzivanych znakov ma svoju logiku a jednotné pouzivanie. Ide o prie-
kopnicke dielo, ktoré zaujme svojou originalitou a preciznostou. Dielo sa d& porov-
nat s prekladmi Pisma do novokodifikovanych jazykov, ¢i uz to bol predbernola-
kovsky jazyk (kamaldulsky preklad) alebo bernoldkovska slovencina (Palkovi¢ov
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preklad). Aj Darina Petrikova pripravila ,preklad“ do univerzalnej re¢i znakov, ktoré
spolu s Lubomirom Petrikom a s okruhom os6b, ktoré pracujti v katechéze, upravila
do znakov, ktoré st schopné rozli¢nymi apravami sprostredkovat dietatu az osem-
nast rozli¢nych pojmov toho istého slovného zdkladu. Tak ako sa iné kodifikova-
né jazykové systémy overovali na biblickych textoch, aj dr. Darina Petrikova si svoju
ststavu znakov overila na textoch Lukasovho evanjelia. Oproti inym kodifikatorom
jazyka D. Petrikova prioritne sleduje ohlasovanie evanjelia a to dava jej metode pik-
togramov este vacsiu hodnotu.

Délezitou strankou tohto diela je aj to, Ze systém piktogramov slizi handika-
povanym detom ako pomédcka v augmentativnej a alternativnej forme komunikacie,
ako to zdoraznil P. Borovsky. Peter Gula$ predstavuje moznosti pouzitia rozli¢nych
motivov z Lukd$ovho evanjelia pre pocitacové hry (puzzle, omalovanky a iné). Tieto
hry, samozrejme, nie st samotiCelné na vyplnenie casu, ale st stavané tak, aby sa ziak
pritom udil poznavat veci, priradovat im nazvy, tvorit dvojice a pod. Jestvuje pritom
domyselny testovaci a samotestovaci systém, aby sa Ziak mohol postupne zdokona-
lovat.

Teoldgia Slova a obrazu

Druht tematicku oblast zbornika predstavuju témy tykajtce sa teoldgie Slova
a obrazu. BoZie zjavenie ur¢ené ¢loveku prichddza vo forme Slova aj Obrazu. Clovek
ho vnima svojim sluchom a zrakom. Hebrejska kulttra bola viac stavana na vnima-
nie slova. Preto aj hlavny prikaz zacina slovami: Pocuj, Izrael... (Dt 6,3). Helenisticka
kultura bola vsak viac postavena na vnimani obrazu. Sochy, velkolepé architektonic-
ké stavby a iné prejavy umenia st toho dokazom. Krestanstvo vSak prindsa syntézu
slova a obrazu. Slovo stalo sa Telom... Patristika na tomto zaklade rozvija tézu BoZie
Slovo sa skrdtilo, ako to uviedol v exhortdcii Verbum Domini aj Benedikt XVI. (VD,
12). Tieto fakty predstavil v zborniku pol'sky autor H. Stawinski, ktorého prednéasku
mozno povazovat za ukazku teologie vrcholnej kvality. V nej velmi precizne defino-
val priebeh a tc¢innost komunika¢ného aktu ikony a slova v ich komplementdrnej
funkcii. Piktogram ako znak prenasajtci nabozensky obsah postihnutému adresato-
vi tu ma svoje ndlezité miesto.

Patristicku tézu BoZie Slovo sa skrdtilo velmi dobre spracoval aj Marcel Mojzes.
Uz to, Ze tato téza bola viackrat v zborniku reflektovand, uvadza hibku celkového
zasadenia problematiky evanjelia v piktogramoch do kontextu odovzdavania BozZie-
ho zjavenia, ¢ize Tradicie. Na zdklade koncilovych dokumentov (DV 13) vieme, ze
Boh sa laskavo prisposobuje nasim fudskym limitom a postupom poznavania. Pre-
to je dobre, Ze evanjelium bolo v Preove publikované v piktogramoch. Je to jedna
z foriem sebavyjadrenia BozZieho slova v skratke.

Pre Citatela je doslova zazitkom ¢itanie textu Lubomira Petrika, ktory sa zamys-
Ia nad savislostami vztahu videnia a pocutia, resp. videnia a pochopenia posolstva
Bozieho zjavenia. Objastiuje tu kategorie Zjavenia a odpovede viery ¢loveka v naj-
novsich a vierou¢ne spolahlivych postupoch. Na jednej strane predstavuje velmi
precizne sformulovant nauku o Zjaveni a jeho prijimani spracovant podla teologie
J. Ratzingera, resp. papeza Benedikta XVI. K tomu patri aj nduka o sakramentalnej
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dimenzii Slova: Sviatost je dosledkom Slova. Do tohto dogmatického systému vhod-
ne zakomponoval - mozno povedat, Ze vytvoril - miesto pre teologické pochopenie
piktogramov a nimi sprostredkovanej kerygmy. Tak vlastne zasadil celé dielo Dariny
Petrikovej do teologického ramca odovzddvania a prijimania Bozieho zjavenia pros-
trednictvom systému znakov pouzitych v spominanom diele.

Pastoracnad starostlivost o sluchovo postihnutych

Je dobré, Ze v zborniku st aj také stadie, ktoré sa zaoberajt praktickou strankou
odovzdavania viery handikepovanym osobdm s poruchami sluchu alebo reci. Pat-
ria tu texty slovenskych autorov P. Tirpaka a Z. Zigku. Najma viak L. Szewczyk a D.
Chechelski svojimi stidiami obohatili tuto problematiku, pretoze predstavili systém
pastoracnej starostlivosti, ktory maji vybudovany nasi severni susedia v Pol'sku. Ide
predovsetkym o systém stredisk, v ktorych sa postihnuté osoby stretdvaju, o zauziva-
nu terminoldgiu, o sibory pomécok a celt $kalu $pecialistov ustanovenych v jednot-
livych diecézach. Ich vzijomna spolupréca je samozrejmostou. Studie st dolozené
Statistikami @ mnohymi dal$imi informaciami, ktoré iste budd uzito¢né kazdému,
kto sa zaujima o dant problematiku. Malo by to byt sic¢astou v§eobecnej pastoracnej
starostlivosti v kazdej nasej komunite.

Je velmi vyznamné, Ze v Presove vzniklo dielo ohlasovania Evanjelia formou
piktogramov pre sluchovo a recovo postihnuté osoby. Taktiez ma svoj velky vyznam
fakt, ze preSovska teologicka fakulta tento projekt spracovala do preciznych teolo-
gickych suvislosti. Toto teologické pracovisko ma najlepsie predpoklady aj nadalej
rozvijat tuto problematiku, pretoZe je k tomu dobre disponované. Totiz byzantsky
obrad cez starocia kontempluje ikony a ma za sebou drdmu ich obrany. Méze preto
Cerpat z dispozicii, ktoré su sticastou jeho identity. Dielo dr. Dariny Petrikovej a celé-
ho timu teoldgov je volanim k vytvoreniu komplexného systému pastora¢nej starost-
livosti o sluchovo a re¢ovo postihnuté osoby na Slovensku.
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