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Abstract:

As with any culture, the Chinese one has also been devel-
oping in the process of continuous confrontation of humans
with their surrounding environment. On the broader histori-
cal background these relations had determined the formation
of the ancient Chinese worldview and the development of the
relation between culture and nature within this framework.
This very experience had become the foundation, which influ-
enced the formation of later more or less coherent paradigms
of thinking. Reflections on dynamic balance and “harmony”
between humans and nature were preceded by the projects
which had dramatically affected the environment at the time
of their realisation and had to be disasters for ecosystems at
those times. From our perspective, we have a tendency to ex
post evaluate the state, which has been reached, which has
been knowingly and purposefully maintained by tens of gen-
erations of Chinese, but we do not mention that also the Chi-
nese had in the beginnings deeply embedded their thought
structures in nature (which is usually a matter of criticism
against the European culture and tradition).
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V sticasnosti sme svedkami zobrazovania a hodno-
tenia staroc¢inskych (a do dnesnych dni vo vychodnom
geografickom priestore este stale vyznamnych) filozo-
fickych a svetondzorovych predstav o podstate bytia,
povahe zakonitosti prirody a vztahu ¢loveka a prirody
ako pozitivnych a z pohladu environmentalistiky pre
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predstavitela eurdpskej civilizacie vzorovych. V mys-
lienkach vychodnych myslitelov, starych uz niekolko
tisicro¢i, sa poktsame odhalit nad¢asovy rozmer a po-
uzit ich ako navod aj pre zamyslanie sa nad dnesnymi
problémami Zivota modernej zapadnej civilizicie
a pripadne aj ako inSpirdciu pri hl'adani rieSeni. Eur6p-
ska myslienkové tradicia s jej filozofickymi a svetona-
zorovymi konstrukciami a paradigmami, vratane ich
dopadov na Zivotné prostredie, sa v porovnani s vy-
chodnymi hodnoti ako destruktivna a nepouzitelna (¢i
priamo kontraproduktivna) pri rieSeni globalnych civi-
lizaénych problémov. Oproti tomu vo vztahu k vy-
chodnému mysleniu sa zdoraziuje, Ze ,prave a najma
¢inska civilizacia si vytvorila a filozoficko-ontologicky
velmi presne definovala /../ zédkladnd a v Cine
apriérne dominantni metafyzickta axiomu celej svojej
klasickej filozofie a ideoldgie, ktord je v porovnani
s klasickymi svetondzorovymi orientdciami a determi-
nujacimi ideologickymi axiémami eurdpskej civilizacie
v podobe absolttnej protikladnosti” (Carnogurska,
1997, s. 35).

Cina je Eurépanovi predstavovana ako krajina,
v ktorej uz po celé staroc¢ia dominuje symbioticky a en-
vironmentélne Setrny vztah medzi kulttrou a priro-
dou, bez vyraznych antropocentrickych a antropo-
morfnych prvkov. Moze vzniknat dojem, ze Cinania,
tak ako boli, tak aj ostali (pouZzijic dne$nd terminolé-
giu) environmentalistami, f'ud'mi so Setrnym pristupom
k prirode a okolitému prostrediu, filozoficky vysvetl'u-
juci svet ako Univerzum, ako dynamicky celok jin-
jangovej povahy, v ktorom ni¢ nie je zbyto¢né a vsetko
so vSetkym suavisi. Cez postavu ¢inskeho majstra (naj-
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Castejsie taoistického), poucajiceho svojich Ziakov, sa
Eurépan dozveda, Ze v I'udskom tele ziadny organ nie
je nadradeny ostatnym, Ze vSetky st rovnako dolezité,
Ze organizmus funguje ako Ziva jednota vsetkych orga-
nov a Ze na tom istom principe funguje nielen Podne-
besie, ale cely Vesmir. Podobne Zasneme nad moZnos-
tami ¢inskych alternativnych medicin s niekolko tisic-
ro¢nou tradiciou, ktoré akcentuji nie organ, ale cely
organizmus, v GZase (ale nechapavo) po¢tivame o $ies-
tich podobach vesmirnej energie cchi, o absoltitnom ti-
chu, najvysSej prazdnote, o udrziavani vitality & o
technikdch ziskavania pozitivnej energie. Sympatie k
takému obrazu sveta demonstrujeme néavstevou azij-
skych obchodov a ndkupom imitécii kultovych pred-
metov (najcastejsie v podobe taoistickych symbolov),
ale ako ,exotickych médnych doplnkov”. Tak ¢asto u
laickej verejnosti v euroatlantickom prostredi dochadza
k nepochopeniu, ba az vulgarizacii skuto¢nej podstaty
ucenia ¢inskych mudrcov, k vytrhdvaniu zaujimavych
myslienok z kontextu (aj historického) a k vytvéraniu
idealizovanej predstavy o svetondzore a zivotnom Style
starych Citlanov a to vietko ¢asto na tkor posilnenia
eurépskeho etnocentrizmu.

Niet pochyb, ze ¢inska staroveka filozofia sa vyzna-
¢ovala $pecifikami, ktoré ju vyrazne odlisuji od eurép-
skeho sposobu filozofovania. Ako priklad sa najcastej-
Sie uvadza absencia ontologickej problematiky v podo-
be ndm doéverne zndmej z antickej gréckej filozofie -
chyba formulécia otazky prazakladu skutoc¢nosti, tra-
di¢nej ,,arché” a pluralizmus ontologickych konstrukcii,
tak ako ho evidujeme v dejinadch eurépskeho filozofic-
kého myslenia. Ak ¢inski mudrci nepristupovali k hl'a-
daniu pravdy o podstate bytia tak ako eurépski filozofi,
tak urcite nie preto, Ze ich tento problém nezaujimal.
Osobitostou ¢inskeho myslenia je, Ze uz v staroveku sa
im podarilo odhalit a pochopit dialektickti povahu by-
tia ako Cestu Tao a jej energiu Te a prijat to ako Najvy-
§8iu Pravdu, ¢im zanikla potreba opitovne otvérat
otazku zékladnej ontologickej uréenosti (pozri Carno-
gurska, 2001, s. 5).

V nasSom prispevku sa chceme ststredit na filozo-
ficko-environmentalnu reflexiu vztahu kulttary a priro-
dy a priblizit ju ako kvintesenciu doby aj so §irsim his-
torickym pozadim, ktoré determinovalo S$pecifikum
staro¢inskeho svetondzoru. Tymto sa aspon ciasto¢ne
pokusime ,zjemnit” niektoré superlativy, ktoré sme
uviedli v tvode nasej stadie.

Tak ako kazda kultdra, aj td ¢inska sa formovala
v procese nepretrzitej konfrontacie ¢loveka s prostre-
dim, ktoré ho obklopovalo. Z tohto pohladu je mozné
kulttru vnimat ako spdsob socidlnej adaptécie spolo-
¢enstva k zivotnému prostrediu, kde uréujacim verifi-
katorom kultdrnych fenoménov, noriem a vzorcov
spravania sa je fakt prezitia ich nositelov. Ignorovanie,
resp. podcenovanie vyznamu zivotného prostredia
(krajiny, podnebia, fléry, fauny, prirodného bohatstva,
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...) pri formovani najstarsich kultdr vo v8eobecnosti a
pri ¢inskej zvlast pokladame za jednu z moznych pricin
idealizacie dobovych myslienkovych paradigiem. Ne-
vyhnutnost akceptacie parametrov Zivotného prostre-
dia zdoraziioval aj C. Lévi-Strauss. Pri sttidiu spésobov
myslenia a mytov roznych kultar odhalil, Ze v nich sa
v $pecifickej podobe vyjadrené vztahy homoldgie me-
dzi konkrétnymi parametrami prirody a socialnymi
podmienkami. Tieto vztahy maja podla C. Lévi-
Straussa formu zdkona ekvivalencie medzi najvyznam-
nej$imi kontrastmi patriacimi k réznym rovinam: geo-
grafickej, —meteorologickej, zoologickej, botanickej,
technickej, ekonomickej, socialnej, ritualnej, nabozen-
skej (Lévi-Strauss, 1996, s. 119). Z tychto vztahov, ktoré
sa ,skryté” v obsahoch aj najstar$ich mytologickych
obrazov a systémov, sa d4 vy¢itat, aké parametre pro-
stredia najvyznamnejsie ovplyviiovali konkrétne for-
mujtce sa kultary. Staroveka Cina v tomto smere nie je
vynimkou.

Prostredie tvoria aj ini I'udia a v tomto smere kazdy
jedinec je , odstideny” na kooperaciu v rdmci vlastnej
society, ktord je nositelom a garantom kultdrnych fe-
noménov a noriem medziludskych vztahov, ktoré sa v
procese nepretrzitej konfronticie s prirodnym a spolo-
¢enskym prostredim d'alej rozvijaju, resp. zanikaju. Vy-
sledkom je dynamizmus a procesualnost kulttry urci-
tého socidlneho spoloc¢enstva ako celku. Je to stav vy-
znacujaci sa nielen nepretrzitymi zmenami, tvorenim a
zanikanim spolo¢enskych noriem a kultdrnych feno-
ménov (tak ako prichddzali a odchadzali ich tvorcovia
a nositelia), ale aj invariantmi, ktoré napriek dynamiz-
mu a procesudlnosti v urcitych podmienkach - ak nasli
potrebnt oporu - mohli pretrvat po starocdia. Posledné
je zvlast vyrazné prave vo vychodnych systémoch. Ako
v tejto suvislosti poznamenal M. Foucault, prave ¢inska
kulttra sa vnima ako ,najazkostlivejsia, najhierarchi-
zovanejsia, najlahostajnejsia k udalostiam v case, naj-
vadsmi spétd s ¢irym rozvojom priestoru: zda sa nam,
Ze je to civilizacia hradzi a priehrad pod ve¢nou tvarou
neba; vidime ju ako rozpriestranentt a znehybnentd na
celej ploche kontinentu ohradeného muarmi” (Foucault,
2000, s. 10).

Cinska kulttra sa vytvérala v $pecifickych geogra-
fickych, zemepisnych a spolocenskych podmienkach a
vplyv predovsetkym prirodného prostredia a klimatic-
kych pomerov na formovanie myslienkovych paradi-
giem pokladame za vyznamny. Na podporu uvedené-
ho uvedieme niekol'ko historickych, geografickych a
zemepisnych poznamok.

Oblast starej Ciny tvorili dve navzdjom odligné
tdzemia: na severe boli spraové izemia, ktoré sice boli
darodné, ale prili§ prepuastali vodu. Juzné tizemia na-
opak boli vyrazne zavodnené a vystavované zaplavam.
Cinska kulttra vznikala podla v3etkého nie na tzemi
Velkej niziny, ale na sprasovych terasach a horskych
chrbtoch na jej okraji. Trvalé osidlenie niziny Zltej rieky
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(Chuang-che) bolo v ¢inskej predhistérii znemoznené
,naladovostou” riek a ¢astymi zaplavami. Osidlovanie
a vyuzivanie tohto rizikového priestoru sa rozvijali
umerne so zdokonalovanim odvodiiovacich a melio-
raénych prac.

Klimatické podmienky sposobovali, Ze ¢inska spo-
loénost (a ¢inski vladcovia) uz od davnych ¢ias museli
Celit kazdoro¢ne sa opakujucim zaplavam Zltej rieky,
museli riesit problém vystsania mokrin a bazin a me-
nit’ ich na trodné polia. Je nemozné kvantifikovat udsilie
a obete starych Cittanov, kym z tizemia urobili to, ¢im
je dnes - ,z generécie na generdciu prekopavanu kraji-
nu, ktord je chrdnena hradzami, krizovana kanalmi a
cestami vy$lapanymi v zemi, zavlaZzovand z potokov a
studni, rozdelena ¢istinkami ...“ (Fairbank, 1998, s. 21).
Zivot v rozsiahlych povodiiovych oblastiach a charak-
ter prirodného prostredia vyrazne ovplyvnili (a v mno-
hom dodnes ovplyviiuja) celd ¢insku kultaru. Uz tu
kdesi sa v porovnani s eurépskou civilizaciou zakladal
podstatny rozdiel v chapani miesta prirody a prirodné-
ho prostredia v Zivote ¢loveka a spolo¢nosti, ¢o nasled-
ne vyrazne ovplyvnilo sposob kolektivneho spolunazi-
vania aj samotnych l'udi - v ¢inskej societe sa stalo nut-
nostou podriadenie jedinca skupine a td ako ,jeden
muz” &elila vetkym prirodnym pohromam. Zivelnost
a nespttanost prirodnych sil a ,pohltenost” cloveka
prirodou, vyjadrené v starom ¢inskom prislovi , Nebo
nds Zivi aj nici”, neumoznili tak, ako tomu bolo v eurép-
skom priestore, formulovat napr. antropocentrické ¢i
etnocentrické paradigmy. Na toto $pecifikum poukaza-
la aj M. Carnogurska: ,/.../ vo svojich nielen spolocen-
skovednych ¢i filozoficko-antropologickych, ale aj me-
tafyzickych odpovediach na zdkladné svetonazorové
otazky tradicni ¢inski filozofi odjakziva orientovali na
krajne antiindividualistické a antiantropocentrické na-
zorové postoje” (Carnogurska, 2006, s. 24).

Vzniku myslienkovych a filozofickych systémov ak-
centujicimi symbioticky a vyvazeny vztah spolo¢nosti
a prirody (6. - 4. storocie pred n. 1.) a ich akceptécii ¢in-
skou societou ako ,statneho ucenia” predchadzalo sta-
ro¢né zhromazdovanie a zhodnocovanie skudsenosti z
realizacie projektov, ktoré vyraznym sp6sobom zmenili
podobu, ale aj funkcie obrovskych tzemi. V euré6p-
skych podmienkach takéto aktivity nemali obdobu nie-
len ¢o sa tyka ich rozsahu, ale aj zmobilizovanej masy
I'udi a trvania samotnej akcie. Neporovnatel'né vysled-
ky dosiahli Cifiania v technike a technoldgii zavodiio-
vania (na severe) a odvodiiovania (na juhu) - mnohé
rozsiahle tizemia by bez tychto technik neboli osidlené
a polnohospodarsky vyuzitelné. Odvodriovacie prace
st spajané uz s mytickym Velkym Ji - zakladatelom
legendarnej dynastie Sia® a prvého ¢inskeho $tatneho
systému. Bol to vraj Jii, kto na prelome tretieho a dru-

1 Dynastia Sia - pololegendérna, 20. - 18. st. pred n. 1.
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hého tisicro¢ia pred nasim letopo¢tom ukon¢il niekol'ko
rokov trvajtice zaplavy tym, zZe vody odviedol do mora.

V priebehu vlastnych dejin sa Cifiania postupne na-
ucili zovriet rieky do hradzi a tym chranit polia pred
zéplavami. Zivotne délezité to bolo predovietkym vo
Velkej nizine, ktord bola pravidelne ohrozovand vel-
kou vodou Zltej rieky; jej Ustie sa kvoli malému spadu
a mnozstvu prindSanych ndnosov neustdle postivalo a
medzi jej najsevernejSou a najjuznejsou polohou je za-
znamenana vzdialenost vzdusnou ¢iarou az 700 km
(pozri Bottger, 1984, s. 43). Grandiézny projekt regulé-
cie povodia Zltej rieky a jej pritokov a vystavba zname-
ho terasovitého zavlaZovacieho systému boli realizova-
né v priebehu rekordne kréatkeho ¢asu (pocas jednej ge-
neracie). ESte predtym ¢inski rolnici vyvinuli metédu
ochrany nizko poloZenych poli - obklopovali ich hra-
dzami, aby ich ochranili pred vysokou vodou. Budova-
nie hrddzi na brehoch riek sa neskér uskutocriovalo
pod statnou kontrolou spéjanim uz existujicich hradzi
okolo poli. Vyznamny bol aj rozvoj zavlahového po-
Imohospodarstva, ktory sa na tzemi starej Ciny zadal
uz v 1. tisicro¢i pred n. 1. Vysledkom bolo vybudovanie
celej siete kanalov v tdoliach riek Chuang-che, Chuaj a
Wej. Je logické, ze v tychto podmienkach nadobudlo
nesmierny vyznam pozorovanie pocasia a vsetkého, ¢o
s nim stviselo. Uz v dobe Sang? st vedené systematic-
ké zdznamy o klimatickych javoch a z rokov okolo 650
pred n. 1. pochddzaji pisomné zdznamy o pozorovani
tvarov mracien a inych atmosférickych javov pocas sl-
novratu a rovhodennosti. Neskor, v dobe Chan, bol do-
konca zriadeny zvlastny trad pre pozorovanie a pred-
povedanie pocasia a v dobe Sung uz boli pristroje na
meranie mnozstva zrazok, ktorych vysledky sa hlasili
panovnikovi, aby bolo mozné v¢as uskuto¢nit potrebné
opatrenia pred hroziacimi povodiiami (pozri Bottger,
1984, s. 181). Pre potreby vodnej dopravy sa budovali
prieplavy - uz zaciatkom 5. stor. pred n. 1. bol na vy-
chode Cchu vykopany znamy prieplav Chan-kou me-
dzi riekami Chuaj-che a Jang-c (Simonovskaja - Jurjev,
1978, s. 23 - 24).

Stari Citiania neboli majstrami iba v boji so Zivel-
nymi prirodnymi silami. Pre potreby vlastnej bezpec-
nosti uz v dobe Cou?® budovali okolo rozsiahlych tizemi
hlinené valy, obranné mury a hradby, ktoré sa neskor
pospadjali, a tak okolo roku 220 pred n. 1. vzniklo naj-
vdcsie opeviiovacie zariadenie (Dlhy mdur), ktory sa
tiahne 4800 km naprie¢ severnou Cinou od Zltého mora
az do Kan-su.

Ak uvadzame tieto realie, tak preto, aby sme nazna-
¢ili sirsie pozadie, ktoré ovplyvnilo formovanie neskor-
gich viac-menej ucelenych myslienkovych paradigiem.
Tym chceme zdroveri dokumentovat, Ze vivahdm o dynamic-

2 Dynastia Sang, neskor nazvan Jin - 18.-11. stor. pred n. 1.
3 Dynastia Cou - 11. - 3. stor. pred n. 1., no najmi 7. - 3. stor.
pred n. L. tzv. Vychodné Cou.
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kej rovnovihe a ,harménii” cloveka a prirody predchddzali
projekty, ktoré v Case ich realizdcie dramaticky zasiahli do Zi-
votného prostredia a museli byt pohromou pre vtedajsie eko-
systémy. My mdme tendenciu hodnotit stav, ktory sa ustdlil
az nasledovne, ktory bol a je desiatkami generdcii Citianov
vedome a cielavedome udrZiavanyj a nespominame, Ze aj Ci-
niania na zaciatkoch viyrazne vtldcali prirode svoje myslien-
kové struktiiry (Co sa vycita prdve eurdpskej kultiire a tradi-
cii). Vychodné paradigmy tak ,o0setruju” nie vztah spoloc-
nosti a proej prirody (pévodnej, clovekom nezmenenej), ale
spolocnosti a tzv. kviziprirody, t. j. druhej prirody, ktori
tvoria clovekom modifikované a vytvorené formy prirodného
prostredia (ako také mozu byt oznacené aj pojmom ,ag-
rotechnické prostredie”). Tato priroda, na rozdiel od
prvej, povodnej sa uz nevyznacuje systémovou vlast-
nostou stability a sebazachovania a jej existencia v
konkrétnej forme vyzaduje nepretrzity regulujaci vplyv
zo strany c¢loveka. V opa¢nom pripade formy tohto
prostredia degenerujd, stracaji nadobudnutt funk-
¢nost’ a podobu a zanikaja. Zachovanie tychto ¢love-
kom vytvorenych systémov a artefaktov do dnesnych
dni zasltzene vzbudzuje obdiv a uznanie!

V ¢inskom prostredi rozhodujacim energetickym
faktorom udrzujtcim tieto systémy ,druhej prirody” v
stave relativnej rovnovahy bol rol'nik a jeho préca. Rol-
nici boli hlavnou produktivnou silou v ¢inskom spolo-
¢enstve, ¢o dosvedcuje aj skutocnost, Ze agrarna otdzka
z hl'adiska vnutropolitického bola este donedavna prio-
ritnou. Tu sme svedkami urcitého ,historického para-
doxu”. Cinska spolo¢nost, zalozena dominantne na po-
I'mohospodarstve, ktoré sa vo vSeobecnosti vyznacuje
radikdlnymi a predovsetkym destruktivnymi zasahmi
do zivotného prostredia, sa dokazala po starocia (fak-
ticky az do dnesnych dni) vyvijat udrzatelnym sp6so-
bom, zachovat priestor a vyhnut sa migracii do novych
oblasti. Neprekvapuje, Ze préve rolnici a polnohospo-
dari boli ti ,najpovolanejsi”, aby ,odhalili” svet ako
svet premien, vznikania a zanikania, rytmov a cyklov,
jednoty vsetkého so vsetkym. Na tomto mieste by sme
mohli konstatovat, Ze sktsenost starych Citianov by sa
nemala ni¢im liSit' od skdsenosti inych agrarnych kul-
tar. Napriek tomu okrem Ciny vsetky staré kultary za-
loZené na agrarnom spodsobe zZivota a intenzivnom vy-
uzivani pody prave uvedeny spdsob zivota priviedol k
zéniku.

Na rozdiel od inych agrarnych kultdr vzorce spra-
vania sa starych Citianov sa formovali v priestore, kto-
ry sa nevyznacoval takou rdznorodostou (ako napri-
klad v Eurépe), ¢o vyrazne limitovalo moZnosti prezi-
tia. Prejavilo sa to vo vytvoreni velmi pevnych a stile
dokonalejsie prepracovavanych vztahov k podde ako
hlavnej Zivitel'ke a garantovi prezitia. Pre vychodného
¢loveka bytostne doélezitym bolo zistenie, Ze narusenie
cykliénosti a vykrocenie z kruhu nekone¢nych opako-
vani moze mat pre spolocenstvo znicujice nasledky,
mozZe znamenat stratu relativnej bezpecnosti a zdrojov
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obzivy. Tak upevneny svetonazor, ktorého pravdivost
verifikovali celé desiatky generdcii prezitim na tom is-
tom dzemi, pre kazdé nové pokolenie odkazoval smer-
nicu zotrvat pri ustdlenych a historicky overenych
vzorcoch spravania sa. Obrdbanie relativne malych
kiiskov zeme s nasadenim vel'kého poctu l'udi a za po-
moci vydatného hnojenia (exkrementmi vsetkého dru-
hu) vytvorili vzdjomnt zavislost medzi hustotou oby-
vatel'stva a intenzivnym polnohospodarstvom - pocet-
na populécia vyZzaduje intenzivne obrabanie pody a za-
roveil ho umoznuje. ,Ked takéto hospodérstvo raz
vzniklo, nadobudlo uréitu zotrva¢nost a funguje dalej
stale rovnako” (Fairbank, 1998, s. 23).

Neustaly boj s prirodou urcite nemohol stimulovat
vznik obrazov sveta, v ktorych by ¢lovek vystupoval
ako ,prirodzend prirodnd bytost” harmonicky spolu-
nazivajica s pdvodnou prirodou. Tento stav najstarsi
¢inski myslitelia nachadzali v predhistorickych myto-
logickych obrazoch ¢loveka a prirody, o ktorych infor-
muje napriklad Lie-c”. Podla tychto predhistorickych
mytov niekedy za ddvnych ¢ias Zivot ¢loveka a prirody
bol skutoéne harmonicky. Cudia a zvieratd Zzili spolu a
kracali bok po boku. K zmendm v tejto harmonickej
jednote a k jej naruseniu zacalo dochddzat v dobach
Piatich cisarov, mytickych vladcov, ktori naucili ¢love-
ka lovit a chytat' ryby (cisar Fu-si), vyrabat polnohos-
podarske naradie a obrébat podu (cisar Sen-nung), za-
lozit ohen (cisar Suej-zen), budovat obydlia (cisar Jou-
¢cheo), stavat’ ¢lny a varit ryzu (cisair Chuang-ti) a za
vlady Troch kralov (Jao, Sun a Jii) (pozri Tao, 1994, s.
181 - 182). Uvedena harmonia sa prejavovala aj v tom,
ze mnohi z bohov ¢inskeho Panteénu, ale aj niektori
myticki vladcovia mali , podvojnti” podstatu - boli na-
poly l'udia a napoly zvieratd. Aj napriek tomu, Ze ne-
vyzerali ako l'udia, boli im pripisované cnosti velkych
mudrcov a najvacsie zasluhy predovsetkym za socidlnu
emancipaciu ¢loveka, rozvijanie jeho zru¢nosti a za vi-
tazstvd vboji so zZivelnymi prirodnymi silami
v prospech ¢loveka. Je zaujimavé, Ze svoju dobu (pri-
blizne 4. storocie pred n. l.) uz Lie-c” pokladé za ,zde-
generovant”. P6vodna harméniu obycajny ¢lovek na-
rusil tym, Ze zabudol, zZe bozski mudrci, ktori dali tvary
a inStrukcie vSetkym zvieratdm, vtakom, hmyzu, ale aj
I'udom, duchom a skriatkom, nenachadzali vel'ké roz-
diely v mysleni a inteligencii Zijicich druhov (pozri
Lie-c”, 1994, s. 74 - 75). Tvor mohol byt muadry ako ¢lo-
vek, ale nemusel ako ¢lovek vyzerat. Ludia vsak na to
zabudli a zacali sa citit’ lepsie s tymi, ktori vyzerajii ako
oni a k vSetkému, ¢o ako oni nevyzerd, zacali sa spra-
vat ako k cudziemu. ,Hoci¢o, s kostrou dlhou Sest
stop, prednymi koncatinami inymi, ako zadnymi, s
vlasmi na hlave, zubami skrytymi v tstach, ¢o sa pri
behu naklana dopredu, je nazyvané ,clovek”, aj ked
tento ¢lovek mo6ze mat mozog zvierata” (Lie-c”, 1994,
s. 74). Clovek sa dopustil osudovej chyby, ked zacal
hladat madrost iba medzi tymi, ktor{ patria k tomu is-
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tému druhu. Svojim spravanim vyplasil zvierata a tie
vystrasené sa rozpfchli a zacali sa skryvat v tkrytoch a
utekat’ do svojich skrys, aby unikli predovsetkym l'ud-
skému zlu.

Z uvedeného sa da usudzovat, Ze vznik stavu od-
cudzenia a chapanie ¢loveka uz ako odcudzeného pri-
rode je mozné (podla Lie-c”) situovat do zaciatku tre-
tieho tisicroc¢ia pred nasim letopoc¢tom, t. j. do obdobia,
kedy ¢inske obyvatelstvo zacalo s intenzivnym pretva-
ranim Zzivotného prostredia a so zhodnocovanim pr-
vych skiisenosti z tejto ¢innosti. Trvalo niekol’ko storo-
¢, kym tieto aktivity, sposob zivota a nahromadené
skiisenosti nasli oporu vo filozofickom odévodneni a
prirodnej kozmoldgii, ktora rozvinul jeden z najstarsich
¢inskych filozofov Lao-c”.

V uceni o ceste Tao a jej energii Te Lao-c” vysvetlil
svet ako Univerzum, ako nekone¢né bytie, stile sa na-
vracajuce, bez zaciatku v ¢ase - a preto aj bez Stvoritel'a
-, obsahom ktorého st dynamické a cyklické procesy
vznikania a zanikania vSetkych individualnych obsa-
hov a foriem. V tomto svete, v ktorom vsetko so vset-
kym suvisi, st vSetky jednotliviny, vratane cloveka,
podriadené ceste Tao a nachddzaji sa vo vzdjomnej in-
terakcii. Nie je to v8ak forma biocentrizmu (biologickej
¢i prirodnej nadradenosti ¢loveku) - Zem aZ v konec-
nom dosledku podmietiuje zakony Cloveka (pozri Lao-
¢’, 1993, s. 35). Nie je to vsak ani nadradenost ¢loveka
prirode (antropocentrizmus), ale Tao-centrizmus - nad-
radenost Cesty (Tao) Nebu, Zeme a Cloveku. TAO nie
je bozstvo, ale pojmovo nepostihnutelny absolatny
princip, ktorym sa riadi vSetko bytie. , Cesta Tao je vo
vSetkom, /.../ je prarodickou desattisicich veci!” (Lao-
¢’, 1993, s. 14). Je nevycerpatelna, ,, ... zjednocuje svet do
jedného celku, /.../ zda sa byt spolo¢nym predkom
vsetkého, otcom vsetkych veci” (Lao-c”, 1994, s. 27). De-
sattisice veci sa uskutocniuje v Podnebesi Cestou Tao
nevypocitatelne a spontdnne. Tao je ich kvintesenciou,
je v8adepritomné, ni¢ na tomto svete nie je mimo jeho
poOsobenia (porovnaj Lao-c’, 1994, s. 61; (Lao-c’, 1993,
s. 31). Ale samotné osudy tychto veci sti Tao l'ahostajné:
Nebo a Zem ,netvoria z principu l'udskosti” (Lao-c”,
1993, s. 15), ,nie st sentimentélne” (Lao-c”, 1994, s. 29),
ani ,ludomilné” (Carnogurské, 1998, s. 4), zaobchadza
s nimi v8etkymi, t. j. aj s clovekom, ako so ,slamenymi
psami”.

Aby bolo mozné zachovat to, ¢o je, teda symbiotic-
ky vztah s ,druhou” prirodou a tym aj Zivotny prie-
stor, bolo potrebné , zastavit ¢as”, t. j. stimulovat vzor-
ce spravania sa l'udi tak, aby neschadzali z cesty svojich
predkov, aby sa vystrihali zmien v Zivote, znasali svoj
udel a obete (ako slameni psi) a nezasahovali do proce-
sov. Pretoze nielen , Cesta Tao sa vzdy uskutoc¢iiuje ne-
zasahovanim!” (Lao-c’, 1993, s. 47), ale ani Podnebesia sa
nedd ndsilne zmocnit (Lao-c”, 1993, s. 39) - Podnebesie sa
usmeriiuje samé od seba! (Lao-c”, 1993, s. 47). Udrzat si
Podnebesie, to chce trvalo do ni¢oho nezasahovat!
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(Lao-c”, 1993, s. 62). ,Nezasahovanie” do procesov a
chodu veci vSak neznamenalo tplné ,ni¢-nerobenie”,
ale dokonalé nasledovanie prirodzenosti (zdsada wu-
wej). Pripadné zasahovanie do procesov sa pripustalo
pod podmienkou dodrzania zasady , nevypovedatelnej
prostoty”, t. j. bezziadostivosti (Lao-c”, 1993, s. 37).

Aj Lie-c’, ktory je povazovany za jedného
z najvyznamnejsich nasledovnikov Lao-c’, pisal: ,Cesty
sa Clovek nemodze zmocnit. Ani telo nikto nevlastni. Je-
ho tvar nam bol prepozi¢any nebom a zemou” (Lie-c’,
1994, s. 66). Dokonaly Clovek prave tym, Ze nezasahuje,
ni¢ nenici (Lao-c”, 1993, s. 78).

Potrebné je vsak poznamenat, Ze dosiahnuty stav, ktory
dnesnou optikou casto hodnotime ako prejav vyspelej inteli-
gencie, bol dosahovany a udrZiavany nie sirokym osvieten-
stvom, vzdeldvanim a ,uvedomelou skrommnostou”, ale sle-
pym podriadenim sa a reSpektovanim vonkajsej nevyhnut-
nosti, ktord bola identifikovand s Cestou Tao a jej tvorivou
energiou Te.

»/ .../ ti, ¢o spravne postupovali Cestou Tao, neusi-
lovali sa o to, aby bol I'ud osvieteny, ale ponechévali ho
v jeho prirodzenej prostote.

Ved' tazké je spravovat l'ud, ktory vela mudruje!
Pretoze mudrovanim sa pri spravovani zeme dospieva
k jej vydrancovaniu” (Lao-c”, 1993, s. 79).

~Skoncujme s ucenostou a bude po starostiach!”
(Lao-c”, 1993, s. 30).

Podobne ako Lao-c” ani Konfucius (551 - 479 pred
n. 1) neveril v rozum jednoduchého l'udu a ani v jeho
schopnost ziskavat vedomosti: ,Cud je mozné printtit,
aby i8iel urcitou cestou, ale nie je mozné ho printit,
aby pochopil prec¢o” (cit. podla Simonovskaja - Jurjev,
1978, s. 32).

Aj u Konfucia sa ¢lovek a jeho bytie chapali ako st-
¢ast’ prirodného kolobehu, v ktorom existuje stvislost
medzi I'udskym spravanim a prirodnymi procesmi.
Problém vSak preniesol do roviny etickej a tajuplnej
~te” dal podobu mravnej sily.

V kozmologickych predstavéach starych Citianov o
priamom a tesnom spolunazivani ¢loveka s prirodou
bolo implikované presvedcenie, ze kazdd zmena vo
svete I'udi bude mat svoj ohlas vo svete prirodnom a
naopak. Pévodna ¢inska kozmolégia vSak bola v obdo-
bi mohutnych socidlnych pohybov a tpadku autority
vladcov doplnend o ideu ,mandatu Nebies”. Tato idea
- rozvinutd Konfuciom - prezentovala vladcu (a vlad-
nucu dynastiu) ako toho, komu bol udeleny mandat
Nebies a mal vylu¢ny pristup k Nebu a nebeskym du-
chom. Garantom , kvality” vladnutia panovnika mala
byt jeho mravna4 sila (,te”), ktort splodilo Nebo (Hovo-
ry Konfuciovy, 1940, s. 67) a ktord ma podobu , strednej
cesty” (Lao-c’, 1993, s. 57).

V praxi to malo znamenat, Ze vSetky ¢iny cisdra ma-
li byt v sdlade s Poriadkom, ktory nie je sihrnom
smernic a instrukcii pre l'udské spravanie, ale je priamo
totozny s Poriadkom prirody. Manifestaciou Poriadku
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boli zmeny opakujtce sa snevyhnutnou pravidel-
nostou (napriklad striedanie ro¢nych obdobi). Nebesa
sa stali symbolom Poriadku a chctt Dobro. NaruSenie
tohto Poriadku ¢lovekom malo za nésledok aj poruchy
v prirode. Preto panovnik ako ,syn Nebies” zodpove-
dal nielen za spolo¢enské pohyby a blaho svojich pod-
danych, ale aj za zmeny, ktoré mali pre rol'nicke obyva-
tel'stvo zivotny vyznam. Jeho povinnostou bolo kazdo-
ro¢ne vydavat kalendar, v ktorom boli predpovedané
rozhodujace aktivity a udalosti - zaciatok orby a sejby,
zber obilia, pocasie, pripadné sucha, povodne ... Cifia-
nia verili v magicku silu kalendara a vestbam, a preto
nepredvidané udalosti - katastrofy, zemetrasenia, hla-
domory, ,neplanované” povodne, ¢i dokonca ,neohla-
sené” objavenie kométy pokladali za dosledok chybné-
ho kalendéra, za ktory v plnom rozsahu zodpovedal
panovnik. Tieto prirodné tkazy sa chapali ako naruse-
nie Poriadku, ako priznak toho, Ze ,, mordlna sila”, ,et-
nost” (te) dynastie, t. j. magickd prirodzenost, ktora
prenika cely Vesmir a udrzuje ho v harmonii slabne, Ze
Nebesa sa od vladnucej dynastie odvracaju a Ze cisar sa
svojim konanim pripravuje o mandat Nebies. ,Zlaty
vek” na svete moze navodit len panovnik, ktory iba
svojou ,morélnou silou”, mravnou dokonalostou za-
bezpeci kolobeh sveta, da l'udom mier a obnovi strate-
nd dynamickd rovnovahu (strednd cestu). Na rozdiel
od ucenia Lao-c” konfucidncom (rady ktorych tvorili
predovsetkym dradnici a Statny aparat) sa podarilo s
velkym dspechom presmerovat zdsadu wu-wej (neza-
sahovania) na oblast socidlnu a vladcov a predstavite-
fov $tatu povysit na ,nedotknutelné” autority, ¢im
vyznamne prispeli k vytvoreniu jedného z najaspesnej-
$ich konzervativnych systémov. V tomto spolocenskom
systéme existencia obycajného cloveka nadobudla formu ,ag-
nostického bytovania®, absolitneho nasledovania tzv. priro-
dzenej povahy veci a vzorcov spravania sa predchddzajiicich
generdcii bez ich raciondlneho zhodnotenia, prijimania kaZdej
Zivotnej skiisenosti a nariadenia ,syna Nebies” bez reptania
a odporu, co eurdpska kultira nepoznala ani v obdobiach
najvdcsieho kultirneho ttlaku. V podmienkach vyZzado-
vanej pasivity a nezasahovania taoizmus ako pdvodne
prirodné kozmologické ucenie s prvkami Zivelnej dia-
lektiky, ktory sa doteraz v svojich filozofickych speku-
laciach ststredil na vztah ¢loveka a prirody, presmero-
val pozornost ¢loveka na poznanie seba samého, na
ovladanie vlastnej vnutornej energie, s presvedéenim,
Ze iba dokonalou vierou si dokaze podrobit ostatné ve-
ci.

V situdcii, kedy si uvedomujeme, Ze svetova civili-
zécia pri rieSeni problémov Zzivotného prostredia stoji
pred bifurkaénym bodom (ak nie celd, tak urcite
v euroatlantickom priestore), je tazké predvidat, akym
smerom sa bude uberat vyvoj v ¢inskej spoloc¢nosti. Ta
zacala prechddzat zloZzitym procesom premien uz v po-
slednych dvoch storoc¢iach, kedy v roznych smeroch a
aspektoch zacala reagovat na redlne vplyvy (svetona-
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zorové, vedecké, umelecké) ,Zdpadu”. Tieto vzory
vsak boli vo véc¢sine modifikované a prijimané v podo-
be, ktord zasadne nenartsala vnutornd koherenciu
prevladajucich filozofickych a svetondzorovych para-
digiem. V' poslednych dvoch-troch decéniach vsak Cinska
spolocnost zareagovala na globalizacné vijzvy a to, co z po-
hladu globdlne a environmentdlne uvaZujiiceho Eurdpana sa
dnes javi inspirujiicim, strdca u velkej casti cinskej spoloc-
nosti hodnotovy vijznam. Cina sa vydala na cestu indus-
trializacie, prekondva povodné myslienkové paradig-
my, ktoré boli v priebehu viac ako styroch tisicro¢i veri-
fikované prezitim kultdry a do popredia vyzdvihuje
hodnoty a vzorce spravania, ktoré v eurépskom pro-
stredi je snaha prekonat, resp. presmerovat, a to aj za
pomoci ,vzorov z Vychodu”. Jemna dynamické rovno-
vaha medzi ¢inskou spolo¢nostou a zZivotnym prostre-
dim sa narts$a, ,nevypovedatelnd prostota” a bezZzia-
dostivost st nahradzované Zziadostivostou a tzitkom
(zékladnymi kategériami scenara eurépskeho vyvoja),
vzorce spravania nadobudaja nie-cyklickii podobu, zre-
telna je nastupnickost a smerovanie niekam, t. j. von z
kruhu nekoneé¢nych opakovani. Cinska spolo¢nost za-
reagovala na vyzvu statu, ktory si z minulosti zachoval
autokratickd formu a modernizéaciu vnima ako ,,narod-
ny program”. Odznelo to aj z tribiny Konferencie o
klimatickych zmenach v decembri 1997 v Kjoto, kde
vedtci ¢inskej delegacie oznacil ekonomicky rozvoj a
spolu s tym odstrdnenie chudoby za podstatné priority
Ciny (pozri Moravéik, 1997, s. 27). Bilancovanie uply-
nulych 15 rokov jednoznaé¢ne potvrdzuje ttto orienta-
ciu!

Obavy vzbudzuje, ze Cina tento ciel dosahuje po-
mocou ,eurépskeho instrumentaria®, ktoré v konec-
nom doésledku nasmerovalo spolo¢nost v euroatlantic-
kom priestore k neudrzatelnému spésobu Zzivota. Uz
teraz zacina byt zjavné, ze nekritické prijatie tohto in-
Strumentaria nasmeruje tato kultiru k ekologickej ka-
tastrofe so vSetkym, ¢o k nej patri - odlesnovanie, ero-
zia poddy, znecistenie prostredia, odpady, a to vsetko s
doteraz nevidanym poctom aktérov, ktorych pocet
prevysuje 1,3 miliardy. O dopadoch na ,gléb” sa zmie-
tovat je zbyto¢né! Ved' okrem toho, Zze Cina je hned po
USA na druhom mieste ¢o sa tyka tvorby HDP, ze dl-
hodobo vykazuje najvyssie tempa ekonomického rastu,
uz teraz produkuje v absolitnej hodnote najvicsie
mnozstva CO,. Podla poslednej prognézy OECD Cina
predbehne USA a stane sa najvdc¢sou svetovou ekono-
mikou uz v roku 2016 a do roku 2060 by podiel Ciny
spolu s Indiou na globalnom hrubom domacom pro-
dukte (HDP) mal vyskocit z 24 % v roku 2011 na 46 %*.
Chce sa viak verit, e dnegné generacie Citianov uz ne-
obmedzované v racionalizécii vlastnej skisenosti a sta-

4 Pozri: <http:/ /www.oecd.org/newsroom/balanceofecono-
micpowerwillshiftdramaticallyoverthenext50yearssays-
oecd.htm>.
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roénych sktsenosti svojich predkov, zhodnotia nielen
ju, ale aj sktisenost z euroatlantického priestoru a za-
chovajt vsetko, ¢o je v tradi¢nej ¢inskej kultare progre-
sivne a zivotaschopné. Je toho vela, ¢o by malo ostat aj
nad’alej sucastou ¢inskej narodnej kultirnej pritomnos-
ti a in§pirdciou pre iné kultary. Bolo by tragédiou, keby
Eurodpa sa stala ochrancom ¢inskych tradicit.
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