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IMAGO DEI AKO ARGUMENT PROTI
NATURALIZMU (PLANTINGOV EVOLUCNY
ARGUMENT PROTI NATURALIZMU)

Abstract: In our paper, we describe evolutionary
argument against naturalism by philosopher Alvin Plan-
tinga.This argument uses probabilistic logic to argue that
to accept metaphysical naturalism and current evoluti-
onary theory at the same time, is irrational. The reason
is that metaphysical naturalism (which includes meta-
physical materialism) can not to guarantee the reliability
od our cognitive faculties. If our cognitive faculties are
not reliable then we can not rationaly accept position of
metaphysical naturalism but, on the contrary, theism can
guarantee reliabilty of cognitive faculties because we are
created in the image of God. Imago Dei is then the gua-
ranty of our cognitive faculties and that is why the theism
is in this way more rational position then naturalism.

Key words: Alvin Plantinga. Evolutionary argu-
ment against naturalism. Imago Dei. Cognitive faculties.
Naturalism. Epistemology.

Predlozeny prispevok predstavuje evolucny argu-
ment proti naturalizmu, ktory vytvoril siicasny americ-
ky filozof Alvin Plantinga (*1932). Zamerom je predlozit’
slovenskej teologickej odbornej verejnosti tento zavaz-
ny intelektudlny pocin. Dielo A. Plantingu je v sucasnej
filozofii nabozenstva absolltne klicové a na Slovensku
jeho myslienky zatial’ vo va¢Som rozsahu zname nie su.
Plantingov argument bude predstaveny v celistvosti, aj s
namietkami a jeho slabsimi miestami.

Skora verzia Plantingovho evolu¢ného argumentu
proti naturalizmu (evolutionary argument against na-
turalism, EAAN) sa nachadza v jeho knihe Warrant and
Proper Function'.Argument bol vystaveny kritike? a Plan-

' Citujeme ako: PLANTINGA, A.: Is Naturalism Irrational? in The
Analytic Theist: An Alvin Plantinga Reader, ed. James F. Sennett. Grand
Rapdis, Cambridge :VWm. B. Eerdmans Publishing Co., 1998.p.72-96.
2 Najrelevantnejsie kritické ohlasy na Plantingov EAAN su zahrnuté
do zbierky: BEILBY, J. (ed.): Naturalism Defeated? Ithaca : Cornell
University Press, 2002.

TOMAS PRIEHRADNY

tinga ho postupne dopirial a upravoval. Koneéné verzia
sa nachadza v knihe Where the Conflict Really Lies.?

Povsimnutiahodny je vzt'ah argumentu k myslienke
imago Dei. Prispevok predstavi samotny argument a v
zavere aj jeho vztah k imago Dei.

To, 0 ¢o ide Plantingovi v celom jeho diele, je opod-
statnenie (warrant) teistickej viery.* EAAN je sucast'ou
SirSieho celku jeho diela v ktorom chce ukazat’ raciona-
litu teizmu. Plantinga je tak suéast'ou nabozenskej apo-
logetiky.® Jeho dielo obsahuje premyslenie problému zla
a ontologického dokazu Bozej existencie za vyuzitia
tedrie moznych svetov.® Zasluzil sa o rozvoj epistemo-
logie za vyuzitia konceptov vlastna funkcia (proper func-
tion) a opodstatnenie (warrant). Pomocou tychto koncep-
tov argumentuije v prospech teistickej viery.

Prispevok najprv predstavi vztah Plantingovho
myslenia k sUcasnej evolucnej tedrii. Nasledne bude
predstaveny samotny EAAN a obhajoba jeho jednot-
livych premis voci namietkam roznych autorov. Bude
taktiez predlozeny aj iny Plantingov, jednoduchsi argu-
ment. Posledné strany prispevku sa zameraju na otazku
vztahu myslienky imago Dei k argumentu. Bez myslienky
imago Dei by bol totiz argument deficitny. Prave tato
myslienka je hlavnym opornym bodom Plantingovho
argumentu voci naturalizmu. Zaroven na tejto myslien-
ke vSak argument moze padnat.

Cielom prispevku je v prvom rade predstavit Plan-
tingov argument. Jeho kritika preto nie je v ¢lanku roz-
pracovana tak podrobne, ako predstavenie samotného
argumentu. Clanok chce priniest’ detailné predstavenie
Plantingovych nazorov.

3 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 I.

* PLANTINGA, A.: Knowledge and Christian Belief. Grand Rapids,
Cambridge:Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2015.s. 20.

* MASCORD, K. A.: Alvin Plantinga and Christian Apologetics. Eugene :
Wipf and Stock Publishers, 2006.

¢ PLANTINGA, A.: Essays in the Metaphysics of Modality. New York :
Oxford University Press, 2003.

13




Vzt’ah evolucnej teérie a teizmu u Plantingu
Plantinga vo svojej knihe Where the Conflict Really
Lies vychadza z nasledujlceho stanoviska:

»Medzi vedou a teistickym ndboZenstvom je povrchny
konflikt, ale hlboka zhoda; ale medzi vedou a naturalizmom
je povrchna zhoda, ale hlboky konflikt.*”

Plantinga chce pomocou EAAN dokazat’ tento ,,hl-
boky konflikt* medzi vedou a naturalizmom. Naturaliz-
mus definuje ako ,,ndzor, Ze neexistuje taka osoba ako Boh
ani ktokol'vek i cokolvek ako on.® Toto negativne vyme-
dzenie mozeme povazovat’ za definiciu tzv. metafyzické-
ho naturalizmu. Metafyzicky naturalizmus sa samozrej-
me spaja s epistemologickym naturalizmom. Plantingov
argument sa vsak tyka metafyzického naturalizmu, a tak
budeme v texte naturalizmus chapat’ ako metafyzicky, a
nie ako epistemologicky. (Epistemologicky) naturalizmus
je forma pozitivistickej metafyziky, podla ktorej su vSetky
fenomény vysvetlitelné vedou.Vedu je vSak (hyperbolicky
povedané) povysena az na Uroven nabozenstva.Z natura-
lizmu sa tak stava ,,kvazi-nabozenstvo®, ako o tom hovori
Plantinga.” Spomina tri zakladné Kantove otazky: Je taka
osoba ako Boh? Mame my, ludské bytosti, slobodnu volu?
Mozeme my, ludské bytosti, ocakavat’ zivot po smrti? To
sU prave tie otazky, na ktoré moéze dat’ odpoved nabo-
Zenstvo.A naturalizmus na vsetky tieto otazky odpoveda:
taka osoba ako Boh nie je; slobodna vola neexistuje; po
smrti nas necaka zZiaden (druhy) Zivot. Poskytnutim od-
povede na tieto otazky moze naturalizmus plnit’ funkciu
nabozenstva. Pre Plantingu je vsak takyto ,kvazi-nabo-
zensky* pristup v rozpore s vedou (prinajmensom s evo-
luénou tedriou) a chce to dokazat’ pomocou EAAN.V
tomto kontexte tvrdi:

Ak sa chceme zamerat’ na fakt, Ze naturalizmus je kva-
zi-ndboZenstvo, potom je pravda, Ze existuje konflikt vedy a
ndboZenstva, samozrejme, ide o konflikt medzi vedou a na-
turalizmom, nie vedou a teistickym ndboZenstvom.'°

Medzi teizmom a vedou Plantinga vidi len povrchny
konflikt, avsak hlboku zhodu. Odvolava sa napriklad na
pracu M. Beheho, znameho biochemika, ktory poukazu-
je na slabiny evolucnej tedrie. Plantinga sa teda snazi o
dialog medzi vedou a nabozenstvom, nevidi v nich pro-

7 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 I.s. ix.

8 PLANTINGA, A.: Warranted Christian Belief. New York, Oxford : Ox-
ford University Press, 2000.s.227.

% PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s.311.

' PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s.311.
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tivnikov, ale partnerov.'' Plantingov zdmer spociva v tom,
Ze chce poukazat' na teizmus ako metafyzicky systém s
vacsou explanacnou silou nez metafyzicky naturalizmus.
Podla neho je nabozenstvo plne kompatibilné s vedou.

Pre dplnost’ je vSak nutné dodat, ze praca M. Be-
heho je kritizovana mnohymi odbornikmi,'? a preto nie je
vhodné, ako to robi Plantinga, na nom stavat’ argumenty.
Behe totiz zavadza termin ,,neredukovatelné struktary®.
Ide o anatomicko-fyziologické Struktury, ktoré podla
neho nemohli vzniknit’ postupnym vyvojom pomocou
adaptacie, ale museli byt’ vytvorené cielene pomocou in-
teligentného zameru.Toto stanovisko nemusi byt’ udrza-
telné, pretoze takéto Struktiry mohli vzniknut’ napriklad
aj ako vedlajsi produkt, co je situacia niektorych enzy-
mov. Behe tvrdi, Ze enzym s konkrétnou funkciou ne-
mohol vzniknlt’ postupne, pretoze by v ,,medzi-stavoch*
nebol pIne funkény. Aby mohol pinit’ svoju funkciu, musel
vzniknUt’ naraz v celom svojom biochemickom kontexte.
Behe vsak neberie do Uvahy, Ze tieto ,,medzi-stavy* dané-
ho enzymu mohli v danej faze vyvoja plnit’ aj ind funkciu,
pricom funkcia danej chemickej latky sa mohla postupne
menit. Dlho bolo za ,,neredukovatelnu struktiru® pok-
ladané oko. Tu vsak plati rovnaka argumentacia, ako pri
pripade enzymu. Dnes sa uz vie, Ze napriklad ludské oko
je nedokonaly ,,vyrobok* a to vdaka tzv. slepej skvrne. Je
to miesto, kadial prechadza zrakovy nerv a teda na tom
mieste nemozu byt svetlocitlivé bunky.'’ Na tento prob-
lém upozornuje aj Daniel Dennett.'* Plantinga vSak ar-
gumentaciu pomocou tedrie Inteligentného dizajnu (ID)
pouziva. Cielom clanku je priblizit' Plantingov argument,
avSak na tomto mieste je vhodné poukazat' na tuto, zrej-
me najslabsiu cast’ jeho argumentacie. Teoria M. Beheho
dnes uz nie je vSeobecne prijimana.

Plantinga vidi problém naturalizmu v tom, Ze zastava
myslienku ,,neriadenej evolucie“.Ak totiz vylucime z evo-
luéného procesu Stvoritela, proces sa stane ndhodnym a
,,slepym*. Plantinga teda prijima evoluénu teériu, odmieta
vsak jej neriadenost’. Podla neho je evolucny proces ria-
deny Bohom."”

V knihe Science and Religion: Are They Compatible?'®
Daniel Dennett odpoveda na Plantingov nazor, ze nabo-
zenstvo a veda su plne kompatibilné. Sthlasne reaguije: aj

'" BARBOUR, I. K.: Ked’ sa veda stretne s naboZenstvom: Nepriatelia?
Cudzinci? Partneri?, trans. Lubica Habova. Bratislava : Kalligram, 2009.
s.24-61.

12 Pozri napriklad: FLEGR, J.: Uvod do evolucni biologie. Praha :Academia,
2007.s. 526.

'3 BEHE, M. .: Darwinova ¢ernd skfinka, trans. Karolina Jelinkova and
Alena Kozeluhova. Praha : Navrat domu, 2001.

'* Pozri DENNETT D.— PLANTINGA,A.: Science and Religion:Are They
Compatible? New York, Oxford : Oxford University Press, 201 |.s. 32.
'* PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press,2011.s.311.

'® DENNETT D.— PLANTINGA,A.: Science and Religion:Are They Com-
patible? New York, Oxford : Oxford University Press, 201 |.



podla neho je nabozenstvo kompatibilné s vedou.'” Rov-
nako tak aj to, o nazval ,,supermanizmus*.'® Idea ,,super-
manizmu“ spociva v nasledujucej viere:

»Superman, syn Jor-ela, neskor tieZ znamy ako Clark
Kent, prisiel z planéty Krypton okolo 530 miliénov rokov do-
zadu a spésobil Kambricku expléziu.*'?

Superman mohol vybrat’ ktoré organizmy preziju,
Ci sposobit’ spravne mutacie a tak ovplyvnit’ nasledujuci
vyvoj organizmov.?’ Dennett chcel touto trefnou, avsak
ad absurdum, myslienkou poukazat’ na fakt, ze s vedou je
kompatibilna lubovolna metafyzicka teéria.V jeho pred-
stave sa ,,supermanizmus‘ nelisi od teizmu.

Plantinga ma samozrejme iny nazor?' Vychadza z
jednoduchého faktu, a to, Ze tedria ,,supermanizmu‘ je
zjavne absurdna. Nie tak, podla neho, klasicky teizmus.
Ten mad totiz vacSiu explanacnu silu, nez ,,supermaniz-
mus‘. Nejde len o fakt, Ze k teizmu sa hlasi viac ludi, ale
aj o celkovy apologeticky kontext nabozenskej viery.Teiz-
mus ma jednoducho na svojej strane viac argumentov,
nez ,,supermanizmus‘. Viera, Zze svet stvoril Boh sa zda
byt’ Plantingovi plauzibilnejsia, nez viera, ze evoluciu riadi
Clark Kent.2

,Supermanizmus‘ je oCividne absurdna teoria. A co
napriklad tedria Velkého tresku? Je tato tedria plauzibil-

7 Co je iny nazor, aky zastaval v knihe Darwin's Dangerous Idea, kde za-
staval stanovisko konfliktu medzi vedou a nabozenstvom. DENNETT,
D.: Darwin's Dangerous Idea: Evolution and the Meaning of Life. New
York : Simon & Schuster, [995.

'8 DENNETT D.— PLANTINGA,A.: Science and Religion:Are They Com-
patible? New York, Oxford : Oxford University Press, 201 1.s.26-29.
' DENNETT D.— PLANTINGA,A.: Science and Religion:Are They Com-
patible? New York, Oxford : Oxford University Press, 201 |.s.28.

2 QOdvolavanie sa na tzv. Kambrick( exploziu nie je nahodné. Je to
odkaz na dielo slavneho evolucného bioléga S. J. Goulda, ktory v
diele Wonderful Life predstavil teoériu ,,pretocenia pasky“. Tuto teo-
riu ilustroval prave Burgesskou bridlicou, naleziskom skamenelin z
obdobia Kambridskej explézie.V tomto obdobi sa vyskytovalo ne-
smierne mnozstvo druhov. Do dnesnych cias vSak z tohto mnozstva
prezilo len niekol'ko vyvojovych linii. Gouldova otazka znie: keby sme
sa pozreli na Zivy svet v dobe Kambrickej explozie, mohli by sme
predpovedat, ktoré taxonomické jednotky uspeju a ktoré nie? Podla
neho nie, jedint rolu tu hra nahoda.Tedria ,,pretocenia pasky* tvrdi,
ze keby sme imaginarnu ,,pasku‘ evollcie Zivota na Zemi pretocili na
zadiatok a opat’ spustili, vzdy by sme sa dostali k inému vysledku. Pre-
to, ked’ Dennett hovori o Supermanovi, ktory ovplyviuje budticnost’
Kambrickej explozie, paroduje tym teisticki predstavu ,,riadenej*
evollcie a stavia ju do protikladu s rolou ndhody. GOULD, S. J.: Won-
derful Life:The Burgess Shale and the Nature of History. New York :W.WV.
Norton & Company, 1990.

2 DENNETT D.— PLANTINGA,A.: Science and Religion:Are They Com-
patible? New York, Oxford : Oxford University Press, 201 1.s.41-43.
22 Dennett logicky namieta, Ze keby svoju tedriu ,,supermanizmu®
propagoval dostatocne dlho a intenzivne, mozno by to uz o par ti-
sicroci bola rovnako (pre Plantingu) prijatelna tedria ako napr. kres-
tanstvo. DENNETT D. — PLANTINGA, A.: Science and Religion: Are
They Compatible? New York, Oxford : Oxford University Press, 201 I.
s.46.

nejSia nez teizmus? Plantinga by mohol povedat), ze takto
otazka nestoji. Velky tresk totiz a priori nevyluCuje teiz-
mus. ,,Supermanizmus‘ ano. Celok Plantingovho diela sa
snazi prave s tymito problémami vysporiadat. Teizmus je
rovnocenné metafyzické stanovisko vodi naturalizmus aj
vodi teorii Velkého tresku.Ak je podla Dennetta natura-
lizmus kompatibilny s evolucnou tedriou, je to tak aj s
teizmom. Otazka vsak stoji na tom, ako rozlisit’ metafy-
zicky systém, ktory je najplauzibilnejsi. Tu uz nejde len o
vzt'ah vedy a ndbozenstva, ale o apologetiku.

Na zaver dodajme, zZe tito charakteristika na-
turalizmu, ako ju podava Plantinga, nie je Uplna a vy-
Cerpavajuca. Naturalizmus je pre Plantingu skratka pre
materialisticky redukcionizmus. Naturalizmus ma v sku-
tocnosti viacero podob, a nie vSetky musia nutne niest’
materializmus, ¢i dokonca ateizmus. Je potrebné chapat’
Plantingovu ,,definiciu“ ako suUcast’ jeho argumentu, nie
ako definiciu v pravom slova zmysle.

Evolu¢ny argument proti naturalizmu

Plantingov argument spociva na dokaze, Ze zastavat’
naraz poziciu sucasnej evolucnej teodrie (neodarwiniz-
mu)® a poziciu metafyzického naturalizmu, je nekonzis-
tentné. Nechce tvrdit, Ze tieto dve pozicie sa navzajom
vylucuji. lde mu o to ukazat, ze ich nemozeme zasta-
vat’ sicasne.” Prave z toho dévodu sa argument nazy-
va ,evoluény”. Plantinga tvrdi, Ze nemozeme zastavat’
sUcasne evolucnu tedriu a byt konzistentne zastancovia
metafyzického naturalizmu.Avsak evolucna teodria je fakt,
ktory podla sicasnych poznatkov nemézeme popriet’”
Ak teda niekto prijme Plantingov EAAN, musi sa rozhod-
nut, ¢i bude zastavat’ evolucnu tedriu alebo metafyzicky
naturalizmus. RacionalnejSie je samozrejme prijat’ evo-
luénd tedriu. Potom vsak musi odmietnut’ metafyzicky
naturalizmus.

Zakladnym pojmom EAAN su kognitivne schopnosti
(cognitive faculties). Su to zakladné prejavy nasho (fudské-
ho) psychického aparatu. Plantinga?® medzi tieto schop-
nosti radi pamdt, teda schopnost’ poznavat’ minulost);
vnimanie, schopnost’ poznavat’ nase fyzikalne prostredie;

2 Plantinga a jeho oponenti hovoria o neodarwinizme ako o stcas-
nej evolucnej tedrii. Sme si vedomi, ze v aktualnej diskusii v obore
evoluénej tedrie sa hovori aj o inych modeloch, viac napriklad praca
ceského evoluéného bioldga . Flegra. Pre jednoduchost’ vSak budeme
za sucasnu evoluénu tedriu povazovat' neodarwinizmus. Plantingov
argument je vSak mozné aplikovat’ aj na iny model evollcie, nez je
neodarwinizmus.

2 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s.310.

2 Plantinga hovori, Ze neodarwinizmus je ,,only game in town“. (Nie
tak naturalizmus.)

% Zoznam a definicie sa nachadzaja: PLANTINGA,A.: Where the Con-
flict Really Lies. New York, Oxford: Oxford University Press, 201 1. s.
311-312.
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a priori intuicia, schopnost’ poznavat’ pravdy aritmetiky
a logiky; empatia, teda schopnost’ poznavat’ myslienky
a pocity druhych ludi; introspekcia, schopnost’ poznavat’
nas vlastny mentalny Zivot; schopnost’ ucit’ sa od druhych
(testimony); indukcia, schopnost’ ucit’ sa zo skusenosti; mo-
ralny zmysel, schopnost’ rozpoznavat’ ¢o je dobré, ¢o je
zlé; a najvysSie stoji to, co Kalvin nazyva sensus divinitatis,
co je prirodzené poznanie Boha vrodené vsetkym ludom
7 Tieto schopnosti konstituuju celok nasej viery. Zna-
mena to, ze vdaka tymto schopnostiam mozeme nejakud
vieru nadobudnut, ¢i uz ide o teisticku alebo inu (vratane
naturalistickej). Aby sme mohli takdto vieru nadobudndt,
musime predpokladat’, Ze nase kognitivne schopnosti su
spolahlivé. Na tomto predpoklade stoji EAAN.

To, Ze nase kognitivne schopnosti st spolahlivé spo-
zname tak, Zze komplex nasej viery?® je pravdivy.Teda, ze
to, Co spoznavame zodpoveda realite, nase presvedce-
nia o svete su pravdivé. Nase poznanie sveta moze byt
samozrejme aj chybné. Mézeme si napriklad nieco zle
pamatat’. Znamena to, Ze nasa kognitivna schopnost’ - pa-
mat’ nespravne poznava minulost’. Rovnako sa spolahli-
vost’ méze menit’ vzhladom na rézne podmienky. Fyzi-
kalne objekty vyzeraju inaksie v roznych vzdialenostiach.
Moze teda nastat’ situacia, ked’ naSe vnemy su v rozpore
(defeater)? s realitou.

Na zaklade ¢oho vsak moze teista tvrdit, ze jeho
kognitivne schopnosti su spolahlivé? Tu prichadza do hry
imago Dei.*® Vyznavaci teizmu (prinajmenSom krestiania,
zidia a moslimovia) veria, Ze Boh stvoril cloveka na svoj
obraz. Byt’ bozim obrazom pre Plantingu znamena mat’
spolahlivé poznanie.Vdaka konceptu imago Dei moze te-
ista tvrdit, Ze jeho kognitivne schopnosti s spolahlivé.
Dovod je, ze Plantinga chape imago Dei, ako vlastnenie
racionality, co implikuje spolahlivost’ kognitivnych schop-
nosti. K tomu sa vsak este vratime na konci ¢lanku.

EAAN znie:*'

(1) P (R/N&E) je nizka.
(2) Kazdy, kto akceptuje (veri) N&E a chape, ze P(R/
N&E) je nizka, je v rozpore s R.

¥ Této myslienka (myslienka sensus divinitatis) patri medzi zaklady
Plantingovej filozofie nabozenstva. Prave ona stoji ako baza pre onto-
logicky dokaz Bozej existencie.

28V tomto kontexte rozumieme vierou nie ndbozensku vieru, ale pre-
svedcenie, Ze svet, jako ho chapeme, zodpoveda realite. Teda, Ze nase
presvecenia o svete sU pravdivé.

2V celom ¢lanku prekladam slovo defeater ako (byt) v rozpore, aj ked’
to nie je doslovny preklad.V danom kontexte vsak ide o rozpor med-
zi mojou vierou a danym faktom.

30 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s.313.

3 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 |.s. 344 -345.
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(3) Kazdy, kto je v rozpore (defeater) s R, je v roz-
pore s kazdym dalSim presvedcenim, ktoré ma; vratane
N&E samotne;.

(4) Ak niekto akceptuje N&E, tak ziskava rozpor v
N&E, N&E je sama v sebe rozporna a nemoze byt racio-
nalne akceptovana.

Zaver: N&E nemoze byt’ racionalne akceptovana.

R= kognitivne schopnosti su spolahlivé
N= metafyzicky naturalizmus
E= sucasna evolucna tedria (neodarwinizmus)

Premisu (1) citame: pravdepodobnost, Ze nase ko-
gnitivne schopnosti su spolahlivé za podmienky, ze plati
metafyzicky naturalizmus a zaroven sucasna evolucna te-
oria, je nizka. Pokial by platili N aj E zaroven, nase kogni-
tivne schopnosti by neboli moc spolahlivé.Toto je kl'uco-
va premisa celého argumentu a budeme musiet’ uviest’
viac dovodov na to, aby sme ju mohli akceptovat’. Pokial
prijimame N a zaroven E, a pripustame, ze R, potom sme
v rozpore s N&E. Teda, pokial’ stojime na stanovisku, ze
nase kognitivne schopnosti su spolahlivé, nemozeme pri-
jimat’ N a zaroven E. Pokial’ stojime za N&E, potom mu-
sime spochybnit’ spolahlivost’ nasich kognitivnych schop-
nosti. Ked’ vSak spochybnime nase kognitivne schopnosti,
nemozeme prijat’ ziadnu vieru, ktord vytvorime na ich
zaklade. To vSak znamend, Ze nemézeme doverovat’ ani
nasej viere v N&E. Tak zistime, Ze viera v N&E je sama v
sebe rozpornd. Musime sa teda rozhodnut’ prijat’ bud' N
alebo E, nie vSak oboje zaroven.To by bolo neracionalne.
Neracionalne by vsak bolo aj opustit’ E. Preto musime
opustit’ metafyzicky naturalizmus.

Spolahlivost’ kognitivhych schopnosti

Dovod, preco sa Plantinga domnieva, Ze nase ko-
gnitivne schopnosti su za podmienky N&E nespolah-
livé (respektive, Ze pravdepodobnost, ze spolahlivé su,
je nizka) spociva v tom, ¢o nazyva Darwinova pochybnost’
(Darwin's Doubt). Darwin napisal:

,,Rastie u mna vZdy velka pochybnost,, ¢i dsudky fudskej
mysle, ktord sa vyvinula z mysle nizSich zvierat, st nejako hod-
notné ¢i celkovo déveryhodné. MéZe niekto déverovat’ usudku
opicej mysle, ak tam nejaké usudky vbec sti?**

Tuto zakladni pochybnost’ o spolahlivosti naSich
kognitivnych schopnosti vzniesli aj ini myslitelia, Plantinga
spomina F. Nietzscheho, T. Nagela, B. Strouda a P. Chur-
chlandovu, ktora napisala:

32 Cit. podla PLANTINGA, A.: Is Naturalism Irrational? in The Analytic
Theist: An Alvin Plantinga Reader, ed. James F. Sennett. Grand Rapdis,
Cambridge :Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1998.s.75.



wZredukované na zdklady, nervovy systém umoZriuje
organizmu uspiet’ v Styroch F: prijimanie potravy (feeding),
utek (fleeing), boj (fighting) a rozmnoZovanie (reproducing).
Zakladna funkcia nervového systému je dostat’ Casti tela tam,
kde maju byt’ tak, aby organizmus mohol preZit'..Vylepsenia v
senzomotorickej kontrole prideluje evolucné vylepSenie, lepsi
model reprezentovania je vyhodny tak dlho, pokial zdoko-
naluje spdsob Zivota organizmu a zlepSuje jeho Sancu na
preZitie. Pravda, cokolvek to je, je definitivne na poslednom
mieste. 33

Churchlandova tu naraza na fakt, Ze to, o Co sa evo-
lucny proces zaujima, nie su nase kognitivne schopnosti,
ale nase sprdvanie. V evolu¢nom suboji nezalezi na tom,
comu organizmus veri, ale zilezi na tom, ako sa orga-
nizmus sprava. Protiargument znie, Ze na to, aby sme sa
mohli spravat’ sposobom, ktory by nam zarudil prezitie,
potrebujeme spolahlivé kognitivne schopnosti. Na tomto
sU zalozené kritiky Plantingovho dokazu z pera W. Ram-
seyho*, ). Fodora® a E. Falesa®.

Plantinga voCi tejto kritike argumentuje myslienko-
vym experimentom o prehistorickom clovekovi Paulovi.
Chce poukazat’ na fakt, Ze organizmus moze verit’ comu-
kolvek, ale pokial’ sa sprava ,,tym spravnym sposobom®,
zaruéi mu len samotné toto spravanie prezitie. Preroz-
pravame tu Plantingov priklad o Paulovi:*’ Paul je prehis-
toricky clovek. Ked' vidi tigra, musi utiect), inaksie by bol
tigrom zjedeny. Teda spravanie, ktoré mu umozni prezit,
je utek. Evolucia sa vSak uz nepozera na vieru, ktora vedie
Paula k uteku. Adekvatna viera je, Ze tiger je nebezpec-
né zviera, ktoré nepohrdne Paulovym masom a preto je
nutné pred takymto nebezpecenstvom utiect. Paul vSak
moze mat’ na mysli aj inu vieru, ked’ vidi tigra. Moze si
mysliet), Ze tiger je roztomilé zvieratko a Paul ho moze
potesit’ tym, Ze bude utekat’ pred, pretoze sa domnieva,
Ze prave to maju tigre najradsej. Alebo chce Paul zhodit’
vahu a je presvedceny, ze vzdy, ked vidi tigra, je cas na
tréning a rozbehne sa. Mozné je aj to, ze Paul je fanisik
atletiky a vzdy, ked’ stretne tigra, povazuje to za Starto-
vaci signal pre Sprint. A tak dalej, moznych scenarov je
velké mnozstvo.

33 Cit. podla PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York,
Oxford: Oxford University Press,2011.s.315.

3 RAMSEY,W.: Naturalism Defended. In Naturalism Defeated? ed. Beil-
by. Ithaca : Cornell University Press, 2002.

3> FODOR, ].: Is Science Biologically Possible. In Naturalism Defeated?
ed. Beilby. Ithaca : Cornell University Press, 2002.

36 FALES, E.: Plantinga's Case Against Naturalistic Epistemology. In Phi-
losophy of Science, 63 (September 1996).

7 PLANTINGA, A.: Is Naturalism Irrational? in The Analytic Theist: An
Alvin Plantinga Reader, ed. James F. Sennett. Grand Rapdis, Cambridge :
Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1998.s. 82-83.

Je vsak ocividné, Ze tieto scenare su absurdné. Je to
tak preto, lebo verime, Ze nase kognitivhe schopnosti st
spolahlivé. My vieme ako sa spravat pri stretnuti s tig-
rom. Otazka vsak je, ¢i si mozeme byt’ prave tymto isti.
Z pozicie skepticizmu kritizovali Plantingov argument M.
Bergmann® , E. Sosa* a J.Van Cleve®. Na tento problém
naraza aj W. J. Talbott*, prerozpravame jeho priklad o
droge XX (eventudlne o vSeobecnej schizofrénii): exis-
tuje psychotropna droga XX. Kazdy, kto uzije tuto drogu
ma na osem hodin nespolahlivé kognitivne schopnosti.
Uzil som tuto drogu. Je vsak zname, ze 5% obyvatelov
Zeme ma gén, ktory sposobuije, ze tato droga neucinkuije.
Ja vSak neviem, ¢i dany gén mam. Po tom, ako som drogu
uzil mi zavolal moj lekar a povedal mi, ze som jeden z
tych Stastnych, ktori dany gén maju. Droga XX by na mna
nemala posobit’.

Analogicky je pripad so vSeobecnou schizofréniou.
Uvazme hypotézu, ze 95% populacie ma vrodenu schi-
zofréniu. 5% populacie je zdravych. Domnievam sa, zZe
mam schizofréniu a teda, ze moje kognitivne schopnos-
ti su nespolahlivé. Zavola mi vsak lekar a povie mi, ze
patrim medzi tych 5%, ktori st zdravi.

Pointou tychto pribehov je fakt, ze nikdy neviem, ¢i to,
Ze mi vola lekar je pravda.Ak som uzil drogu XX (pripad-
ne mam schizofréniu®), nemdézem vediet, ¢i to, Ze mi vola
lekar, je skutocnost’ alebo moja halucinacia.

Tento argument sluzi ako proti-priklad na Plantingov
pribeh o Paulovi. Chce nam ukazat), ze tym, Ze nase ko-
gnitivne schopnosti su spolahlivé, si nemozeme byt nikdy
isti.

Plantinga v odpovedi na kriticky clanok W.Alstona*
uvadza este iny priklad na podporu priority spravania nad
spolahlivost'ou kognitivnych schopnosti,a to Descartesov-
ho blazna.** Tento priklad méze slizit’ aj ako protiargu-
ment predchadzajlcej kritiky. Blazon si mysli, Ze ma hlavu
zo skla. Tato predstava sa nam zda neracionalna. Otazka
vsak znie, ako zdovodnit’ racionalitu. Blazon za¢ne nosit’
prilbu, aby si nerozbil sklenent hlavu. Je toto blaznovo
rozhodnutie raciondlne, ¢i nie? Predstava, ze mam hlavu
zo skla je absurdna. Avsak, ak tejto predstave verim, roz-
hodnutie nosit’ prilbu je racionalne. Pokial nemam zdo-

3% BERGMANN: Commonsense Naturalism. In Naturalism Defeated?
ed. Beilby. Ithaca : Cornell University Press, 2002.

3 SOSA, E.: Plantinga's Evolutionary Medidations. In Naturalism Defea-
ted? ed. Beilby. Ithaca : Cornell University Press, 2002.

“°VAN CLEVE, J.: Can Atheists Know Anything? . In Naturalism Defea-
ted? ed. Beilby. Ithaca : Cornell University Press, 2002.

' TALBOTT,W. J.:The lllusion of Defeat. In Naturalism Defeated? ed.
Beilby. Ithaca : Cornell University Press, 2002.s. 160-161.

“2 Predpokladajme, Ze nelieCend s permanentnymi psychotickymi
priznakmi.

4 ALSTON,W.: Plantinga, Naturalism, and Defeat. In Naturalism Defea-
ted? ed. Beilby. Ithaca : Cornell University Press, 2002.

44 PLANTINGA, A.: Reply to Beilby's Cohorts. In Naturalism Defea-
ted? ed. Beilby. Ithaca : Cornell University Press, 2002. s. 274-275.
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vodnenie proti racionalite svojho rozhodnutia, mézem
ho povazovat’ za racionalne. Ak som uzil drogu XX a za-
vola mi lekar, Ze mam gén imunity, je racionalne mu dove-
rovat’ a predpokladat, ze moje kognitivne schopnosti su
spolahlivé. Zaroven tento priklad ukazuje, Ze spravanie
moze byt absurdné a v tej istej chvili racionalne. Blaznova
viera nejako neovplyvni jeho prezitie v evolucnom suboji.

Vsetky tieto priklady mali ukazat), ze nase spra-
vanie nemusi byt zavislé na spolahlivosti nasich kognitiv-
nych schopnosti (aj ked’ sa nam to tak moze zdat), ako
ukazal posledny priklad). Mozeme mat’ spravanie, ktoré
je z pohladu adaptacie vyhodné a pritom nemat’ spol'ah-
livé kognitivne schopnosti.

Materializmus

Naturalisticky pohlad na svet v sebe zahria meta-
rialistickd metafyziku. Metafyzicky naturalista je zaroven
metafyzicky materialista, ako to vyplyva z Plantingovej
definicie naturalizmu.® Teda, naturalista neakceptuje
predstavu nemateridlnej duse, mysle* i ega. Jeding, ¢o
existuje, je materialne telo. Je dolezité mysliet’ na to, ze
ked’ Plantinga hovori o naturalizme, ma zaroven na mysli
materializmus, ktory v sebe naturalizmus zahrna.Vyplyva
z toho, Ze aj nasa viera (a teda kognitivne schopnosti) su,
podla naturalistov, zavislé na materidlnom tele, to je, na
neurologickej Struktire nasho mozgu.

Podla materializmu je viera vysledkom prace neu-
ronov. Nejaky impulz podrazdi neuron, ten prenesie im-
pulz do mozgu, ten ho spracuje a vysle opacny signal do
svalov ¢i ganglii. Cely tento proces je zalozeny na elek-
tro-chemickych procesoch a je sledovatelny fyziologicky.
Teda viera je redukovatelna na neuro-fyziologicku (NP)
rekvizitu nasej viery.Viera vSak ma aj svoj obsah. Myslien-
ka je tak tvorena NP rekvizitou, avSak vzdy myslime nie-
co.Toto nieco je pojem.Tak rozpoznavame NP a pojmovu
rekvizitu nasej viery. To, Ze viera (myslienka) obsahuje
pojem znameng, Ze je tvorena propoziciou, teda, mézeme
jej priradit’ pravdivostnd hodnotu.Viera je pravdiva vtedy,
ked' je propozicia, ktora ju tvori, pravdiva (a paralelne
to plati o nepravdivej viere). NP povazujeme za fyzicku
vlastnost. Pojmovu rekvizitu povazujeme za mentdlnu
vlastnost’*’

Plantinga rozliSuje reduktivny a nereduktivny mate-
rializmus.”® Reduktivny materializmus charakterizuje na-
sledujtce vyjadrenie Sira F. Cricka:

* PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s.318.

* Je otazne, ¢i je mozné u nereduktivneho materializmu hovorit’ o
,,mysli*. Urcite nie, jako o nie¢om nematerialnom.

7 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 I.s.321-322.

8 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s. 323.
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,..tvoje radosti a tvoje bolesti, tvoje spomienky a tvoje
ambicie, tvoja osobna identita a slobodnd véla nie st v sku-
tocnosti ni¢ viac, nez spravanie nekonecnej stpravy nervovych
buniek a im pridruzenych molekdl.“*

Reduktivny materializmus redukuje mentalne poj-
mové rekvizity na NP rekvizity. Nie je ni¢ viac, nez len
elektro-chemické a fyziologické procesy. Nereduktivny
materializmus netvrdi, Ze pojmové rekvizity su redukova-
né na NP rekvizity, ale Ze su determinované NP rekvizita-
mi. Z toho vyplyva, Ze podla reduktivneho materializmu
nie su iné rekvizity, nez NP. Mentalne pojmové rekvizity
sU len Specialne druhy NP rekvizit. Podl'a nereduktivneho
materializmu rozpoznavame dva druhy rekvizit, pojmové
a NP

Pre evoluény vyvoj to znameng, ze Cim viac je roz-
vinuta nervova sustava (anatomicky a fyziologicky), tym
rozvinutejsi je mentalny Zivot organizmu. Clovek by v
tom pripade tvoril vrchol evolu¢ného vyvoja. Rozdiel
medzi mentalnym Zivotom baktérie a cloveka je zjavny,
tak ako je zjavny aj rozdiel v ich nervovej ststave. Nervo-
va sustava podlieha evolu¢nému vyvoju. Podla materialis-
tického pohladu by tak evoluénému vyvoju podliehali aj
mentalne pojmové rekvizity.

Evolucna adaptacia nervovej sustavy sposobuje po-
tom spravanie umoznujuce prezitie. Zakladom evoluc-
ného procesu je adaptacia organizmu. Tato adaptacia je
sposobena vonkajsimi Cinitelmi.VylepSenia organizmu (a
jeho spravania) su teda vysledkom adaptacie.V evoluc-
nom procese nevznika ni¢ mimo adaptacie.”® KedZe ner-
vova sUstava je vysledkom takejto adaptacie organizmu a
podla materializmu su jediné rekvizity, ktoré tvoria nase
kognitivne schopnosti, NP rekvizity, aj tieto musia byt’ vy-
sledkom adaptacie. Co nas potom ale opraviiuje povedat,
ze nase kognitivne schopnosti su spolahlivé? Respektive,
ako vieme, Ze viera, ktoru tieto rekvizity vytvoria, je prav-
diva?

P (R/N&E) je nizka

S tymito poznatkami o materializme, ktory je sucas-
tou metafyzického naturalizmu, ukdzeme dalej argumen-
ty pre prvu premisu EAAN. Tato prva premisa, ako uz
vieme, hovori, Ze pravdepodobnost’ (P), Ze nase kognitiv-
ne schopnosti st spolahlivé (R), za predpokladu, ze pla-
ti konjunkcia metafyzického naturalizmu (N) a sucasnej
evolucnej teorie (E), je nizka.
4 Cit. podla PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York,
Oxford: Oxford University Press, 201 1.s.322.
50 Respektive, vznikaju nahodné struktury, avsak to, ¢o zvysuje fitness
organizmu (jeho schopnost’ prezit) je to jediné, ¢o hra v evoluénom

procese rolu. Nahodné struktury, ktoré bezprostredne nezvysuju fit-
ness, s v tomto procese nerelevantné.



Z hladiska nereduktivneho materializmu, tvrdi Plan-
tinga, sU pojmové rekvizity determinované NP rekvizi-
tami. Podl'a tohto nazoru evolucné vylepsenie fyziologie
nervovej sustavy (ktoré by teda zvysilo aj funkénost’ NP
rekvizit nervovej sustavy) by malo viest’ aj k vylepseniu
mentalnych rekvizit nervovej sustavy. Tento proces je
adaptivny. Plantinga sa domnieva, Ze v tomto pripade ne-
mozme predpokladat, Ze nasa viera by bola pravdiva.”'

Obsah viery, teda obsah toho, comu verime (ktory
je, ako vieme, tvoreny propoziciami) za predpokladu, ze
je determinovany NP rekvizitami, ktoré vznikaju slepou
adaptaciou, by pravdepodobne nemal byt’ pravdivy. Do-
vod spociva v tom, Ze adaptacia organizmu ma len jednu
Ulohu — zvysSovat fitness (schopnost’ prezit)). Spomenme
si na Plantingov priklad o prehistorickom cloveku Paulo-
vi. Dolezité je to, ako sa organizmus sprava, nie to, comu
veri. Preto fakt, i je obsah naSej viery pravdivy, pre pre-
zitie organizmu nehra rolu, tento fakt nie je relevantny
pre fitness.

Na kameni sedi Zaba. Leti okolo mucha, zaba vystreli
jazyk a muchu zozerie. Plantinga sa pyta: je nutné, aby ko-
gnitivne schopnosti muchy boli spolahlivé?*? Iste, mucha
potrebuje spolahlivé zmyslové organy, potrebuje odoslat’
vnem z oka, ktorym uvidela muchu, do mozgu a z moz-
gu odoslat’ signal do jazyka, aby muchu chytila. Potrebuje
vsak k tomuto pravdivii vieru? Zaba sa sprava spolahlivo
na zaklade svojej adaptacie. Jej schopnosti jej umoznu-
ju prezit. Reaguje na stav okolitého prostredia a ¢im
spolahlivejsie na tento stav reaguje, tym ma vacsiu Sancu
prezit'. Avsak jej viera nezavisi na stave okolitého prostre-
dia. Mozeme teda usudit), Ze indikdtory organizmu, ktoré
reaguju na okolité prostredie, su spolahlivé, avsak nemo-
Zeme na ich zaklade usudit’ na pravdivost’ viery, ktord
organizmus ma.

Co z toho vyplyva pre nereduktivny materializmus?
NP rekvizity, ktoré by sme mohli oznadit’ za adaptivnu
zlozku, s vystavené adaptacnému procesu a teda su aj
nutné k prezitiu organizmu. Mozeme ich tak povazovat
v najvyssej moznej miere za spolahlivé. Je mozné vsak to
isté usudit’ o mentalnych pojmovych rekvizitach, ktoré
s determinované NP rekvizitami? Zjavne nie. Prirodzeny
vyber posobi len na NP rekvizity, nie vS§ak na mentalne.
Mentalne pojmové rekvizity tvoria obsah nasej viery a
ten nie je zahrnuty v adaptacii na prostredie.Vzhladom
na materializmus, organizmus nema doévod doverovat’
svojej viere (tvorenej kognitivnymi schopnostami). Pre
prezitie a rozmnozovanie nehra rolu, aky obsah deter-
minuju NP rekvizity. Nezalezi, ¢i je tato viera pravdiva,
alebo nepravdiva. Délezité je len to, ako sa organizmus

5 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s. 327.
2 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s. 328.

sprava vzhladom na mechanické posobenie NP rekvizit.
Mentalny Zivot organizmu je ,,na druhej kolaji“. Z toho
Plantinga usudzuje, ze vzhladom na nereduktivny mate-
rializmus je pravdepodobnost’ spolahlivosti nasich kogni-
tivnych schopnosti nizka.*

Plati to aj pre reduktivny materializmus, ktory, ako
vieme, nepozna iné rekvizity nervovej sustavy, ako NP
rekvizity? Mentalne vlastnosti su fyzické vlastnosti, teda
plne vystavené adaptacii. Plati tu teda to isté. Fyzicka
vlastnost’ (a Ziadna ina nie je ) nervovej sustavy je pod
vplyvom adaptacie, teda zarucuje zvySovanie fitness orga-
nizmu.To, aki ma organizmus vieru, tu nehra rolu. Len na
zaklade fyzickej vlastnosti nervovej sistavy nemozeme
usudit’ na spolahlivost’ jej kognitivnych schopnosti.>

Protiargument znie, Ze my vieme, ze nase schopnosti
su spolahlivé. Plantinga s tym sUhlasi a dodava, Ze ukazuje
model nie taky, aky v skutocnosti je (v skutocnosti nas,
podla jeho nazoru, Boh stvoril na svoj obraz), ale taky,
aky by bol, keby platil naturalizmus a teda materializmus.
Teda, pyta sa na P(R/IN&E) a nie P(R/svet, aky aktudlne
je). My bezne verime, Ze nase spravanie je sposobené
(alebo aspon ciastocne sposobené) nasou vierou. Podla
Plantingu to tak vSak v evoluénom zipase nemusi byt
Pokial' zalezi na NP rekvizitach, nezalezi na rekvizitach
mentalnych pojmovych.Ak nam NP rekvizita zvysi fitness,
je irelevantné, ¢i mentalna pojmova rekvizita (ktord v ne-
reduktivnom materializme determinuje alebo v reduktiv-
nom zastupuije) je pravdiva, alebo nie.To, ze v svete, kde
Zijeme, doverujeme svojim kognitivnym schopnostiam je
pre Plantingu argument, Ze materializmus je neudrzatelna
koncepcia.

Dal3ie premisy

Druha premisa argumentu hovori, Ze kazdy, kto veri
v N&E a akceptuje premisu (1) je v rozpore s R. Co zna-
mena byt’ v rozpore (to have a defeater for R)? Plantinga to
ilustruje na nasledujicom priklade:* vidim na vzdialenom
poli biely objekt a povazujem ho za ovcu. Potom vsak
pride majitel pola a povie mi, Ze tam Ziadne ovce nie
sU, ale vyskytuje sa tam pes, ktory sa na ovcu podoba.
Teda, tento novy poznatok je v rozpore s mojim povod-
nym presvedcenim, Ze vidim na poli ovcu. Rovnako tak
zaCiname s predstavou, Ze nase kognitivne schopnosti su
spolahlivé. Potom vsak prijmeme presvedcenie N&E a
budeme v rozpore s R.

53 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s.331.
5 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s. 334.
55 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1.s. 337.
% PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1. s. 340.
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Plantinga vSak dodava, Ze to nie je tak, Ze naturalista
nema dost’ evidencie pre R a preto je s nim v rozpore.
Naopak, my nepotrebujeme evidenciu pre R.* Uz samot-
nym faktom, Ze prijimame premisy argumentu, implicit-
ne potvrdzujeme pravdivost’ R. Pravdivost’ R znameng,
Ze doverujeme svojej viere v premisy. Viera v N&E uz
vyZaduje pravdivost’ R.V tom spodciva krasa argumentu.
Popriet’ ho mozeme jedine tak, ze ho potvrdime. Pocho-
pit’ argument totiZ znamena mat’ spolahlivé kognitivne
schopnosti.

Ked' sa teda akceptuju premisy argumentu, stava sa
zrejme, ze ak sa drzime viery v N&E sme v rozpore s
N&E a teda musime byt vzhfadom na R bud’ agnosticky
alebo ho Uplne odmietnut’.Tak pripustime, Ze nase kogni-
tivne schopnosti nie su spolahlivé. Kognitivne schopnos-
ti vSak vytvaraju kazdu nasu vieru. Zistujeme potom, ze
Ziadna nasa viera nie je spolahliva.To sa vsak tyka aj viery
v N&E! Pokial teda verime v N&E, sme s touto vierou v
rozpore.Verit' v N&E je teda neracionalne.

Plantinga uvadza, Ze aj rozpor moze byt v rozpo-
re.®® Tento sp&sob argumentécie by znamenal spochybnit’
premisu, Ze sme po prijati premisy (1) v rozpore s R.To
vsak podla Plantingu nie je mozné.”® Kazda argumenta-
cia by totiz uz vyzadovala doveru v R.Avsak ta je podla
prvej premisy pri akceptacii N&E spochybnena. Pokial
teda prijmeme prvd premisu nevyhnutne musime prijat’
aj premisy zvysné.

Iny argument

Keby niekoho neuspokojil vyssie ponuknuty argu-
ment, Plantinga navrhol eSte jeho jednoduchsiu variaciu,
ktora vsak pésobi presvedcivo.®

Tato jednoduchsia verzia sa vyhyba protiargumen-
tu, Ze kognitivhe schopnosti mozu byt’ sicast'ou procesu
adaptacie (a tak by sa zvysila pravdepodobnost’ ich spo-
lahlivosti). Nejde vSak o novy argument, len o upresnenie
povodného. EAAN totiz hovori, Ze vSetky nase kogni-
tivne schopnosti su nespolahlivé.V druhom argumente
Plantinga upresnuje R na MR, to znamena, na metafyzické
viery. Metafyzické viery su len cast'ou nasich kognitivnych
schopnosti. Medzi metafyzické viery patri teizmus aj na-
turalizmus. Takéto viery nie su relevantné pre prezitie a
rozmnozovanie.®' Prva premisa by tak znela:

7 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 1. s. 340.
%8 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 |.s. 345.
5 PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 |.s. 346.
€ PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 |.s. 348.
¢ Len pre €lenov Young Atheist's Club, vtipne dodava Plantinga. PLAN-
TINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford: Oxford
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(1%) P(MR/N&E) je nizka.

V tomto argumente je zjavnejsi ciel, ktory chce Plan-
tinga dosiahnut’. Ak by niekto pochyboval, ze kognitivne
schopnosti (ich mentalne pojmové rekvizity) nie su pod
vplyvom adaptacie, pri metafyzickych vierach je to jed-
noznaénejsie. Zaba, ktora zozerie muchu méze byt teista
i ateista. Jej prezitie to vSak neovplyvni.

Imago Dei

Je zjavné, ze ak by platil metafyzicky naturalizmus,
nase kognitivne schopnosti by (pravdepodobne) boli
nespolahlivé. Preco vsak Plantinga tvrdi, Ze ak by platil
teizmus, nebolo by to tak?V ¢om je teizmus plauzibilnej-
Sie vysvetlenie? Z argumentu je jasné, ze nase kognitivne
schopnosti spolahlivé su. Naturalizmus je teda neplatny
a zjavne by mal platit’ teizmus, co je zaver, ktory chce
Plantinga dokazat’. Musel by vSak dokazat), ze kognitivne
schopnosti by boli spolahlivé prdve v pripade, ze by platil
teizmus.

Plantinga sa hlasi k tradicii reformovanej cirkvi. He-
idelbersky katechizmus hovori o imago Dei nasledujice:

,,Boh stvoril cloveka dobrého a na svoj obraz, v oprav-
divej spravodlivosti a svdtosti, aby Boha, svojho Stvoritela, v
pravde poznal, zo srdca miloval a Zil s Nim vo vecne trvajucej
radosti, Jeho oslavoval a zveleboval.“¢?

Plantinga vSak uvadza aj vyjadrenia Tomasa Akvinské-
ho z jeho Summa Theologiae:

... clovék podle rozumové prirozenosti (se) nazyva k ob-
razu BoZimu, podle toho je nejvice k obrazu BoZimu, podle
ceho rozumova prirozenost muze nejvice Boha napodobit. (la
q.93a.4)

..V jediném stvofeni rozumovém se shleddva podoba
BoZi na zpuisob obrazu. ... Nebot’ pokud se tyka podoby boz-
ské prirozenosti, zda se, Ze rozumova stvoreni néjak dosahuji
zndzorfiovani druhu, pokud napodobuji Boha nejen v tom, Ze
je a Zije, ale také v tom, Ze rozumi, jak bylo svrchu Feceno. (la
q.93 a. 6)*

Pre Plantingove Ucely lepsie sluzi vyklad Tomasa. Ima-
go Dei je pre neho totiz dokazom spolahlivosti nasich ko-

v

gnitivnych schopnosti.* Zatial' ¢o podla Heidelberského

University Press, 201 |.s. 349.

¢2 Dostupné online: https://www.cb.sk/download/vyznania/Heidelber-
sky_katechizmus.pdf (august, 2020).

63 Dostupne online: http://www.cormierop.cz/Summa-teologicka-I-
cast.html (august, 2020).

¢ PLANTINGA, A.: Where the Conflict Really Lies. New York, Oxford:
Oxford University Press, 201 |.s.4-5.



katechizmuz (a podobne sa vyjadruju aj iné protestant-
ské vyznania, napriklad Belgické vyznanie ¢i Westminister-
ské vyznanie) myslienka stvorenia na obraz Bozi zname-
n3, Ze clovek ma schopnost’ poznavat’ svojho Stvoritela.
Musi ho vsak poznavat’ nejakym spésobom, a preto Tomas
stotoznuje imago Dei s rozumom.

Ak vsak nas ludsky rozum participuje na rozume
Boha, musi byt’ tento rozum spolahlivy. Boh pri stvoreni
povedal, Ze to, o stvoril, je dobré. Kedze sme teda stvo-
reni na obraz Boha, to znamena, mame rozum, musi byt’
tento rozum v najvysSej moznej miere dobry, t. j. spo-
lahlivy. Boh je najdokonalejsia bytost’ a clovek na tejto
dokonalosti participuje. Preto Plantinga tvrdi, ze ak pri-
pustime teizmus (prinajmenSom krestanstvo, judaizmus
a islam) a prijmeme jeho vierouku, prijimame zaroven aj
myslienku imago Dei a teda prijimame myslienku, Ze nas
rozum (teda nase kognitivne schopnosti) je spolahlivy.To
naturalizmus, ako sme videli, zarucit’ nemoze. Plantingov
argument sa tyka pravdepodobnosti. Pravdepodobnost’
spolahlivosti kognitivnych schopnosti je (na zaklade dog-
my o imago Dei) za predpokladu, Ze plati teizmus, vacsia,
ako za predpokladu, Ze plati naturalizmus. Tak vidime, ze
premisa (I) argumentu vyjadruje hypoteticky stav, keby
platil naturalizmus. KedZe tento stav neodpoveda nasej
skusenosti, je pravdepodobnejsie, ze plati teizmus.

Problém tejto myslienky vyjadril v svojom kritickom
¢lanku J.Van Cleve.®® Ide o problém, ktory sa nazyva kar-
tezidnsky kruh. Descartes totiz vytvoril nasledujlci para-
dox: aby som mohol spoznat’ Boha, musim mat’ ¢isté a
rozliSené vnimanie.Aby som mohol mat’ Cisté a rozlisene
vnimania, musi ho garantovat’ Boh. Je to zndma namiet-
ka na Descartesovo riesenie skepsy. Postuloval, Ze jediné
idey, ktorym mozeme verit, su tie, ktoré su Cisté a rozli-
sené. Potom vsak musel nejakym sposobom garantovat),
Ze nase poznanie sveta, je spolahlivé.A tak dokazal Boziu
existenciu, pomocou ontologického dokazu.Tento dokaz
zalozil na vrodenych idedch, medzi ktoré patri prirodzené
poznanie Boha, ktoré vnimame disto a rozlisene (jedine
takéto idey mozeme povazovat’ za spolahlivé). Nasledne
vSak postuloval, Ze Cisté a rozlisené idey garantuje Boh,
keby nebolo Boha, nemohli by sme spolahlivo poznavat’
svet, neexistovala by Ziadna istota. Tak sa dostal Descar-
tes do argumentacného kruhu. Musel nejakym sposobom
dokazat’ Boha, ale uz vopred musel existenciu Boha pred-
pokladat’ (¢o je tradicny problém ontologickych doka-
zov).%

Podobne postupuje aj Plantinga pri dokaze spolahli-
vosti kognitivnych schopnosti za predpokladu imago Dei.
VAN CLEVE, J: Can Atheists Know Anything. In Naturalism Defeated?
ed. Beilby. Ithaca : Cornell University Press, 2002.s. 103-104.

¢ |de o znaéné zjednodusenie. Nechceme tu v Uplnosti rozoberat’
Descartesov ontologicky argument.V takom pripade by sme museli

blém, ktory uviedol Van Cleve.

Garantom spolahlivosti kognitivnych schopnosti je Boh.
Aby sme vsak mohli tento argument prijat, musime uz
mat’ spolahlivé kognitivne schopnosti.To¢ime sa v kruhu,
rovnako ako Descartes.

Tu je dolezité prejst’ na teologicku rovinu. Tato kar-
tezianska namietka je velmi silna a odovodnena. Na ro-
vine filozofie tato namietka plati, na teologickej rovine
vSak moézeme prejst’ aj k vysvetleniu posobenim Ducha
Svatého, ¢o vSak moze posobit’ ako barlicka pre nedo-
statok argumentov. Treba si vSak uvedomit’, a to plati pre
celé Plantingovo apologetické dielo, Ze teisticka viera je
vzdy nieco viac, nez len formalne argumenty. To plati aj
pre spomenuté ontologické dokazy. Plantingovo dielo sa
nesnazi imanentne, na Urovni filozofie a logiky, dokdzat’,
Ze krestanska viera je pravdiva, ale snazi sa demonstro-
vat’ jej racionalitu. Aby vsak clovek mohol skutoéne uve-
rit, musi posobit’ Boh sam.

Ind namietku proti opieraniu sa pri obhajobe spo-
lahlivosti kognitivnych schopnosti o koncept imago Dei
priniesol E. Fales®”:

,Ako vdzZne, potom, méZe niekto prijat’ svedectvo Gen
1:26-27?Téma vskutku zaberd viac priestoru, nez jej méZem
dat, takZe sa obmedzim na niekolko vSeobecnych pozoro-
vani. Prvé, existuje zndma komplikdcia, Ze opisy stvorenia v
Gen | av Gen 2 su v protiklade, Specidlne ide o konflikt v
opise stvorenia cloveka. Potom, Genesis md vSeobecny my-
ticky charakter vypoZicany z (alebo nimi ovplyvneny) inych
starovekych blizko-vychodnych kultir. Dalej, existuje arche-
ologicka evidencia, Ze pribeh egyptského otroctva a exodus
st mytologické a nie historické pribehy.Vsetky tieto hfadiska
znizuju doveryhodnost’ Genesis ako zdroja historickych infor-
mdcii. Konecne, existuji pocCetné problémy interpretdcie, ako
napriklad, co mal autor Gen | na mysli, ked’ povedal, Ze sme
stvoreni na BoZi obraz? Mal autor na mysli naSe kognitivne
schopnosti?*

Ako sa postavit’ tejto namietke, ktora je uplne pri-
rodzena? Myslime, Ze ide o nepochopenie Plantingovho
nazoru. Plantinga samozrejme neobhajuje historickost’
udalosti opisanych v knihe Genesis.V tomto kontexte
nechapeme, preco Fales hovori o egyptskom otroctve
a exode. Iste, sicasna teologia s nim moze plne suhla-
sit. Kniha Genesis (a aj kniha Exodus) nie si doslovnym
vyjadrenim historickych udalosti. Falesov nazor, ze ide o
mytus je pravdivy. Neznizuje vsak teologicku vypoved, kto-
ra tieto knihy obsahuju. Po preditani Plantingovho diela
musi byt’ kazdému jasné, Ze odmieta doslovny vyzname
prvych dvoch kapitol Biblie. Nejdeme sa tu pustat’ do
vykladov biblickej exegézy. Plantingovi nejde o historické
udalosti (akoby fakt, Ze sme stvoreni na Bozi obraz bol

¢ FALES, E.: Plantinga's Case Against Naturalistic Epistemology. In Phi-
losophy of Science, 63 (September 1996). s. 448.
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historickym faktom, dokdazatelny empirickym skimanim),
ale prave o mytologicky charakter udalosti stvorenia.

Posledné vety Falesovej namietky su vsak relevant-
né. Skutocne, to, ¢o imago Dei znameng, teda to, ¢o mal
autor Gen | na mysli, nevieme. PresvedcCenie, Ze tym au-
tor myslel spolahlivost’ nasich kognitivnych schopnosti
je Plantingova interpretacia, aj ked sa opiera o autoritu
Tomasa Akvinského. Avsak prave Tomasovo stotoznenie
imago Dei s rozumom sa zda byt’ presvedcivé.

V knihe Warranted Christian Belief Plantinga piSe:

... Boh stvoril nas, fudské bytosti, na svoj obraz.To istot-
ne zahffia naSu podobnost’ Bohu v byti osobou, to je, bytosti s
intelektom a véfou.Ako Boh, sme druhom bytosti, ktoré maju
viery a porozumenia — mdme intelekt. Je tu aj volfa, aviak
Bohu sa tiez podobdme tym, Ze mdme pocity (lasku a nend-
vist’) vo formovani cielov a intencii a sme schopni konat’ tak,
aby sme uskutochili tieto ciele a intencie. Nazvime to Siroky
obraz Bozi.Ale ludské bytosti, ako origindlne stvoreni, tieZ ja-
via uzky obraz: maju rozsiahle a intimne poznanie Boha a
vhodnu ndklonnost, zahfigjucu oslavovanie Boha pre Jeho
dobrotu. Miluju a nendvidia, ¢o je hodné milovania a nendvisti
a nad tym vSetkym poznaju a miluju Boha. Sticastou tohto
obrazu bol sensus divinitatis...*®

Myslienka imago Dei sa vyskytuje napriec celou Plan-
tingovou pracou. Bohu sa podobame prave vlastnenim
kognitivnych schopnosti. Medzi tieto schopnosti nepatri len
rozum (ako uTomasa), ale patria tam aj pocity.A o je do-
lezité, patri tam aj sensus divinitatis, prirodzené poznanie
Boha. Prave na toto prirodzené poznanie sa odvolavaju
vSetky Plantingove argumenty. Bez takého (implicitného)
poznanie Boha, ktoré stoji pred kazdym dalSim pozna-
nim, by myslenie o Bohu nedavalo zmysel. Toto poznanie
je spolocna poda na ktorej sa stretava kazdy, kto chce
argumentovat’ za (alebo proti) vieru v Boha.

Zaver

Plantinga stotoznuje imago Dei s ludskym rozumom,
ktory participuje na rozume Bozom, ¢im nasleduje na-
zor Tomasa Akvinského. Na zéklade toho je presvedceny,
Ze naSe kognitivne schopnosti su spolahlivé. Bez tohto
usudku by bol jeho argument deficitny. Mozeme uzavriet”
pokial’ fakt, ze podla (mytologického) podania knihy Ge-
nesis, ktoré vSak mozeme intrepretovat’ teologicky, sme
stvoreni na Bozi obraz a tento fakt znamena, Ze nase ko-
gnitivne schopnosti su spolahlivé, argument proti natura-
lizmu ukazuje teizmus ako kompatibilny s evolucnou te-
oriu a naturalizmus naopak nie. Naturalizmus (vzhladom
na prepojenie s materializmom) totiz nemoéze zarucit

% PLANTINGA, A.: Warranted Christian Belief. New York, Oxford : Ox-
ford University Press, 2000.s. 204.
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spolahlivost’ kognitivnych schopnosti. Je teda racionalnej-
Sie byt’ teistom (teistkou) nez metafyzickym naturalistom
(naturalistkou).

Samozrejme, v koneénom doésledku je nutny pred-
poklad viery. Plantinga sa pokusa opodstatnit’ teisticku
vieru argumentmi prirodzenej teologie. Z teologického
hladiska vSak musime vziat' do Uvahy aj posobenie Du-
cha Svatého. Tak ako teizmus, aj naturalizmus vyzaduje
akt viery. Mohlo by sa dokonca zdat), ¢im ukoncime tento
¢lanok, ze na naturalistické presvedcenie treba minimal-
ne tolko viery, ako na vieru v Boha.
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ODNOWA FUNKCJI PRZEPOWIADANIA'W

Abstract: The subject of the parish played an im-
portant role in the teaching of St. John Paul Il as it was
a natural place for seeking spiritual goods.The emerging
social and cultural changes require the community to
continuously renew in order to fulfill its mission of proc-
laiming the Word in the modern world. Various states of
life present in the parish are realized through belonging,
first and foremost, to the Church, but also within it to
groups, movements and religious associations. A human
being meets the word of God in the parish community,
which is realized through the deepening of the kerygma
in sermons and catechesis, as well as the testimony of
the life of the faithful on various levels on which the
Church is made present in time and space, through the
power of the Holy Spirit.

By getting to know the word of God, we become clo-
ser to God and meet Him, and this leads to experiencing
the closeness of God, as well as brings us the wish to
share Him with our brothers and sisters. The encounter
with the Word of the community takes place primarily in
the liturgy and Holy Sacraments and is of benefit to tho-
se who participate in the life of the parish. However, one
should look for opportunities to meet people who are
far from the parish. Hence the need for various forms of
preaching that include extraordinary methods: meetings,
talks, lectures, retreats, discussion panels, workshops and
even evangelistic festivals or concerts. In all of this, it is
important to define the recipient of the preaching, which
allows us to read his/her needs and reach deeply inside,
to delve into their life and open them to God who reveals
himself.The goal of preaching is to lead to the assimila-
tion of the Word by people in their lives, family and the
entire community.

Key words: The Word of God. the mission of the
Church. the task of proclaiming the Word. preaching
the Word. renewing the Word. renewing the Parish. New
evangelization.

PARAFII

KRZYSZTOF MYJAK

Wstep

Cztowiek przetomu wiekow, zajety zdobywaniem
dobr materialnych, trosk o godziwy byt, coraz czes-
ciej skupia si¢ na tym, by ,,mie¢”, zapominajac o ko-
niecznosci zabiegania o dobra duchowe. Sw. Jan Pawet
[I' w swym nauczaniu nader czgsto wskazywat parafie
jako jednostke wspodlnotowa ale tez jako czes¢ struk-
tury Kosciofa, wskazujac roznego rodzaju postulaty,
ktore maja postuzy¢ odnowie. W kazdym ze swoich
dokumentow papiez w jakis sposob nawiazywat do pa-
rafii, w sposob posredni lub bezposredni odnosit sie do
duszpasterstwa parafialnego i parafii. Szczegolne miej-
sce parafii widoczne jest w encyklikach papieskich, jak
réowniez w posynodalnych adhortacjach apostolskich,
ktore posiadaja profil pastoralny. Tematyka parafii zaj-
mowata rowniez wazne miejsce w listach apostolskich,
oredziach, katechezach w czasie audiencji generalnych
jak i w czasie modlitwy Aniot Panski. Polski papiez wiele
razy podkreslat wage wspolnoty parafialnej w swoich
przemoéwienia i homiliach w trakcie podrézy apostol-
skich, jak réwniez w czasie spotkan ze swoimi wspo-
tpracownikami.'

Przepowiadanie Stowa Bozego misja Kos-
ciofa.

W adhortacji Ecclesia in Europa (2003) Papiez wy-
razit przekonanie, ze ,,Ewangelia wcigz wydaje owo-
ce we wspolnotach parafialnych, wsrod osob kon-
sekrowanych, w stowarzyszeniach laikatu, w grupach
modlitewnych i apostolskich, w réznych wspdlnotach
miodziezowych, jak rowniez poprzez nowe ruchy i
dziefa koscielne i ich rozpowszechnianie sig.W kazdym
z nich bowiem ten sam Duch potrafi wzbudza¢ wciaz
na nowo oddanie sprawie Ewangelii, wielkoduszna go-
towos¢ do stuzby, zycie chrzescijanskie nacechowane
ewangelicznym radykalizmem i zapatem misyjnym. Dzi$

' DUDA, M.: Myslqc pardfia... Papieza Jana Pawta Il wizja parafii. Stu-
dium teologiczno-pastoralne. Czestochowa-Gliwice : Epigraf, 2006, s.
564.
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jeszcze w Europie, tak w krajach postkomunistycznych,
jak i na Zachodzie, parafia — cho¢ potrzebuje ciagtej od-
nowy — nadal ma do spetnienia i spetnia swoje niezbedne,
bardzo aktualne postannictwo w wymiarze duszpaster-
skim i eklezjalnym. Nadal potrafi ona dawac¢ wiernym
mozliwos¢ rzeczywistego prowadzenia zycia chrzesci-
janskiego. Jest wciaz miejscem autentycznej humanizacji i
socjalizacji, zarobwno w bezimiennym i samotnym ttumie
wielkich wspotczesnych miast, jak na stabo zaludnionych
obszarach wiejskich”.?

Misja Kosciota jest miedzy innymi gloszenie stowa
Bozego catemu s$wiatu. Pierwszym przepowiadajacym
jest zawsze Bog, ktory wypowiada swoje odwieczne
Stowo — Jezus Chrystus. Z kolei biskupi, prezbiterzy, dia-
koni nie s3 samoistnymi oraz samodzielnymi podmiotami
przepowiadania. Sg oni w Scistej tacznosci z Chrystusem
i Kosciotem. Przepowiadajacy nadaje stowu Bozemu kon-
kretny wyraz, ktory jest nosnikiem objawienia i zbawie-
nia. Koscidt stanowi wspolnote kerygmatyczna, gloszaca
stowo i dziefa Boga w historii zbawienia, szczegdlnie
dzieta dokonywane w Jezusie Chrystusie. Samo przeka-
zywanie Objawienia zasadniczo traktuje si¢ jako wydar-
zenie stowa, nawet wtedy, gdy Boskie stowo wdziera sig
w Srodek ludzkiego jezyka i przyjmuje roznego rodzaju
postacie, poczynajac od stéw prorokéw az po nauczanie
ksiezy w Kosciele. Nastepuje tylko zmiana ksztattu i for-
my stowa, a tre$¢ pozostaje ta sama oraz dziafanie jest
takie samo, posiada moc i wymiar Bozy.

Funkcja przepowiadania.

Funkcja przepowiadania sfowa jest ujmowana w tr-
zech aspektach jako przepowiadanie (kazanie) misyjne,
parafialne, katechetyczne. Parafia jest okreslona wspol-
nota wiernych utworzona, na sposéb staly w Kosciele
partykularnym, nad ktora, pasterska piecze, pod wiadza
biskupa diecezjalnego, powierza si¢ proboszczowi jako jej
wiasnemu pasterzowi.? Z zasady ogdlnej parafia powinna
by¢ terytorialna, a wiec obejmujaca wszystkich wiernych
okreslonego terytorium. Gdzie jednak jest to wskaza-
ne, nalezy tworzy¢ parafie personalne, okreslone z racji
obrzadku, jezyka, narodowosci wiernych jakiegos tery-
torium albo innego jeszcze powodu. Kodeks Prawa Ka-
nonicznego, ukazuje rzeczywistos$¢, w ktorej wiekszos¢
parafii katolickich jest okreslona terytorialnie. Na matym
obszarze zamieszkuja jednak dos$¢ zrdznicowane grupy
ludzi. Pasterz powinien przede wszystkim poznawac¢ lu-
dzi, ktorzy sa powierzeni jego pieczy duszpasterskiej.

2 SW. JAN PAWEL II: Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. Krakow
:Wydawnictwo M, 2003, p. | 5.

3S'V\/.JAN PAWEL II: Codex luris Canonici auctoritate, loannis Pauli PP. Il
promulgatus (25.01.1983),AAS 75 (1983), pars Il, s. [-317; tekst polski
[w] Kodeks Prawa Kanonicznego, przekiad polski zatwierdzony przez
Konferencje Episkopatu, Poznan: Pallottinum, 1984, kan. 515.
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Waznga role petni wizyta duszpasterska, w czasie niej
ksiadz ma mozliwos¢ spotkania z drugim cztowiekiem w
jego domu. Ma mozliwos¢ poznacd realia zycia catej rodzi-
ny, dowiedziec si¢ jakie s3 radosci i smutki rodziny. Kan-
celaria parafialna stanowi czasami mozliwos¢ spotkania
si¢ z parafianinem, ktory nie zawsze bywa w koscie, ale
ktérego pewne sprawy sktonity do odwiedzin kancelarii‘.
Kapfan uczestniczac w uroczystosciach radosnych lub
smutnych rodziny ma mozliwo$¢ poznania rodziny i dzie-
lenia si¢ z nimi Sfowem Bozym, przezywajac z domow-
nikami rados¢ lub smutek poznaje swoich parafian i cata
parafie. Wazne jest obecnie wzigcie pod uwage wspo-
tczesnych mozliwosci dotarcia do parafia poprzez media.
Staja sie one coraz czesciej miejscem spotkania cztowie-
ka ze Stowem Bozym. Cztowiek obecnej rzeczywistosci
obcuje mentalnie nie tylko w realnym swiecie ale tez w
medialnym i wirtualnym Swiecie.

Parafie stanowia miejsce, gdzie chrzescijanie nawet
Ci niepraktykujacy sa zlaczenie $cistymi wigzami. Nie
ma poza parafia takiego miejsca w Kosciele, gdzie moga
dokonywac sie¢ rozne i wielokrotne spotkania cztowie-
ka z Chrystusem, ktore go rozwijaja. Parafia staje przed
ogromnym zadaniem znalezienia nowych sposobow sku-
tecznego identyfikowania sie z wiernymi, ktorzy ulegaja
powaznej religijno-moralnej destabilizacji.’ Kazda z parafii
stanowi podmiot jak i przedmiot ewangelizacji najlepsze
miejsce dokonywania jej. Ewangelizacje okresla sie jako
uobecnienie przez Kosciot w czasie i przestrzeni moca
Ducha Swietego Dobrej Nowiny o zbawieniu, dzieki Je-
zusowi Chrystusowi. Nakaz gtoszenia ewangelizacji sta-
nowi pierwszoplanowy i naturalnym postannictwem Kos-
ciota. Nie mozna rozwija¢ wiary bez ewangelizacji, ktora
stanowi przejaw natury Kosciota.

Zadanie przepowiadania Stowa Bozego.

Pasterz wzywany jest do gtoszenia Stowa tym para-
fianom, ktorzy przychodza na liturgie. Stanowi to zadanie
umacniania i pomocy we wzrastaniu duchowym, w rea-
lizowania do $wigtosci ludzi zaangazowanych w parafii.
Kolejng grupe stanowia osoby ochrzczone, ale te ktore
nie zyja w zgodzie z wymogami chrztu. Nie sa przyna-
lezne do Kosciota catym sercem, nie czerpia pociechy z
wiary. Kosciot powinien sig starac, zeby powrocili na jego
tonu, oraz pragneli zaangazowania si¢ w Ewangelie.

Wezwanie do gloszenia Dobrej Nowiny jest kie-
rowane do kazdego cztowieka, w szczegolnosci do

* WOLANSKI, B.: Kierunki odnowy ewangelizacji pastoralnej w parafii,
w: Ewangelizacja odpowiedziq Kosciota w Polsce na wyzwania wspétcze-
snosci, red. PRZYGODA W. - ROBKA E., Sandomierz: Wydawnictwo
Diecezjalne Sandomierz, 201 I, s. 245.

S WOLANSKI, B.: Kierunek odnowy ewangelizacji pastoralnej w parafii,
[w] Odnowa pastoralna parafii w swietle Il Polskiego Synodu Plenarnego,
red. BIELA, B, Slaskie Studia Historyczno -Teologiczne, 36(2003), s.
72.



kaptana, ktory ma troszczy¢ si¢ o powierzony mu lud.
Kaptan przewodszi, inspiruje, pomaga w rozumieniu Stowa
Bozego. Przepowiadanie jest zadaniem catego Kosciota,
kazdego ochrzczonego. Musi ono dociera¢ do serca ludzi.
Przepowiadanie Stowa Bozego stanowi wielki zaszczyt.
Czlowieka sam Bog zaprasza do wspotpracy ze sobg. Po-
siada wowczas udziat w historii zbawienia. Stanowi dar
i zadanie, ma to zwiazek z odpowiedzialnoscia. Kaptan
stara sie¢ sam zrozumie¢, pozna¢ Stowo Boze, zeby mogt
je przekaza¢ w jak najbardziej wierny sposéb przekazac
innym wiernym. Poznawanie Stowa Bozego stanowi zada-
nie w stuzbie innemu cztowiekowi ale tez jest przygoda
dla osoby gtoszacej. Czytajac Stowo Boze moze stuchac
samego Boga, spotykac sig¢ z Nim.

Niezbedne jest okreslenie do kogo kierowane jest
przepowiadanie. Stowo wypowiadane tysiace lat temu,
nadal stanowi zywe, aktualne stowo Boga skierowane do
cztowieka. Dotyka najbardziej wrazliwej sfery cztowieka,
przenika do zycia i Swiadomosci cztowieka. Stanowi ono
fundament odniesienie oraz kryteria niezniszczalnych
wartosci prawdy, zycia ludzkiego, godnosci. Obecnie nie
jest to zbyt wygodne, w Swiecie mody na relatywizm
stuchanie i zZycie wedtug Stowa Bozego nie jest ,,mod-
ne”. Kosciét nieustannie chce dociera¢ do cztowieka,
szczegolnie whasnie odsuwajacego sie¢ od Kosciota, od
stuchania tego Stowa. Organizowane s3 w parafiach spot-
kania ewangelizacyjne, prelekcje, wykfady, rekolekcje. Or-
ganizowane s3 roznego rodzaju zaproszenia na festyny
czy koncerty, gdzie mozna ustysze¢ Stowo Boze. Orga-
nizowane s3 akcje majace na celu czytanie pisma Swie-
tego w parafiach publicznie, przez osoby $wieckie ale i
duchowne, organizowane sa pewnego rodzaju panele
dyskusyjne, warsztaty. Czasami parafie wydaja specjalne
gazetki, w celu propagowania Stowa Bozego, Wychodza
takze naprzeciw mediow, prasa, radia, telewizji czy Inter-
netu. Dos¢ popularne sa strony internetowe parafii, kto-
re stwarzajg mozliwosci komunikowania sie z osobami
uczestniczacymi w zyciu parafii ale tez z osobami, ktore
s3 daleko od niego.

Kapfani nie maja, jednak mozliwosci bezposredniego
spotkania kazdego cztowieka, zwlaszcza tego, ktory stro-
ni od Kosciofa. Ludzie swieccy czesto spotykaja te osoby
w rodzinach, w zakfadach pracy i przy réznych okazjach
Zycia codziennego. Konieczne jest wigc, aby przepowia-
danie bylo realizowane takze przez osoby swieckie.
éwieccy zaangazowani w réznych grupach sami staja sie
swiadkami, katechistami i gtosicielami Ewangelii. Wazna
role odgrywa tu formacja grup i stowarzyszen. Kregi
i szkoty Stowa Bozego, wspolne rozwazanie w ramach
spotkan formacyjnych to doskonate okazje karmienia sig,
a zarazem przepowiadania Stowa. Niezwykle istotna jest
rowniez przestrzen katechizacji. Moga tu wystepowac
bogate formy gtoszenia Stowa.Tu takze mozna realizowac

przepowiadanie na wzor gtoszenia Stowa w liturgii, gdyz
gloszenie Go w liturgii jest sercem przepowiadania.
Spotkanie ze Sfowem i rozwazanie Go ma umacniac i
prowadzi¢ cztowieka do osobistego spotkania z Bogiem
w liturgii, ktora stanowi centrum zycia chrzescijanskiego.®

Ten, kto doswiadcza bliskosci Boga, gdy na swo-
ich zyciowych drogach spotyka zagubionego brata lub
siostre, moze podjac z nimi dialog i niekiedy doprowadzic
ich do osobistego spotkania z Jezusem w sakramentach
swietych. Ks. Jozef Kudasiewicz w jednym z rozwazan
rekolekcyjnych powiedziat, ze ,,do Boga najlepiej prowa-
dza, przyjaciele Boga”.

Przepowiadanie Stowa Bozego ma prowadzi¢ do
spotkania z Bogiem. Kto przyjmuje je przyjmuje Jezusa,
Stowo ktore stato sig ciatem. Stanowi to najpigkniejszy
owoc przepowiadania. Parafia stanowi wspolnote ludzi,
ktorzy sa powierzani kaptanowi. Jako najwazniejsze zada-
nia kaptana nalezy wskaza¢ doprowadzenie do Boga ludzi,
ktorzy sa mu oddani w opieke. Kaptan ma pomaga¢ w
osobistym spotykaniu si¢ cztowieka z Bogiem. Odbywa
si¢ to w czasie liturgii, w sakramentach, przez dziafanie
taski Bozej, ktora umocni cztowieka w wierze prowadzi
do zZycia wiecznego.W Eucharystii dokonuje si¢ komunia
Boga i cztowieka, we wspodlnocie. Pomaga to w meznym
wyznawaniu wiary i do pobudzania do postepowania we-
dtug zasad bozych.

Odnowa przepowiadania Stowa Bozego.

Ozywienie przepowiadania ma za zadanie prowa-
dzi¢ do asymilacji Stowa wsrod ludzi w ich zyciu, ktorzy
tworza parafig, rodzing. Im bardziej skutecznie kaptan
dociera ze sftowem do serc ludzkich tym bardziej au-
tentyczne jest spotkanie cztowieka z Bogiem w liturgii,
bardziej urzeczywistnia si¢ krolestwo Boze w parafii.
Kosciot ozywia sie moca Stowa Bozego i sakramentow.
Dzieki temu realizuje sie pefniej relacja cztowieka ze
sobg, z innymi ludzmi i Bogiem.Tak powstaje wzrastanie
powotfania do $wietosci.

Problematyka odnowy ciagle towarzyszy w zyciu
Kosciota. Kazda epoka wskazuje, ze istnieje potrzeba i ko-
nieczno$¢ odnowy, zalezy ona od potrzeb i umiejetnosci
odczytywania znakow czasu. Bez wzgledu na réznego ro-
dzaju przeciwnosci jest ona podejmowana nieustannie i
realizowana w miare mozliwosci. Potrzebe odnowy widzi
takze teologia i socjologia. Dotyczy to takze parafii jaki
jednostki koscielne;j.

Chociaz istnieje niezmiennosci mandatu Chrystusa
uwidacznia sig koniecznos¢ przystosowania funkcji para-
fii do konkretnych warunkow. Podstawowe funkcje pa-
rafii, niepodwazalne przez zadne procesy, domagaja si¢
ozywienia na miarg zachodzacych w $wiecie przemian.W

¢ MAZUREK, M.: Duszpasterstwo w dobie hiperkonsumpdji, Wroctawski
Przeglad Teologiczny, 2017.s. 105-118.
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procesie przeobrazen parafia nie moze by¢ bierna, lecz
tworcza i dynamiczna.

Trzeba dokona¢ aktywizacji nowe funkcje parafii,
wsrod ktorych znajduje sie funkcja tworzenia i rozwi-
jania matych grup bedacych Srodowiskiem wzrostu zy-
cia chrzescijanskiego i srodkiem do utozsamiania si¢ ze
wspolnota.’

Biblijna droga odnowy nastawia sig na ciagte stucha-
nie i bycie postusznym stowu Bozemu, stanowi to ogrom-
ne wyzwanie dla wspotczesnych ludzi, zyjacych w kon-
tekscie wszechobecnej kultury konsumpcyjnej. W niej
wszystko jest ptynne, ulotne, do jednorazowego uzycia.
Takie nastawienie widzenia zycia jest postrzegane jako
nieustanne przyjemnosci, bez okreslonego celu i sensu.
Pomimo takich zagrozen Kosciot nie moze zrezygnowac
Z nowosci, niesionych i sprawianych przez stowo Boze. W
nim mozna odszukac ciagle zywe i aktualne wzory do od-
nowy i ozywienia wspolnoty koscielnej. Biblia w sposob
szczegotowy opisuje wizje Jezusa Chrystusa jesli chodzi
o kazda ze wspolnot, ktore chca Go nasladowac. Z tego
powodu przy jej odnawianiu wizja ta powinna pomoc
w rozpoznawaniu znakéw czasu i by¢é wyznacznikiem
odpowiedniego kierunku zmian. Trzeba tez pamietad, iz
nie mozna zdradza¢ oredzia zbawczego, stanowiacego
depozyt chrzescijanskiej wiary, nie nasza wiasnoscig. W
przypadki kiedy Kosciot wyznawatby wartosci, jakimi zyje
Swiat, wowczas stanowitby organizacje nie potrzebna
nikomu. Misja Kosciofa jest przeciez stuzenie krélestwu
Bozemu, ktore objawito sie¢ w stowach i czynach Jezusa,
jednak odnoszac si¢ do Swiata i ludzkosci.

W celu przynoszenia owocow przez odnowe biblij-
na w Kosciele, trzeba stawia¢ na parafi¢.W kazdej parafii
na poziomie lokalnym uobecnia si¢ bowiem Kosciot die-
cezjalny i powszechny. To w parafii toczy sie zwyczajne
zycie Kosciota. W niej realizuje sie wszelka dziatalnos¢
duszpasterska i zycie chrzescijanskiej wspolnoty w kon-
kretnym miejscu. Kazda parafialna wspodlnota budowana
jest na stowie Bozym, postudze sakramentalnej i stuzbie.
W parafii w mocy Ducha Swietego urzeczywistnia sie
zywy Chrystusowy Kosciét®

Podsumowanie i refleksje na przysztosé.

Uwidaczniaja sie przemiany spoteczno-kulturowe
stawiaja pytania o przysztos¢ parafii, czy jest skuteczna w
swojej misji, ale nic nie wskazuje na to, zeby Kosciot miat
rezygnowac z tego rodzaju formy obecnosci w swiecie.
Parafia to ciagle pierwszy sposob obecnosci Kosciota w
okreslonym miejscu i katolicy w wiekszosci maja z nia
7 SIEKIERSKI,, S.: Kulturotworcze funkcje parafii katolickich w spofecz-
nosciach lokalnych w $wietle pamietnikéw. VWarszawa: VWydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego, 1995.s.20-21.
8WHITE, M.— CORCORAN,T.: Odbudowana. Czyli jak przebudzi¢ wier-

nych, dotrze¢ do zagubionych i nada¢ Kosciotowi znaczenie, t. K. Zabawa,
Gubin:Wydawnictwo Przystanek Jezus.2013.
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kontakt w tajze wiasnie formie. Potrzeba istnienia parafii
ujawnia sie jeszcze bardziej w dzisiejszych czasach, gdy
stabnie proces przekazywania wiary w rodzinach. Z kolei
parafia zawsze daje mozliwos¢ wprowadzania dtugo to-
rowego programu formacyjnego w miejscu przebywania
i Zycia wiernych.

Obecnie zycie i dziatanie parafii w obecnych czasach,
w szczegolnosci w miastach, uwidacznia si¢ koniecznos¢
zmiany i daleko widocznej odnowy jej. W adhortac;ji
»Evangelii gaudium” papiez Franciszek wskazuje na na-
stepujace jej powody: mato goscinny klimat i struktury,
biurokratyczne postawy duszpasterzy, przewaga adminis-
tracji nad duszpasterstwem, sprawowanie sakramentéw bez
innych form ewangelizacji.’

Odnoszac sie do ducha odnowy, trzeba przywro-
ci¢ parafii ,,moc przemieniania” ludzkiego zycia. Mozna
osiagna¢ to dzieki odchodzeniu od powierzchownemu
traktowaniu w duszpasterstwie, co powoduje mato sku-
teczna ewangelizacje. Podczas zaniku wiezi miedzy ludz-
mi parafia moze stawac sie fundamentem, uwidacznia sig
to na wielu ptaszczyznach komunikowania, budowania
parafii bedacej wspolnota. Troszczenie si¢ o parafian, pr-
zez inicjacje roznego rodzaju dziatan zwiazanych z ewan-
gelizacjg, ozywianiem wiary, pogtebianiem zycia. Duze
znaczenie ma docieranie do parafian, ktérzy sa zagubieni,
nie moga odnalez¢ si¢ w Swiecie, zagubili sie w zyciu wy-
godnym, bez zasad, bez Boga, w celu przyprowadzenia ich
do Chrystusa, ukazania im mozliwosci zycia w zgodnie z
zasadami.

Zrealizowanie odnowy parafii jest mozliwe pod wa-
runkiem, ze ta odnowa bedzie prawdziwie biblijna, czyli
oparta na stowie Bozym. Jedynie wowczas parafia bedzie
mogfa odzyska¢ zdolnos¢ przemieniania ludzkiego zycia
i sta¢ sie wspolnota zyjaca wia—ra poprzez stuchanie i
postuszenstwo stowu Bozemu. Warunek ten wynika ze
Scistej relacji miedzy stowem Bozym a Kosciotem.

Stowo Boze na ustach autoryzowanego glosiciela na-
saczonego moca Boga samego staje sie Stowem Bozym.
Stowo ratuje tych, ktorzy wierza w nie, natomiast skazuje
tych, ktorzy odrzucaja je i nie chcg w nie wierzy¢. Prze-
powiadanie Kosciota, ktorego odgtos w swiecie przynosi
zbawcza obecnos¢ Boga, nosi ze soba obietnice, ze re-
alnos¢ zbawienia, o ktérym ono $wiadczy, i akceptacja
Ewangelii jest aktualnie zbawieniem. Dlatego gtosiciel
sfowa Bozego powinien cenic i troszczy¢ si¢ o przekaz
Dobrej Nowiny.

Dla wiernych musi by¢ jasne, ze kapfanowi zalezy na
ukazaniu Chrystusa, ktory powinien by¢ w centrum kaz-
dej homilii. Przepowiadanie Stowa Bozego w parafiach
ma doprowadzi¢ do prawdziwego spotkania z Bogiem.
Przyjmujac je przyjmuje sie Jezusa, to On stat sig ciatem.

® FRANCISZEK: Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii w dzi-
siejszym swiecie Evangelii Gaudium. Krakow:Wydawnictwo M, 201 3.



Nie da sig ukry¢, ze nie istnieje niezmienno$¢ nauki
Chrystusa, nie mozna zmienia¢ Jego nauki wedtug na-
szej ludzkiej dobrowolnosci. Jednakze zmieniajacy sig
$wiat domaga sie¢ koniecznosci zmian, nie zawsze s3 one
zgodne z nauczaniem Jezusa Chrystusa. Dlatego tak ko-
nieczna jest odnowa Kosciota, jest ona uzalezniona od
potrzeb jak rowniez umiejetnosci odczytywania znakow.
Konieczno$¢ odnowy widoczna jest przez teologie, soc-
jologie, ale dostrzega te koniecznos¢ takze parafia jako
czes¢ Kosciofa.

Dzieki temu, ze parafia ma mozliwos¢ dotarcia do
ludzi, ktorzy zostali jej powierzeni, tworza swego rodzaju
rodzing, to poprzez wiasnie takie mate grupy w parafii
istnieje mozliwos¢ dotarcia do pozostatej spotecznosci
z nauka Jezusa Chrystusa. Kosciot nie moze dokonac
,reform” w swoim nauczaniu bez wzgledu na to, jakie
spotecznosci beda si¢ tego domagaty. Jednak nie powinien
zostawa¢ zamkniety na nowosci, dzieki ktorym mozna
doszukac¢ si¢ wzorow odnowy i ozywienia wspolnoty.
Moze czasami wykorzystanie mediow pozwoli na lepszy
kontakt z mtoda czescig parafii i dzieki temu zacheci mio-
dych ludzi do zapoznania sig z nauczaniem Jezusa Chrys-
tusa i zrozumie Jego nauczanie.
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ZISKANIE ODPUSTKOV AD NORMAM

Abstract: So far, there is no complete list of acts
for which indulgences can be obtained in the Slovak lan-
guage, and so we often encounter in practice a confused
understanding among the faithful whether it is possible
to obtain indulgences for a given act or not and under
what circumstances.We have decided to shed more light
on this issue and analyze this fact on the basis of the
available current legal norms and issue in this study. Its
aim was to provide the faithful with a complex view of
all the possibilities of obtaining indulgences, both plenary
and partial as they are in the Enchiridion of Indulgences,
along with the specific acts that the faithful must per-
form in order to obtain the indulgences in question.

Key words: Apostolic Penitentiary. Enchiridion of
Indulgences. Indulgentiarum doctrina. indulgences. pu-
nishments for sins.

Uvod

Pocas pontifikatu Pavla VI. bola kompletne zrefor-
movana prax odpustkov v Katolickej cirkvi. Tato refor-
ma vychadzajuca z nauky Il. vatikanskeho koncilu a bola
zavrSend vydanim Apostolskej konstitlcie Indulgentia-
rum doctrina.V nadvaznosti na to bol vydany Enchiri-
dion odpustkov, ktory je oficidlnou zbierkou ustanoveni
o odpustkoch, ktoré mozu ziskat' vsetci veriaci, a to
akéhokolvek stavu alebo postavenia. Vacsinu z nich je
mozné ziskat’ kdekolvek, len niektoré si viazané na ur-
Cité posvatné miesto: kostol, cintorin a pod.' Prvy po-
koncilovy Enchiridion odpustkov bol vydany 29. 6. 1968
a pozostaval z troch casti. Prva obsiahla konkrétne 36
noriem zahrnajlcich matériu odpustkov.V druhej casti
boli potom uvedené tri vSeobecné podmienky a v po-
slednej 70 konkrétnych moznosti na ich ziskanie. Pred-
metny pramen znamenal znacnu redukciu ustanoveni o
odpustkoch, kedze Enchiridion z roku 1952 obsahoval

' Porov. SESSOLO, G.: L aggiornamentodelleindulgenze. Milano : An-
cora, 1968.s.57.

ENCHIRIDION

VERONIKA PETIOVA

pripadov 781.2 Posledné a najnovsie je Stvrté vydanie
Enchiridionu, ktoré vyslo v roku 1999, konkrétne v
ramci priprav na Jubilejny rok 2000. Oproti predcha-
dzajucej edicii bola do neho vlozena Stvrta vSeobecna
podmienka, boli pridané niektoré konkrétne ustanove-
nia o odpustkoch a rozsiril sa i pocet modlitieb obdare-
nych odpustkami vychadzajicich z vychodnej tradicie.?
Prirodzene, jeho oficidlne znenie sa nachadza v latin-
skom originali, pricom Apostolska Penitenciaria vydala
i jeho taliansky preklad (Manuale delle indulgenze). Jed-
notlivé biskupské konferencie maju moznost’ poziadat’
o povolenie vydat’ preklad v inych jazykoch, co mnohé
uz aj vyuzili. K dispozicii tak napriklad je esky preklad a
existuje aj opodstatnena nadej na vydanie toto prame-
na v slovenskom jazyku.

I Styri podmienky vieobecného charakteru

Odpustky nemaju byt’ od¢lenené od kazdodenné-
ho Zivota krest’ana, ale maju ho pobadat’ k ustavicnému
rastu ku krestanskej dokonalosti, respektive maju za
ciel udavat ton kazdodenného krestanského Zivota.* G.
Sessolo dodava, Ze ,,... Casto ide o malé veci, ale tieto malé
veci, ak su vykonané s pravou ldskou maju velky vyznam.Ak
su tieto malé veci opakované pocas dria, tak mézeme tré-
novat’ ako zvit'azit’ nad lenivostou a egoizmom a vzrastat’
tak v laske k Bohu a bliznemu.*® Cyklus opakovaného ko-
nania kazdodennych dobier nas uschopnuje ku konaniu
vacsich. Kazdodenné ziskavanie ciastocnych odpustkov
nam pomaha k ziskavaniu dplnych, ktoré je narocnejsie
ziskat’. A k tomu smeruju aj Styri vS§eobecné ustanove-
nia o odpustkoch.

2 Porov. KASYNA, R.: Leindulgenzenellanuovalegislazionecanonica : in
riferimentoaifontistorici e teologici. Roma: PontificiaUniversitalatera-
nense, 1999.s.63.

3 Porov. PA: Dekrét Zésluhy JeZisa, vykupitela Fudského rodu z dria
16.7. 1999 (Prot. . 69/99/1).

* Porov. GERVAIS, J. M.: Giubileo e indulgenza.Alla luce della nuovissima
edizione dell'Enchiridion indulgentiarum. Milano :Ancora, 1999.s.42.
® Porov. SESSOLO, G.: Anno Santo e Indulgenze. Milano : Ancora,
1974.s.40.
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Prva vSeobecna podmienka znie: ,,Udeluju sa Cias-
tocné odpustky veriacemu, ktory pri plneni svojich po-
vinnosti a pri znasani t'azkosti Zivota s pokornou déverou
dviha svoju mysel' k Bohu a pripaja k tomu, aj ak len vo
svojom vnutri, nejakd naboznl invokaciu.“® Toto usta-
novenie nabada veriaceho k tomu, aby svoj kazdodenny
Fivot prezival vo vztahu s Bohom, a tym napifal prikaz
,ustaviéne sa modlite a neochabuijte!” Taktiez pozyva
veriacich k zodpovednému plneniu svojich povinnosti a
pokornému prijimaniu t'azkosti, ktoré prinasa zivot. Clo-
vek, ktory sa takto cvici v Cnostiach, ziskava na zaklade
svojho konania Ciastoc¢né odpustenie trestov za hriechy.

Enchiridion odpustkov definuje druhi vseobec-
nd podmienku nasledovne: ,Udeluju sa ciastocné od-
pustky veriacemu, ktory v duchu viery a s milosrdnym
srdcom dava seba samého i svoj majetok k dispozicii
bratom, ktori sa nachadzaji v nudzi."® Tato podmienka

hovori o skutkoch dobrocinnej lasky voci chudobnym.

Dar odpustkov dava ten, kto sa zrieka svojho majetku

alebo seba samého v prospech tych, ktori to potrebuju.

Doletzity je aj postoj srdca darujuceho, ktory sa zrieka s
milosrdnym srdcom toho, ¢o je jeho a tak dostava dar
odpustkov. Toto ustanovenie vedie krestana k tomu, aby
podla Kristovho prikladu co najcastejSie konal skutky
lasky a milosrdenstva.’

,Ciastoéné odpustky sa udelujli veriacemu, ktory sa
v duchu pokania dobrovolne zrieka niecoho, ¢o je do-
volené a co je mu drahé,“'° pripomina tretia vSeobecna

podmienka, ktora pozyva veriacich k skutkom pokania.

Avsak post nema byt’ len odopieranim si niecoho co
mam rad, ale zaroven aj prejavom lasky voci tomu, kto to

potrebuje. Ako povedal papez Lev |.Velky (440—461):,,...

venujme ¢nosti to, co sme zobrali radosti. Post toho, kto
sa posti, nech sa stane pokrmom chudobnych.”"!
Posledna stvrta podmienka je novinkou aktualne-
ho vydania Enchiridionu a znie: ,,Udeluju sa ciastocné
odpustky veriacemu, ktory v Specifickych podmienkach
kazdodenného zivota dobrovolne vydava svedectvo vie-
ry pred druhymi”'? Tato podmienka pozyva veriacich k

¢ Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum. Quarto editur. Citta del Vaticano :

Typis Vaticanis, 1999, vSeobecna podmienka I.:,,Conceditur indulgen-
tia partialis christi fideliqui, in officiis suis gerendis et vitae aerumnis
tolerandis, animum ad Deum humili fiducia erexerit, addita, etiam tan-
tum mente, pia aliqua invocatione.*

7 Porov. Lk 18,1.

8 PA: Enchiridion indulgentiarum, vSeobecna podmienka Il.:,,Concedi-
tur indulgentia partialis christifideli qui, spiritu fidei ductus, in serviti-
um fratrum necessitate laborantium, se ipsum vel bona sua miseri-
cordi animo impenderit.*

° Porov. PA: Manuale delle Indulgenze. Citta del Vaticano : LibreriaEdi-
triceVaticana, 2008, s. 38.

1 PA: Enchiridion indulgentiarum, v§eobecnd podmienka lIl.: ,,Con-
ceditur indulgentia partialis christifideli qui a re licita et sibi grata, in
spiritu paenitentiae, sponte abstinuerit.*

' Sermo 13 (alebo 12) — De ieiunio decimi mensis, 2 (PL 54,172).

12 PA: Enchiridion indulgentiarum, v§eobecna podmienka IV.:,,Conce-
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otvorenému priznavaniu sa k hodnotam, v ktoré verime,
pred druhymi osobami, vydavajlic tak svedectvo viery.
Nie kazdy je povolany vydat' svedectvo viery vlastnou
krvou, tak ako mucenici, ale vSetci sme povolani vydavat’
svedectvo o Kristovi vo svojom kazdodennom zivote,
tam kde sme. Sv. Augustin (1 450) k tomu dodava: ,,...
tvoje vyznanie viery nech je pre teba ako zrkadlo. Pozeraj
nan v sebe, aby si videl ¢i naozaj veris v to, o vyznavas, ze

veri$, a kazdy den sa raduj zo svojej viery.”'?

2 Konkrétne ustanovenia o odpustkoch

Okrem vseobecnych podmienok obsahuje Enchiri-
dion 33 konkrétnych ustanoveni, na zaklade ktorych je
mozné ziskat’ dar odpustkov, ¢i uz Uplnych alebo ciastoc-
nych. My sme kvoli prehladnosti tieto moznosti rozdelili
do piatich skupin na zaklade kritéria, kedy je mozné od-
pustky ziskat’ na:

- uplné odpustky, ktoré je mozné ziskat' v urcité
dni v roku;

- uplné odpustky, ktoré je mozné ziskat’ pri urci-
tych prilezitostiach;

- uplné odpustky, ktoré je mozné ziskat’ v hocikto-
ry den v roku;

- Ciastoéné odpustky, ktoré je mozné ziskat' v ho-
ciktory den v roku;

- uplné odpustky pre pripad smrti — in articulo
mortis.

2. | Uplné odpustky, ktoré je mozné ziskat’ v
urcité dni v roku

Enchiridion obsahuje viacero ustanoveni o Uplnych
odpustkoch viazucich sa k urcitym liturgickym sviatkom
roka.V tejto Casti Studie prinasame ich zoznam, spolu s
podmienkami, za ktorych je ich mozné dosiahnut. Pri
jeho tvorbe sme vychadzali z Enchiridionu odpustkov.

|. januar, slavnost’ Panny Marie Bohorodicky.
Tento den je prvym diiom nového kalendarneho roku a
Cirkev udeluje upIné odpustky za obvyklych podmienok
vsetkym tym, ktori sa v kostole alebo v kapInke zUcastnia
verejnej recitacie alebo spevu hymnu Veni Creator Spiritus
— Prid,, Stvoritelu Duchu Svity."* Pri vzyvani Ducha Sva-
tého maju veriaci takymto spésobom moznost’ vyprosit’
si potrebné milosti do dalSieho roku.Vacsinou sa tento
hymnus spieva na uvod Svatej omse, kedZe je tato slav-
nost’ zaroven aj cirkevne prikazanym sviatkom.

Tyzden modlitieb za jednotu krest’anov. Cir-
kev tyzden pred sviatkom obratenia sv. Pavla Apostola
slavi tyzderi modlitieb za jednotu krestanov, naplifiajuc
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tak vyzvu z JeziSovej velknazskej modlitby: ,,... aby vSetci
jedno boli.“"* Za tychto okolnosti sa udeluju UpIné od-
pustky veriacemu, ktory sa pocas tohto tyzdna zdcastni
na niektorom z obradov a tiez na jeho zavere.'® Veriaci
tak maju moznost’ budovat’ spolocenstvo s bratmi a ses-
trami z inych krestanskych spolocenstiev a napomahat’
rozvoju ekumenizmu.

V den sviatku Katedry sv. Petra apostola, cize
22. februara je mozné ziskat' Uplné odpustky pri naboz-
nej navsteve katedralneho chramu spojenej s modlitbou
Otce Nas aVerim v Boha.'” Tento sviatok nam dava moz-
nost’ hlbSie si uvedomit’ papezsky primat a moc, ktora
bola zverena sv. Petrovi a vSetkym ostatnym Rimskym
velknazom. Pri tomto ustanoveni je moznost’ ziskat’ dar
odpustkov len v katedralnom chrame, a tak si hlbsSie uve-
domit’ nielen autoritu papeza, ale aj diecézneho biskupa,
ktorému je zverena starostlivost’ o partikularnu cirkev.

Pocas postneho obdobia su aktudlnejsie Uplné od-
pustky spojené s modlitbou krizovej cesty.V poste ma
moznost’ ziskat’ dar uplnych odpustkov veriaci, ktory sa
pomodli v piatok pocas postneho obdobia po svatom
prijimani pred obrazom ukrizovaného Jezisa modlitbu
Dobry a prelaskavy Jezisu.'®

Odpustkami su obdarené aj najvyznamnejsie kres-
tanské sviatky roka, teda Velkonocné trojdnie. Na
Zeleny Stvrtok je mozné ich ziskat’ pocas slavnostného
vystavenia Najsvatejsej sviatosti po Svatej Omsi pamiatky
Panovej vecere pri naboznej recitacii alebo speve Tantum
ergo (,,Ctime tdto sviatost’ slavnu...)'” a pocdas obradov
Velkého piatku pri naboznej poklone krizu.”® Taktiez
v tento den sa tradicne kona modlitba krizovej cesty v
rimskom Koloseu, ktorej predseda svaty otec. Odpustky
mozu ziskat' ti, ktori sa jej zucastnia osobne alebo v pri-
pade, Ze nemozu byt’ na slavnosti pritomni, budu sledovat’
jej prenos cez televiziu, radio alebo internetové siete.?'
Je vsak potrebné sledovat’ prenos v realnom case, nie
zo zaznamu. Pocas slavenia Velkonoénej vigilie na Bielu
sobotu je moznost’ ziskat’ Gplné odpustky pri obnove
krstnych sfubov.?? Ako mézeme vidiet, kazdy jeden den
Velkonocného trojdnia so sebou prinaSa moznost’ ziska-
nia uplnych odpustkov. Na Zeleny stvrtok je vyzdvihnuta
Eucharisticka Ucta,Velky piatok nas vovadza do Tajomstva
Kristovho utrpenia a Biela Sobota je oslavou Vzkriesenia,
porazenia smrti a moznosti vojst’ do vecnej blazenosti,
vd'aka tomu, ze Kristus porazil smrt’.Tiez je to den, ked’
zvyknu katechumeni prijimat’ sviatost’ krstu a je vyzvou

5 Jn 17,2,
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aj pre nas, zopakovat’ si svoje krstné rozhodnutie patrit’
Kristovi.

Je mozné ziskat’ Uplné odpustky aj pocas slavenia
Nedele Bozieho milosrdenstva. Toto ustanovenie,
vsak nendjdeme v Enchiridione odpustkov, kedZe bolo
vydané az v roku 2002. Tymto ustanovenim sa ,,... ude-
l'uji Uplné odpustky za obvyklych podmienok veriacemu,
ktory pocas druhej nedele vo Velkonocnom obdobi, Cize
v Nedelu Bozieho milosrdenstva v akomkolvek kostole
alebo kaplnke, s dusou vylucujicou akukolvek naviaza-
nost’ na hriech, aj vSedny, sa zUcastni poboznosti k lcte
k Boziemu milosrdenstvu alebo sa aspon pomodli pred
sviatostou oltarnou, verejne vylozenou alebo ulozenou
v bohostanku modlitby Otce nas a Verim v Boha, s pri-
danim naboznej invokacie k milosrdnému Panovi JeziSovi
(napriklad JeziSu doverujem Ti).Ak to nie je mozné vyko-
nat, mozu veriaci v rovnaky den ziskat' Gplné odpustky,
ked’ sa zjednotia s umyslom duse s tymi, ktori praktizuju
skutok ziskavania odpustkov v riadnej forme a odovzdat’
Milosrdnému Bohu modlitbu spolu s tazkostami ich sla-
bosti a nepohodlia Zivota. Tiez je potrebné, aby si pred-
savzali, spInit’ hned’ ako to bude mozné, tri podmienky
vyzadované k ziskaniu Gplnych odpustkov.“?

Tak ako na sviatok Panny Marie Bohorodicky, aj po-
cas Slavnosti zoslania Ducha Svdtého mozu veriaci,
ktori sa zdcastnia na verejnej recitacii alebo speve hymnu
Veni Creator Spiritus, ziskat’ uplné odpustky.**

Slavnost’ najsvitejSieho Kristovho tela a krvi
je uz tradicne spojena s eucharistickou procesiou. Pra-
ve pri naboznej ucasti na nej je mozné ziskat’ uplné od-
pustky. Procesia sa moze konat’ vnutri posvatnej budovy,
ako aj vonku.”V Direktériu moézeme najst’ ustanovenia,
podla ktorého je mozné ziskat’ Uplné odpustky v tento
den pri recitacii alebo speve hymnu Tantum ergo, avsak
Enchiridione sa o tom nezmieruje vébec.?

Veriacemu, ktory sa v den slavnosti NajsvitejSie-
ho Srdca JeziSovho, verejne pomodli text zadostudi-
nenia (Najmilsi JeziSu — Jesu dulcissime) sa udeluju uplné
odpustky.?’

V den slavnosti sviatych apostolov Petra a Pavila
je mozné ziskat' upIné odpustky dvomi sposobmi. Jednak
navstevou posvatnych miest, konkrétne Baziliky mensej
alebo katedralneho chramu a vykonanim naboznej mod-

2 Porov. PA: Prot. €. 116/02/1.V pripady modlitby Korunky k BoZiemu
milosrdenstvu moézu veriaci na Slovensku ziskat’ uplné odpustky aj
v iné dni v roku ako na sviatok Bozieho milosrdenstva. Avsak tato
moznost’ nie je na zaklade Noriem Enchiridionu, ale rozhodnutim
Apostolskej penitenciarie a nevztahuje sa celd univerzalnu Cirkev.
Blizsie PA: Prot. €. 393/17/1.

2 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 26 § 1 1°.

2 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 7 § 1 3°.

% Porov. LITURGICKA KOMISIA KBS: Direktérium na rok 202 1. Trna-
va : Spolok svatého Vojtecha, 2020, s. 207.

27 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 3.

33



litby Otce nas a Verim v Boha pocas navstevy?® alebo
naboznym pouzivanim nejakého predmetu sluziaceho k
nabozenskym celom?’ (zobrazenie Ukrizovaného alebo
kriz, ruzenec, skapuliar, medaila a pod.), ktory je pozehna-
ny najvyssim velknazom alebo biskupom.Veriaci musi pri-
pojit’ aj vyznanie viery v akejkolvek legitimnej formule.*

Od poludnia |.augusta do polnoci 2.augusta je moz-
né ziskat’ Uplné odpustky vo vsetkych frantisSkanskych
kostoloch (teda minoritskych aj kapucinskych), farskych
kostoloch, katedralnych chramoch, bazilikach pri prilezi-
tosti slavenia ,,Porciunkuly*.’' Pévod porciunkulovych
odpustkov siaha do roku 1216, ked’ sv. Frantisek z As-
sisi vo videni ziadal Krista o milost), aby vsetci ozajstni
kajucnici, ktori navstivia kostol Porciunkulu mohli ziskat’
kompletné odpustenie svojich hriechov a trestov za ne.
Kristus Frantiska poslal za svojim vikirom na zemi, rim-
skym papezom, ktory sa v tom case nachadzal ned’aleko
v Perugii. FrantiSek mu predostrel svoju zZiadost’ a svaty
otec Honorius lll. mu udelil toto povolenie, avsak iba na
jediny den v roku, ktory bol ustanoveny na 2.augusta, den
posviacky tohto kostola.*? Tento pocin sv. Frantiska ocenil
aj blahoslaveny PavolVI.v liste pri prilezitosti 750. vyrocia
tohto ustanovenia.** Neskor bola rozsirena moznost’ zis-
kat' odpustky pri putovani do Porciunkulového kostola
kazdy den v roku Benediktom XV.** Po reforme odpust-
kov bol vydany dekrét®, ktory potvrdil toto ustanovenie,
a teda ad perpetuum je mozné ziskat’ Uplné odpustky za
obvyklych podmienok pri naboznej navsteve Porciunku-
lového kostola a modlitbou Kréda a Otce nas.

Existuje aj moznost’ rozsirit’ toto privilégium na kos-
toly, ktoré nie su frantiSkanske, farské, katedralne alebo
baziliky, a to na zaklade Ziadosti adresovanej Apostolskej
Penitenciarii.

Asi najznamejsim obdobim, ked’ je mozné ziskat’ dar
uplnych odpustkov, su prvé novembrové dni. O odpust-
koch v ,,dusickovom” ¢ase sa toho uz napisalo velmi
vela, avsak veriacim nie je vzdy tato problematika jasna.V
prvom rade podotykame, Ze v tomto pripade je mozné
odpustky ziskat' len pre duse v ocistci na sposob priho-
voru, nie pre seba,a to bud’ v diioch od |.do 8.novembra
pri naboznej navsteve cintorina spojenej s modlitbou za
zosnulych, aj ked’ len vnitornou. Druha moznost’ je v den
spomienky vsetkych vernych zosnulych, ¢ize 2.novembra,

% Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 33 § | 2° a 3°.
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konkrétne pri navsteve kostola alebo kaplnky, spojenej s
modlitbou Otce nas aVerim v Boha.’¢

V den vyrodia posviacky Lateranskej baziliky,
ktory slavime 9.novembra je mozné ziskat’ GpIné odpust-
ky pri naboznej navsteve katedralneho chramu spojenej s
modlitbou Otce Nas a Verim v Boha.”’

Uplné odpustky sa v def slavnosti Krista Krala
udeluju veriacemu, ktory verejne recituje text zasvatenia
ludstva Kristu Kralovi (JeziSu, Vykupitel' ludského poko-
lenia..).’®

Taktiez je mozné ziskat’ upIné odpustky v posledny
den v kalendarneho roka, a to veriaci zGcastniaci sa
v kostole alebo kaplnke verejnej recitacie alebo spevu
hymnu Te Deum, aby tak podakoval Bohu za vSetky dob-
rodenia, ktoré dostal v uplynulom roku.*

2. 2. Uplné odpustky, ktoré je mozné ziskat’
pri urditych udalostiach

Uplné odpustky je mozné ziskat’ aj pri inych Zivot-
nych prilezitostiach. Zvacsa ide o slavnostné prilezitosti,
pricom ich opatrenie odpustkami este viac podciarkuje
ich slavnostny charakter.

Odpustkami zvacsa nebyva obdarend Ucast’ na
sviatostiach, kedze ony samé maju vyznamnud Ucinnost,
pokial’ ide o posvacovanie a ocistovanie. Ak sa udeluju
odpustky v sUvislosti s nejakou sviatost'ou, tak sa nevzt’a-
huju na Ucast’ na Svatej omsi alebo k prijatiu sviatosti, ale
vzt'ahuju sa k danej mimoriadnej udalosti, ktoru spreva-
dza (cast’ na Svitej omsi alebo sviatosti. Medzi takéto
pripady patria: odpustky udelené veriacemu, ktory po
prvykrat pristupuje k Eucharistii alebo sa nabozne zu-
castiuje na prvom svatom prijimani inych veriacich;*
nabozne sa z(castni na eucharistickej procesii* alebo
slavnostného obradu na zaver eucharistického kongre-
su;® odpustky udelené veriacemu, ktory v def vyroéia
svojho krstu obnovuje svoje krstné sluby;* odpustky
udelené knazovi, ktory pri dvadsiatom piatom, patde-
siatom, Sest'desiatom a sedemdesiatom vyrod&i svojej
vysviacky obnovi pred Bohom predsavzatie verne plnit’
povinnosti svojho stavu; biskupovi, ktory pri dvadsiatom
piatom, Styridsiatom a patdesiatom vyrodi svojej vysviac-
ky obnovi pred Bohom predsavzatie verne plnit’ povin-
nosti svojho stavu a veriacim, ktori sa nabozne zucastnia
na slaveni vyrocnej Svitej omse.®
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Taktiez je mozné ziskat' UpIlné odpustky pre knaza,
ktory slizi svoju prva Svati omsu za pritomnosti ludu,
a pre veriacich na nej zucastnenych. Toto ustanovenie
vsak neznameng, ze vSetky primicné Svaté omse, ktoré
novoknaz slUzi, su spojené s Uplnymi odpustkami. Plati
to len pre prvu slavenu za pritomnosti ludu.V praxi sa
casto mozeme stretnut’ s tym, ze novoknaz slUzi viacero
primi¢nych Svatych omsi — v rodisku, mieste formacie,
rodisku svojich rodicov a pod. Ak by chcel, aby aj tie-
to dalSie boli spojené s Gplnymi odpustkami, musi o ne
poziadat' Apostolsku Penitenciariu.Vsetky primi¢né Svaté
omse novoknaza tak so sebou neprinasaju dar Uplnych
odpustkov.*

,V sulade s tradiciou su s odpustkami spojené aj
rézne sukromné alebo verejné skutky zboznosti, skutky
lasky a pokania, ktorym sa dnes priklada zvlastna dole-
zitost.“Y Medzi takéto Ukony patri: Zasvitenie rodin
- udeluju sa UpIné odpustky clenom rodiny v den, ked’
sa po prvykrat kona — pokial je to mozné, v pritomnosti
knaza alebo diakona — zasvatenie tejto rodiny Najsvatej-
Siemu srdcu JeziSovmu alebo Svatej rodine, teda JeziSovi,
Marii a Jozefovi. K tomu je potrebné recitovat’ pravo-
platne schvaleni modlitbu pred obrazom Najsvatejsieho
srdca alebo Svitej rodiny.® Pri ucasti na duchovnych
cvi¢eniach sa udeluju uplné odpustky veriacemu, kto-
ry sa nabozne zucastni aspon trojdnovych duchovnych
cviceni.®

Cirkev taktiez udeluje UpIné odpustky pri dioch
zameranych na urdity nabozensky ciel. Tie sa ude-
l'uju veriacemu, ktory sa v niektory z dni vS§eobecne zasva-
tenych k slaveniu urcitého nabozenského ciela (napriklad
modlitieb za duchovné povolania, Specidlnej pastoracnej
sluzby o chorych a postihnutych, na pomoc mladym k
posilneniu ich viery a Usilia o svaty zZivot a pod.), nabozne
zUcastni prislusnych obradov.*® Dar odpustkov so sebou
nesu aj ludové misie, ak veriaci pocuva pocas ludovych
misii niektoré kazne a zUcastni sa ich slavnostného ukon-
cenia.’!

Kvoli podpore ucty k novym svatym a blahoslave-
nym sa udeluji jedenkrat Uplné odpustky veriacemu
navstiviacemu kostol alebo kaplnku, v ktorom sa pocas
prvého roku od beatifikacie alebo kanonizacie kona
slavnostna bohosluzba k Ucte tychto svatych alebo bla-
hoslavenych a pomodli sa tam Otce nas a Verim v Boha
(Krédo).*

Odpustkami su obdarené aj momenty dolezité pre
partikularnu cirkev, ako napriklad pastoracna vizitacia a
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*7 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, Predbezna poznamka 3.

*8 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. |.

*9 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 10 § I.

%0 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum , ust. 5.

*! Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum,ust. 16 § I.

52 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum,ust. 21 § 2.

diecézna synoda. Jedenkrat sa udelujud upIné odpustky aj
veriacemu, ktory sa v priebehu pastoracnej vizitacie
zUcastni posvatného zhromazdenia za predsedania vizita-
tora.>® Raz sa udelujd GpIné odpustky taktiez veriacemu,
ktory pocas konania diecéznej synody nabozne navsti-
vi kostol, v ktorom sa konaju zasadania a pomodli sa tam
Otce nas a Krédo.*

Aktudlne platny Enchiridion pozna aj viacero druhov
odpustkov spojenych s navStevou posvatnych miest.
Uplné odpustky sa v stanovenych dhioch ziskavaju na
zaklade naboznej navstevy spojenej s modlitbami Otce
nas a Krédo.Tie sa daju ziskat’ v dioch titularnych slav-
nosti: bazilikach minor, katedralnych chramov, vo svatyni,
ktort kompetentna autorita zriadila ako medzinarodnd,
narodnu alebo diecéznu a vo farskom kostole.Veriacemu
sa dava moznost’ zvolit’ si jeden den v roku, kedy moze
ziskat’ uplné odpustky v bazilike minor a vo svatyni, ktoru
kompetentna autorita zriadila ako medzinarodnd, narod-
nu alebo diecéznu.V tejto svatyni ich moze veriaci ziskat’
vzdy, ked’ sa zucastni spolocnej plte konanej na tomto
mieste. Odpustkami je obdareny aj kostol alebo oltar v
den ich posviacky a kostol alebo kaplnka instititu zasva-
teného Zivota alebo spolocnosti apostolského zivota v
den liturgickej oslavy ich zakladatela. Rovnako sa udeluju
Uplné odpustky veriacemu, ktory sa v stanoveny den zU-
Castni liturgie v niektorom zo stacionalnych kostolov.*®

NajznamejsSim papezskym pozehnanim, s kto-
rym sa stretavame, je pozehnanie Urbi et Orbi (mestu
a svetu) udelované najvyssim velknazom. Papez ho tra-
di¢ne udeluje vo sviatok Narodenia Pana a na Velkonoc-
nG nedelu. Uplné odpustky mozu ziskat’ nielen osobne
zUcastneni veriaci, ale aj ti, ktori z objektivnych dovodov
nemozu byt fyzicky pritomni na posvatnych obradoch,
ale sleduju ich priebeh s naboznou myslou prostrednic-
tvom televizneho, rozhlasového alebo internetového
prenosu.*®

Papezské pozehnania spojené s uplnymi odpustkami
maju moznost’ udelit’ aj diecézny alebo eparchialny bisku-
pi vo vlastnej diecéze alebo eparchii, a to trikrat do roka
pri slavnostiach alebo sviatkoch podla vlastného vyberu,
aj keby pri Svitej omsi iba koncelebrovali.’” K tomuto
ustanoveniu pridala Apostolska Penitenciaria este jednu
moznost, a to v pripade konkatedral, ktoré boli kedysi
katedralami, ale v dosledku zlucovania diecéz nimi uz nie
sU.V tychto chramoch je mozné udelit’ najviac jedenkrat
v roku v den vyrodia slavnosti, ktora bude urcena biskup-
mi, papezské pozehnanie spojené s Uplnymi odpustkami.®®

53 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 32.
5* Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 31.
5% Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 33.
%¢ Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 4.
57 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, P 7 2°.
%8 Porov. PA: Prot. ¢. 25/02/1.
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Taktiez ho mozu udelit’ patriarchovia na jednotlivych
miestach, a to aj v exempciach, kostoloch svojho ritu na
Uzemi vlastného patriarchatu aj mimo neho a taktiez kde-
kolvek pre veriacich svojho ritu trikrat do roka. Okrem
toho ho mozu udelit’ aj vtedy, ked’ nastane pre veriacich
nejaka okolnost’ nabozenskej povahy, ktora pre ich dob-
ro vyzaduje upIné odpustky. Tato pravomoc prislicha aj
vSetkym arcibiskupom.*’

Papezské pozehnanie spojené s uplnymi odpustkami
sa udeluje na konci Svatej omse namiesto zvycajného po-
zehnania, pricom ma slavnostnu formulu zakoncenu slo-
vami: ,,Na prihovor svatych apostolov Petra a Pavla nech
vas zehna vSemohuci Boh Otec i Syn + i Duch Svaty. R.
Amen. "

2.3 Uplné odpustky, ktoré je mozné ziskat’ v
ktorykolvek den v roku

Podla platného prava, veriaci moze ziskat’ Uplné od-
pustky jedenkrat za den, pricom druhé Gplné odpustky je
mozné ziskat' len v pripade nebezpelenstva smrti.' Co
sa vSak casto nepripomina je skutocnost, ze odpustky
mozno ziskat' kazdy den, bez toho, aby boli viazané na
nejaku udalost’ v roku.

Odpustky je mozné ziskat’ kazdodenne pri eucha-
ristickej adoracii, ktora trva aspon pol hodinu.®? Cir-
kev tak pozyva veriacich, aby si nasli cas zastavit’ sa a byt
,,S0 svojim zenichom* eucharistickym Kristom.Adoracia
je moznost’ byt’ pred redlne a substancialne pritomnym
Kristom, teda nachadzat’ sa na privilegovanom mieste
chvaly a Bozej pritomnosti.®®

Taktiez je mozné ziskat’ ich pri modlitbe a poboz-
nosti krizovej cesty.Ta ma byt’ vykonana pred riadne
zriadenymi zastaveniami krizovej cesty, priCom pri jej
modlitbe staci nabozna meditacia o umuceni a smrti
Pana. Nie je potrebné zvlastnym sposobom meditovat’
nad tajomstvami jednotlivych zastaveni. Je vhodné pre-
miesthovat’ sa od jedného zastavenia k dalSiemu; ak to
vsak nie je mozné, staci aby medzi jednotlivymi zastave-
niami prechadzal aspon ten, kto poboznost’ vedie, pricom
ostatni zostavaju na svojich miestach. Pre veriacich, kto-
ri maju opodstatnené prekazky, je dana moznost’ ziskat
uplné odpustky vtedy, ak sa urcity cas venuju naboznému
citaniu a meditacii o umuceni a smrti nasho Pana Jezi-
sa Krista, v trvani napriklad Stvrt’ hodiny. U vychodnych
krestanov, kde neexistuje zvyk tejto poboznosti, plati

%% Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, P 9.

% Porov. KONGREGACIA PRE BOZi KULT A DISCIPLINU SVIA-
TOSTI: Caeremoniale episcoporum. Citta del Vaticano : Libreria Editrice
Vaticana, 1995, s. 273.

¢! Porov. SESSOLO, G.: Indulgenze e fervore di caritd.Roma : Libreria
Editrice Leoniana, 1978, s.47.

€2 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 7 § 1,1°.

¢ Porov. PETERS, E.: A modernguide to Indulgences. Rediscoveringthisof-
tenmisinterpretedteaching. Chicago : HillenbrandBooks, 2008, s. 81.
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pre ziskanie tychto odpustkov poboznost’ pripominajlica
umucenie a smrt’ Pana, ktord ustanovi pre svojich veria-
cich patriarcha.®*

Uplnymi odpustkami je obdarena aj modlitba ru-
Zenca, ak sa nabozne pomodli v kostole ¢i kaplnke, ro-
dine, reholnej komunite, zdruzeni veriacich a vSeobecne
vtedy, ked’ sa viac veriacich zhromazdi za nejakych Cest-
nym Ucelom. Pre ziskanie uplnych odpustkov spojenych s
recitaciou marianskeho ruzenca je postacujuca recitacia
piatich desiatkov, ktoré vSak musia byt recitované bez
prerusenia. K tstnej modlitbe je potrebné pripojit’ aj na-
bozni meditaciu nad tajomstvami; pri verejnej recitacii
treba jednotlivé tajomstva vyslovovat’ podla schvalenych
a platnych miestnych zvykov. Pri sikromnej modlitbe sta-
Ci, ked’ veriaci pripaja k ustnej modlitbe meditaciu nad
prislusnymi tajomstvami.®®

Odpustky sa pri modlitbe ruzenca a krizovej ces-
te daju ziskat’ aj naboznym sledovanim prenosu tychto
modlitieb prostrednictvom radia, televizie alebo interne-
tovych sieti, ak im predseda najvyssi velknaz.®

Vzhladom na stlpajicu popularitu vychodnej tradi-
cie u veriacich latinského obradu, ale aj na skutocnost),
Ze moznost’ ziskania Uplnych odpustkov nie je upravena
v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, boli v Enchiridione
obdarené uplnymi odpustkami aj modlitby pochadzajuce
z vychodnej tradicie. UpIné odpustky sa udeluja veriace-
mu, ktory sa pomodli hymnus Akathistos®’ alebo ofi-
cium Paraclisis v kostole, v kaplnke, v rodine, v reholnej
komunite, v zdruzeni veriacich a vSeobecne vtedy, ked’ sa
viac veriacich zhromazdi za nejakych ¢estnym ucelom.®®

Ak chce veriaci kracat’ za Kristom cestou ku kres-
t'anskej dokonalosti, je potrebné, aby sa Zivil Bozim slo-
vom. Cirkev veriacich motivuje k tomu, aby ¢&itali a roz-
jimali nad Bozim slovom aj tym, Ze ich obdaruva Gpl-
nymi odpustkami.Tie je mozné ziskat' pri citani Bozieho
slova, ktorého text je schvaleny prislusnou autoritou. Je
potrebné, aby sa jednalo o duchovné Citanie, ktoré ma
trvat’ aspon pol hodinu. Pokial' veriaci nie je schopny ¢&i-
tat, tak moze odpustky ziskat’ pomocou pocuvania textu
Svatého Pisma, ktory cita niekto iny alebo je nahraté na
nejaké prenosové médium.*

Pat’ do Rima a navsteva niektorej zo Styroch papez-
skych bazilik je vyznamnym momentom v Zivote veria-
ceho. Z tychto dovodov je mozné ziskat' uplné odpustky
pri navsteve jednej zo Styroch papezskych bazilik v Rime,
bud’ pri puti s ostatnymi putnikmi, alebo ked’ pri navsteve

¢ Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 13.

¢ Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 17.

¢ Porov. PA: Prot. €. 550/13/1 a PA: Enchiridion indulgentiarum, ustust.
132°a 17§ 12°.

¢7 K ziskaniu Uplnych odpustkov sa nevyzaduje reciticia celého textu,
stadi sUvisla recitacia urcitej vhodnej Casti podla legitimnej obycaje.
¢8 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 23.

¢ Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 30.



vyjadri svoju synovsku oddanost’ Rimskemu velknazovi,
ked sa tu pomodli modlitbu Otce nas a Verim v Boha.
Cirkev taktiez obdartva odpustkami okrem papezskych
bazilik aj svatyne, ktoré maju svoj vyznam najma pre
partikularnu cirkev. Je mozné ziskat’ Uplné odpustky vo
svatyni, ktori kompetentna autorita zriadila ako
medzinarodnu, narodnu alebo diecéznu vzdy, ked
sa veriaci zUcastni na spolocnej puti, ktora sa kona na
tomto mieste a pomodli sa tu modlitbu Otce nas aVerim
v Boha.”®

2. 4 Ciastoéné odpustky, ktoré je mozné zis-
kat’ v ktorykolvek den v roku

Okrem uplnych odpustkov maju veriaci moznost’
ziskavat’ aj Ciastocné odpustky, pricom na ich ziskanie nie
sU vyzadované obvyklé podmienky ako pri odpustkoch
uplnych, teda svata spoved, svaté prijimanie a modlitba
na Umysel svatého otca. Avsak je potrebné mat’ umysel
ich ziskat. Z toho dovodu ich ziskava veriaci, ktory so
skruSenym srdcom vykona aspon odpustkovy ukon.”
Enchiridion obsahuje mnoho ustanoveni o moznostiach
ziskat' Ciastocné odpustky. Ide Casto o pripady, ktoré
mnoho veriacich kona pravidelne, napriklad spytovanie
svedomia, mesacna duchovna obnova a pod., ¢im sa zd6-
raznuje skutocnost’ prepojenia odpustkov a kazdodenné-
ho Zivota ako prostriedku rastu na ceste ku krestanskej
dokonalosti.

Ciastoéné odpustky méze ziskat’ ten, kto’: si obno-
vuje svoje zasvatenie rodiny vo vyrocny den; pomodli sa
text zasvatenia fudstva Kristovi Kralovi v iny den ako v
den slavnosti Krista krala; pomodli sa tkon zadostuci-
nenia; nabozne sa modli za Umysly dni zameranych ku
konkrétnemu nabozenskému cielu (napriklad modlitieb
za duchovné povolania, Specidlnej pastoracnej sluzby o
chorych a postihnutych, na pomoc mladym k posilneniu
ich viery a Usilia o svaty Zivot a pod.); vyucuje alebo pri-
jima krestanskd nauku; navstivi najsvatejSiu sviatost’; ob-
racia sa na Jezisa pritomného v najsvatejSej sviatosti slo-
vami pravoplatne schvalenej modlitby (napriklad hymnus
Adoro te devote alebo modlitba O sacrum convivium alebo
slohami Tantum ergo); vykona duchovné svaté prijima-
nie; po svatom prijimani vykona vzdavanie vd'aky (napri-
klad: Dusa Kristova; Dobry a prelaskavy JeziSu); spytuje
si svedomie a ma Umysel polepsit’ sa; pomocou recita-
cie niektorej pravoplatne schvalenej formuly si nabozne
vzbudzuje ukon lutosti (napriklad:Vyznavam sa; zalm De
profundis; zalm Miserere; Vstupné spevy; Kajucne zalmy);
zUcastni sa mesacnej duchovnej obnovy; nabozne sa po-

7 Porov. PA: Enchiridion indulgentiarum, ust. 33.

! Porov. NYKIEL, K. J.: La naturadellapotestddellachiesanellaconcessione-
delleindulgenze.Roma : PUG, 2002, s. 59.

2 Nasledujuci zoznam bol vytvoreny podla ustanoveni Enchiridion
indulgentiarum z roku 1999.

modli nejakd pravoplatne schvaleni modlitbu za jednotu
krestanov; nabozne pouziva predmet urceny k nabozen-
skym ucelom, pozehnany kinazom alebo diakonom; kvo-
li svojmu osobnému rastu sa oddane venuje vnutorne;j
modlitbe; ndbozne a pozorne sa zlcastni kazania Bozie-
ho slova; sukromne sa pomodli ruzenec,Akathistos alebo
Paraclisis; nabozne recituje hymnus Magnificat; rano, na
poludnie a vecer nabozne recituje modlitbu Anjel Pana
s prisluSnymi versami a oraciami, alebo vo Velkono¢nom
obdobi recituje antifonu Raduj sa nebies kralovna s ob-
vyklymi oraciami; nabozne sa pomodli k Preblahoslave-
nej Panne Marii nejakd schvalend modlitbu (napriklad
Spomen si sv. Panna Maria; Zdravas Kralovna; Pod tvoju
ochranu a pod.); vzyva svojho vlastného Anjela strazcu
prostrednictvom pravoplatne schvalenej modlitby (napri-
klad Anjel Bozi, strazca moj); vzyva sv. Jozefa, snubenca
Preblahoslavenej Panny Marie prostrednictvom pravo-
platne schvalenej modlitby (napriklad K tebe sa utieka-
me); nabozne recituje modlitbu Svati apostoli Peter a Pa-
vol; v den spomienky na niektorého svatca zapisaného v
kalendari nabozne recituje prislusnd modlitbu k jeho cti z
misalu, alebo nejakl inu pravoplatne schvaleni modlitbu;
nabozne navstivi kostol alebo kaplnku, v ktorych sa po-
Cas prvého roku od beatifikacie alebo kanonizacie kona
slavnostna bohosluzba k Ucte tychto svatych alebo bla-
hoslavenych a pomodli sa tam Otce nas a Verim v Boha
(Krédo), pricom sa jedna o druhu alebo dalSiu takito
navstevu; nabozne sa zucastni verejne konanej novény
(napriklad priprava na slavnost’ Narodenia Pana, slavnost’
Zoslania Ducha Svatého, slavnost’ Neposkvrneného po-
Catia Panny Marie); nabozne recituje litanie (napriklad: k
najsvatejSiemu menu Jezis, k najsvatejsSiemu srdcu JeziSov-
mu, k predrahej krvi Krista Pana, Loretanske litanie, k
sv. Jozefovi, k svatym); nabozne recituje ,,malé hodinky”,
ktoré boli pravoplatne schvalené (napriklad: umucenie
nasho Pana Jezisa Krista, najsvatejSieho srdca JeziSovho,
preblahoslavenej Panny Marie, Neposkvrneného poca-
tia, sv. Jozefa); nabozne recituje niektoru z nasledujucich
modlitieb: Modlitba vzdavania vdaky za Cirkev (z armén-
skej tradicie), Vecerni modlitbu, Modlitbu za zosnulych
(z byzantskej tradicie), Modlitbu svatyne, Modlitbu Lakhu
Mara alebo Tebe, Pane (z chaldejskej tradicie), Kadidlovu
modlitbu, Oslavu Marie (z koptskej tradicie), Modlitbu
za odpustenie hriechov, Modlitbu za nasledovanie Krista
(z etiopskej tradicie), Modlitbu za Cirkev, Modlitbu pred
odchodom z chramu po skonceni liturgie (z maronitskej
tradicie), Prihovory za zosnulych z liturgie sv. Jakuba (zo
syrsko-antiochijskej tradicie); pohnuty nadprirodzenym
citom vdacnosti nabozne recituje za dobrodincov nie-
ktoru pravoplatne schvalend modlitbu (napriklad Odplat’
Pane); v duchu synovskej naboznosti recituje niektoru
pravoplatne schvaleni modlitbu za najvyssieho velknaza
(napriklad Modlime sa za nasho svatého otca); nabozne
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sa pomodli zodpovedajucu modlitbu z misdlu za die-
cézneho alebo eparchialneho biskupa na zaciatku jeho
pastierskej sluzby alebo na vyrocie zaciatku jeho sluzby;
na zaciatku alebo na konci dna, na zaciatku alebo na zaver
plnenia svojej povinnosti, pred jedlom alebo po jedle sa
nabozne pomodli nejaku pravoplatne schvalend proseb-
nu alebo dakovni modlitbu (napriklad:VSsemohuci Boze,
Te Deum; Veni Creator; Prid o Duchu Presvaty, Navstiv
Boze a pod.); obnovuije si krstné sluby prostrednictvom
akejkolvek formuly; nabozne vykonava znamenie kriza
a vyslovuje pritom zvycajné slova:V mene Otca i Syna
i Ducha Svatého; nabozne recituje Apostolské vyznanie
viery alebo Nicejsko-konstantinopolské vyznanie viery;
recituje schvalent formulu vzbudenia si aktu viery, nadeje
a lasky; nabozne navstivi cintorin a pomodli sa, aj ked’ len
vnltorne za zosnulych, ndbozne recituje Ranné chvaly
alebo Vespery oficia za zosnulych alebo invokaciu Odpo-
Cinutie vecné, pricom tieto odpustky je mozné ziskat’ len
pre zosnulych; ¢ita Bozie slovo kratsie ako pol hodinu a
nabozne navstivi krestanské katakomby.

2.5 Uplné odpustky v pripade smrti (in arti-
culo mortis)

Cirkev kona mnoho, aby napiiala jej najvyssi zakon,
ktorym je spasa dusi. Robi to pomocou sluzby ohlasova-
nia Bozieho slova, sviatosti, zvlast’ pokania a pomazania
chorych. K spase cloveka napomaha taktiez pomocou
odpustkov.Ved’ zmyslom a cielom odpustkov je, aby boli
cloveku zmazané tresty za jeho hriechy preto, aby mohol
po smrti dosiahnut’ vecnu blazenost’ v nebi.To je zmysel
odpustkoyv, ktory je este viac podciarknuty v pripade od-
pustkov in articu lomortis.

V pripade nebezpecenstva smrti, podla normy ka-
nonov 976 a 986 § 2 CIC 1983, kazdy knaz, aj ten ktory
nema spovednu fakultu, je povinny vyspovedat’ kazdého
penitenta, rozhresit’ ho od hriechov a sfat’ z neho trest
exkomunikacie, diSpenzovat’ ho od iregularit a udelit’ mu
aplné odpustky.”? Odpustky sa v pripade, Ze je pritomny
knaz, udeluju apostolskym pozehnanim spojenym s Gpl-
nymi odpustkami.”* Aktualne platné obrady sviatosti po-
mazania chorych povoluju dve formulacie. Prva hovori o
tom, Ze knaz, ktory udeluje toto apostolské pozehnanie,
naozaj kona na zdklade splnomocnenia od Apostolskej
stolice, ktoré mu bolo pre tento pripad udelené: , Ja, na
zdklade splnomocnenia, ktoré mam od Apostolskej sto-
lice, udelujem ti Uplné odpustky a odpustenie vsetkych
hriechov v mene Otca i Syna 1 i Ducha Svitého.“”® Dru-

”® Porov. NJEN, G.: Congregazione per ilcultodivino e la Discipli-
nadeiSacramenti, aspettidisciplinari, In: SODI, M.(ed.): La Penitenzie-
riaApostolica e il sacramentodellapenitenza :percorsistorici- giuridici-teolo-
gici e prospettivepastorali . Citta del Vaticano :LibreriaEditriceVaticana,
2009,s.281.

74 Porov. kan. 530 CIC.
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ha formuldcia je upriamend na Tajomstvo Vykupenia a
blizky prechod do vecnosti zomierajlcim: ,,Pre posvitné
tajomstva vykupenia ludstva, nech ti vSemohci Boh od-
pusti vSetky tresty terajSieho i budlceho Zivota, nech ti
otvori brany raja a vovedie ta do vecnych radosti.*7¢

V pripade, Ze nemoze byt pritomny knaz, svata mat-
ka Cirkev udeluje veriacemu taktiez uplné odpustky pre
pripad smrti.V tomto pripade supluje obvyklé podmienky
potrebné pre ziskanie odpustkoyv, avSak je potrebna dis-
ponovanost’ veriaceho, teda, aby sa nenachadzal v stave
tazkého hriechu a fakt, Ze sa pocas zivota obvykle mod-
lieval.”” Tieto odpustky moze veriaci ziskat' aj v pripade,
ak uz v ten den ziskal iné uplné odpustky.” Cirkev takto
uplne konkrétne a Specificky ¢erpa z pokladu, ktory ma,
aby pomohla cloveku k spase.

Zaver

Bohu zalezi na spase cloveka, inak by nevydal vlastné
Syna ako obetu za hriech. Bozia starostlivost’ vSak zasla
este dalej. Kristus po svojom vitazstve nad smrtou ako
prvy velkonocny dar ustanovuje sviatost’ pokania. Tym
vSak snaha o veénu zachranu neskoncila a Cirkev cerpa-
juc z nevycerpatelného pokladu udeluje dar odpustkov.
Odpustky su prejavom Bozej starostlivosti o veriacich.
Nato, aby z nich veriaci mohli cerpat’ je potrebné, aby
poznali jednotlivé moznosti ziskavania odpustkoy, ¢i uz
tie, ktoré su dané pre univerzalnu cirkev a su uvedené v
ustanoveniach Enchiridionu odpustkov, alebo tie, ktoré
sU vysledkom rozhodnutia tribunalu Apostolskej peni-
tenciarie. Mame nadej, Ze aj tato studia moze prispiet’ k
tomu, aby si veriaci hlbsie uvedomovali dar odpustkov v
Cirkvi a vyuzivali ho na ceste k Bohu.
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DZIALALNOSC NAUKOWA PROF.

EUGENIUSZA KUCHARSKIEGO (1880-1952)
NA UNIWERSYTECIE JANA KAZIMIERZA WE
LWOWIE W LATACH 30-TYCH XX WIEKU.

Abstract: Eugeniusz Kucharski was a famous
professor of the Polish comparative literature history at
Jana Kazimierza University in Lviv.In 1928 He was given
a position of associate professor taking the Cathedral
of comparative literature after Jan Kasprowicz. In 1935
Eugeniusz Kucharski was nomitated associate professor
of this subject.

This article is focused on professor scientific activity
at Lviv University in 30th of. XX centuary.They took into
consideration scientific interests of professor , his pub-
lications, and also Lectures with students at university.
The work with academic society was also very impor-
tant which was undertaken by professor who was the
member of numerous Scientific Societies.The goal of the
article was to propagate the person of professor among
modern historians of the Polish literature.

Key words: Polish comparative literature.20 year
interwar period. Science.

I. Stan badan

llos¢ literatury na temat profesora Eugeniusza Ku-
charskiego nie jest obszerna. Do znaczacych pozycji
wydawniczych mozna zaliczy¢ prace zbiorowa, wydang
w 1957 roku po $mierci uczonego. W niej swoj arty-
kut zamiescit m. in. Bronistaw Nadolski: Eugeniusz Ku-
charski — badacz historii literatury, a takze Wiadystaw
Floryan — Eugeniusz Kucharski jako teoretyk literatu-
ry'. Artur Hutnikiewicz z kolei byt autorem biogramu
uczonego zamieszczonego w wielotomowej publikac-
ji Polskiego Stownika Biograficznego PSB2. Sporzadzit
takze Bibliografig prac profesora.

" HUTNIKIEWICZ, A.: Eugeniusz Kucharski (1880-1952). Towarzy-
stwo Naukowe w Toruniu. Praca zbiorowa wydz. filolog.-filozof. Torun:
Polskie Wydawnictwo Naukowe, 1957, tom.VL,, zeszyt 3, s. 84.

2 HUTNIKIEWICZ, A.: Kucharski Eugeniusz.W: Polski Stownik Biogra-
ficzny (PSB). Wroctaw: Panstwowa Akademia Nauk i Panstwowa
Akademia Umiejetnosci, 1971, t. 16/1.,zeszyt 68,s.47 - 48.

AGNIESZKA ZIEBA-DABROWSKA

2. Pochodzenie Eugeniusza Kucharskiego

Eugeniusz Kucharski wywodzit si¢ z rodziny inte-
ligenckiej. Urodzony w 1880 roku pochodzit z Dro-
hobycza, ktéry do roku 1918 wecielony byt do monar-
chii Habsburgéw. Znajdowat sie na terytorium owczes-
nej Galicji. Dzi$ lezy w obrebie Ukrainy w obwodzie
Iwowskim. Ojciec Eugeniusza, Jan, pracowat jako me-
chanik w przemysle wiertniczym.? Matka uczonego byta
Tekla z rodziny Bortwikow. Kucharski nauki pobierat
najpierw w Felsztynie, obecnie Skeliwka oraz Sambor-
ze, gdzie po ukonczeniu gimnazjum klasycznego uzyskat
w lipcu 1901 roku swiadectwo dojrzatosci.* Na przeto-
mie roku 1901/1902 odbywat jednoroczna stuzbe woj-
skowa w austriackim 30 p. p. we Lwowie zakonczona
egzaminem oficerskim.> Od 1902 do 1906 roku stu-
diowat na C. K. Uniwersytecie im. Cesarza Franciszka
we Lwowie filologie polska i romanska.® W maju 1908
r. ztozyt egzamin kandydacki i otrzymat dyplom upraw-
niajacy do nauczania jezyka polskiego i francuskiego
w szkotach $rednich z jezykiem wyktadowym polskim
i francuskim.” W latach 1907-1908 E. Kucharski od-
byt z zasitku stypendialnego kilkumiesigczne podroze
naukowe do Paryza i Wioch celem przestudiowania
na miejscu literatury nowszej, teatru i sztuki obu tych
krajow.®

3. Doktorat i niewola
Eugeniusz Kucharski obronit doktorat w kwiet-
niu 1909 roku na Uniwersytecie Lwowskim z tematu:

3 Archiwum Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, AUMK
sygn. K-1/382 (teczka personalna Eugeniusza Kucharskiego), Curri-
culum vitae profesora Kucharskiego, k. 30.

*HUTNIKIEWICZ,A..: Kucharski Eugeniusz, W: PSB. Wroctaw: Panst-
wowa Akademia Nauk i Panstwowa Akademia Umiejetnosci, 1971,
t. 16/1.,zeszyt 68,s.47.

® AUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, k. 30.

¢ Tamze, k. 30.

" Tamze, k. 30.

8 Tamze, k. 30.
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Romantyzm w komediach Fredry. Praca zostata opubli-
kowana w ,,Bibliotece Warszawskiej*“ w roku 1911.°

Bedac profesorem gimnazjalnym we Lwowie zo-
stat E. Kucharski zmobilizowany jako oficer austriacki
pospolitego ruszenia w 1914 roku. Brat udziat w catej
kampanii wschodnio-galicyjskiej i walkach twierdzy pr-
zemyskiej, a po jej kapitulacji 28 marca 1915 roku dostat
si¢ do niewoli rosyjskiej. Przeznaczony do wymiany jako
jeniec-inwalida w 1916 r nie mogt opusci¢ Rosji z powo-
du wybuchu rewolucji.'® Zwolniony z obozu staraniem
Polskiego Komitetu Pomocy Ofiarom Wojny udat sie do
Orenburga."" W ciagu roku szkolnego 1917/1918 pra-
cowat jako nauczyciel i kierownik polskiej szkoty sredniej.
Pomimo niesprzyjajacych okolicznosci nie tylko wywiazat
si¢ z tego trudnego i odpowiedzialnego zadania z korzys-
cig dla sprawy polskiej na obczyznie, ale takze potozyt dla
niej prawdziwe zastugi.Wiazaly sie one z zyciem kultural-
nym i narodowym kolonii polskiej w Orenburgu. Euge-
niusz Kucharski prowadzit wyktady z dziedziny dziejow
jezyka i pismiennictwa polskiego oraz historii ojczystej."?
Dziatalnos¢ ta miafa zarazem spoteczny jak i polityczny
charakter.

4. Habilitacja

W dokumentacji dotaczonej do aktu habilitacyjnego
Eugeniusza Kucharskiego znalazly sig takie zataczniki jak:
program wyktadow, pismo z Polskiej Akademii Umiejet-
nosci oraz dwa egzemplarze sprawozdania zwiazku
Naukowo-Literackiego. Otrzymat je profesor Wilhelm
Bruchnalski'?, ktory zapoczatkowat dyskusje habilitacyjna
Kucharskiego.

Na poczatku poprosit, aby kandydat okreslit stosunki
kulturalno-duchowe Galicji przed wystapieniem Aleksan-
dra Fredry. Kolejne z pytan brzmiato: Teatr Iwowski, kry-
tyka teatralna. Trzecie i ostatnie pytanie Bruchnalskiego
dotyczyto rozwoju Komedii polskiej i zwiqzku z niq Alek-
sandra Fredry.

 Tamze, k. 30.

' Tamze, k. 30.

"' Tamze, k. 30.

2ZAUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, Odpis dokumentu z Polskiego Towar-
zystwa Pomocy Ofiarom Wojny w Rosji. Oddziat w Orenburgu. Sekcja kul-
turalno- o$wiatowa. Zarzqd Orenburskiego Oddziatu Towarzystwa Pomocy
Ofiarom Wojny. Komitet Polski. Po trzech latach oddano szkoly i ochrony
zatozone i utrzymywane w rece nowo powstatej Polskiej Rady Wygnanczej
. Towarzystwo zaswiadczato w pismie zastugi Eugeniusza Kucharskiego
dla sprawy polskiej, Orenburg 30.05. 1918, k. 63. Odpis dokumentu
zawierajacego podziekowanie od Pana Kazimierza Kalinowskiego,
przewodniczacego Sekgji kulturalno-oswiatowej Polskiego Towarzy-
stwa Pomocy Ofiarom Wojny w Rosiji dla Eugeniusza Kucharskiego
dla jego pracy obywatelskiej na wygnaniu Orenburg 25.06. 1918, k.22.
13 Lwowskie Panstwowe Archiwum Obwodowe, (LPAO) Uniwersytet
Jana Kazimierza, (UJK), f. 26, op. 5, spr. 1028 (teczka personalna Euge-
niusza Kucharskiego), Pismo z Dziekanatu Filozoficznego Uniwersytetu
Lwowskiego do profesora Wilhelma Bruchnalskiego, Lwow 25. 06. 1920
kT
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Po Wilhelmie Bruchnalskim wiedze kandydata z
zakresu literatury polskiej postanowit sprawdzic¢ Juliusz
Kleiner. Czy i o ile literatura galicyjska wspotczesna Fredr-
ze i pdzniejsza odzwierciedla spofeczenstwo galicyjskie?,
brzmiato pytanie. To jedna z kwestii, ktore interesowaty
profesora. Nastepne pytanie skierowane byto w strone
romantyzmu. Jakie stanowisko zajmowat wobec humoru i ko-
mizmu romantyzm polski i europejski?

Eugeniusz Kucharski wystuchat nastgpnie pytan Jana
Kasprowicza. Pierwsze dotyczyto Stosunku Papkina do
Miles gloriosus, a drugie byto sformutowane nastepuja-
co: Czy w opracowaniach angielskich wystepuja motywy
odpowiadajace motywom komicznym, ariostowskim w
poezji angielskiej epoki elzbietanskiej i czy Eugeniusz Ku-
charski je zna? Jako uzupetnienie padto jeszcze jedno py-
tanie od profesora Jana Kasprowicza. Czy dr. E. Kucharski
zna motyw komiczny jako bron satyry w poezji angielskiej?

Na zakonczenie dyskusji habilitacyjnej z pytaniem
wystapit profesor Edward Porebowicz, ktérego intere-
sowata geneza pomystu L amore solegno.

Wyzej wymienieni profesorowie ustalili, ze odby-
ta dyskusja habilitacyjna i poziom wiedzy kandydata byt
zadowalajacy, a tym samym przeszta ona pomyslnie dla
doktora E. Kucharskiego."

Nastepnie dopuszczono kandydata do trzeciego,
ostatniego juz aktu habilitacji - wygtoszenia wykfadu.
Profesor Wilhelm Bruchnalski zwrocit uwage i podat in-
formacje Radzie Wydziatowej, ze dr Eugeniusz Kuchar-
ski wygtosit we Lwowie znacznga ilos¢ wykfadow pub-
licznych i to wiasnie w jego obecnosci. To przekonato
Wilhelma Bruchnalskiego, ze Kucharski wykazat sig jako
dobry moéwca, nauczyciel i prelegent. W ostatecznosci
zostat przyszly uczony zwolniony z wygtoszenia wykta-
du. Do wniosku profesora Bruchnalskiego przychylili sig
profesorowie: Juliusz Kleiner, Jan Kasprowicz i Edward
Porebowicz, a takze cata Rada Wydziatowa.

Eugeniusz Kucharski otrzymat prawo wyktadania
historii literatury polskiej oraz tytut docenta. Spisano
protokoét z osobnego posiedzenia Rady Wydziatu, kto-
rej przewodniczyt dziekan, profesor Zygmunt Weyberg.
Senat zatwierdzit habilitacje Eugeniusza Kucharskiego 24
czerwca 1921 roku'®, a nastepnie przestano te uchwate
do zatwierdzenia Ministerstwu Wyznan Religijnych i
Oswieceni Publicznego w Warszawie.

5. Objecie Katedry Poréwnawczej Historii
Literatury Polskiej

Rada Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu Jana
Kazimierza we Lwowie zglaszata potrzebe w 1923 roku

4 LPAO, UJK, £.26, op. 5, spr. 1028, Sprawozdanie z dyskusji habilitacyjnej
dr Eugeniusza Kucharskiego za osobnego posiedzenia Rady Wydziatu Filo-
zoficznego UJK we Lwowie, Lwow 8.06. 1921 r, k. 14.

'* Tamze, k. 21.



powiekszenia ilosci katedr historii literatury polskiej,
motywujac to coraz wigkszym naptywem stuchaczy na
polonistyke.'® Zwracata sie wielokrotnie z t3 prosba do
Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publiczne-
go. Na katedre proponowano kandydature Eugeniusza
Kucharskiego, ktory w tym czasie byt zastepca profeso-
ra."” Niestety, nie doczekano sig uzasadnienia, dlaczego
[l Katedra nie moze powstac. Kucharski uczyt réwniez
w XIlI gimnazjum we Lwowie. Dwa lata pozniej, w 1925
roku dostat propozycje od MWR i OP i powiadomie-
nie, Ze jego osobe zaproponowano na katedre literatury
polskiej we szwajcarskim Fryburgu, gdzie znajdowat sig
uniwersytet. Ministerstwo zwrdcito sie w tej sprawie do
Ministerstwa Spraw Zagranicznych.'® Kucharski odmowit
jednak przyjecia katedry.

Uczony objat dopiero w 1928 roku, opusz-
czong po $mierci Jana Kasprowicza Katedre Literatury
Poréwnawczej, zaciesniajac i precyzujac jednoczesnie za-
kres tej katedry jako Poréwnawczej Historii Literatury
Polskiej.'"” Rada Wydziatu Filozoficznego UJK brata pod
uwage lini¢ rozwojowa tej katedry. Wyktady i ¢wiczenia
Eugeniusza Kucharskiego budzity wielkie zainteresowa-
nie stuchaczy, a jeden z wykladow: Powies¢ - rozwdj i te-
oria rodzajéw powiesciowych na tle ogdlnoporéwnawczym
Swiadczyt swoim tytutem o tym, ze profesor wykfada
wiasnie poréwnawcza historig literatury polskiej.?’

Tak wypowiadat sie¢ Dziekan Wydziatu Humanis-
tycznego UJK Edmund Bulanda uzasadniajac wybor E.
Kucharskiego na w. w. katedre:

Profesor Kucharski badanie zjawisk literatury polskiej
fqczyt z literaturq obcq, gtéwnie francuskq, whoskq i niemiec-
kq. Zalezato mu nie tylko o zbadanie samych wplywédw i
zaleznosci miedzy literaturami. Chodzito takze profesorowi
o okreslenie istoty zjawiska i wydobycie indywidualnych réz-
nic w stosunku do zjawisk analogicznych.W kregu zaintere-
sowan profesora znajdowata sie takze teoria literacka, teoria

¢ LPAO, UJK, f. 26, op. 5, spr. 1028, Pismo Rady Wydziatu Filozoficznego
UJK we Lwowie skierowane do MWR i OP w sprawie powotania Ill Katedry
Historii Literatury Polskiej na tym uniwersytecie Lwow 6.06. 1923 r, k. 40.
'7 Archiwum Akt Nowych w Warszawie, Ministerstwo Wyznan Re-
ligiinych i Oswiecenia Publicznego AAN, MWR i OP, sygn. (teczka
osobowa Eugeniusza Kucharskiego), Whiosek Ministra WR i OP do
Prezydenta RP O mianowanie dr Eugeniusza Kucharskiego, profesora
nadzwyczajnego, profesorem zwyczajnym poréwnawczej historii literatury
polskiej na Wydziale Humanistycznym UJK we Lwowie Warszawa 18.
09.34.k 102.

'8 AUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, Odpis pisma MWR i OP w sprawie
powoftania prof. dr Eugeniusza Kucharskiego na katedre literatury polskiej
Uniwersytetu we Fryburgu (Szwajcaria) Torun, 28.06. 1947, k. 28.

' LPAQ, UJK, .26, op. 5, spr. 1028, Pismo Rady Wydziatu Humanistyczne-
go UJK we Lwowie, skierowane do MWR i OP w Warszawie w sprawie
nominadji dr E. Kucharskiego, profesorem nadzwyczajnym poréwnawczej
historii literatury polskiej oraz powierzenia mu kierownictwa seminarium
od | stycznia 1927 r, Lwow 27.12. 1926, k. 90.

2 Tamze, k. 90.

badan, technika dramatu i powiesci,metoda liryki. Nie pomijat
nigdy teorii i nie zapominat o tle porownawczym dziet?!

Prezydent Rzeczypospolitej Polskiej, Ignacy Moscic-
ki mianowat Eugeniusza Kucharskiego postanowieniem z
dnia 28 stycznia 1928 roku, profesorem nadzwyczajnym
Katedry Poréwnawczej Historii Literatury Polskiej.”* Mi-
nisterstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego
poinformowato rowniez, ze w wyniku nominacji, zwol-
nito dr Eugeniusza Kucharskiego, profesora Xl gim-
nazjum panstwowego we Lwowie z zajmowanego sta-
nowiska. Decyzja ta miata waznos¢ od |3 lutego 1928
r.2 Pomimo wczesniejszych wnioskow Rady Wydziatu
Humanistycznego UJK o awans zawodowy dla prof. Ku-
charskiego sktadanych do ministerstwa nie odnosity one
skutku.?* Dopiero siedem lat pozniej 27 wrzesnia 1935
roku, profesor E. Kucharski uzyskat nominacje na profe-
sora zwyczajnego UJK we Lwowie.”

6. Zainteresowania badawcze profesora Eu-
geniusza Kucharskiego

Dorobek naukowy profesora Eugeniusza Kuchar-
skiego i zakres jego zainteresowan mozna podzieli¢ na
kilka grup. Na onomastyce opieraly si¢ tezy uczonego
dotyczace stosunkow etnicznych na ziemiach polskich
w dobie przedstowianskiej. Mowity one o battyckim cha-
rakterze zaludnienia w strefie pod Karpatami i Sudetami,
a takze o poczatkach kultury polskiej. W pracach z tej
tematyki Kucharski dotykat kwestii jezykowych, ustro-
jowych, religijnych, konstruujac hipotezy najazdéw. W
roku 1927 oglosit studium o Mazowszu pierwotnym i za-
gadnieniach szczepow polskich. Zostato ono zamieszczone
w Ksigdze pamiatkowej ku czci Aleksandra Brucknera
wydanej w Krakowie. Do innych prac zaliczono: Etniczne
oblicze ziem polskich przed przyjsciem Stowian na podstawie
nazw miejscowych i rodowych (1930), a takze Stosunki
etniczne na ziemiach polskich w dobie przedstowianskiej
(1930).%

2 LPAO, UJK, f. 26, op. 5, spr. 1028, Wypowiedz dziekana Wydziatu Hu-
manistycznego Edmunda Bulandy w pismie skierowanym do MWR i OP
w Warszawie w sprawie nominacji dr E. Kucharskiego, profesorem nad-
zwyczajnym poréwnawczej historii literatury polskiej oraz powierzenia mu
kierownictwa seminarium od | stycznia 1927 r,Lwow 27.12. 1926, k. 90.
2 LPAO, UJK, f. 26, op. 5, spr. 1028, List nominacyjny z MWR i OP do
Pana dr Eugeniusza Kucharskiego dotyczqcy awansu zawodowego na pro-
fesora nadzwyczajnego UJK we Lwowie, k.104.

2 AAN, MWR i OP, sygn. 3784, List z MWR i OP do Kuratorium Okregu
Szkolnego Lwowskiego w sprawie zwolnienia prof. Eugeniusza Kuchar-
skiego z dotychczasowej posady nauczyciela gimnazjalnego Warszawa
7.04.1928, k. 63.

2 LPAO, UJK, f. 26, op. 5, spr. 1028, Whiosek o mianowanie profesora
nadzwyczajnego Eugeniusza Kucharskiego profesorem zwyczajnym po-
réwnawczej historii literatury polskiej, Lwéw 2.06. 1932, k.149.

2 AUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, Odpis nominagji prof. dr. Eugeniusza
Kucharskiego na profesora zwyczajnego UJK we Lwowie, Torun 28. 06.
1947, k. 29..

% LPAO, UJK, f. 26, op. 5, spr. 1028, Pismo Wydzialu Humanistycznego
UJK do MWR i OP w Warszawie zawierajqce uchwate Rady Wydziatu z
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Inna dziedzine reprezentowat szkic Eugeniusza
Kucharskiego o Teatrach ludowch w Polsce, napisany na
|0-lecie odrodzonej Polski w 1928 roku. Profesor jako
znawca kultury teatralnej charakteryzowat w szkicu dwa
rozne kierunki dziatalnosci w zakresie teatru ludowego,
Iwowskiego i warszawskiego wydobywajac ich zastugi na
poczet dalszych perspektyw rozwoju teatréw. Byt takze
autorem cennej rozprawy poswigconej Spazmom mod-
nym Wojciecha Bogustawskiego (1925).7

Do prac z zakresu historii literatury polskiej na-
lezato zaliczy¢ szkic jubileuszowy Jan Kochanowski
(1930) ujemnie oceniajacy humanizm i uwazajacy wielkie
i doskonate twory poety za owoc uwolnienia sig z pet
wioskiej poetyki humanistycznej oraz rozprawe Euge-
niusza Kucharskiego Pani zabita pana jako zabytek sred-
niowiecznej poezji dworskiej (1931). Po raz pierwszy
badacz polski pokusit si¢ o rekonstrukcje zaginionego
zabytku poezji. Profesor uwazat, ze piesn ludowa o pani,
co zabita pana pochodzaca z czaséw Swietnosci moz-
nowtadztwa z przetomu XIl i XIIl wieku zostata znieksz-
tatcona. W strone tej rekonstrukeji wiodta Kucharskiego
analiza inkongrucencji kompozycyjnych i deformacji w
przekazach ludowych. Uczony wyijasnit je jako skutki nie-
porozumienia archaizméw jezykowych siegajacych wieku
Xl Tworzyt cato$¢ zaginiona w staropolskich formach je-
zykowych i nakreslit z niezwyktym bogactwem rysow tto
historyczno-kulturalne. Za ojczyzne piesni uwazat Slask,
dlatego tez uwydatnit w badaniach role tej dzielnicy w
dziejach duchowych Polski w XIV wieku. Studium to byto
wstepem do prac przygotowawczych poswieconych Bo-
gurodzicy. Niestety nie zostaty one dokonczone z powo-
du niedostgpnosci materiatu poréwnawczego w biblio-
tekach. Z roku 1931 pochodzita tez rozprawa o tytule:
Podtoze, na ktorym zakwitly Lilie Mickiewicza-Filomata.
Byfa to trafna charakterystyka ballad mickiewiczowskich
i powierzchownego ich stosunku do poezji ludowej.”®

Zajmowat sie takze Kucharski teorig literatury.?
Swoje postulaty dotyczace tej nauki sformutowat w roz-

dnia 2 marca 1932 r,, w sprawie mianowania nadzwyczajnego profesora
Eugeniusza Kucharskiego profesorem zwyczajnym historii literatury pol-
skiej porownawczej UJK Lwéw 19.06. 1934, k. 156.

2 LPAO, UJK, f. 26, op. 5, spr. 1028, Pismo z Wydziatu Humanistyczne-
go UK do MWR i OP w Warszawie w sprawie mianowania Eugeniusza
Kucharskiego profesorem nadzwyczajnym poréwnawczej historii literatu-
ry polskiej oraz powierzenia mu kierownictwa seminarium od | stycznia

1927 roku, Lwow 27.12. 1926, k. 90.

AAN, MWR i OP, sygn. 3784, Pismo Wydziatu Humanistycznego UJK we
Lwowie do MWR i OP w sprawie nominagji prof. nadzwyczajnego Eugeni-
usza Kucharskiego na profesora zwyczajnego Uniwersytetu Lwowskiego
Lwéw 25.03.1932, k. 85.

2 AAN, MWR i OP, sygn. 3784, Pismo Wydzialu Humanistycznego UJK
we Lwowie do MWR i OP w sprawie nominacji prof. nadzwyczajnego Euge-
niusza Kucharskiego na profesora zwyczajnego Uniwersytetu Lwowskiego
Lwéw 25.03.1932, k. 85.

2 HUTNIKIEWICZ, A.: Eugeniusz Kucharski, W: Literatura polska. Pr-
zewodnik encyklopedyczny. Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Na-
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prawie Naukowe potrzeby historii literatury polskiej
(1929). Krytykujac stan badan literackich w catej Europie,
profesor domagat sie, aby nauka o literaturze byfa nauka
opisowa, nie historyczna. Historig literatury pojmowat
natomiast jako historie rozwoju poszczegolnych form
pisarskich. Rozdziatem z teorii literatury byla rozprawa
o Kompozyciji literackiej. Autor przekazywat w niej, ze
kompozycja to wszystkie funkcje i zabiegi tworcze, kto-
re z licznych wytworow wyobrazni staraja sie stworzyc
cato$¢ zamknieta, wystarczajaca dla siebie i aktywnie za-
dawalajaca.

Eugeniusz Kucharski znaczna cze$¢ swoich badan
poswiecit tworczosci Aleksandra Fredry. Zbierat mate-
riaty do monografii o Fredrze oraz do wydania zbiorowe-
go komedii.W latach 1926-1927 ukazato si¢ pierwszych
sze$¢ tomow edycji naukowej i krytycznej Pism wszyst-
kich Fredry. Miescity one komedie i inne utwory drama-
tyczne.® Tomy te zostaly opatrzone wstepem Eugeniusza
Kucharskiego, ktory przez krytykow zostat okreslony ar-
cydzietem biografii i charakterystyki literackiej.

7. Praca dydaktyczna na uczelni.

Profesor Eugeniusz Kucharski prowadzit na Uniwer-
sytecie Jana Kazimierza we Lwowie ze studentami Teorie
i andlize liryki przez trzy trymestry, jedng godzine tygod-
niowo. Poza tym w ciagu roku akademickiego wyktadat
roéwniez t. z. w. "Grupe ukrainskq" w dobie romantyzmu
oraz Stanistawa Wyspianskiego - zycie i twdrczos¢ literackq
po roku 1898, a takze temat: Stanistaw Wyspianski w | okre-
sie twdérczosci literackiej. Z kolei dwugodzinne byly ¢wiczenia
z Bibliogrdfii literackiej czasopism XIX wieku. Profesorowi
towarzyszyt na tych zajeciach w osobie asystenta dr
Wihadystaw Florjan. Odbywaty sie one w i lll trymestrze.
Uczeszczali na nie obowiazkowo studenci z seminarium
wyzszego.

Eugeniusz Kucharski byt rowniez kierownikiem
seminarium nizszego, na ktorym studenci zmagali si¢ z
zadaniami dotyczacymi analizy literackiej. VW seminarium
wyzszym akademicy pisali samodzielne prace z teorii li-
teratury i historii literatury polskiej wygtaszajac referaty.
Seminaria byty dwugodzinne.

Wsrod wyktadow u profesora Kucharskiego po-
jawiata si¢ tematyka Teorii literatury i Form literackich.
Byla to czes$¢ druga szczegotowa, a takze Preromanty-
zmu i romantyzmu polskiego. Ponadto profesor mowit
o Powiesci i noweli, Teorii i rozwoju rodzajow powiesciowych
na tle poréwnawczym. Uczony méwit takze o Antonim Mal-
czewskim, jego Zyciu i twérczosci, Powiesci polskiej w drugiej

ukowe, 1984, t. I,A-M, s. 534-535.

30 CZAJKOWSKA, K., GOLINSKI, Z.: Z konferencji edytorskiej IBL PAN:
o wydaniu Aleksandra Fredry Pism wszystkich pod redakcjq Stanistawa
Pigonia. W: Pamigtnik Literacki. Warszawa: Wydawnictwo Instytutu Badan
Literackich Polskiej Akademii Nauk, 1974, tom. 65, nr 65/3,s.342.



potowie XIX wieku.?' Profesora interesowata ponadto Teoria i
analiza dramatu i jq tez starat sie stuchaczom przekazywac
jak réwniez Powiesc polskq przed wystqpieniem Sienkiewicza
oraz Romantyzm polski na tle porownawczym.*

8. Dziatalnos¢ w Towarzystwach Naukowych

Eugeniusz Kucharski juz na studiach udzielat si¢ w
stowarzyszeniach akademickich. Byly to organizacje o
wymownych nazwach ,Zycie* i ,,Odrodzenie. Kuchar-
ski prowadzit w ich strukturach w latach 1904-1905 kurs
przysposobienia wojskowego. Bedac nauczycielem w sz-
kofach srednich przewodniczyt Zwiazkowi Naukowo-Lite-
rackiemu im. Juliusza Stowackiego w Stanistawowie, zapi-
sujac sie takze w historii stowarzyszenia jako jego wspo-
tzatozyciel.

Na poczatku swojej drogi naukowej, Eugeniusz Ku-
charski prelekcje wygtaszat m.in. w Towarzystwie Literac-
kim im.Adama Mickiewicza we Lwowie. Jeden z takich od-
czytdw miat miejsce 21 stycznia 1921 roku. Odbyt sie w
sali konferencyjnej gimnazjum Stefana Batorego w trakcie
posiedzenia naukowego. Temat wyktadu profesora brz-
miat: Jowialski wulgarny a Jowialski Fredry. Prelegent zajat sig
tez innymi postaciami uwydatniajac ich charakterystyczne
rysy oraz role i znaczenie w sztuce. Nastgpnie w dyskusji
wzigli udziat: dyrektor placéwki Konstanty Wojciechowski,
profesor Wilhelm Bruchnalski oraz Eugeniusz Kucharski.*

W roku 1927 zostajac czynnym cztonkiem Towar-
zystwa uczony objat funkcje redaktora ,,Sprawozdan®.
Zdolnosci redakcyjne Kucharskiego przydaty sie rowniez
przy skladzie i redakgji ,,Pamietnika Literackiego* w latach:
1938-1939. Nadal prowadzone co miesigczne odczyty w
Towarzystwie stuzyty wsparciu tej gazety. Oprocz prof.
Eugeniusza Kucharskiego wystepowali na odczytach pro-
fesorowie: Stanistaw tempicki, Mieczystaw Piszczkowski,
Janina Garbaczowska, Franciszek Bujak, Roman Ingarden,
Wactaw Borowy czy Juliusz Kleiner* Po Il wojnie $wia-
towej Towarzystwo kontynuowato dziatalnos¢ w nawiaza-
niu do przedwojennych tradycji. Profesor Kucharski w
dalszym ciagu propagowat referowanie prac naukowych
przez jego cztonkow, aby organizacja spetniata wymogi
towarzystwa naukowego.®*® Eugeniusz Kucharski w swo-

3! Uniwersytet Jana Kazimierza we Lwowie. Spis wykiadéw na rok akade-
micki 193611937 Lwow 1936, s. 59.

32 Uniwersytet Jana Kazimierza we Lwowie. Spis wykiadéw na rok akade-
micki 193911940 Lwow 1939, s.55-56.

33 Centralne Historyczne Archiwum Ukrainy (CHAU), f. 202. op. |,
spr. 22, (teczka Towarzystwa Literackiego im.Adama Mickiewicza), k.
l.

3 NADOLSKI, B.: Towarzystwo Literackie im. Adama Mickiewicza w
latach 1886 — 1944 1962. W: Pamietnik Literacki. Warszawa: Wyda-
whictwo Instytutu Badan Literackich Polskiej Akademii Nauk, 1962,
tom. 53,nr 53/3,s.24,3-35

3> NADOLSKI, B.: Oddziat Torunski (1946). W: Pamietnik Literacki.
Warszawa: Wydawnictwo Instytutu Badan Literackich Polskiej Aka-
demii Nauk, tom. 53,53/3 5. 317.

jej karierze uniwersyteckiej piszac rozprawy czy recenzje,
oprocz ,,Pamietnika Literackiego* umieszczat je w czaso-
pismach takich jak ,,Przeglad Warszawski* czy ,,Przeglad
Filozoficzny*.

W okresie od wrzesnia 1923 do marca 1925 roku
uczony sprawowat funkcje wiceprezesa Zawodowego
Zwiazku Literatow Polskich we Lwowie. Od 12 mar-
ca 1925 roku Kucharski decyzja Walnego Zgromadzenia
zostat cztonkiem czynnym miejscowym, Wydziatu Filozo-
ficznego Lwowskiego Towarzystwa Naukowego piastu-
jac rowniez od roku 1927 funkcje sekretarza .3 Sktadka
roczna, o ktorej mowit statut wynosita 18 ztotych. Byfa ona
pfatna w dwoch poétrocznych ratach.W zamian tego czton-
kowie Towarzystwa otrzymywali bezptatnie ,,Ruch Filozo-
ficzny" i ,,Przeglad Filozoficzny“.®® Z kolei do  Instytutu
Teatrow Ludowych profesor zostat przyjety wiosna 1930
roku.*’

Wybrano takze Kucharskiego cztonkiem-korespon-
dentem Polskiej Akademii Umiejetnosci (PAU) oraz czton-
kiem Polskiej Komisji Migdzynarodowej Wspotpracy In-
telektualnej. Organizacja ta zostata powofana z inicjatywy
Rady Ligii Narodow.VWspotdziatata z Instytutem VWspotpra-
cy Intelektualnej w Paryzu oraz z licznymi Narodowymi
Komisjami Miedzynarodowej Wspétpracy Intelektualne;j.
Wspotdziatanie to znajdowato wyraz w statej wymianie
informacji, w organizowaniu zjazdow miedzynarodowych,
w uczestniczeniu w konferencjach zagranicznych, przygo-
towaniu i opracowaniu materiatéw o zyciu umystowym
Polski, zarowno naukowym, jak i literacko-artystycznym
itp. Dlatego Polska Komisja Wspofpracy Intelektualnej
musiafa oprze¢ si¢ na wspotdziataniu z przedstawiciela-
mi Zycia umystowego w catej Polsce proszac ich o opinie,
wskazowke lub posrednictwo z miejscowymi instytucjami
naukowymi lub artystycznymi.®

9. Zycie rodzinne

Pomimo intensywnej pracy dydaktyczno-naukowej na
Iwowskim uniwersytecie i dziafalnosci w Towarzystwach
naukowych Eugeniusz Kucharski posiadat rodzing. Byt
zonaty z Marig z Serwackich, zaslubiong 17 lipca 1910
roku. Byta ona na utrzymaniu meza. Mieli dwoje dzieci.

3% A. Hutnikiewicz, Kucharski Eugeniusz, w: PSB, t.16, Wroctaw 1971,
s.47.48.

37 AUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, Odpis pisma Zarzqdu Towarzystwa
Naukowego we Lwowie w sprawie powotania Prof. Eugeniusza Kucharskie-
go na cztonka czynnego Towarzystwa Lwow 17 marca 1925, k. 64.

% AUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, Odpis dokumentu Zarzqdu Towarzy-
stwa Filozoficznego w sprawie powotania Prof. Eugeniusza Kucharskiego w
poczet cztonkéw czynnych Towarzystwa Lwow 27.02. 1929, k. 67.

3% AUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, Odpis dokumentu Prezydium Instytu-
tu Teatréw Ludowych w sprawie powotania Prof. Eugeniusza Kucharskiego
na czfonka Instytutu Warszawa 4.03. 1930, k. 17.

4 AUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, Odpis dokumentu Polskiej Komisji
Miedzynarodowej Wspétpracy Intelektualnej w sprawie powotania Prof. Eu-
geniusza Kucharskiego na czfonka — korespondenta tejze Komisji Wars-
zawa |1.03. 1927, k. 66.
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Jerzego, urodzonego 24 kwietnia 1911 roku oraz Witol-
da Eugeniusza, ktory przyszedt na swiat 28 sierpnia roku
1914.4' Na podstawie przedtozonych przez Kucharskiego
zaswiadczen szkolnych syndw z okresu migdzywojen-
nego do Rektoratu UJK, mozna byto stwierdzi¢, m.in., ze
starszy syn profesora Jerzy, byt studentem IV roku Wy-
dziatu Prawa, a mtodszy Witold, studentem Wydziatu Le-
karskiego.” Niestety, dwa lata po Il wojnie $wiatowej jak
wynikato z dokumentacji, profesor byt juz wdowcem. Na
jego czeSciowym utrzymaniu znalazta si¢ siostra Zenobia,
emerytowana nauczycielka.”® Akta osobowe nie zawieraly
informacji o relacjach towarzyskich uczonego.

Podsumowanie

Profesor pordownawczej historii literatury polskiej
Eugeniusz Kucharski, uchodzit w Polsce miedzywojennej
za jednego z najznamienitszych badaczy naukowych Fred-
ry. Byt rowniez czotowym przedstawicielem teorii lite-
ratury, autorem szeregu prac docenianych przez innych
historykow literatury polskiej. Znany byt z oryginalnosci
sadow, stosujac opracowang przez siebie metode analizy
dziet. Starat sie wypracowywac¢ wiasng szkote badaczy li-
teratury.

Podczas Il wojny $wiatowej prof. Eugeniusz Kuchar-
ski brat udziat w tajnym nauczaniu. Nadal wyktadat na
Uniwersytecie Lwowskim nazwanym im. lwana Franki. Byt
kierownikiem katedry humanistycznej.* Do grupy nielicz-
nych uczonych, ktorzy zostali na uczelni nalezat wiasnie
profesor Kucharski. Kierowat w latach 1940-41,a pozniej
takze w okresie lat 1944-46 Katedry Literatury Polskiej.*
Po tym czasie zmuszony byt opusci¢ Lwow. Udat sie do
Torunia i tam zamieszkat nawiazujac wspotprace z Uniwer-
sytetem Mikofaja Kopernika. Tymczasowo objat na uczelni
stanowisko profesora zwyczajnego w Katedrze Literatury,
a nastepnie zostat kierownikiem Katedry Teorii Literatury
i Literatury Porownawczej. Torun byt ostatnim przystan-
kiem na drodze kariery naukowej profesora. Do konca
pozostat na katedrze. Zmart 12 sierpnia 1952 roku.

Pomimo zastug tej wybitnej postaci w $wiecie nauki
w okresie Il RP, a takze w okresie powojennym, profesor
nie doczekat sie monografii, ktdra zawierataby w sobie as-
pekty zycia rodzinnego i naukowego spinajac je w catosc.

4 LPAO, UJK, f.26, op. 5, spr.1028, Stan rodzinny Eugeniusza Kucharskie-
go Lwow, 28.02. 1928, k. | 18.

“2 LPAO, UJK, f. 26, op. 5, spr.1028, Pismo z Rektoratu UJK we Lwowie
do Eugeniusza Kucharskiego w sprawie dodatku ekonomicznego na dzieci
Lwow, 18.10. 1932, k. 152.

# AUMK w Toruniu, sygn. K-1/382, Zyciorys Eugeniusza Kucharskiego
Torun 6.06.1947, k. 12.

*“ Uniwersytet Jana Kazimierza we Lwowie zostat zamianowany na
Uniwersytet im. Iwana Franki dekretem z dnia 8 stycznia 1940 roku.
Byt to dekret Prezydium Rady Najwyzszej Ukrainskiej Republiki Rad-
zZieckiej.

* BONUSIAK, W.: Kto zabit profesoréw Iwowskich? Rzeszéw: Krajowa
Agencja Wydawnicza, 1989,s. 17.
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Eugeniusz Kucharski byt jednym z dwudziestu dwoch
profesoréw historii literatury polskiej na katedrze tego
przedmiotu w dwudziestoleciu miedzywojennym. Dzi$
zapomniany i mniej popularny od innych profesoréw w
tej dziedzinie: Juliusza Kleinera, Stanistawa Pigonia czy
Wactawa Borowego zastuguje na przypomnienie swo-
ich naukowych dokonan i przyblizenie historykom swojej
osoby.
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HNUTI FOKOLARE A PERSPEKTIVY

Abstract: This study deals with the interfaith dia-
logue in the context of the Focolare Movement. Based
on the author's research and study of relevant sources,
it analyzes main characteristics of the movement, its spi-
rituality, institutional forms and activities. It pays special
attention to the question of how these characteristics
affect the movement's potential for interfaith relations
and dialogue.The study includes an overview and analy-
sis of dialogic activities that this movement has develo-
ped over more than seventy years of its existence.

Key words: Focolare movement. New Ecclesial
Movements. Interfaith dialogue. Catholic Church. Spiri-
tuality.

Uvod

Nova cirkevni hnuti patfi beze sporu mezi nejdy-
namictéjsi casti dnesni katolické cirkve.V mnoha svych
aspektech projevuji vitalitu a schopnost reagovat na
aktudlni znameni doby a reprezentuji tak jednu z od-
povédi cirkve na vyzvy Druhého vatikanského koncilu.
Mezi tyto vyzvy patfi nesporné téma existence cirkve v
multikulturni a nabozensky pluralitni globalizované spo-
lecnosti. Vzhledem k daleko vétsi propojenosti dnesni
globalni spolecnosti musi cirkev, daleko vice nez drive,
resit otazku svého vztahu k jinym nabozenskym a ide-
ovym systémum.V této oblasti se ukazuje schopnost
mnoha novych hnuti aktualné reagovat na proménujici
se prostredi cirkve a odpovidat na pokoncilni pozada-
vek ohledné dialogu s jinymi nabozenstvimi.

Patrfi mezi né predevsim Hnuti fokolare, charak-
teristické dirazem na socidlni a komunitarni rozmér,
znamé svym otevrenym vztahem k jinym nabozenstvim
a bohatymi aktivitami v oblasti mezinabozenského dia-
logu. Svym inklusivistickym postojem kontrastuje s Fa-
dou hnuti, ktera pro kérygmaticky dlraz své spirituality
inklinuji spiSe k exklusivistickym postojum a namisto
dialogu vice tematizuji evangelizacni poslani. Ackoliv
tedy v otazce vztahu k mezinabozenské problematice
vykazuji nova cirkevni hnuti pomérné rozdilné tenden-
ce, Hnuti fokolare ukazuje, nakolik spiritualita hnuti
muzZe vytvaret pozitivni postoje k nabozenskeé pluralité.

MEZINABOZENSKEHO DIALOGU

PETR MUCHA

Zajimavé ilustruje, kterak socialné podminéna podoba
spirituality, Uzce spjata s okolnostmi vzniku hnuti,' vy-
tvari dialogicky potencial a poskytuje prostor pro roz-
voj aktivit v oblasti mezinabozenskych vztahu.

Tato studie se vénuje analyze vysSe uvedené souvis-
losti a zkouma vliv, jaky maji klicové charakteristiky spi-
rituality Hnuti fokolare a kontext jeho vzniku na rozvoj
jeho institucionalnich podob a cinnosti, véetné aktivit v
oblasti mezinabozenskych vztah(. Vedle struc¢né Gvod-
ni charakteristiky jsou nejdrive analyzovany souvislosti
vzniku fokolare a jejich vliv na doktrinalni zaméreni a
spiritualitu hnuti. Poté nasleduje rozbor socialnich cha-
rakteristik, institucionalnich vlastnosti a forem ¢innosti,
které hnuti rozvinulo na zakladé své spirituality. Zvlast-
ni pozornost je pak vénovana postojim a ¢innostem
v oblasti mezindbozenskych vztahd, véetné deskripce
konkrétnich ekumenickych a mezinabozenskych aktivit.

Vedle rady odbornych praci byly pro ucely této
studie vyzity predevsSim primarni prameny v podobé
publikaci zakladatelky fokolare Chiary Lubichové, ktera
prredstavuje klicovou autorku a interpretatorku spiri-
tuality hnuti.? Dal$im primarnim zdrojem jsou ofici-
alni prezentace na internetu a vlastni casopisy hnuti.?
Uzitecnym pramenem jsou i biografické texty mapu-
jici pocatky hnuti napriklad od Jima Gallaghera,* nebo
publikace vénuijici se specifickym projektdm hnuti.® Sa-
motnou tematikou mezinabozenského dialogu se pak

' Dobrou charakteristiku spirituality hnuti poskytuje napfiklad LU-
BICH, Chiara. ,,What is the Focolare Movement.” Living City, Vol. 45
(May 2006).

2 Pfedevsim LUBICH, Chiara: Essential Writings: Spirituality, Dialogue,
Culture. Roma: New City Press, 2007; LUBICH, Chiara. La dottrina
spirituale. Roma: Citta Nuova, 2006.

3 Napriklad ¢asopis zaméreny na podporu mezioborového a mezi-
kulturniho dialogu. Vice Claritas, Journal of Dialogue and Culture.
Oficialni website, dostupné 25.3.2020, https://docs.lib.purdue.edu/
claritas/

* GALLAGHER, Jim. Chiara Lubich, A Woman's Work:The Story of the
Focolare Movement and its Founder. New York: New City Press, [996.
* BRUNI, Luigino, ed. Toward a Multi-Dimensional Economic Culture -
The Economy of Communion. New York: New City Press, 2002.
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ve svych pracich zabyvaji napriklad Donald Mitchell® a
Roberto Catalano.’

Charakteristika hnuti

Hnuti fokolare, téz Dilo Mariino, patfi do kategorie
socidlné orientovanych hnuti® a predstavuje vyznamny
proud v ramci katolické cirkve. Své poslani vnima zej-
ména v Usili o vzajemné porozuméni a jednotu mezi
lidmi, narody i nabozenstvimi. Biblickym vychodiskem
jeho spirituality i Cinnosti je JeziSova modlitba ,,aby vSich-
ni byli jedno* (Jan 17, 21), pricemz se snazi prispivat ke
vSeobecnému bratrstvi a budovat jednotu velké lidské
rodiny. | nazev hnuti, italské ,,focolare* — rodinny krb i
ohnisté, odkazuje symbolickym zpUsobem na fenomén
jednoty. K uvedenému cili sméruji hlavni aktivity hnuti,
jako jsou vzdélavaci programy, humanitarni ¢innost, verej-
na a politicka angazovanost, ekumenismus a v neposledni
fadé i mezindbozensky dialog.’

Fokolare se béhem sedesati let své existence roz-
Sifilo v podstaté po celém svété a neni omezeno ani
hranicemi katolické cirkve. Patri spiSe k hnutim, ktera
maji pomérné zretelnou strukturu a organizaci, pficemz
clenstvi na sebe bere podobu riznych stupni zavaznos-
ti, od sympatizantl se spiritualitou hnuti, az po zavazné
celozivotni formy clenstvi, s rdznymi stupni odpovéd-
nosti a participace. Clenové se zpravidla zapojuji v ramci
mistnich skupin a prijimaji odpovédnosti za urcité sféry
cinnosti hnuti, jako napriklad priprava mistnich setkani,
organizace vzdélavacich programu, pastorace rodin apod.
Zaroven pro své cleny Hnuti fokolare rozviji bohatou
$kalu podpurnych vzdélavacich a formacnich programa.'®

Vznik a koFeny hnuti

Fokolare patri k hnutim s jasnou zakladatelskou
osobnosti, ktera svym charismatem vyrazné ovlivni-
la vznik a vyvoj hnuti a vtiskla mu pomérné specifické
zaméreni. Chiara Lubichova (1920-2008), zakladatelka a
vudéi osobnost fokolare, kolem sebe shromazdila skupi-
nu mladych zen, coby nukleus budouciho hnuti, béhem
dramatickych udalosti druhé svétové valky. Rozhodujicim

¢ MITCHELL, Donald W. ,,The Focolare Movement and a Buddhist-Chris-
tian Dialogue of ‘Deeds and Collaboration.* Buddhist-Christian Studies,
Vol. 5 (1985); MITCHELL, Donald W. ,,A Revealing Dialogue.” The
Way,Vol. 78 (1993):s.42-53.

7 CATALANO, Roberto.,,Spiritual Friendship and Interreligious Dialogue:
The Experience of Chiara Lubich and Nikkyo Niwan.* Claritas, Journal of
Dialogue and Culture,Vol. 6,No. | (March 2017):s. 57-69; CATALA-
NO, Roberto. ,,Glilen, Focolare, and Rissho Kosei-Kai Movements:
Commonalities for Religious and Social Renewal.” Claritas, Journal of
Dialogue and Culture,Vol. 4, No. | (March 2015):s.42-61.

8 MUCHA, P: ,,K problematice klasifikace novych cirkevnich hnuti."* Acta
theologica et religionistica, 9, €. | (2020): s. 29.

? Vice VERONESI S., G. BOSELLI, G. MARCHESI. L'unitd é la nostra
avventura: Il Movimento dei Focolari. Roma: Citta Nuova, 1993.

1® Hnuti fokolére. Oficialni website, dostupné 14.3.2020, https://www.
focolare.cz/
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momentem pro jeji Zivotni orientaci, jak pozdé&ji napsala,
se stalo valecné utrpeni béhem bombardovani Tridentu
v roce 1944. Se skupinou nékolika mladych zen se roz-
hodla zlstat ve valkou suzovaném meésté, aby pomohla
potiebnym a trpicim.'" Tento akt solidarity s druhymi a
zkusenost evangelijni lasky v kontrastu s valecnym stra-
danim se staly zakladem pro socialné podminéné para-
digma vznikajiciho hnuti.

Jesté béhem valecného obdobi, vedle svych huma-
nitarnich a charitativnich aktivit, se uvedena skupina zen
zacala schazet i ke spole¢nému cteni Bible a nabozenské-
mu vzdélavani. Intenzivné sdilené aktivity vedly posléze k
potrebé spolecného Zivota, ktery Iépe akcentoval naplio-
vani vize jednoty a zaroven efektivnéjsi pomoci chudym a
potrebnym. Zahy se k jejich iniciativé a vznikajicimu hnuti
zacali pridavat dalsi jedinci z rad krestanskych laikd i kné-
Zi, pricemz se mezi prvnimi objevily i osobnosti verejné-
ho Zivota, jako Igino Giordani, politik a poslanec italského
parlamentu. Ten mél pozdéji vyrazny podil na pronikani
myslenek hnuti do Sirsi spolecenské sféry. Pasquale Fo-
resi, katolicky knéz a teolog, mél zase podil na teologic-
kém zakotveni rodiciho se cirkevniho hnuti, stejné jako
na vzniku jeho nakladatelstvi Citta Nuova."

Oficialniho cirkevniho uznani na mistni Urovni se
hnuti dostalo jiz roku 1947 od tridentského biskupa
Carla de Ferrari a v roce 1962 bylo uznano papezem |Ja-
nem XXIIl. s celocirkevni platnosti.V té dobé jiz fokolare
proniklo i do nekatolickych cirkvi a z Evropy se Sifilo nej-
prve do Severni a pozdéji do Jizni Ameriky, kde pomérné
rychle zakorenilo.V roce 1990 se mu dostalo aktualniho
cirkevniho uznani, které se snazi ukotvit a reflektovat
posun hnuti za vice nez Ctyri desetileti jeho vyvoje.” K
etablovani fokolare uvnitr cirkve i k jeho prosazeni se
ve spolecnosti vyrazné prispéla Chiara Lubichova, inspi-
ratorka a po vice nez Sedesat let hlavni reprezentantka
hnuti. Jako Zena a laicka krestanka v roli vidéi osobnos-
ti cirkevniho proudu, s nimz se dnes identifikuji miliony
véricich po celém svété, predstavuje Lubichova pomérné
unikatni jev nejen v katolické cirkvi, ale do jisté miry i v
kontextu nabozenstvi vibec."

Béhem svého Zivota byla Lubichova ocenéna radou
mezinarodnich ocenéni, napriklad Templetonovou cenou
za prinos k rozvoji nabozenstvi (1977), cenou UNESCO
za prinos k vzdélani a miru (1996), cenou Rady Evro-
py za ochranu lidskych prav (1998) a mnoha cestnymi

"'Vice GALLAGHER, Jim. Chiara Lubich. A Woman's Work: The Story
of the Focolare Movement and its Founder. New York: New City Press,
1996.

12Vice ZANZUCCHI, Michele, ed. Focolari: La fraternita in movimento.
Roma: Citta Nuova, 2009.

'* Papezska rada pro laiky udélila 29.6.1990 Hnuti fokolare pravni
status ,,vSeobecné soukromé sdruzeni véricich papezského prava“.
Hnuti je uznano i civilnim pravem v riznych zemich svéta

"*Vice GALLAGHER, Chiara Lubich, A Woman's Work.



doktoraty v oblasti teologie, filozofie a humanitnich véd.
Udéleni Templetonovy ceny se pro ni a pro fokolare sta-
lo podnétem k rozvoji mezinabozenskych kontaktd a k
pronikani myslenek hnuti za hranice krestanstvi.'> Chiara
Lubichova kladla diraz na uplatfiovani principu jednoty a
dialogu nejen ve smyslu ekumenickém a spolecenském,
ale i ve smyslu mezinabozenském a prispéla tim k rozvoji
mezinabozenského dialogu jesté dlouho pred Druhym
vatikanskym koncilem.

Spiritualita a zaméreni

Myslenka jednoty a vzajemné lasky formuje stézej-
ni ideu hnuti, charakterizovanou a definovanou v ramci
fokolare jako ,,spiritualita spolecenstvi“.Vedle zakladnich
krestanskych evangelijnich princip(, zdUraznuje fokolare
tzv. dvanact zakladnich pilifa spirituality, které slouzi jako
inspirace pro kazdodenni Zivot ve spolecenstvi. Jejim cen-
tralnim prvkem je percepce Boha v bliznich. Zatimco v
mnoha spiritualitach krestanské tradice je duchovni zku-
senost spojena primarné s fenomény modlitby, charismat
a mystiky, fokolare stavi do popredi predevsim zkuse-
nost Boha v druhych, v kazdodennim prozivani vzajem-
nych vztahU a skutkd lasky v ramci spolecenstvi. Biblické
principy ,,cokoli jste ucinili jednomu z mych nejmensich
bratri, mné jste ucinili," (Mat 25,40) a ,,kde jsou dva nebo
tfi ve jménu mém, tam jsem ja uprostied nich®“ (Mat
18,20) jsou pro spiritualitu tohoto hnuti charakteristické.

Zminéné zaméreni spirituality se silné odrazi jak v
kazdodennim Zivoté ¢lend, tak i ve strukturach a ¢innosti
hnuti. Je napriklad hluboce vtélené do zakladnich bunék
hnuti, ,,domacnosti fokolare®, kde ziji spolecné fokola-
rinky nebo fokolarini se zavazky reholniho typu a které
jsou charakteristické spole¢nym vlastnictvim majetku.
Podstatnym prvkem téchto zakladnich bunék je spolec-
ny zivot v radikalni blizenské lasce, v niz se dle spiritua-
lity hnuti zpritomnuje Blh. Fokolare stavi svij Zivot na
presvédceni, ze vzajemna laska privadi do stfedu spo-
le¢enstvi Boha, ktery tak mize byt skrytym a ziroven
konkrétnim zpusobem pritomen ve spolecnosti.'® Cely
model spolecného zivota v domacnostech fokolare je
proto koncipovan tak, aby daval co nejvice prilezitosti k
vzajemné interakci v lasce a tudiz k zpfitomnovani Boha,
at’ cestou vzajemnych skutkd lasky, tak v aktech smireni
a odpusténi. Stejny model Ize nalézt i v Zivoté fokolarin-
skych rodin a v principech souziti ve velkych centrech
hnuti, nazyvanych citadely."

'S Srov. ZANZUCCHI, Michele, PALIOTTI, Oreste. Chiara Lubich: il
cielo e I'umanita. Roma: Citta Nuova, 2009, s. 45.

16 Srov. LUBICHOVA, Chiara. Meditace. Bratislava: Nové mesto, 1991,
s. 12,

'7 Napriklad v prvni citadele v italském Loppianu.Vice Loppiano. Ofi-
cialni website, dostupné 12.3.2020, http://www.loppiano.it/citta/C/
storia-1820437LUO9082030052

Kategorie lasky a jednoty, akcentované v ramci spi-
rituality, se vztahuji nejen na Uroven mezilidskych vztah(
a zakladnich spolecenstvi, ale i na rovinu spolecenskou.
Fokolare se diky tomu stalo aktivnim elementem ve spo-
leCenském smyslu a rozviji bohatou ¢innost v oblastech
socialni, politické a ekonomické. Ze socidlnich principt
spirituality vyplyva humanitarni program hnuti a aktivity
v rozvojovych zemich, ¢asté zapojeni €lent v politické
sfére a zaroven ekonomické projekty typu ,,ekonomika
spolecenstvi.“'® Vyrazné socialni paradigma spirituality
a jeji draz na vztahovy aspekt vytvari rovnéz inklusiv-
ni charakter hnuti. Otevira prostor pro participaci lidi
mimo hranice katolické cirkve, v€etné véricich jinych
nabozenstvi Ci lidi bez vyznani a vytvari tak prirozenou
platformu pro toleranci a dialog v nejsirsim smyslu."

Zajimavym fenoménem je feminni aspekt spirituality
fokolare, ktery se projevuije jak ve stanovach zakotvenym
pravidlem, Ze vid¢i osobou hnuti musi byt Zena, tak i
silnym dlrazem na roli Marie, JezZiSovy matky.’ Pro spi-
ritualitu fokolare predstavuje mariansky aspekt dulezity
rozmeér, pricemz hnuti je dokonce nazyvano Dilo Mariino.
Spiritualni inspiraci poskytuje zejména Mariin nenapadny
zivot v centru nazaretské rodiny, ve skrytosti a pritom v
blizkosti vtéleného Boha. ,,Focolare®, neboli rodinny krb,
predstavuje prostor bézného Zivota, kde se realizuje jed-
nota rodiny,a Maria symbolizuje matersky rozmér ,,straz-
kyné rodinného krbu“, k némuz se ¢lenové hnuti vztahuji.
Ve svych aktivitaich zamérenych na vytvareni jednoty ve
spolecnosti, chapané jako ,,univerzalni lidska rodina“,ale i
v ekumenickém a mezinabozenském dialogu, predkladaji
clenové fokolare Marii jako integrujici model.”'

Hnuti fokolare ma vyrazné laicky charakter, coz os-
tatné dokresluje vyse zminéna klauzule o vedouci roli ze-
ny.> Naprosta vétsina clent jsou laicti véFici, pricemz za-
stupci kléru, ktefi se hlasi ke spiritualité fokolare, nejsou
jeho Cleny v pravém slova smyslu. Mohou zit spiritualitu
hnuti a schazet se v ramci jeho skupin, nepodléhaji vSak
hnuti spociva v radach laickych véricich, a to nejen ka-
tolickych, kterych je nejvice, ale i véFicich jinych cirkvi
a nabozenstvi a dokonce lidi bez vyznani.Vyrazné laické
zaméreni tak prispiva k vyse zminéné inklusivni povaze

'8 Srov. BRUNI, Luigino, ed.The Economy of Communion:Toward a Multi-
-Dimensional Economic Culture. New York: New City Press, 2002.

' Srov VERONESI S., G. BOSELLI, G. MARCHESI. L'unitd é la nostra
avventura: Il Movimento dei Focolari. Roma: Citta Nuova, 1993, s. 65.
Vice napriklad LUBICH, Chiara. Maria: trasparenza di Dio. Roma: Ci-
tta Nuova, 2003.

2! Srov. LUBICH, Chiara. Essential Writings: Spirituality, Dialogue, Culture.
Roma: New City Press, 2007, s.231.

22 Po smrti zakladatelky Chiary Lubichové se dalSimi prezidentka-
mi hnuti staly Maria Voce (v roce 2008) a Margaret Karram (v roce
2021).
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hnuti a jeho otevrenosti sympatizantim napri¢ socialnim
i nabozenskym spektrem.?

Institucionalni aspekty a cinnost

V soucasnosti se k Hnuti fokolare hlasi 4,5 milio-
nu sympatizant(, kteri zastupuji rdzné stavy i rozmanita
nabozenska i socidlni prostredi.* Pocet vlastnich ¢lend,
kteri jsou v ramci hnuti angazovani, presahuje 140 tisic.
Clenové i sympatizanti hnuti fokolare se rekrutuji pre-
devsim z rad katolické cirkve, nicméné od Sedesatych
let dvacatého stoleti, kdy se zacal zretelnéji projevovat
ekumenicky a mezinabozensky aspekt hnuti, pribyva mezi
cleny stale vice kFestanl nekatolickych cirkvi a stoupen-
cu mimokrestanskych nabozenstvi. Z celkového poétu
sympatizantl je zhruba padesat tisic z nekatolickych
krestanskych cirkvi a tficet tisic z jinych nabozenskych
tradic. Okolo sedmdesati tisic sympatizantli se dokon-
ce oznacuje za osoby bez ndbozenské prislusnosti.> Tak
pestré zastoupeni napri¢ nabozenskym spektrem je mezi
novym cirkevnimi hnutimi ojedinélé.?

Vyznam fokolare uvnitf katolické cirkve ilustruje
skutecnost, Ze se k jeho spiritualité hlasi asi 1200 kato-
lickych a 200 nekatolickych biskup(.?” | Ceska republika
patri mezi zemé, kde ma Hnuti fokolare v ramci katolic-
ké cirkve pomérné vyznamné postaveni a vliv. Do Ces-
kych zemi hnuti proniklo jiz v prubéhu sedmdesatych
let minulého stoleti béhem komunistického rezimu a v
prostredi neoficialni cirkve se rychle uchytilo.®V tomto
obdobi si ziskalo stovky priznivcu a stihlo vychovat radu
osobnosti, které se po listopadu 1989 dostaly na vyznam-
né posty katolické cirkve. Jmenujme alespon prazského
arcibiskupa kardinala Miloslava Vlka, olomouckého arci-
biskupa Jana Graubnera a plzenského emeritniho bisku-
pa Frantiska Radkovského.V ramci biskupské konference
Ceské republiky tvofi priznivci Hnuti fokolare vyznam-
nou skupinu.

V cele fokolare stoji prezidentka, viceprezident z
rad knézi a mezinarodni rada, jejiz clenové zastupuiji jed-
notlivé sféry Cinnosti hnuti. Vsichni vySe jmenovani jsou
voleni generalnim shromazdénim jednou za Sest let. Na

3 Srov. ZANZUCCHI, Focolari, s. 29.

24 Kromé vlastnich ¢lend pocitime mezi sympatizanty i pfiznivce, kte-
Fi prijimaji spiritualitu fokolare za svou a snazi se o jeji napliovani ve
svém Zivoté, aniz by se stali plnohodnotnymi ¢leny hnuti.

% Srov. Papezskd rada pro laiky. International Associations of the
Faithful: Directory. Libreria Editrice Vaticana, dostupné 14.3.2020,
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/laity/do-
cuments/rc_pc_laity_doc_20051114_associazioni_en.html#-
WORK%200F%20MARY

2% Srov. CASSIDY, Edward. Ecumenism and Interreligious Dialogue: Uni-
tatis Redintegratio, Nostra Aetate. Mahwah: Paulist Press, 2005, s. 237.
VLK, Miloslav. Oficialni website, dostupné 12.3.2018, http://www.
kardinal.cz/http://www.kardinal.cz/index.php?cmd=article&artic-
lelD=235

Vice napt. IRNOSOVA, Blanka. Koho mad za zady? Ctyficet dramatic-
kych let kardindla Miloslava Vlka. Praha: Nové Mésto, 2002.
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regionalni Urovni se ¢innost hnuti soustreduje kolem tzv.
stalych center Zivota, v nichz zZiji predevsim zasvéceni Cle-
nové hnuti, a center Mariapoli, ktera slouzi k vzdélavani
a nabozenské formaci €lend hnuti. Specialni formu sdile-
ného Zivota v ramci hnuti predstavuji tzv. citadely, jakasi
,mésta budoucnosti*, Zijici podle principu spirituality fo-
kolare. Nejznamé&jsSim z nich je v italském Loppianu bliz-
ko Florencie, kde Zije okolo deviti set stalych obyvatel
a kde operuje celd rada vzdélavacich a podnikatelskych
projektl na principech spirituality fokolare.”

Zivot hnuti se odehrava predevsim v malych lo-
kalnich skupinach, které se schazeji bud’ ve farnostech,
v domacnostech nebo centrech hnuti. Jejich program
obvykle koordinuje povéreny moderator a setkani se
zpravidla sestavaji ze tri casti: vzdélavani, diskuse a sdileni
zkuSenosti ze Zivota podle spirituality hnuti. PomUckou
k programu je tzv. Slovo Zivota, neboli uryvek z Bible
komentovany z perspektivy principt fokolare. Soucasti
setkani byva i néktera z forem spolecné modlitby. Hnu-
ti fokolare klade dlraz na rodiny, véetné zapojeni déti
do programu, protoze vnima rodinu jako ,,obraz celého
hnuti“.3

Hnuti fokolare patrfi mezi cirkevni hnuti disponuji-
ci spiSe pevnéjsi organizaéni strukturou. Klade diraz na
zastoupeni ruznych vékovych a socidlnich skupin a v je-
jich kontextu usiluje o implementaci spirituality jedno-
ty. Princip jednoty je chapan v pomérné Sirokém pojeti,
od jednoty v rodiné, pres jednotu nabozenskou, aZ po
jednotu globalni spole¢nosti.?' Diky takto Siroce pojaté
spiritualité se fokolare postupné stalo platformou celého
spektra socidlnich a humanitarnich programu, kulturnich
a vzdélavacich aktivit, publikacni Cinnosti, politické a spo-
lecenské angazovanosti a v neposledni radé i mezinabo-
zenského dialogu. Jeho clenové a priznivci se angazuji v
ruznych oblastnich, stavovskych ¢i zajmovych skupinach
a spolecenstvich, mezi néz patfi napriklad tzv. Nové ro-
diny, Mladi za sjednoceny svét, Farni hnuti, nebo Nové
lidstvo.?? Pro rozvoj spirituality ve fokolarinskych v rodi-
nach slouzi pravidelné mezinarodni festivaly Familyfest a
pro zapojeni mladych lidi slouzi zase pravidelné mezina-
rodni festivaly Genfest, i svétova fora mladeze.*

Podobné jako socialni citéni podnitilo samotny vznik
fokolare ve Ctyricatych letech, tak i pozdéji zaujalo téma
socialni spravedInosti prredni misto v aktivité hnuti. Za-
kladatelka Lubichova vzdy kladla diraz na pomoc margi-
nalizovanym a volala po socialni spravedInosti v lokalnim

»Vice VERONESI, L'unitd é la nostra avventura, s. 48-53.

OTamtéz, s. 28.

3! Srov. LUBICH, Chiara. In unita verso il Padre. Roma: Citta Nuova,
2004, s. 25-28.

32 Srov. TORNO, Armando. Chiara Lubich:A Biography. New York: New
City Press, 2012, s. 95.

3 Srov. LUBICHOVA, Chiara. ,,Pedagogika ve zkuSenosti hnuti fokoldre.
Nové mésto,Vol. 2 (2009): s. 22-23.



i globalnim kontextu. Konkrétni vyzvy Lubichové se casto
staly podnétem ke vzniku novych socialnich projektu, at’
Slo jiz o pomoc v zemich suzovanych valkou, prirodnimi
katastrofami nebo nefunkcnimi politickymi systémy. Ce-
losvétové dnes fokolare provozuije pres tisic socidlnich a
humanitarnich iniciativ, pricemz jde o programy ve zdra-
votnictvi, vzdélavani a humanitarni oblasti.

Mezi nejvyznamnéjsi patfi napriklad humanitarné
zamérena Azione per un mondo unito, socialni program
New Humanity a projekty Adopce na dalku.** K oblas-
ti vzdélavani pati predevsim Skola Abba, zamérena na
interdisciplinarni studium fenoménu jednoty,** nebo uni-
verzitni Institut Sophia v Loppianu, ktery usiluje o rozvoj
principu fokolare v kontextu spolecenskych a teologic-
kych oboru.** Na poli ekonomiky a podnikani pak spiritu-
alita fokolare dala vzniknout tzv. ekonomii spolecenstvi.’’
V tomto ekonomickém modelu, inspirovaném myslen-
kou jednoty a sdileni, hraje Ustredni roli princip solidarity,
podle kterého ekonomicky subjekt poskytuje cast zisku
na vzdélani a socialni programy.Timto zplsobem operuje
jiz témér osm set podnikatelskych projekt v ramci hnu-
ti fokolare a ackoliv nékteri autori hodnoti projekt jako
dlouhodobé neudrzitelny, z praktického hlediska jde o
zajimavy experiment aplikace myslenek socialniho uéeni
cirkve do ekonomické a podnikatelské sféry.*®

Mezinabozenské vztahy

Ve vztahu k ostatnim nabozenstvim patri fokolare
mezi nejaktivnéjsi a nejviditelnéjsi hnuti v katolické cirkvi.
Pocatky jeho mezinabozenskych kontaktl se poditaji
od konce sedmdesatych let, kdy byla Chiara Lubichova
ocenéna Templetonovou cenou za prinos v oblasti nabo-
zZenstvi, ekumenismu a socidlni prace v rozvojovych ze-
mich. Pravé pri prebirani této ceny se Lubichova setkala
se zastupci jinych nabozenstvi, coz ji inspirovalo k dalsi
vzajemné vyméné.”

34 Srov. Focolare. Oficidlni website, dostupné 12.3.2020, https://www.
focolare.org/en

35Vice ROSSE, Gérard, ed.An Introduction to the Abba School: Conversati-
ons from the Focolare’s Interdisciplinary Study Center. Rome: New City
Press, 2002.

3¢Vice ,,Univerzitni institut Sophia.“ Nové mésto,Vol. 2 (2009):s. | 7-
20.

7Vice BRUNI, The Economy of Communion; LUBICH, Chiara. L"Econo-
mia di comunione: storia e profezia. Roma: Citta nuova, 2001.

38 Vice k tématu také GOLD, Lorna. The Sharing Economy: Solidarity
Networks Transforming Globalisation. Burlington: Ashgate Publishing,
2004; OZZANO, Luca. ,,Social Movements, Innovation, and Gover-
nance:The Case of the Economy of Communion in ltaly.” Politics and
Religion,Vol. 13, No.2 (2019):s.267-284.

%9 Srov. LEAHY, Brendan. Ecclesial Movements and Communities: Origins,
Significance, and Issues. New York: New City Press, 201 1,s. 171; MIT-
CHELL, Donald W. ,,The Focolare Movement and a Buddhist-Christian
Dialogue of ‘Deeds and Collaboration.” Buddhist-Christian Studies, Vol.
5.(1985):s. 196.

V Sedesatych letech dvacatého stoleti, kdyz se zacalo
Sirit mimo evropsky kontinent, si fokolare ziskalo pozor-
nost stoupencu jinych nabozenstvi. Predevsim jeho praxe
,»Slova Zivota“, spolecné Cteni a sdileni Bible, na které byli
zvani i vérici z jinych nabozenskych tradic. Mnozi z nich,
inspirovani touto praxi, zacali hledat podobné pasaze ve
svych svatych knihach. Donald Mitchell uvadi jako priklad
muslimy v Alzirsku, Turecku, Syrii a Pakistanu, ktefi vy-
hledavali obdobné pasaze v Koranu a po vzoru fokolare
se text snazili uvadét do kazdodenni praxe, aby nasled-
né sdileli své zkusenosti. Tyto iniciativy, sdilejici obdobné
etické imperativy napfi¢ nabozenstvimi, utvarely vzajem-
nou divéru a vedly k prohlubovani mezinabozenskych
vztah{.* Na tomto zakladé zacalo fokolare svou bohatou
praxi mezinabozenského dialogu, ktery postupné rozvi-
nul vS§echny Ctyri Urovné, o nichz mluvi dokument Dialog
a hlasani papezské rady pro mezinabozensky dialog, totiz
dialog Zivota, jednani, teologické vymény a dialog nabo-
Zenské zkusenosti.*!

|. Buddhismus a hinduismus

Prvni kontakty stoupencl fokolire a buddhismu
zacaly predevsim diky buddhistickému hnuti Rissho Ko-
sei Kai v Japonsku, jehoz clenové prisli do kontaktu s
myslenkami fokolare prostrednictvim lokalnich fokola-
rinskych skupin. Na zikladé téchto kontaktl se v roce
1979 prezident hnuti Nikkyo Niwano® setkal v Rimé s
Chiarou Lubichovou, se kterou navazal osobni pratelst-
vi.® Niwano pozval Lubichovou v roce 1981 do Japonska
s cilem spoluprace obou hnuti na spolecnych projektech
zamérenych na jednotu a mir. Lubichova pri této prilezi-
tosti vystoupila pred deseti tisici ¢leny hnuti Rissho Ko-
sei Kai v Tokiu.Toto setkani znamenalo vyznamny podnét
pro dalsi rozvoj krrestansko-buddhistickych vztahi jak na
mistni, tak i mezinarodni Urovni a ¢lenové obou hnuti se
zacali setkavat k pravidelnému dialogu. Skupiny fokolare
z asijskych zemi zacaly projevovat zajem o hlubsi poro-
zuméni buddhismu a dalSim vychodnim nabozenstvim, v
jejichz tradicnich oblastech plsobily, aby s nimi mohly
vést autenticky dialog.*

Jednim z praktickych dusledku téchto kontaktl bylo
roku 1982 zalozeni vzdélavaciho centra School for Orien-
tal Religions ve mésté Tagaytay na Filipinach, zaméreného
na studium vychodnich nabozenstvi. Akademické progra-
my byly vedeny experty na vychodni nabozenstvi a bis-
kupy z asijskych zemi a zahrnovaly jak studium rdznych

0 Srov. MITCHELL, ,, The Focolare Movement," s. 196.

4! Srov. MITCHELL, ,,A Revedling Dialogue, s. 42-53.

“2 Niwano se stal lauredtem Templetonovy ceny dva roky po udéle-
ni téze ceny Lubichové. Srov. Templeton Prize. ,,Previous Prize Wi-
nners.”“ Oficidlni website, dostupné 14.3.2020, http://www.temple-
tonprize.org/previouswinner.html

“ Srov. CATALANO, ,,Spiritual Friendship,* s. 57.

4 Srov. MITCHELL, ,, The Focolare Movement,* s. 197.
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proudu buddhismu, tak i teologii mezindbozenského dia-
logu, a to na zakladé relevantnich cirkevnich dokumentd.
Mitchell podtrhuje zasadni vyznam tohoto projektu pro
dalsi rozvoj mezinabozenského dialogu v Asii. Do té doby
totiz prevladala mezi krestany asijského puvodu rezer-
vovanost vudi konfrontaci se €leny jinych nabozenstvi z
obavy o rozredéni vlastni viry. Studium jinych nabozenst-
vi v absolventech tohoto programu z rad krestan( posi-
lilo zajem o dialog a zaroven o hlubsi poznani a prozivani
své vlastni nabozenské tradice. Tento program prispél k
prrekonani obav ze vzajemného dialogu, posilil respekt
vuci ndbozenské ruznosti a zaroven oslabil obavy stou-
pencl buddhismu, Ze ze strany krrest'ant jde o proselytis-
mus pod rouskou dialogu.®

K zintenzivnéni vztahd mezi fokolare a hnutim Rissho
Kosei Kai prispéla nesporné vzijemna (cta a divéra mezi
hlavnimi osobnostmi Lubichovou a Niwanem, korespon-
dujici se spiritualitami obou hnuti. Pro stoupence na
obou stranach predstavovala nejen inspiraci, ale i metodu
k vytvareni spolecnych dialogickych projektl. Regional-
ni komunity fokolare a Rissho Kosei Kai, zvlasté jejich
mladi ¢lenové, tak rozvijely spolecné iniciativy primarné
na principu vzajemné dlvéry a pratelstvi, z nichz pak vy-
chazela témata setkani, jako smifeni a mezinarodni spo-
luprace. Prikladem mohou byt The World Conference of
Religions for Peace v Nairobi v roce 1984, nebo asijské
mezinabozenské forum mladych, které se konalo v kvét-
nu roku 1985 v Manile a kterého se zlcastnilo na 130
zastupcu z asijskych zemi, reprezentujicich tfinact ruz-
nych nabozenskych hnuti a organizaci. Tyto iniciativy, vze-
slé ze spoluprace dvou vyse uvedenych hnuti, otevrely
platformu dialogu mnohem SirSimu poctu nabozenskych
organizaci napric¢ tradicemi.Vrcholnym pak bylo setkani
dvou set tisic mladych, organizované Papezskou radou
pro laiky v Rimé& 1985, kam prijelo i ¢tyFi sta mladych
¢lenl rdznych buddhistickych hnuti.*

V Fijnu 1986 se v italském Assisi uskutecnilo histo-
rické mezinabozenské setkani z iniciativy papeze Jana
Pavla Il., na které pricestoval i vyznamny buddhisticky
prredstavitel Etai Yamada, predstaveny buddhistické Skoly
Tendai-Shuy, ktery jiz drive navazal vztah s hnutim fokola-
re.V dalSich letech spoluprace obou hnuti pokracovala
setkanimi na hore Hiei pobliz Kjota v Japonsku, ktera se
postupné rozvinula v masova mezinabozenska setkani s
Ucasti zastupcl dalSich nabozenskych tradic. Rada téch-
to iniciativ méla sva prvenstvi, jako kdyz se v roce 1997
Lubichova setkala s hlavnim predstavitelem thajského
buddhismu, Somdet Phra Nyanasamvarou a s mnichy
buddhistického klastera Chiang Mai, bylo to vibec po-
prvé, kdy se zZena z krestanské tradice takto oficialné

4 Tamtéz, s. 197-198.
“ Srov. MITCHELL, ,,The Focolare Movement, s. 199-200.
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setkala s buddhistickymi mnichy.¥ V poslednich dvace-
ti letech se Usili fokolare v této oblasti zaméruje i na
mezinabozenska sympozia a doktrinalni dialog, pricemz
prvni buddhisticko-krrestanské setkani tohoto druhu se
uskutecnilo v dubnu 2004 v Castel Gandolfu, za Ucasti za-
stupcu raznych buddhistickych Skol a sméru. Nasledujici
sympozia se pak konala na rdznych mistech, napriklad v
japonské Osace, v thajském Chom Thong nebo italském
Assisi. Tato setkani byla prilezitosti k teologickému dia-
logu nejen mezi buddhisty a krestany, ale i mezi rdznymi
proudy uvniti buddhismu.*®

Pocatky mezinabozenskych kontakti mezi ¢leny fo-
kolare a stoupenci hinduismu se datuji do roku 2001, kdy
Lubichova poprvé navstivila Indii, pri prilezitosti udéle-
ni ceny Defender of Peace za jeji Usili o jednotu a mir.
Slavnostni predani v indickém Coimbatore se délo z
iniciativy hinduistické organizace Shanti Ashram a hnu-
ti Sarvodaya, hlasiciho se k odkazu Mahatmy Gandhiho.
Hinduisticti predstavitelé béhem svych projevi ocenovali
predevsim snahy Lubichové o implementaci univerzalni-
ho nabozenského poselstvi pokoje a lasky k bliznimu v
feSeni problémi dnesniho svéta. Na tuto udalost navaza-
la fada mezinabozenskych setkani mezi stoupenci fokola-
re a spriznénych proudl v ramci hinduismu.*

V roce 2002 se z iniciativy fokolare uskutecnilo v
Rimé prvni hinduisticko-ki'estanské sympozium The Way
of Love: Union with God and Universal Fraternity in
Hinduism and Christianity.>® Mezinabozensky dialog mezi
experty obou nabozenstvi vyvrcholil audienci u papeze,
a jak uvadi Kala Acharya z univerzity v Bombaji, sympo-
zium bylo vice nez jen expertni setkani. Slo o intenzivni
duchovni zkusenost jednoty v dialogu, ktery by se mél
stat normou pro treti tisicileti. Ucastnici z ¥ad hinduis-
tickych hnuti referovali, Ze nabozenskou zkusenost, tak
jak ji prezentovala Lubichova, shledali velmi podobnou
s témi, které jsou zaznamenany v hinduistické tradici.”'
Kromé dalSich hinduisticko-krestanskych sympozii se v
nasleduijicich letech, za Ucasti Lubichové a dalSich zastup-
cu fokolare, uskutecnilo nékolik navazujicich mezinabo-
zenskych setkani v Indii. Fokolare zde uskutecnuje dialog
predevsim s takovymi nabozenskymi hnutimi, se kterymi
ho poji Usili o vetsi socidlni a ekonomickou solidaritu.
Jedna se napriklad o hnuti Swadhyaya, k némuz se v za-

4 Srov. ,,Dialogue with Buddhists.” Focolare. Oficidlni websi-
te. Dostupné 15.3.2019 http://www.focolare.org/page.phplcod-
cat2=1064&codcat | =298&lingua=EN&titolo=ways%20to%20dialo-
gue&tipo=with%20Buddhists

8 Tamtéz.

4 Srov. TORNO, Armando. Chiara Lubich:A Biography. New York: New
City Press, 2012, s. 108.

0 Vice o sympoziu referuje sbornik ACHARYA, Kala et al. Bhakti:
Pathway to God. Mumbai: Somaiya Publications, 2003.

5! Srov. ,,Hindus Meet John Paul Il. at Audience.” ZENIT News Agen-
cy (20.6.2002), dostupné 17.3.2019, https://zenit.org/articles/hindus-
-meet-john-paul-ii-at-audience-2/



padni Indii hlasi pres osm miliond stoupenct a které sdili
s fokolare i koncept nabozenského hnuti jako duchovni
rodiny. Setkani tohoto druhu pokracovala i pod vedenim
druhé prezidentky fokolare Marie Voce.*

2. Islam a judaismus

Zapojeni fokolare do dialogu s islamem spada do
devadesatych let dvacatého stoleti, kdy se uskutecnila
série mezinarodnich setkani Muslim Friends of the Fo-
colare Movement.*® Intenzivni formu téchto vztahl pak
predstavuje predevsim spoluprace fokolare s organizaci
The American Society of Muslims (ASM), nejvétsi afroa-
merickou muslimskou organizaci ve Spojenych statech,
jejiz ¢lenové patri k sunnitskym muslimam.** Tuto spolu-
praci inicioval kardinal William Keeler, ktery v roce 1995
vyzval fokolare k navazani vztahtu s ASM. Predstavitelé
fokolare pozvali nejdrive imama Waritha Deen Moham-
meda k navstévé svého centra v Chicagu. O dva roky
pozdéji byli pozvani zastupci fokolare do mesity Malcolm
X v Harlemu, kde se uskutecnilo setkani povazované za
nejvyznamnéjsi udalost ve vzajemnych vztazich.>®> Chia-
ra Lubichova tu vystoupila v kvétnu 1997 pred zhruba
tiremi tisici afroamerickymi muslimy a stala se tak prvni
béloskou a krest’ankou, ktera promluvila ke shromazdéni.
Ve svém projevu vyzvedla vzajemnou blizkost poukazem
na centralni prvek obou nabozenstvi, na hlubokou viru v
Bozi lasku.*

Dalsi prilezitost k mezindbozenské spolupraci se
otevrela v roce 1999, kdy byla Lubichova v Milwaukee
ocenéna vyrocni cenou Friends of Clara Mohammed
School Award, na coz navazala cela rada krestansko-mus-
limskych setkani na rdznych urovnich.V reakci na dalsi
mezinabozenské shromazdeéni, uskutecnéné tentokrat v
listopadu 2000 ve Washingtonu, kde Lubichova promluvi-
la na téma jednoty nabozenskych spolecenstvi pred péti
tisici zastupci kfestanl a afroamerickych muslimd, pro-
jevilo zdjem o spolupraci dalSich nékolik desitek mesit
z rtznych americkych statd.”” Dalsim spoleénym projek-

52 Srov. ,,In India with the Swadhyaya Movement.” Focolare. Ofici-
alni website. Dostupné 17.3.2019, https://www.focolare.org/en/
news/2016/02/22/in-india-con-il-movimento-swadhyaya/

3 Mezi roky 1992 a 2008 se téchto setkani uskutecnilo osm. Srov.
,»Islam.* Focolare Movement. Oficialni website, dostupné 14.3.2020,
https://www.focolare.org/en/dialogue/grandi-religioni/islam/

** Srov. CIABATTINI, Giuliano M. ,,Spoleéna touha po jednoté lidské
rodiny.“ Nové mésto,Vol. 2 (2009): s. 4-5.

%% Srov. CIABATTINI, Giuliano M. ,,Spoleéna touha po jednoté lidské
rodiny.“ Nové mésto,Vol. 2 (2009): s. 4-5.

Srov. MAMIYA, Lawrence A. ,,American Muslim Mission.” In PINN,
Anthony B., ed. African American Religious Cultures. Santa Barbara:
ABC-CLIO, 2009, s. 85.

% Srov. ,,Dialogue with Muslims.” Focolare. Oficidlni website. Dostup-
né 12.3.2020, https://www.focolare.org/en/chi-siamo/#organizzazio-
ne

%7 Srov. ,,Dialogue with Muslims.” Focolare. Oficidlni website. Dostup-
né 27.10.2018, http://www.focolare.org/page.php?codcat2=1066&-

tem fokolare a ASM byla v roce 2003 Fimska konference
Call to a New Vision of Others and of Ourselves through
Interreligious Dialogue: Focus on Islam. Jo-Ellen Karstens
z fokolare a imam David Shaheed z ASM zde prezento-
vali spolecné projekty na komunalni Grovni, zejména pak
program nazvany Encounters in the Spirit of Universal
Brotherhood, ktery zapocal po washingtonské konferen-
ci o tri roky drive a v ramci néjz se ve Spojenych statech
pravidelné schazeji rizné skupiny fokolarind a muslima.®®

Jako jeden z konkrétnich prikladl téchto mezinabo-
Zenskych setkani na lokalni Grovni uvadi Judith Cebula
reportaz z americké Indiany, kde se mnoho let schazi ne-
formalni skupina kirestan(i a muslima. Ctyfi mistni muzi
ruznych profesi, dva muslimové a dva krestané, se na
vyzvu Waritha Deen Mohammeda z ASM a Chiary Lubi-
chové, aby ¢lenové obou nabozenstvi navazali pratelské
vztahy, zacali schazet k pravidelnym spolecnym obédum.
Dialog, ktery se odehrava zejména na roviné socialnich
vazeb, bez snahy o doktrinalni debaty, postupné prerostl
v pratelstvi a vztahy, které sami aktéri berou témér jako
,rodinné*. Clenové skupiny se ucastni i vyro¢nich setkani
muslimské organizace Supporters of Imam W. Deen Mo-
hammed v Chicagu a Muslimové se naopak zucastnili set-
kani s papezem Janem Pavlem Il.v St. Louis v roce 1999.%

| v pFipadé vztahl s muslimy se fokolare v poslednim
obdobi vénuje rozvoji dialogu na teologické urovni. Prv-
ni muslimsko-krestanské sympozium usporadalo hnuti
fokolare jiz rok po tom krestansko-buddhistickém, a to
v dubnu 2005. Na téma svého pojeti Boha diskutovala
vedle krrestanskych delegatu i stovka muslimskych acast-
nikd reprezentujicich 33 zemi, véetné Alzirska, Libanonu,
Turecka, Jordanska, Pakistinu a Indonésie.®® Obdobnou
muslimsko-krestanskou konferenci poradanou Hnutim
fokolare bylo setkani v roce 2008 v Castel Gandolfu, je-
hoz mottem bylo Laska a milosrdenstvi v Bibli a Koranu.'
Kardinal Jean-Louis Tauran, prezident papezské rady pro
mezinabozensky dialog, pfi ném zdlraznil potencial me-
zinabozenského dialogu pro vzajemné sblizeni lidi. Sku-
tecny dialog se podle néj nesnazi o zavedeni jakési mini-
malistické zakladni roviny nabozenské pravdy na zakladé
redukenich ¢i synkretistickych kritérii. SpiSe jde o uznani
skutecnosti, Ze kazdy, kdo hleda Boha nebo absolutno,

codcat|=298&lingua=EN&titolo=ways%20to%20dialogue&ti-
po=with%20Muslims

58Vice NUMRICH, Paul D.The Faith Next Door:American Christians and
Their New Religious Neighbors. New York. Oxford University Press,
2009,s. 104-116.

59 Srov. CEBULA, Judith. ,,Men of the Table Cloth.“ Indianapolis Monthly.
Vol. 30 (Nov 2007):s.91-96.

¢ Srov. ,,Muslims to Attend General Audience.” ZENIT News Agency
(26.4.2005), dostupné 18.3.2020, https://zenit.org/articles/muslims-
-to-attend-general-audience/

¢! Srov. ,,Musulmani e christiani insieme.” Citta nuova, Vol. 21 (Nov
2008):s. 19.
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ma stejnou dlstojnost. Dialog mezi nabozZenstvimi je tre-
ba vnimat jako pout’, na niz jsme spolecné vsichni.t?

Hnuti fokolare je samozrejmé aktivni i v oblasti
dialogu s judaismem. Prestoze nejde o mezinabozensky
dialog v pravém slova smyslu a vzhledem ke korenim
krestanstvi v judaismu ma spise blizko k dialogu ekume-
nickému, je vhodné ho v tomto kontextu také kratce
zminit. Kontakty hnuti s judaismem zacaly jiz v sedmdesa-
tych letech minulého stoleti, nicméné prvni mezinarodni
zidovsko-krestanské shromazdéni z iniciativy fokolare
se uskutecnilo v roce 1995 v Castel Gandolfu a to na
téma lasky k Bohu a bliznimu, principu spoleénému obé-
ma tradicim. Na obdobném setkani v Buenos Aires roku
1998 Lubichova poukazala na sdilené body fokolarinské
spirituality jednoty a tradice judaismu, pricemz zapoca-
la mistni tradici pravidelnych mezinabozenskych setkani
Day of Peace. Od roku 2005 se z iniciativy fokolare konaji
mezinarodni sympozia v Castel Gandolfu, Jeruzalémé a
Buenos Aires. Jejich cilem je expertni dialog nejen mezi
krestany a zidy, ale v nékterych pripadech i dialog mezi
rdznymi proudy judaismu.®3

Mezinabozensky dialog v ramci hnuti fokolare ne-
zUstava jen zalezitosti dvoustrannych akci, ale i velkych
shromazdeéni, kde se k dialogu setkavaji stoupenci vice na-
bozenskych tradic najednou. Napriklad fimského Pocho-
du za mir v roce 2002 se zUcastnilo devét tisic mladych
z osmdesati sedmi zemi svéta, reprezentujicich krestan-
stvi, judaismus, islam, buddhismus, hinduismus, zoroastris-
mus a tradicni africka nabozenstvi. Na setkani vystoupili
napriklad vrchni Fimsky rabin Riccardo Di Segni, Mitsu
Miyamoto z japonského buddhistického hnuti Myochikai,
Vinu Aram z indického hnuti Shanti Ashram, spanélsky
imam Allal Bachar a kardinal Francis Arinze, predseda
papezské rady pro mezindbozensky dialog.* Fokolare se
aktivné angazuje i v nékterych mezinarodnich multi-na-
bozenskych organizacich, jako napriklad Religions for Pe-
ace® a od roku 1988 udéluje mezinarodni cenu Lumino-
sa Award for Unity za prinos v oblasti mezinabozenského
dialogu a ekumenismu.%

€2 Srov.ALVAREZ, Immaculada. ,,Pontiff Backs Muslim-Christian Meeting:
Cardinal Tells Participants About Way of Peace. ZENIT News Agency
(13.10.2008), dostupné 18.3.2020, https://zenit.org/articles/pontiff-
-backs-muslim-christian-meeting/.

¢ Srov. ,Judaism.” Focolare. Oficialni website. Dostupné 17.3.2019,
https://www.focolare.org/en/dialogue/grandi-religioni/ebraismo/

¢ Srov. ,,Nine Thousand Jewish, Christian, and Muslim Youths March for Pe-
ace. ZENIT News Agency (21.5.2002), dostupné 17.3.2019, https://
zenit.org/articles/9-000-jewish-christian-and-muslim-youths-march-
-for-peace/

¢ Srov. ,,Dossier Interreligious Dialogue. Focolare. Oficialni website.
Dostupné 17.3.2019, https://www.focolare.org/en/download/italia-
no-scheda-dialogo-tra-le-religioni/

¢ Srov. ,,Award for Unity.“ Focolare. Oficialni website. Dostupné
17.3.2019, https://www.focolare.org/mariapolisluminosa/award-for-
-unity/
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Charakteristiky dialogu

Dialogicky charakter Hnuti fokolare je predevsim
prakticky a projevuje se nejcastéji sdilenim béznych fo-
rem zivota a spolupraci na konkrétnich projektech. Fo-
spociva ve sdileni kazdodenni praxe viry, spiSe nez spi-
ritudlnich projevd, jako jsou modlitba ¢ meditace. Na
zakladé cirkevniho dokumentu Dialog a hlasani Ize tudiz
nejcastéjsi aktivity hnuti v této oblasti klasifikovat jako
dialog Zivota a dialog cinu. S postupem casu vsak hnu-
ti rozvinulo i iniciativy, které lze klasifikovat jako dialog
nabozenské zkusenosti ¢i dokonce teologicky dialog.®’
Jde napriklad o doktrinalni diskuse, které byvaji obsahem
mezinabozenskych sympozii jmenovanych vyse. Nicméné
i ty spocivaji predevsim v teologické reflexi praktickych
aspektl nabozenského Zivota a sluzby. Takovy pristup
vytvari pro aktéry dialogu snadnéjsi platformu pro vza-
jemnou vymeénu a je pFijiman vétsinou pozitivné.V tomto
kontextu je vhodné poznamenat, Ze v teologii frekvento-
vany termin ,,mezindbozensky dialog” je v ramci Hnuti
fokolare pouzivan spiSe opatrné. Zejména pro aktivity na
nejnizsi Urovni, kde jde primarné o setkavani radovych
véricich na roviné praktickych vztahl a spoluprace, ak-
téfi tento termin nepovazuji za priméreny. Pokud nej-
de o doktrinalni diskusi, pouzivaji spise kategorie jako
jiz zminény ,,dialog Zivota* nebo ,,sdileni, které ostatné
lépe vystihuji i zakladni principy spirituality hnuti.®®

Dalsim podstatnym znakem dialogickych aktivit fo-
kolare je klicova role zakladatelky hnuti. Chiara Lubicho-
va méla jiz od pocatku rozhoduijici vliv na utvareni me-
zinabozenského dialogu, stejné jako na vétSinu Cinnosti
hnuti. Jeji prvotni iniciativa a osobni intervence zpravidla
sehrala jakousi ,,prorockou roli“ a otevrela novy prostor
pro dalsi aktivity.®” Z vySe uvedenych prikladl je napri-
klad zrejmé, ze Lubichova navazala prvni kontakty a polo-
zila zaklady dialogu s buddhistickym hnutim Rissho Kosei
Kai. Teprve pak se rozvinuly vztahy i na dalSich Urovnich.

¢ Srov. PAPEZSKA RADA PRO MEZINABOZENSKY DIALOG.
Dialog a hlasani: o mezinabozenském dialogu a hlasani evangelia,
¢l. 42. Datovano 19.5.1991. Oficidlni website, dostupné 25.1.2020,
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/
documents/rc_pc_interelg_doc_19051991_dialogue-and-proclama-
tio_en.html.

¢8 Zajimavé se k tomu vyjadfuje Suwanda Sugunasiri z buddhistické
tradice. Poznamenava, ze zatimco termin ,,mezinabozensky dialog*
klade duraz na slovo jako takové, buddhistickd perspektiva komuni-
kace je zaloZzena na vSech Sesti smyslech. Proto navrhuje alternativni
termin ,,spiritual interaction®, duchovni vyména nebo duchovni vza-
jemnost. Srov. SUGUNASIRI, Suwanda H. . ,,Spiritual Interaction, not
Interfaith Dialogue: A Buddhistic Contribution.” Buddhist-Christian
Studies.Vol. 16 (1996):s. 143-165.

¢ Srov. CATALANO, Roberto. ,,The Role of Ecclesial Movements in
the Implementation of Nostra Aetate.” In LATINOVIC,Vladimir, MA-
NNION, Gerard, WELLE, Jason, ed. Catholicism Engaging Other Faiths:
Vatican Il and its Impact. New York: Palgrave Macmillan, 2019, s. 88.



Osobnost zakladatelky stoji obdobnym zplsobem za
vétsinou dialogickych aktivit hnuti a jeji odkaz je v tomto
smyslu stale velmi silny i vice nez deset let po jeji smrti.
Priklady aktivit ukazuji nicméné i na skutecnost, ze po
etapé setkavani na roviné nabozenskych predstavitel
vztah( a iniciativ.

Postoj Hnuti fokolare k ostatnim nabozenstvim je
mozné charakterizovat jako otevreny, inklusivisticky, s
tendencemi k pluralismu. Z pohledu spirituality hnuti je
Blh pritomen tam, kde je vzdjemna laska mezi lidmi, pfi-
c¢emz kazdodenni napliovani prikazani
je zpusob prozivani Boha a esenci nabozenského Zivota.
V tom spociva i podstata otevrenosti fokolare k jinym
nabozenstvim, kterd nejsou primarné vnimana prizma-
tem doktrinalni odlisnosti. Stoupenci jinych nabozenstvi
jsou vnimani spiSe jako partneri v napliovani etickych
imperativi lasky k bliznimu a jednoty mezi lidmi, coz jsou
hodnoty vétsiné nabozenskych tradic blizké. Podle foko-
lare je mozné vidét a zazit Boha v kazdém clovéku, bez
ohledu na jeho nabozenskou ci ideovou prislusnost, coz
umoznuje vytvareni nabozenské kultury dialogu. Mezina-
bozensky dialog tak predstavuje prostredek k vytvareni
jednoty v lasce a tim zpritomnovani Boha mezi lidmi, coz
fokolare vnima jako hlavni ideu své spirituality a poslani.”

Zavér

Cilem této studie byla analyza hlavnich charakte-
ristik Hnuti fokolare a jejich vztahu k mezinabozenské
problematice. PodrobnéjSi rozbor spirituality ukazal
na vyrazné socialni paradigma tohoto hnuti, které ma
koreny v okolnostech vzniku hnuti a Zivotni zkuSenosti
zakladatelky béhem vale¢né stradani. Etos pomoci bliz-
nim, smifeni a jednoty, ktery z tohoto kontextu vzesel,
stejné jako charisma zakladatelky, polozily zaklad social-
nimu programu a zaméreni fokolare. Idedl lasky a jedno-
ty, ktery Chiara Lubichova vtiskla do zakladnich principt
hnuti, nasel silnou odezvu predevsim v socidlné citlivém
povalecném obdobi, stejné jako v mirovém hnuti Sede-
satych a sedmdesatych let dvacatého stoleti, v dobé vy-
znamnych spolecenskych promén. Hnuti fokolare nabidlo
krestanskeé idealy smireni a jednoty v obdobi, kdy po nich
byla ve svété silnd spolecenska poptavka.V tom je mozné
hledat jeden hlavni z divod( Uspésného rozvoje hnuti,
véetné jeho mezinabozenskych aktivit.”' Enzo Fondi v
této souvislosti uvadi fakt, ze strediska fokolare, pritom-
na uprostred mést dnesniho svéta, plsobi jako oteviena
centra spirituality jednoty.Vytvareji tak prirozeny pros-

%Vice GALLAGHER, Chiara Lubich, A Woman's Work.

7! Srov. CALLEBAUT, Bernhard. ,,Between Tradition and Prophecy: The
Impact of the Personality of Chiara Lubich.” Claritas, Journal of Dialogue
and Culture,Vol. 7, No. 1/2 (Nov 2018): 5. 60-71.

tor pro vsechny, véetné véricich jinych nabozenstvi, k
setkani s Zivou krestanskou spiritualitou.”

Z této studie je zrejmé, ze fokolare patrfi mezi ak-
tivni cirkevni hnuti na poli mezinabozenského dialogu,
k némuz dospélo v reakci na aktualni potieby a vyzvy
doby. Kontakty a iniciativy se rozvijely postupné na za-
kladé osobnich vztah( nebo prilezitosti ke spolupraci s
konkrétnimi subjekty jinych nabozenskych tradic. Dialog
s jinymi nabozenstvimi se rozvinul v souvislosti s hlavnim
zamérenim fokolare, kterym je socialni angazovanost, a
hnuti v tomto sméru prokazalo mimoradnou dialogickou
otevrenost. Socialni paradigma ve spiritualité a zaméreni
hnuti se stalo platformou pro prirozeny a aktivni dialog
ve smyslu spolecenském i mezinabozenském. Podpora
jednoty na raznych drovnich, stejné jako kazdodenni Usi-
li o uskutecnovani blizenské lasky jsou fenomény, které
vytvareji prirozeny dialogicky potencial, at’ jiz smérem k
jinym subjektim uvnitF krrest’anstvi, tak vici ostatnim na-
bozenstvim a sekularni spolecnosti. Fokolare tak béhem
poslednich Ctyriceti let navazalo Uzké vztahy se vSemi
velkymi nabozenskymi tradicemi, se stoupenci judaismu,
islamu, buddhismu, hinduismu a dalSich. Dialogické pojeti
fokolare je Siroké a jeho socialni platforma spirituality
otevira prostor pro vztahy s Sirokou skalou subjektl na-
pri¢ spolecenskou i nabozenskou sférou.

Z vyse uvedené analyzy je nicméné zrejmé, ze foko-
lare nachazi partnery pro dialog predevsim ve skupinach
a hnutich, které jsou mu v socialné ideovych rysech bliz-
ké.Za protéjsky k dialogu prirozené voli napriklad takové
subjekty, které maji analogicky socialni akcent a aspek-
ty s tim souvisejici, které je uschopnuji k otevienéjsim
vztahim. Na tento fakt poukazal Robert Catalan, ktery
zdokumentoval podobnost charakteristik tfi hnuti z riz-
nych nabozenskych tradic, ktera jsou dialogicky aktivni:
fokolare, buddhistické Rissho Kosei Kai a muslimské hnu-
ti Hizmet Fethullaha Giilena.VSechna tfi hnuti podle néj
spojuje nékolik charakteristickych rysu, které je uschop-
nuji k mezinabozenské otevrenosti.Vykazuji vyrazny an-
tropologicky doktrindlni rozmér, silny komunitotvorny
potencial, usiluji o rovnovahu mezi osobni spiritualitou a
odpovédnosti za spolecnost, vyuzivaji moderni hermene-
uticky pristup k ndbozenskym textim a jejich vyznamni
predstavitelé se rekrutuiji z rad laickych véricich.”

Pro dal$i studium této problematiky se nabizi dule-
zita otazka dalSiho vyvoje mezinabozenského dialogu a
jeho konkrétnich podob. Zda se totiz, ze nékteré formy
po néjaké dobé ztraceji na aktudlnosti a naopak se ob-
jevuji nové podoby a pristupy. Zaroven by bylo vhodné
podrobit dalsi analyze, nakolik dialogicky potencial Hnuti
72 Srov. MITCHELL, ,, The Focolare Movement,* s. 200.

73 Srov. CATALANO, Roberto. ,,Giilen, Focolare, and Rissho Kosei-Kai

Movements: Commondlities for Religious and Social Renewal.“ Claritas,
Journal of Dialogue and Culture,Vol. 4, No. | (March 2015):s.42-61.
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fokolare sméruje v case k univerzalnéjSimu pojeti a zda
bude schopen prekracovat vyse zminény okruh subjektd,
které jsou si navzajem podobné.
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SPOLKY V LIPTOVSKOM SVATOM MIKULASI V
ROKOCH PREDMNICHOVSKEJ CSR

Abstract: In the first part this article will be dis-
cussing which associations were working in the area of
Liptovsky Svéty Mikulds. Based on the study we can sum
up that Liptovsky Mikulas was not a huge city but it was
huge by its culture, cultural and social life. This article
contains informations, how many associations worked in
city which associated young, elder, those who were inte-
rested in culture, agriculture, singing, cinema. They were
trying to make this place better for life and they were for-
getting about their hard life in these associations. Based
on the study we can analyze which interests have had
citizens of Liptovsky Mikulds.

Key words: city, Liptovsky Mikulds. culture. asso-
ciation. theater. singing. cinema. owner. library. national
minorities.

Spolky v Liptovskom Svatom Mikulasi v rokoch
predmnichovskej CSR — prva ¢ast’

V roku 1918 sa vo dvore Cierneho Orla usku-
tocnila mikulasska prvomadjova manifestacia na ktorej
Mikulast’ania dali najavo, Zze chcu zit’ v spolo¢nom sta-
te s Cechmi. Po vzniku CSR prislo aj do Liptovského
Mikulasa mnoho ceskych pedagogov, uradnikov, ktori
nastupili na miesta madarskych ucitelov a uradnikov.
Ceski pedagogovia prispeli k rozvoju kultury a Skolstva
(gymnazium a mestianka) v meste. AvSak do mesta pri-
sli aj taki ceski pedagdgovia a Uradnici, ktorym nezale-
zalo na rozvoji mesta, ale hladali vyhody len pre seba.
Avsak takych bolo nastastie malo. Dolezitou skupinou
obyvatel'stva, ktora sa podielala na rozvoji kultiry v
meste boli aj Zidia.'

Po vzniku CSR sa spolky restituovali v zmysle slo-
vakizacie, celoslovenského posobenia a nadvazovali na
spolupracu s ceskymi spolkami (Sportové, turistické
spolky, Cerveny kriz, rofnicke a chovatel'ské spolky).
Zakladali sa pobocky centralnych spolkov (Zivena, Ma-
tica slovenska), folklorne subory.Velmi rychlo sa rozvi-
jali Sportové kluby (Sokol, Orol, Makabbi).V 20. rokoch
19. storodia sa snazili politické strany ziskat’ pod svoj

I KOVACEVICOVA, S.: Liptovsky Mikulds, Mesto spolkov a kultiry v
rokoch 1830-1945. Liptovsky Mikulas, 1993,s. 27.

ALENA KRKOSKOVA

vplyv jednotlivé spolky, co im zarucovalo urcit skupinu
volicov. Preto dochadzalo aj k rozdrobenosti spolkov a
k nespolupraci.? Chybali aj osoby, ktoré by sa povzniesli
nad politické pozadie a vytvorili v Liptovskom Mikulasi
adekvatne podmienky na rozvoj kultury napriklad vy-
stavbou kulturneho domu.

Clenovia spolkov sa zdruzovali v domoch, v priro-
de, na namestiach, uliciach. Po zriadeni kaviarni — Krivan
a Europa sa koncerty a plesy konali v ich priestoroch.
Divadelné predstavenia sa konali v aule gymnazia. Let-
né zabavy sa uskutocnovali v zahradach pri hostincoch.
Najnavstevovanejsia bola Robonczyho zdhrada. Na Haji
v lesiku nad Liptovskym MikulaSom existoval taneény
parket na majalesy a zabavy.Tanecny parket bol posypa-
ny suchym ihli¢im, veCer bol osvetleny ziarovkami ale-
bo lampiénmi.2V samotnom meste pracovalo v obdobi
predmnichovskej CSR velmi vela spolkov. Ci uz katolic-
kych, evanjelickych aj Zidia sa angazovali v spolo¢enskej
oblasti. Taktiez vzniklo aj vela spolkov, ktoré pomahali
ludom v nddzi. Najznamejsim spolkom, ktory pracoval
v tejto oblasti bol spolok Charita. Najstarsim spolkom,
ktory bol zalozeny v Liptovskom Svatom Mikulasi je
spolok Dobrodej. Bol zalozeny v roku 1867. e to jeden
z najstarsich spolkov v Liptove a na Slovensku vobec.
Zdruzoval evanijelické zeny vo vrbicko - sv. mikulasskej
cirkvi. Spolok spravoval skolu ruénych prac a zasluzil sa
o otvorenie vyssej skoly pre dievéata v slovenskom a
evanjelickom duchu. Dobrodej pomahal otvorit’ evan-
jelicky sirotinec a starobinec. Podporoval charitativnu
cCinnost’. Spolok je aj tvorcom slovenskej evanjelickej
Diakonie. Spolok bol spravovany z ¢lenskych prispevkov
a milodarov.Aj v roku 1937 spolok rozdelil medzi chu-
dobné rodiny mesta a blizkeho okolia 6000 K¢. Spolok
v sirotinci platil aj diakonisu — osetrovatelku. Sirotinec
bol zalozeny v roku 1917 na pamiatku 400-stého vy-
roCia reformacie. Povodne bol otvoreny v sikromnom
dome. Od roku 1931 bol prestahovany do malej vilky
a od roku 1926 mal svoju vlastni budovu. Budova mala

2 KOVACEVICOVA, S.: Liptovsky Mikulds, Mesto spolkov a kultiry v
rokoch 1830-1945. Liptovsky Mikulas, 1993, s. 50.
3 KOVACEVICOVA, S.: Liptovsky Mikulds, Mesto spolkov a kultiry v
rokoch 1830-1945. Liptovsky Mikulas, 1993, s. 52.
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kapacitu 60 deti. Od svojho zalozZenia sirotinec vychoval
250 deti.V tom case, ked' bola tato sprava pisana mal si-
rotinec 56 deti. Boli to siroty, polosiroty, ale aj deti z roz-
vratenych rodin. Deti boli z celého Slovenska.Vsetky deti
boli v tom case skolopovinné, vychovavané v narodnom a
krestanskom duchu. Na cele Ustavu stal knaz evanjelickej
cirkvi. O vychovu deti sa staral kvalifikovany personal a
sirotinec bol pod dohladom krajinského Uradu. Okrem
budovy a zariadenia ziadny iny majetok nemal. Sirotinec
sa udrziaval z darov a zbierok veriacich, ktoré sa konali
po celom Slovensku. Ustav bol dotovany krajinskym Gra-
dom v sume 25 000 K¢, Ministerstvom socialnych veci |5
000 K¢ a od jednotlivych okresoch a od mesta v sume asi
8 000 Kc. Ostatné prostriedky na plynuly chod boli za-
bezpecované z darov. Deti boli z 90% v sirotinci zadarmo.
Dobrodej prispel aj 2000 K& na sochu generala Stefinika,
ktora bola postavena v meste. Organizoval aj prednasky a
kultirne predstavenia.V tom case spolok nemal majetok,
pretoze vSetky financné prostriedky daroval na vystavbu
kultrneho domu evanjelickej cirkvi v meste. Suma cinila
100 000 K¢. Na rok 1938 bol rozpocet 20 000 K¢ a ¢len-
ské cinilo 3000 K¢. Finanéné prostriedky na dalsi chod
spolku musel byt’ pokryty zbierkami a darmi.*

Spolok organizoval divadelné predstavenia a zabav-
né vedierky. Z financnych prostriedkov ziskanych z tej-
to cinnosti sa financoval sirotinec a Skola. Divadelné hry
boli zamerané na narodné citenie a nabozensku vychovu.
Hrali sa aj ludové rozpravky a 7ivé obrazy. Zivé obrazy
hrali pri réznych oslavach.V roku 1919 na valnom zhro-
mazdeni zalozili na navrh M. Lachovej-MiloSovej ,,diSpen-
zar* (osetrovnu) TBC. Tuto osSetroviiu mal na starosti
MUDr. Ivan Stodola. Neskor z oSetrovne vznikla Masa-
rykova liga proti TBC.> Hudba bola, je a bude stcast'ou
kultGrno-spolocenskych poduijati. V obdobi prvej CSR
hudobnici nadvazovali na hudobné tradicie z uhorského
obdobia. Po roku 1918 vzrastol vplyv ceskych hudobni-
kov (vojaci miestnych vojenskych posadok zakladali hu-
dobné skupiny, t. j. dychovky a symfonické orchestre).®

Najvacsim a najznamejsim spolkom, ktory v Liptov-
skom Svatom Mikulasi pracoval bol Tatransky spevacky
spevokol. Vznikol v roku 1876. Jeho hlavnou napliou
bolo cvicenie zborovych spevov.V spevokole bola zdru-
Zena katolicka a evanjelicka mladez, ale i dospeli. Spie-
vali cirkevné, ludové piesne v kostoloch, na svadbach,
pohreboch, majalesoch, zimnych zabavach.”V 20. rokoch
20. storocia bol predsedom spevokolu Brano Lacko z
Liptovského Svatého Mikulasa, ktory bol tovarnikom.Ve-

* Obecny notérsky urad v Liptovskom Mikulasi, ¢. 5861/1938 adm.

5 KOVACEVICOVA, S.: Liptovsky Mikulds, Mesto spolkov a kultdry v ro-
koch 1830-1945. Liptovsky Mikulas, 1993, s. | 14.

¢ MAGDOLENOVA, A.: Ceskoslovensky kontext v slovenskom hu-
dobnom umeni v medzivojnovom obdobi (1918-1939), s. 540-557.

7 KOVACEVICOVA, S.: Liptovsky Mikulds, Mesto spolkov a kultiry v
rokoch 1830-1945. Liptovsky Mikulas, 1993, s. 140.
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ducou spevokolu bola odborna ucitelka Marta Kujanova
z Liptovského Svatého Mikulasa. Datum a Cislo Uradné-
ho zaznamu, ktorym boli schvalené stanovy spevokolu
popripade zmenené stanovy boli zapisané na Minister-
stve pre Slovensko v Bratislave pod cislom 11403/41923.
Stanovy spevackeho zboru Tatran boli nasledovné: Meno
spolku bolo — Spevacky spolok Tatran v Liptovskom Sva-
tom Mikulasi. Sidlom spolku bol Liptovsky Svaty Mikulas.
Pecat’ spolku obsahovala lyru s kolopisom mena spolku.
Odznakom spolku bola ovencena lyra s napisom nazvu
spolku. Ciefom spolku bolo pozdvihovat’ narodnu osve-
tu a sprijemnovat’ spolocensky zivot podporovanim [u-
dového, narodného a umeleckého spevu slovenského a
slavianskeho v muzskom, Zenskom a mieSanom zbore a
taktiez aj podporovanim nastrojovej hudby. Spolok aj vy-
daval rozlicné hudobné skladby. Hlavnym prostriedkom
ako dosiahnut’ co najlepsi uspech bolo cvicit spev a cvicit’
aj rozne odvetvia hudby. Spolok verejne vystupoval na
besedach, vecierkoch, akadémiach, koncertoch a takisto
organizoval divadelné predstavenia. Usporaduval zabavy,
koncerty, pestoval vzajomnu spolupracu medzi ostatnymi
spevackymi spolkami, spolupracoval s inymi zdruzeniami,
vystupoval pri réznych slavnostiach, spieval pri sobasoch
a pri pohreboch clenov spolku. Politikou sa spolok neza-
oberal. Jeho recou bola slovenska a ¢eska re¢. Clenovia
spolku sa delili na ¢lenov cinnych, zakladajucich, podpo-
rujicich a Cestnych. Cinnym ¢lenom spolku sa mohol
stat’ kazdy 16 rocny obyvatel Liptovského Svatého Mi-
kulasa alebo Vrbice a blizkeho okolia a to bez ohladu na
stav, pohlavie a vek po dovrseni 16 roku zivota. Kto sa
chcel stat’ cinnym clenom spolku musel prejst’ spevackou
skuskou u riaditela zboru. Prijaty clen podpisal vnitorny
poriadok spolku a dostal ¢lensku knizku.

Zakladajucim a podporujucim clenom sa mo-
hol stat’ kazdy ob¢an CSR. Prijimal ich vybor na
zaklade odporucania niektorého ¢lena spolku.
Za cestnych ¢lenov spolku vymenovaval vybor osoby,
ktoré mali zasluhy na rozvoji spolku a tymto sposobom
chcel spolok ukazat ako si niektorych clenov vazi. Spolok
volil cestnych clenov na valnom zhromazdeni vacsinou
hlasov a bol im udeleny cestny diplom.

Vsetci ¢lenovia mali pravo na valnom zhromazdeni
spolku rokovat’ a hlasovat, volit’ a byt’ voleny. Mohli po-
davat’ Ustne alebo pisomne navrhy. O navrhoch, ktoré
neboli pripravené na prerokovanie, sa moze rokovat’ ak
ich podpori aspon 5 hlasov.Vsetci ¢lenovia sa mohli vy-
jadrit’ na zasadnuti, ale hlasovat’ mohli len ¢lenovia vybo-
ru. Kazdy clen si mohol vypozicat’ noty, hudobny material,
hudobny nastroj, knihy na urciti dobu. Odznak spolku
mohol nosit’ kazdy &len spolku. Cinni Elenovia mali aj
povinnosti vocCi spolku. Kazdy ¢len musel zaplatit’' 5 K¢
zapisné a platil sa aj rocny prispevok, ktorého vyska sa
urcovala kazdy rok na valnom zhromazdeni.Vybor mohol



chudobného alebo velmi aktivneho ¢lena od prispevku
oslobodit. Dalej sa musel kazdy ¢len podrobit’ vnitor-
nému poriadku spolku, jeho predpisom. Zakladajuci cle-
novia okrem zapisného platili raz a navzdy 200 K¢. Pod-
porujuci clenovia platili kazdorocne schvaleny prispevok
valnym zhromazdenim.

Cestni ¢lenovia neplatili Ziadne prispevky. Majetok
spolku sa ¢lenil na vecny a financny.Vecny majetok spolku
tvorili hudobné nastroje, odborné knihy, notovy material
a administrativne knihy. Financny majetok spolku tvorili
vklady, cennosti. Majetok spolku spravovali povereni cle-
novia spolku, ktori boli kontrolovani valnym zhromazde-
nim a vyborom. Spolok spravovalo valné zhromazdenie a
voleni ¢lenovia na dobu | rok — predseda, podpredseda,
riaditel' spevu, tajomnik, archivar, gazda a gazdina. Vybor
bol voleny na jeden rok.?

V Liptovskom Svatom Mikulasi pracoval aj spolok
okresnej pobocky ,,Rolnickej osvety“, ktory zdruzoval
vacsinou polnohospodarov, rolnikov a vsetkych pris-
lusnikov a priatelov rolnictva. Bol to spolok nepoliticky,
kultdrny a hlavné sidlo spolku bolo v Bratislava a patril
do organizacnej Struktiry Agrarnej strany.Vznikol v rok
1934. Uradnou recou bola stitna re¢. Spolok bol finan-
covany zo zisku z odbornych prednasok, ochotnickych
divadiel, zo spolkovych kniznic a citarni, zo spolkovych
spevackych krizkov a zborov, z propagovania prace
Rolnickej osvety a z dobrovolnych prispevkov. Clenovia
spolku sa delili na zakladajucich a riadnych. Zakladajuci
clenovia boli fyzické osoby, ktoré raz a navzdy zaplati-
li 500 K¢ a pravnické osoby, ktoré jednorazovo zaplatili
2000 K¢ a tieto osoby boli prijaté vyborom. Riadnym cle-
nom sa mohol stat’ kazdy, kto sa prihlasil a vybor spolku
ho prijal za ¢lena. Clenské roéné sa platilo 20 K&. Polo-
vica z tohto ¢lenského prispevku bola vzdy odvadzana
do centra Rolnickej osvety do Bratislavy. Riadni ¢lenovia
spolku mali pravo podavat’ pisomné navrhy vyboru a val-
nému zhromazdeniu aspon 3 dni pred zacatim schodze.
Mohli sa zucastnovat’ schodzi a vsetkych podujati uspo-
raddvanych spolkom. Mali pravo hlasovat, volit’ a byt’ vo-
leni okrem zakladajucich ¢lenov. Riadni ¢lenovia si uzivali
vsetky spolkové vyhody.Vsetci clenovia boli povinni za-
chovavat’ stanovy, dbat’ o vsetky ustanovenia a nariadenia
vykonnych organov a taktiez sa im museli aj podrobit.
Vsetci clenovia prispievali a napomahali k dosiahnutiu
cielov spolku a platili riadne ¢lenské prispevky. Clenstvo
v spolku zaniklo smrt'ou, dobrovolnym vystipenim, ne-
zaplatenim dvoch po sebe iducich rocnych clenskych pri-
spevkov a vylucenim. Spolok mohol zaniknit' ak sa pre
zanik vyslovilo valné zhromazdenie 4/5 vacsinou hlasov.
Po zaniku spolku vsetok hnutelny a nehnutelny majetok

8Statny archiv Bytda, pobocka Liptovsky Mikulis, fond OU LM, Stano-
vy spevackeho spolku Tatran v Liptovskom Sv. Mikulasi, K-359.

presiel pod spravu centra spolu ,,Rolnicka osveta® v Bra-
tislave.’

Svoje zastUpenie mala aj Masarykova liga proti tu-
berkuléze. Vznikla z disSpenzara, ktory bol zalozeny v
roku 1919 z podnetu M. Lachovej-Milosovej zo zenskeé-
ho spolku Dobrodej. Spolok bol nepoliticky a vznikol v
roku 1934. Svoje poslanie spolok vykonaval prevadzanim
praktického boja proti TBC propagacnou, socidlnou a
zdravotnou starostlivostou. Spolok organizoval pred-
nasky, vystavy, divadelné a filmové predstavenia, koncerty,
dobrodinné slavnosti, uverejioval odborné ¢lanky v ca-
sopisoch, praktizoval zdravotnu a socidlnu starostlivost’
o tuberkuldznych pacientov a ludi ohrozenych TBC v
ramci celej Zupy a patril pod Ministerstvo zdravotnictva.
Mikula$ska pobocka mala na starosti aj ozdravoviiu Ze-
leznd, kde sa kazdorocne liecili deti z celého Slovenska.
Spolok mohol zriadovat’ utulky pre postihnutych TBC,
zahradné skoly. Zmeny cinnosti spolku bolo treba ozna-
movat’ vyboru Masarykovej Ligy. Spolok svoje financné
prispevky ziskaval z darov, fondov, nadacii, ale aj z ¢len-
skych prispevkov a z prijmov z akcii, ktoré spolok organi-
zoval. Clenom sa mohla stat’ kazda fyzicka alebo pravnic-
ka osoba, ktora o to poziadala. Povinnost'ou ¢lenov bolo
platit’ lenské prispevky a podporovat’ protituberkul6znu
¢innost’. Clenstvo zanikalo Gmrtim, zanikom pravnickej
osoby, vystipenim, odmietnutim platenia prispevkov ale-
bo vylucenim z clenstva. Liga vydavala aj svoj osvetovy
Casopis ,,Boj o zdravie*. Autorom hlavnych prispevkov
bol MUDr. Ivan Stodola, ktory Casopis aj redigoval.'®

Dalsi zdravotnicky spolok, ktory pracoval v meste
bol aj Ceskoslovensky Cerveny kriz, ktory bol zalozeny v
roku 1919.)Jeho hlavnou Ulohou bolo obstaravat’ vystroje-
nie a vycvik vojensky organizovanych vlakov a dopravnych
prostriedkov pre transport chorych a ranenych. Spolok
sa staral o vycvik osetrovatelov, vytvaral dobrovolné od-
diely Cerveného Kriza, obmedzoval rozsirovanie epidé-
mii, socialnej biedy, zriad'oval a udrziaval v pohotovosti
prenosné nemocnice, dopravné prostriedky, lekarske po-
mocky. Organizoval kurzy pre dobrovolné sestry,zameral
sa na rozvoj socialnych a lekarskych sluzieb.! Zriad'oval
invalidovne, sirotince a Ustavy pre vychovu mladeze. Pou-
Coval obyvatel'stvo o zdravotnictve, zaobstaraval pomoc
ku chorym, lieky, potraviny a postelnu bielizen v biede
zavinenej vojnou, pri epidémiach a zivelnych pohromach.
Zabezpecoval sklad s materidlom, spoluposobil pri do-
prave ranenych a chorych vlakmi, osetroval ranenych a

? Statny archiv Bytéa, pobocka Liptovsky Mikulas, fond OU LM, Sta-
novy spolku Okresna odbocka ,,Rolnickej besedy* v Liptovskom Sv.
Mikulasi, K-360.

10 Statny archiv Byt¢a, pobocka Liptovsky Mikulas, fond OU LM,
Stanovy Masarykovej ligy proti tuberkuléze v Liptovskom Mikulasi,
K-359.
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chorych v polnych nemocniciach, sprostredkovaval dary
ranenym a chorym, zlahéoval stav invalidov, vojenskych
vdoy, sirot a rodin. Prostriedky ziskaval z ¢lenskych pri-
spevkoyv, darov, z prispevkov verejnych institicii, Gradov a
Ustavov, Z vynosov, z organizovanych prednasok a vystav
a tiez prispievali mnohi svojou dobrovolnou pomocou a
pracou. Rocny prispevok bol aspon 6 korun alebo naraz
zloZzena suma 200 Kcs.V roku 1923 vznikol aj odbor sta-
rostlivosti o mladez na valnom zhromazdeni Cerveného
Kriza. Clenstvo zanikalo amrtim, vystdpenim alebo vyli-
cenim.'

I.decembra 1919 bola v Liptovskom Mikulasi otvo-
rena Kuchyna ceskoslovenskej starostlivosti o diet’a. Bola
to vlastne jedalen pre chudobné deti, do ktorej chodili
deti z obecnej, evanjelickej, katolickej, Zidovskej, mestian-
skej skoly, z gymnazia, deti zo sirotinca. Detom sa kazdy
den navarila tepla strava a nové deti vzdy prezrel lekar.
O tieto chudobné deti sa starali Zeny, ktoré chodili do
vyvarovne dobrovolne."

V meste pracoval aj spolok ,,Zvaz priatelov ZSSR
v Ceskoslovensku*“. Spolok bol nepoliticky a nezarob-
kovy. Jeho zaloZenie sa datuje do roku 1937. Hlavnym
cielom spolku bola praca na prehlbovani a rozsirovani
hospodarskych a kultarnych vztahov medzi CSR a ZSSR.
Konali sa vzajomné vymeny kultirnych a odbornych in-
formacii, organizovali sa navstevy. Financné prostriedky
sa ziskavali z ¢lenskych a verejnych schodzi, prednasok,
vystay, koncertov, divadelnych a filmovych predstaveni,
spolocenskych vecerov, zabav, kurzov, exkurzii, zajazdov,
darov, z predaja knih, ¢asopisov. Kniznice sa zriad'ovali zo
zbierok, zo spoluprace s inymi spolkami a organizaciami,
ktoré mali rovnaky alebo podobny ciel. Clenom spolku
sa mohol stat’ kazdy ob¢an CSR alebo pravnicka osoba,
ktora zaplati zapisné a prvy mesacny prispevok. Vybor
prijal clena do spolku a dalej platil clenské prispevky v
stanovenej vyske a do urcitého datumu, ktory stanovil
vybor. Clenovia sa delili na &innych, kolektivnych a Eest-
nych. Vybor mal pravo odmietnut’ prijatie za clena bez
udania dévodu.

Kazdy clen spolku bol stcasne aj ¢lenom Zvazu pria-
telov ZSSR v Prahe a mal vsetky prava aj povinnosti toh-
to zvizu. Clen spolku bol povinny zachovéavat’ stanovy a
poriadok spolku a odovzdavat’ clensky prispevok kazdy
mesiac.Vysku ¢lenského prispevku a zapisného ur<il val-
ny zjazd. Ak clenovia prestupovali z jedného oblastného
spolku do druhého z dovodu prestahovania sa, ¢lensky
prispevok neplatili. Kazdy platny clen mal pravo zdcast-
nit’ sa vSetkych clenskych schoédzi, volit’ a byt’ voleny do
vSetkych spolkovych organoch. Kazdy clen mal aj pra-

2 Statny archiv Byt¢a, pobocka Liptovsky Mikulas, fond OU LM,
Stanovy Ceskoslovenského &erveného kriza v Liptovskom Mikulasi,
K-359.

'3 Republikan, 26.8.1920, roé. I, €. 6, s. 3.
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vo kedykolvek vystupit’ zo spolku ak si splnil vSetky po-
vinnosti voci spolku a musel svoje vystlpenie zo spolku
pisomne oznamit’ vyboru. Clen mohol byt’ vyliceny vy-
borom ak dlhoval bez dévodu spolku clensky prispevok
dlhsie nez pol roka, ak poskodil zaujmy spolku, ak rokoval
proti spolku, ak porusil stanovy spolku, poriadok, alebo
ak sa dopustil necestného cinu. Staznost’ proti vyliceniu
zo spolku mohol dotycny ¢len poslat’ valnému zhromaz-
deniu do 14 dni po doruceni pisomného rozhodnutia o
vyliceni. Ak by spolok nedodrzal svoje ciele a postupy
alebo by konal protipravne jeho cinnost’ mohol zastavit’
prislusny urad a po vysetreni udalosti mohol spolok do-
konca rozpustit’ alebo prindtit’ k presnému zachovavaniu
stanov."

Radioklub bol dalsi zo spolkov, ktory posobil na
Uzemi Liptovského Svatého Mikulasa od roku 1928. Jeho
posobnost’ sa vztahovala na mesto a SirSie okolie mesta.
Hlavnou ulohou spolku bolo podporovat’ radiotelefono-
vanie a radiotelegrafiu v meste a okoli. Uradna re¢ spolku
bola slovenska, ale aj ceska. Spolkovy majetok pozosta-
val z vyzbieraného zapisného, rocnych a inych clenskych
prispevkov, z darov, vytazkov z akcii, ktoré organizoval
Radioklub. Spolok bol zamerany na organizovanie ra-
dioprodukcii, prednasok, vystav, koncertov, schodzi. Vyu-
Coval, radil, rozsiroval a vydaval ¢asopisy suvisiace s touto
tematikou. Zriadoval klubové miestnosti, kniznice, spol-
kové domy. Spolok zariad'oval klubové stanice, pokusné
laboratéria, dielne na opravy pristrojov. Spolupracoval s
Ceskoslovenskym Radiozvizom v Prahe.Vymienal si sku-
senosti, spolupracoval s tymto zvazom pri zakupovani
radii a potrebnych suciastok. Spolok evidoval vsetky ra-
diové stanice v Liptovskom Svatom Mikulasi a v blizkom
okoli. Snazil sa zabranovat, aby radia a telegrafia neboli
zneuzivané. Evidenciu radii dal spolok vzdy k nahliadnutiu
Statnej telegrafnej sprave a Ministerstvu narodnej obrany.
Spolok zdruzoval aj osoby, ktoré vlastnili radiostanice a
boli Uradne dovolené. Sankciami bojoval proti zriad'ova-
niu a udrziavaniu nedovolenych stanic .V pripade mobili-
zacie alebo vojny bol spolok i vSetky radiostanice ¢lenov
k dispozicii Ministerstvu narodnej obrany. Clenom sa
mohol stat’ kazdy obéan Ceskoslovenskej republiky. Cle-
novia sa delili na zakladajucich, ¢innych a prispievajucich.
Zakladajucim clenom sa mohli stat’ fyzické a pravnické
osoby, ktoré vlozili na ucet spolku jednorazovo 300 K¢.
Prijimal ich vybor dvojtretinovou vacsinou hlasov pri-
tomnych. Zakladajuci ¢lenovia nemuseli platit’ clensky
prispevok. Cinnym ¢lenom sa mohol stat’ kazdy majitel
radiostanice a osoba, ktora mala zaujem o radio. Kazda
osoba, ktora sa chcela stat’ ¢lenom spolku, musela po-
dat’ pisomn( Ziadost’ na prihlasovacie miesto. Clenom sa

14Statny archiv Byt¢a, pobocka Liptovsky Mikulas, fond OU LM, Sta-
novy spolku ,,Zviz priatefov ZSSR v Ceskoslovensku* v Liptovskom
Mikulasi, K-360.



mohla stat’ aj neplnoleta osoba, ale na prihlaske musel
byt’ aj podpis zakonného zastupcu.Ak niekto nebol prija-
ty do spolku, mohol tak urobit’ opat’ az po uplynuti troch
mesiacoch. Prijati clenovia sa museli riadit' stanovami
spolku, mali povinnost’ platit’ zapisné a prispevky vo vys-
ke, ktora bola ustanovena valnym zhromazdenim. Zapis-
né na rok bol 5 K¢. Niekedy sa mohol ¢lensky prispevok
znizit’ na dve tretiny alebo Gplne odpustit’. Clenovia spol-
ku sa mohli zGcastiovat’ vsetkych valnych zhromazdeni
a clenskych schédzi. Cinni a zakladajuci ¢lenovia mohli
na valnych zhromazdeniach rokovat, podavat’ namietky,
hlasovat’, volit’ a byt’ voleni. Neplnoleti nemohli byt’ cle-
novia vyboru. Clenovia spolku boli povinni platit’ ¢lenské
prispevky, zachovavat’ stanovy a spolkom vydané predpi-
sy, davat’ pozor na hmotny majetok spolku. Clen spolku
mohol byt’ vyliceny ak ani po dvoch upomienkach ne-
zaplatil clensky prispevok. Avsak bol povinny aj po vy-
luceni zo spolku zaplatit’ tento prispevok.Vybor mohol
v ojedinelych pripadoch dovolit’ zaplatit’ prispevok aj na
splatky. Vysttpenie zo spolku musel ¢len podat’ pisomne
a o vyluceni rozhodoval vybor. Spolok spravoval vybor a
valné zhromazdenie."

Dalsi spolok, ktory pracoval na Gzemi Liptovského
Svatého Mikulasa bolo Mestianske kasino a divadelny
spolok, ktory bol zalozeny v roku 1892.)Jeho ulohou bolo
organizovat’ zabavné a divadelné predstavenia, usporadu-
vat’ plesy, zabavy, organizovat’ spolocenskeé hry, prednasky.
Spolok mal k dispozicii aj noviny, knihy. Clenom spolku sa
mohol stat’ kazdy bezihonny obcan, ktory musel najskor
napisat’ pisomnu ziadost, ze chce byt’ prijaty do spolu a
odovzdat’ ju predsedovi spolku. O prijati ¢lenov rozho-
doval vybor.Ak bol obcan prijaty za ¢lena spolku musel sa
vlastnorucne zapisat’ do pamatnej knihy a zaplatit’ okrem
¢lenského prispevku este | zlaty. Clenom spolku sa mo-
hol stat’ obcan byvajuci v Liptovskom Svatom Mikulasi,
ale aj obcan byvajlici mimo mesta. Clen, ktory pochadzal
z Liptovského Sviatého Mikulasa platil ro¢ny clensky pri-
spevok 5 zlatych a ¢len, ktory pochadzal z blizkeho okolia
zaplatil &lensky roény poplatok 3 zlaté. Clenovia mali pré-
vo hlasovat’ na spolkovych zhromazdeniach, navstevovat’
spolkové miestnosti, kde mohli citat), hrat’ spolocenské
hry. Do spolkovych miestnosti mohli pozyvat’ aj hosti,
organizovat’ prednasky, ale museli 8 dni pred konanim
prednasky informovat’ predsedu spolku. Cudzinci mohli
prist do spolocenskych miestnosti spolku len 3 krat do
roka a na 3 dni.Ak chcel nejaky host’ ostat’ dlIhsie musel
mat’ povolenie predsedu spolku. Kto host’a priviedol do
spolocenskych miestnosti, musel ho najskor predstavit
predsedovi spolku alebo v jeho nepritomnosti niekto-
rému clenovi vyboru. Hostom mohol byt’ len slusny a
bezihonny clovek muzského pohlavia za ktorého rucil

15 Statny archiv Bytéa, pobocka Liptovsky Mikulas, fond OU LM, Sta-
novy Radioklubu v Liptovskom Mikulasi, K-360.

uvadzajici €len spolku. Clenom spolku prestavala byt
osoba, ktora zomrela, prestahovala sa lebo bol zo spolku
vylicena. Zo spolku mohol byt’ vyluceny kazdy clen, kto-
ry neslusnym spravanim zapricinil pohorsenie.'®

V ramci tohto kasina rozvijala svoju cinnost’ nauc-
no-vzdelavacia organizacia Urania, ktora usporaduvala
prednasky v mestskom kasine. Prednasky sa vacsinou
tykali jednotlivych krajin (Svédsko, Palestina, Dansko,
Orient). Prednasate/mi boli miestni obcania, ktori dant
krajinu navstivili. Prednasky boli spojené aj s premietanim
diapozitivoch. Organizovali sa aj prednasky o alkoholiz-
me, slavnych maliarov."”

Dalsi spolok, ktory pracoval na zemi Liptovského
Svatého Mikulasa bola pobocka Robotnickej akadémie
vzdelavajuceho Ustredia ceskoslovenskych spolkov ro-
botnickych so sidlom v Prahe. Sidlom tejto pobocky bol
Liptovsky Svaty Mikulas a spolok mohol svoju €innost’
vykonavat' v celom okrese. Rokovacia rec¢ spolku bola
Ceskoslovenska, vo vnutornom jednani sa pouzivala aj
cestina a aj slovencina. Hlavnym ciefom spolku bolo pod-
porovat’ snahy robotnikov v oblasti kultirnej, Sportove;.
Tato pobocka sa riadila stanovami materského spolku
so sidlom v Prahe.A aj prava a povinnosti ¢lenov urcoval
spolok v Prahe.Valnd rada riadila celd pobocku spolku
v Liptovskom Svatom Mikulasi. Ak by pobocka spolku v
meste zanikla, cely majetok pripadol Prahe, avsak ak by
sa do 3 rokov znova zalozila matersky spolok by bol po-
vinny jej cely majetok vratit.'®

Velmi aktivnym spolkom, ktory bol zalozeny v roku
1936 a pracoval na Gzemi mesta bol spolok ,,W.L.Z.O.,
Co vlastne bol miestny spolok sionistickych zien a dievcat
v Liptovskom Svatom Mikulasi. Hlavnym sidlom spolku
bola Bratislava. Uradnou recou spolku bola slovencina,
ale rokovacou recou bola aj slovencina a aj nemcina. Pe-
Ciatka bola vyhotovend v slovenskom jazyku. Hlavnym
cielom spolku bolo zdruzenie Zidovskych Zien a dievcat
na zvySenie Zidovského sebavedomia a vzajomnej pomo-
ci v spolocenskom, kultirnom a socidlnom Zivote. Prij-
my spolku boli z prispevkov ¢lenov, darov, dobrodincoy,
z pozostalosti a zo ziskov z podujati, ktoré usporaduval
spolok. Spolok propagoval a podporoval odbornd litera-
taru, uskutocnoval prednasky, literarne a umelecké ve-
Cierky. Spolok podporoval aj spolocensky Zivot clenoy,
hlavne socidlne institucie, ktoré mali na starosti vychovu
deti a mladeze.Valné zhromazdenie sa zvolavalo pisom-

16 Statny archiv Byt¢a, pobodka Liptovsky Mikuls, fond OU LM, Sta-
novy Mestianskeho kasina a divadelného spolku v Liptovskom Mi-
kulasi, K-360.

17 KOVACEVICOVA, S.: Liptovsky Mikulds, Mesto spolkov a kultiry v
rokoch 1830-1945. Liptovsky Mikulas, 1993, s. 143.

18 Statny archiv Byt¢a, pobodka Liptovsky Mikuls, fond OU LM, Sta-
novy pobocky v Liptovskom Mikulasi ,,Robotnickej akadémie vzdela-
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ne, raz do roka a presny datum urcovalo predsednictvo.
Predsednictvo vidy oznamilo aj predmet jednania. O
rozpusteni miestnej skupiny rozhodovalo valné zhromaz-
denie, ktoré boli kvoli tomuto Gcelu zvolanég,ale len v pri-
tomnosti 2/3 clenstva. Po rozpusteni miestneho spolku
majetok pripadol zidovskému narodnému fondu. Kazdé
uznesenie o zmene stanov, o zaniknuti miestnej skupiny
o odovzdani majetku podliehalo vladnemu schvaleniu. Ak
by sa c¢innost’ miestneho spolku vymkla z ramca jej stanoy,
alebo by smerovala proti zaujmu Statu alebo hmotnému
zaujmu Clenstva, moze byt’ prislusnym Gradom zastavena
c¢innost’ alebo po presetreni miestna skupina rozpustena
alebo prinutena k dodrziavaniu stanov.'"”

Dalsim spolkom, ktory pracoval na Gzemi mesta
bola miestna pobocka Stefanikovej spoloénosti. Pobocka
bola pravnickou osobou, ktora pozostavala z fyzickych aj
pravnickych clenov. Spolocnost’ mala sidlo v Bratislave.
Rokovacou recou spolku bol statny jazyk. Heslom spolu
bolo:,,Jednotny ceskoslovensky stat — jednotny ceskoslo-
vensky narod.“ Spolok bol nepoliticky. Hlavnou ulohou
spolku bolo dosiahnut’ ceskoslovensku jednotu v duchu
generdla Dr. MR, Stefinika v oblasti kultirnej, dusevnej
a citovej, venoval sa mladezi. Spolok sa snazil, aby sa roz-
vijala a rozsirovala slovenska a ceska literatura, umenie,
veda v duchu ceskoslovenskej jednoty. Spolok organizo-
val vedecké prednasky, umelecké a narodopisné vystavy,
divadelné a kinematografické predstavenia, zajazdy, zria-
doval ¢itarne a kniznice. Spolok zdruzoval clenov aj z
okolia. Spolok bol rozdeleny na jednotlivé oblasti, ktoré
sa venovali len svojej problematike. Napriklad bola ob-
last’ kultdrna, hospodarska, propagacna, socialna, Zenska,
mladeznicka, turisticka. Prijmy spolku plynuli z ¢lenskych
prispevkov, darov, vytazkov z akcii, zo zbierok. Majetok
spolku spravovalo predsednictvo s vyborom. Z prispev-
kov, ktoré spolok ziskal bolo povinné odviest’ urcitu Cast,
ktoru urcilo Gstredné valné zhromazdenie do materské-
ho centra v Bratislave. Majetok spolku sa mohol pouzit’
len na ucely spolku, vo vynimocnych pripadoch aj na iné
Ucely. Kto sa chcel stat’ ¢lenom spolku musel najskor vy-
plnit’ pisomne prihlasku. Clenov prijimal vybor vicsinou
hlasov pritomnych. Clenom sa mohol stat’ kazdy obcan,
obéianka Ceskoslovenskej republiky, ktory dovisil 18 ro-
kov alebo pravnicka osoba, ktora je beziihonna. Clenovia
sa Clenili na zakladajucich, prispievajucich a ¢innych. Za-
kladajicim clenom sa stal kazdy, kto zaplatil najmenej 500
K¢ navzdy. Prispievajuci a Cinni clenovia platili prispevky,
ktoré schvalovalo valné zhromazdenie. Studenti, nema-
jetni ¢lenovia boli od ¢lenskych prispevkov oslobodeni.
Pravnické osoby platili najmenej 20 K¢ rocne. Miestny
odbor spolku mohol navrhovat’ za cestnych ¢lenov, tie

19 Statny archiv Bytéa, pobocka Liptovsky Mikulas, fond OU LM, Sta-
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osoby, ktoré sa zasluzili o rozvoj spolku. Clenstvo presta-
valo byt’ ak osobu vylucili, pretoze konala proti zaujmom
Ceskoslovenskej republiky a proti ciefom Stefanikovej
spolo¢nosti. Clena mohli vylGcit' aj vtedy, ak nezapla-
til Clensky prispevok ani po vyzvani a taktiez clenstvo
mohlo zaniknut’ dobrovolnym vystiupenim, ktoré clen
oznamil pisomne vyboru. Clenstvo automaticky zanikalo
smrt'ou. Povinnostou kazdého clena bolo pracovat’ na
vytyCenych cielov spolku, zicastnovat’ sa schodzi, platit’
Clenské prispevky a zachovavat’ stanovy. Kazdy clen mal
pravo uplatiovat’ svoje schopnosti na upeviovanie Ces-
koslovenskej jednoty. Mal pravo predkladat’ navrhy, hla-
sovat’ a byt’ voleny. Pravnicka osoba nemohla byt’ volena.
Kazdy spolok sa riadil hlavnymi stanovami, ktoré vydalo
Ustredie spolku v Bratislave. Tieto stanovy sa nemohli
menit. Miestny spolok zanikol, ak pocet clenom klesol
na 10 alebo h zrusil Gstredny vybor. Majetok zaniknutého
spolku pripadol pod spravu v Bratislave a tento maje-
tok bol vzdy vrateny, ked’ sa miestny spolok zase obnovil.
Taktiez miestny spolok mohol byt’ kedykolvek rozpus-
teny ak sa neriadil stanovami, zneuzival svoju pravomoc,
ohrozoval zaujem $titu alebo ¢élenov.?’

Svoje zastupenie v Liptovskom Svatom Mikulasi mala
ja Ceskoslovenska obchodna jednota, ktora bola pobo¢-
kou Ceskoslovenskej obchodnickej besedy v Prahe. Ro-
kovacou recou bola rec¢ ceskoslovenska a v meste svoju
cinnost’ zacala v roku 193 1. Posobnost’ spolku sa vztaho-
val na oblast, ktorl vymedezil Ustredny vybor v Prahe a
ktory mohol aj tuto pésobnost’ kedykolvek zmenit’. Hlav-
nym ciefom spolku bola mravne aj hmotne podporovat’
spolok, starat’ sa o vzdelanie miestnych clenov a praco-
vat'v socidlne a hospodarskej oblasti. Spolok usporaduval
odborné prednasky, jazykové a odborné kurzy, zriadoval
kniznice, Citarne, organizoval divadelné predstavenia, vy-
ucoval tanec. Pomahal svojim clenom pri staznostiach,
ziadostiach na prislusné organy. Kazdy clen mal rovnaké
prava a povinnosti. Spolok vydaval aj svoj vnutorny ca-
sopis ,,Véstnik COB*, v ktorom sa pisalo o podujatiach,
akciach, vyhlaskach spolku. Ak by spolok nedodrziaval
stanovy spolku alebo by konal protipravne mohol byt
kedykolvek zruseny.?' Dalsim spolkom, ktory pracoval
v meste bola Jednota slovenského rolnickeho dorastu.
Vznikla v roku 1919 na 2. zjazde liptovskych rolnikov.
Predsedom v tom case bol Gedeon Kutlik. Na zjazde sa
aj hovorilo, ze praca rolnika je odlisna ako praca robotni-
ka a neda sa merat’ osemhodinovym pracovnym casom.
Hlavné sidlo spolku bolo v Bratislave. Rokovacou recou
bol slovensky jazyk. Jednota bola nepolitickou organiza-
% Statny archiv Bytéa, pobotka Liptovsky Mikulds, fond OU LM, Sta-
novy miestnej pobocky Stefanikovej spolocnosti v Liptovskom Miku-
lasi, K-359. )
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ciou. Hlavnym cielom miestnej Jednoty bolo stretavanie
sa dedinskej mladeze bez rozdielu majetku a povolania.
Hlavnym cielom miestnej Jednoty bolo stretavanie sa de-
dinskej mladeze bez rozdielu majetku a povolania. Hlav-
nym ciefom bolo vychovavat’ dedinski mladez v oblasti
mravnej, kultirnej, sociadlnej a hospodarskej. Spolok sa
snazil, aby sa dedinsky lud vzdelaval, aby si zjednoduso-
val Zivot novymi technologiami pri obrabani pody.Vycho-
vaval a podporoval dedinski mladez, aby z nej vyrastla
generdcia ,,dokonalych charakterov* so zmyslom pre po-
riadok a povinnost’. Spolok aj priblizoval dedinskej mla-
dezi vsetky oblasti vzdelania, odstranoval rozdiely medzi
kultirnym Zivotom v meste a na dedine.V socialnej ob-
lasti sa snazil v§tepovat’ mladezi pocit zodpovednosti, aby
sa zlepSovalo socialne postavenie cloveka. Spolok pre-
bral aj cast’ vychovy v hospodarskej oblasti. Pripravoval
a vzdelaval dedinski mladez v oblasti polnohospodarstva
aj v pribuznych odvetviach, aby z nich vyrastli odborne
vzdelani fudia. Rolnicka jednota sa zaujimala aj o vyucbu
na dedinskych Skolach. Jej Ulohou taktiez bolo skvalitio-
vanie pasienkov, boj proti alkoholizmu, hygiena a sposob
byvanie, stravovanie a starostlivost’ o domace zvierata.??

Spolok usporaduval aj prednasky roznych zanrov,
vSeobecné a odborné kurzy, propagoval ludové a hos-
podarske skoly, zakladal spolkové kniznice, doplioval ich.
Clenovia spolku sa zicastiiovali na osvetovych komisiach,
kniznych radach, viedli pamatné knihy. Zakladal spolkové
citarne. Spolok pomahal aj pri zakladani druzstiev, rol'nic-
kych ludovych domoy, vnatorne ich zariadoval. Pestoval
ludové umenie na zachovanie nasich fudovych tradicii a
zvykov, podporoval rozsirovanie a zachovavanie ludovych
remesiel — vyroba keramiky, malovanie obrazov, ucho-
vavanie ludovej hudby, spevu, kroja, zbieral starozZitnosti,
zakladal polnohospodarske muzed. Spolok organizoval
zabavy, besiedky, divadla, vecierky, akadémie, koncerty, na-
rodné a rolnicke slavnosti, spolocenské a Sportové hry,
rodinné a spolocenské akcie. Spolok usporaduval vystavy,
prehliadky a predvadzanie hospodarskych pokusov. Na
Cele spolku stal predseda, ktory Jednotu zastupoval na-
vonok na uradoch a v styku s inymi osobami.”

V Liptovskom Svatom Mikulasi mal svoje zastUpenie
aj Dobrovolny hasi¢sky zbor. Bol zalozeny v roku [892.
Peciatka zboru bola okruhla, v prostriedku mala znak
Zemskej hasicskej jednoty a peciatka bola s letopoctom
zalozenia. Cielom zboru bolo pri zivelnych pohromach,
poziaroch, povodniach, pri zricani domov, nestastiach v
baniach, na Zelezniciach, ale aj pri jednotlivych nehodach
jednotlivych ludi v meste aj na okoli pomahat’ a chra-

2 KOVACEVICOVA, S.: Liptovsky Mikulds, Mesto spolkov a kultiry v
rokoch 1830-1945. Liptovsky Mikulas, 1993, s. 129.

3 Statny archiv Bytéa, pobocka Liptovsky Mikulas, fond OU LM, Sta-
novy Jednoty slovenského rolnickeho dorastu v Liptovskom Mikulasi
, K-360.

nit’ Zivot, zdravie a majetok obcanov. Tak isto sa staral
aj o odborné vzdelavanie svojich ¢lenov a organizoval aj
kurzy pre obcanov ako sa maju v danej situacii zacho-
vat'.V zbore bol zavedeny prisny poriadok. Hasi¢sky zbor
sa nesmel zaoberat’ politikou a riadil sa podla pravidiel
hasicskych vyssich organizacii. Zbor presne plinil stanovy
sluzobného aj domaceho poriadku, riadil sa predpismi,
ktoré mu boli urcené. Hasici sa zUcastiiovali cviceni so
striekackami, naradim a tak isto absolvovali pochodové
cvi¢enia. Organizovali prednasky, divadla, vylety, zabavy.
Poskytovali zachranné a dobrovolné sluzby. Dobrovolny
hasicsky zbor mal ¢lenov, ktori sa ¢lenili na riadnych, pri-
spievajucich, zakladajucich a éestnych. Riadnym clenom
mohol byt kazdy mravne beziihonny obéan CSR, v sidle
zboru byvajuci od 18.roku zivota. Prispievajucim clenom
sa stal kazdy obcan, ktory sa zaviazal platit’ do pokladnice
zboru urcity rocny poplatok. Zakladajucim ¢lenom sa stal
kazdy obcan, ktory zaplatil najmenej 500 Kcs. Tato suma
sa nemohla v zbore pouzit’ na bezné vydavky, ale musela
ostat’ ako zakladina z urokov, z ktorej sa hradili prispevky
na invalidné a Grazové poistenie ¢lenov zboru. Cestnym
clenom sa mohol stat’ len ¢len, ktory mal velké zasluhy v
hasi¢skom zbore alebo vo verejnom Zzivote. Titul ,,Cestny
clen sa nemohol ziskat’ bez pricin bolo to vecou vysokej
mravnej hodnoty. Cestnym &lenom sa mohol stat’ aj za-
kladajtici alebo aj &inny ¢len. Cestnych Elenov volilo valné
zhromazdenie. Vsetkych clenov do zboru prijimal vybor.
Ak niekoho neprijal, nemusel udavat’ dévod a pricinu ne-
prijatia. Prijati clenovia boli v skiSobnej dobe po dohode
bud’ 6 alebo 12 mesiacov. Po skonceni tejto doby, ked' sa
ukazalo, ze dotyény si plni svoje povinnosti prijalo ho ve-
litelstvo po zlozZeni slubu za riadneho ¢lena hasic¢ského
zboru. Clenovia zboru pri svojej praci pouzivali rovnosa-
tu a vystroj vlastnu alebo im ju pozical zbor.Tento zbor
bol velmi délezity pre Zivot v meste aj na okoli.** Zbor
rozvijal aj kultirnu ¢innost’. Usporaduval zabavy, majalesy
pri dychovej, ale aj ciganskej hudbe.”
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rokoch 1830-1945. Liptovsky Mikulas, 1993, s. 115.
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SOCIALNO-PATOLOGICKE JAVY V KONTEXTE

Abstract: Family is the primary environment whe-
re the child acquires basic social and cultural norms of
behaviour, builds his or her social status, and develops
self-confidence. A well-functioning family strives to instil
all of the abovementioned into their offspring from the
early childhood.The paper attempts to draw attention to
threats that jeopardise educational competencies of pa-
rents today.Various socio-pathological phenomena threa-
ten the healthy family functioning and affect the family
climate.The paper addresses current relational problems
between children and parents that are caused by socio-
-pathological phenomena. It also presents and analyses
challenges that current families face and it attempts to
find new possibilities of responding to these challenges
in crisis. Moreover, it provides family members with re-
commendations on how to prevent conflicts. The paper
accentuates the importance of prevention in creating
conditions that would be beneficial for securing desired
functioning of families.

Key words: Family. Child. Socio-pathological phe-
nomena. Prevention. Health.

Uvod

V poslednych rokoch sa coraz Castejsie v spoloc-
nosti objavuju prejavy, ktoré mézeme oznacit’ ako so-
cialna patologia. Hovorime o variabilnej skale prejavov,
ktoré vnimame ako nechcené, neziaduce, ¢i dokonca
neprijatelné. Etymologické hladisko pojmu socidlna
patoldgia ma svoje korene v latinskom jazyku v slove
societas, Co predstavuje spolocenstvo rozneho typu a
gréckom pathos a logos. Slovo pathos oznacovalo v kla-
sickej gréctine utrpenie, chorobu, nest’astie.Vyraz logos
oznacovalo slovo, rec, ale aj vsetko, ¢o bolo vypovedané.
V spojeni patho-logos vznikol grécky pojem pouzivany
v medicine na oznacenie ucenia zameraného na Std-
dium a diagnostiku konkrétneho nestastia pre clove-
ka, akymi su choroba a abnormalne reakcie organizmu.
Socidlnou patolégiou sa zaoberali mnohi vyznamni so-
ciologovia, lekari, &i filozofi a ako aj sociolég Emile Dur-
kheim, ktory ju chapal ako stadium socialnych faktorov.'

I Porov. MATEL,A.: Socialna patologia alebo deviacia? In: HARDY, M.

RODINNEHO PROSTREDIA

JANA PULIKOVA

Socidlnu patologiu nechapeme ako samostatny odbor,
ale ide skor o sthrne oznacenie nezdravych abnormal-
nych a v§eobecné neziaducich spolocenskych javov. Pat-
ria sem aj sankcionované formy deviantného spravania,
ako aj $tudium pricin ich vzniku a existencie.? Stadiom
a problematikou tychto javov sa zaoberaju viaceré ved-
né discipliny ako je sociologia, psychologia, medicina,
etopédia a dalSie. Socidlnu patolégiu mézeme chapat’
ako oznacenie jedného z odvetia socioldgie.V sucasnej
dobe je tento pojem nahradzovany pojmom socialna
deviacia, ¢i socidlna dezorganizacia. Napriek tomu tieto
pojmy nie s synonyma, pretoze socialno-patologické
javy su vzdy pre spolocnost), ¢i jednotlivca negativne, o
v pripade deviantnych prejavov platit’ nemusi.?

Na prelome 20. storocia boli povazované za so-
cialno-patologické také javy ako samovrazednost), al-
koholizmus, homosexualita, prostiticia, rozvodovost),
nezamestnanost, Ci vojna. Neskor sa k nim zaradili
aj narkomania, drogové zavislosti, nasilie a agresivita,
ktoré v sucasnosti predstavuju jedno z najvacsich ne-
bezpecenstiev. Socidlno-patologické javy ohrozuju ako
jedinca, tak rodiny ako aj celu spolo¢nost’.* Nasu po-
zornost’ v tejto Studii sustredime na socialnu patologiu
v rodinnom prostredi, ktoré povazujeme za dolezité a
vychodiskové ako pre jedinca aj pre celu spolocnost.
Podrobne popiseme problematiku socidlnej patologie
v rodinach a doéraz budeme klast’ na prevenciu, ktora
je najefektivnejSim sposobom boja proti tymto nezia-
ducim a neprijate/nym javom ako pre rodinu tak aj pre
celd spoloc¢nost.

Rodina ako fundament spoloc¢nosti

Prvotny vyznam slova rodina znamenal, Zze rodinu
tvori spolocenstvo ludi Zijucich pod jednou strechou,
ktori spolu hospodaria, podliehaju jednej autorite, do-

— MUHLPACHR, P.— DUDASOVA, T:: Socidini patologie rodiny. Brno
: Institut mezioborovych studii Brno, 201 I. s. 38.

2 Porov. FISCHER, S. — SKODA, |.: Socidlni patologie. Analyza pFicin a
moznosti ovpliviiovani zdvaZnych socidlné patologickych jevii . Praha :
Grada, 2009. s. I3.

3 Porov. ONDREJKOVIC, P. a kol.: Socidlna patolégia. Bratislava :
VEDA, 2000. s. I I.

4 Porov. BLAHA, I.A.: Sociologie. Praha : Academia, 1968. s. 374.

69




drziavaju konkrétne pravidla a tvoria spolocny vyrobny
utvar. Na zaklade tejto definicie sa mézeme domnievat,
ze etymologicky vyznam pojmu rodina bol odvodeny od
slova rod.V sUcasnej legislative je rodina definovana ako
jednotka zalozend na monogamnom manzelstve. Teda
je to zvazok muza a zeny, ktory spolocnost’ vSestranne
chrani. Jeho ciefom je zalozenie rodiny a riadna vychova
deti. Manzelia si povolani k rodicovstvu, ktoré spoloc-
nost’ mimoriadne uznava a poskytuje rodi¢com pomoc pri
vykone rodicovskych prav a povinnosti.’

Spoloénost’ potrebuje funkénd rodinu a rodina po-
trebuje funkcnu spolocnost’. Pre zdravé fungovanie rodi-
ny su velmi dolezité vztahy medzi jej élenmi, a to hlavne
ako si vedia pomahat), ako akceptuju jednotlivé potreby
svojich clenov. Pozitivne socialno-psychologické usporia-
danie rodiny s primeranym ekonomickym zabezpecenim
je nevyhnutné pre pozitivne smerovanie rodiny a zabez-
pecenie jej normality.V literatire nachidzame a rozliSuje
Styri pristupy k normalite rodiny:

I. normalita ako zdravie a absencia patol6-
gie — jednd sa o tradicny medicinsko-psychiatricky pri-
stup.V tomto chapani je rodina normélna. Ziadny jej ¢len
nevykazuje symptomy poruchy, ¢i psychopatolégie. Sa-
mozrejme moéze dojst’ k vyskytu individualnej psychickej
poruche, ktora vsak nemusi byt priznakom dysfunkcie
rodiny. Podobne u psychicky zdravého jedinca je moz-
nost, Ze vychadza z rodiny kde sa vyskytovali nepriaznivé
az patologické podmienky.

2. normalita ako ideal — tento pristup sa stotoz-
nuje s idealnym, ¢i optimalnym fungovanim rodiny, ktorej
normalita vychadza z humanistickych teérii. Uspesnost’
rodin sa vztahuje k hodnotam ako je vernost’, porozu-
menie, tolerancia a dalSie a k splneniu urcitych dloh, napr.
spravna vychova dietata. Velky vplyv na obraz idealnej
rodiny maju teda socialne, kultirne a etické normy. Na-
priek tomu su pripady atypickych rodin, ktoré nezodpo-
vedaju tomuto idedlu a funguju velmi dobre.

3. normalita ako priemer — rodina je normalna,
pokial jej fungovanie zodpoveda tomu, ¢o sa v spoloc-
nosti povazuje za typické, ¢i Standardné. Chapanie tejto
formy vyplyva zo socioldgie, ktora vychadza zo Statis-
tického priemeru a zameriava sa na krivku normalneho
rozlozenia, kedy stred je priemer teda norma a oba kraje
si odchylky.

4. normalita ako transakény proces — pristup
podlozZeny systémovou tedriou. Pozornost’ sa upriamu-
je na prebiehajuci proces v case, Cize do Uvahy sa berie
socidlny a casovy kontext rodiny. Sustred’uje sa na integ-

® Porov. GABURA, |.:Teéria rodiny a proces préce s rodinou. Bratisla-
va :IRIS, 2012.s.25.

¢ Porov. KUFOVA, |.: Rodinné zizemie v Zivote Eloveka. https:/
vssvalzbety.sk/userfiles/Salezianum/smernice%20a%20dokumenty/
Socialnapatologiarodiny.pdf (20.3.2021).
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raciu, udrziavanie a vyvoj rodinného systému v kontexte
individudlneho aj socialneho systému. Normalne procesy
sa liSia podla roznych internych a externych poziadaviek,
ktorym sa rodina prisposobuje v priebehu rodinného zi-
votného cyklu.’

Zdravé fungovanie rodiny je sposob akym rodina
pIni svoje funkcie. Napriek tomu, Ze rodinné fungovanie
je zlozZity proces odbornici sa zhoduju na jeho troch za-
kladnych, nosnych principoch: sidrznost,, adaptabilita a
komunikacia. Sidrznost’ suvisi s rodinnou intimitou, bliz-
kost'ou, spolupatricnostou. Pri zdravej spolupatricnosti
vo funkénych rodinach je kladeny doraz aj na primera-
nU samostatnost’ a nezavislost’ jej clenov. Adaptabilita sa
dotyka schopnosti rodiny prisposobovat’ sa premenlivym
poziadavkam a narokom Zzivota. Flexibilnejsia rodina do-
kaze l'ahsie zmenit’ svoje fungovanie v zavislosti od situa-
cie. Rodinna komunikacia ako treti nosny princip je kl'u-
Covy proces pri vytvarani celkovej rodinnej atmosféry, pri
rieseni konfliktov a planovania zmien. Priamu a otvorenu
komunikaciu povazujeme za ochranny Ccinitel v rodin-
nom spoluziti, zatial' o nejasna, ¢i narusena komunikacia
ma negativne posobenie a sposobuje negativne riziko a
stres. Kazda rodina tvori unikatny systém, ktorého formy
a styly rodinného spoluzitia s v sicasnej dobe meniace
a premenlivé. Jasna a flexibilnd Struktira rodiny, zhod-
né, ¢i zlucitelné postoje a hodnotova orientacia, intimita
vyvazovana osobnou autonémiou, adekvatne reagovanie
na poziadavky v jednotlivych fazach zivota a funkcna ko-
munikacia tvoria atributy zdravej funkcnej rodiny, ktoré
sice nezarucia absenciu problémoyv, ale su Ucinnym spo-
sobom ako ich zvladnut'® Zlyhanie rodiny v jej zakladoch
a pilieroch predstavuje pre spolocnost’ nebezpecenstvo.
Nespravne pochopenie kontextu rodiny, jej funkcii, ne-
zodpovedného pristupu, ¢i zlyhanie roli rodicov so sebou
prinasa priestor pre rozvoj socialno-patologickych javov
v jej prostredi.

Rodina ako zdroj vzniku a rozvoja social-
no-patologickych javov

Rodina a rodinné vztahy su prostriedkom kontinuity
od minulosti, cez sucasnost’ do budlicnosti, zabezpecuju-
ce medzigeneracné prepojenie a optimalne fungovanie,
vytvara nenahraditelné prostredie pre vsetkych clenov,
hlavne pre deti. Dieta po narodeni je bezbranné a nie
je schopné prezit’ samo, preto potrebuje fungujicu ro-
dinu ako idedlnu skupinu zabezpecujlcu jeho prezitie.’
Prvym modelom ludského spoluzitia je rodina.V nej sa

7 Porov. SOBOTKOVA, 1.: Psycholégie rodiny. Praha : Portal, 2012. s.
41.

8 Porov. SOBOTKOVA, |.: Psycholégie rodiny. Praha : Portal, 2012. s.
73.

? Porov. FISCHER, S. — SKODA, |.: Socialni patologie. Analyza pficin a
moznosti ovpliviiovani zivaznych socidlné patologickych jevu. Praha :
Grada, 2009. s. 140.



dieta vyvija a zaroven sa formuje jeho Zivotna cesta.V
nej dieta nachadza oporu a zaroven sa uéi budovat’ si
vlastnd individudlnu odliSnost’. Prioritou v kazdej rodine
ma byt’ spravna vychova diet’at’a, ktora tvori zaklad pre
nadobudanie mravnych ludskych hodnét pre dalsi rozvoj
osobnosti dietata.Vytvorit’ blizke rodinné vztahy medzi
clenmi rodiny je dlhodoba zalezitost’ pozostavajuca zo
sistavnych investicii na roznych drovniach. Zabezpecit’
zdravé a napliujlce prostredie v rodine formujuce nové
Zivoty si vyzaduje planovanie, predvidavost’ a tvrdu pra-
cu.'® Spolupraca, vzijomné pochopenie a ochota rodicov
vychadzat’ si navzdjom v Ustrety je pre dieta zarukou, ze
sa moze spolahnlt’ na oporu rodiny a domova. Rodina je
povazovana za najdolezitejSiu socidlnu skupinu, v ktorej
clovek zije. Uspokojuju sa v nej jeho fyzickeé, psychické a
socidlne potreby.'' Rodina poskytuje zazemie potrebné k
sebarealizacii, je zdrojom skusenosti a vzorcov chovania,
ktoré nemoze ziskat' v inom prostredi. Kazda rodina je
pramenom specifického systému hodnét a ich preferen-
cii a tie posobia na spravanie clenov rodiny v interakcii
so spolocenskym okolim.V niektorych pripadoch sa viak
rodina moze stat’ zatazou sama pre seba.V istych situaci-
ach a Zivotnych okolnostiach moze tvorit’ pramen vzniku
a rozvoja roznych psychickych problémov a naslednych
socialno-patologickych javov. M6ze dojst’ k vaznemu na-
ruseniu psychosocialného vyvoja a fungovania vsetkych
jej €lenov, najmi deti. Skéla javov, ktoré mézu destruktiv-
ne posobit’ na prostredie rodiny a zaroven v nej vytvorit
ohnisko patologie je velmi velka.'? K najzavaznejSim pat-
ria nasledujuce problémy:

- Problém dysfunkcie rodiny najma ak je spojeny s
psychickou deprivaciou.

- Problém anomalnych osobnosti rodicov, kedy
rodi¢ia nemozu, nevedia, ¢i dokonca nechct z réznych
dovodov spravne sa starat’ o dieta, kedy sa sami rodicia
dopustaju asocialneho a antisocidlneho spravania.

- Problém uplnosti rodiny, nahradnych rodicov, na-
hradnej vychovy az vychove Ustavne;j.

- Problematika tyraného, zneuzivaného a zanedba-
vaného dietata."

Uvedené problémy mozeme siUhrne oznacit' ako
poruchy rodicovskej role. Dalej mozeme konstatovat, ze
podiel pri vzniku socialno-patologickych javov objavuju-
cich sa v rodinnom prostredi ovplyviuje aj nefunkénost’
rodiny, ¢i strata prokreativnosti rodiny. Pomerne casto

19 Porov. HAMAROVA, |.- HOLKOVIC, L.: Vychova v rodine. Bratislava
:Smena, 1986.5.47.

"' Porov. PRCHAL, |.: Vychovdvdme dé&ti. Praha : Stitne pedagogické
nakladatel’stvo, 1988.s. 60.

2 Porov. FISCHER, S. — SKODA, |.: Socidini patologie. Zavazné sociilné
patologické jevy, pFiiny, prevence, moznosti reseni. Praha : Grada,
2014. s. 156.

13 Porov. LANGMEIER, ). - MATEJCEK, Z.: Psychickd deprivace v détstvi.
Praha :Avicenum, 1974.s. 68.

dochadza ku nefunkcnosti rodiny a nasledne jej rozpadu
prave v suvislosti s deviaénym patologickym spravanim.'*

Poruchy v funkciach rodinného prostredia a
vo vychove

Pozname celu radu cinitelov, ktoré ovplyviuju funk-
cie rodiny a spravne fungovanie rodicovskej role.Vo vse-
obecnosti mozeme tieto Cinitele charakterizovat’ ako
dovody, pre ktoré rodicia nie st schopni alebo nechct
vykonavat’ to, ¢o je nevyhnutné pre zdravy vyvoj diet’at’.
Tieto poruchy sa oznacuju ako poruchy rodic¢ovstva.

Rodina je v spolocnosti chapana ako institucia, ktora
si musi plnit’ aj svoje funkcie biologické, ekonomické, so-
cialne a psychologické.V pripade, Ze rodina nie je schop-
na plnit’ niektoré z uvedenych funkcii, méze sa stat), ze sa
pre svojich ¢lenov stane zdrojom pre vznik socialno-pa-
tologickych javov. Za tychto okolnosti mozeme hovorit’
o afunkénej, ¢i dysfunkénej rodine, ktora nie je schop-
na zabezpedit' pri danych podmienkach normalny vyvoj
dietata a plnit’ podmienky spolocnosti na jeho vychovu.
V dysfunkénych rodina sd spravidla napaté vztahy medzi
partnermi, na zaklade ktorych sa narusuje rodinna klima,
rodinnd sudrznost, bez ktorej je normalna vychova die-
tata problematicka.V ramci tejto situacie dochadza az k
psychickej traume u jedincov, ktori su menej odolni vodi
tymto napatym vztahom.'

Dunovky spracoval pre potreby praxe diagnosticky
prostriedok hodnotiaci funkénost’ rodiny sledovaného
dietata. Hovorime o tzv. Dotazniku funkcnosti rodiny,
ktory sa opiera o hodnotenie 6smich diagnostickych kri-
térii: zlozenie rodiny, stabilita rodiny, socialna a ekono-
micka situacia, osobnost’ rodicov, osobnost’ stirodencov,
osobnost’ diet’a, zaujem o diet’a, starostlivost’ o diet’a.

Na zaklade tychto posudzovanych podmienok boli
autorom popisané styri typy rodin:

Funkénd rodina: je rodina, v ktorej je zabezpeceny
prospech, zdravy a dobry vyvoj dietata.

Problémova rodina: je rodina, v ktorej sa vyskytuju
vaznejsie poruchy niektorych alebo vsetkych funkcii. Tie
vsak neohrozuju rodinny systém, ¢i vyvoj dieta do takej
miery, ktora nie je znepokojujuca. Rodina je schopna tie-
to problémy zvladnut’ vlastnymi silami alebo je postacuju-
ci jednorazovy, popripade kratkodoby proces pomoci od
inych. Tieto rodiny predstavuju pre pracovnikov organu
sociadlnej pravnej ochrane deti potrebu zvysSenia pozor-
nosti a sledovania.

Dysfunkcna rodina: je rodina, kde sa vyskytuji vazne
poruchy niektorych alebo vsetkych funkcii. Tie vSak bez-

14 Porov. FISCHER, S. — SKODA, ). Socidlni patologie. Analyza piicin a
mozZnosti ovpliviiovani zavaznych socidlné patologickych jevi. Praha : Gra-
da, 2009. s. 141.

15 Porov. DUNOVSKY, |. a kol.: Socidlni pediatrie. Praha : Grada, 1999.
s.76.
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prostredne ohrozuju alebo poskodzuju rodinu ako celok,
ale hlavne vyvoj a prospech dietata. Tieto poruchy uz
rodina nie je schopna zvladnut’ sama, preto je potrebné
realizovat’ radu opatreni z okolia. Hlavnym ¢lankom, na
ktory treba sustredit’ pozornost’ je dieta a podniknut’
opatrenia zabezpecujuce jeho dalsi zdravy vyvin.

Afunkéna rodina: je rodina, kde poruchy su v takom
rozmere, Ze rodina prestava plnit’ svoju zakladni ulohu
a dietata zavazne poskodzuje alebo dokonca ohrozuje
jeho samotnu existenciu. Sandcia takej rodiny je bezpre-
dmetna a zbytocna. Jedinym rieSenim, ktoré je pre diet’a
prospesné je ho z takejto rodiny vziat’ a umiestit’' v na-
hradnej rodine alebo starostlivosti.'®

Narusené vztahy v rodinach medzi rodicmi byvaju
Casto sprevadzané castymi hadkami prameniacimi zo zlej
komunikacie, nerespektovania jeden druhého, vytratenia
sa sudrznosti, ktoré napokon kondia rozvodom. Rozvod
rodicov byva v dusevnom dozrievani dietata zavaznym
patogénnym faktorom. Ten sa najviac uplatiuje v obdo-
bi adolescencie. Dochadza k rozpadu déverne znameho
prostredia bezpecia a istoty prave v obdobi jeho vyvoja,
kedy tuto istotu nadmernej potrebuje. Jedinec v tomto
veku sa nedokaze este plne zorientovat'a preto dochadza
ku vzniku pocitu krivdy a rozcarovania, ktoré sa nasled-
ne premietaju do utvarania jeho Zivotnych hodnét. Deti
z dysfunkénych rodin sa preto velmi casto stretavaju s
pocitom psychickej deprivacie, ktort vyvolava dlhodobé
neuspokojenie citovych potrieb. U tychto deti sa potom
zvyknu objavovat’ psychické zvlastnosti, niekedy az po-
ruchy negativne ovplyvnujlce ich postupné zaradzovanie
do spolocnosti. Rodicia im nevenuju dostatok pozornosti
a starostlivosti, ¢o sa neskor odrazi na ich Zivote v dospe-
losti. Pri rieseni vaznejsich Zivotnych situaciach tieto deti
pomerne Casto zlyhavaju a mnohi sa v dosledku toho
obracaju k alkoholu, drogam, ale aj vaznejSim socialno-pa-
tologickym formam spravania.'”

Socialno-patologické javy v rodine

Medzi najcastejSie socialno-patologické javy v sucas-
nych rodinach mézeme zaradit’ rozvody a rozpady rodin
a Castokrat s tym spojeny alkohol a nasilie.

Rozvod a rozpad rodiny

V sucasnosti rozvod manzelstva a rozpad rodiny po-
vazujeme za najneprijemnejsie obdobie a to nie len pre
Ucastnikov rozvodu, ale aj pre cell SirSiu rodinu. Roz-
vod ma svoje socialne, etické, pravne, emocné a velmi
dolezité psychologické aspekty. Nie je ojedinelym javom,
prave naopak, pocet rozvadzajlcich sa rodin neustale na-

16 Porov. DUNOVSKY, |. - DYTRYCH, Z. - MATEJCEK, Z. a kol. Tyra-
né, zneuzivané a zanedbdavané dité. Praha : Grada, 1995.s. 106.

7 Porov. FISCHER, S. — SKODA, J.: Socidlni patologie. Zavazné socidlné
patologické jevy, priciny, prevence, mozZnosti reseni. Praha : Grada, 2014,
s. 159.
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rasta a jeho Uroven je vysoka. Je to obdobie pIné stresu
a frustracie dolezitych ludskych potrieb, ktorymi su jeho
Ucastnici ovplyviiovani pocas celého ich nasledujuceho
zivota.'® Rozvod ma zvycajne rozporné charakteristiky,
pretoze moze byt povazovany za urcité zakladné spo-
loc¢enské sanacné opatrenie, ktoré ma zmenit’ nestlad a
t'azky konflikt medzi manzelmi ma ukondit’ problematické
spolunazivanie a umoznit’ dalSie Zivotné perspektivy.Tie-
to zakladne predpoklady, pre ktoré je rozvod vseobecne
akceptovany sa vsak nie vzdy naplnia a ocakavané pozi-
tivne zmeny sa neobjavia, ale naopak dochadza k dalsej
frustracii, stresu a konfliktu aj v dobe po rozvode."

Z teoretického hladiska hovorime o troch stadiach
rozpadu rodin:

ManZelsky nesulad- vznika z viac ¢i menej podstat-
nych rozporov, v ktorych sa preukazuje znizena schop-
nost’ partnerov najst’ vhodné kompromisy a kolizie riesit.
Tento manzelsky nesulad byva v rodinach pomerne bez-
ny a moze prejst’ az do manzelského rozvratu.

Manzelsky rozvrat- v tomto Stadiu ide o hlbsie po-
stihnutie zakladnych rodinnych funkcii. Rodinny rozvrat
moze byt’ akutny alebo dlhodoby v niektorych so svojich
faz moze prejst’ az do rozvodu.

Rozvod- je pravne ukoncenie manzelského zvazku
dvoch jedincov a krajnym rieSenim v procese rozvratu
manzelstva.’

Rozvod mézeme zaradit' medzi najstresujlcej-
Sie a najzatazujucejsie situacie v Zivote kazdého cloveka,
ktory vo vacsej alebo mensej miere zanechava nasledky
na det'och, ale aj samotnych dospelych v psychologickej,
ale aj biologickej rovine. Nasledky mézu pretrvavat’ po-
Cas celého Zivota a ovplyviovat’ budlcnost’ postihnutych
jedincov. Rozvod v sebe zahrna aspekty z hladiska so-
cialneho, pravneho, emocného, etického a v neposled-
nom rade psychologického. Neustale konflikty a rozvrat
manzelstva maju negativny dopad v prvom rade na diet’a.
Stres, nervozita a naladovost’ rodicov sa zakazdym pre-
nasa na dieta, v ktorom sa prebudzaju pocity menejcen-
nosti, neistoty, nedovery. Rozvratené rodinné prostredie
pIné konfliktov moze u dietata vyvolat’ aj neurotické
ochorenia. Pricinu rozvodu rodicov dieta hlada v sebe,
obvinuje samo seba Nasledky rozvodu su fatalne a nicia
vsetky zakladne funkcie rodiny. Takato rodina méze byt
pre vsetkych jej prislusnikov zdrojom frustracii vzhla-
dom k sucasnym socialno-ekonomickym podmienkam.
Ide hlavne o absenciu financnych prostriedkov na zZivotné

18 Porov. MATEJCEK, Z.— DYTRYCH, Z.: Krizové situace v rodiné ocami
ditéte. Praha : Grada Publishing, 2002. s. 39.

19 Porov. SPANHELOVA, I.: Dité a rozvod rodicii. Praha : Grada Pub-
lishing, 2010. 5. 82.

2 Porov. MATEJCEK, Z.— DYTRYCH, Z.: Krizové situace v rodiné ocami
ditéte. Praha : Grada Publishing, 2002. s. 39.



potreby, nezamestnanost, nezvladnutie edukacie jednym
rodi¢om a podobne.?!

Alkohol a drogy

Vseobecne znamou pravdu je, Ze alkohol sa povazuje
za najuzivanejSiu legalnu drogu vo svete. Nadmerné uzi-
vanie alkoholu predstavuje velkd hrozbu pre rozvoj na-
vykového spravania ako istého druhu socialnej patologie
s Uéinkami, ktoré skodia nie len jedincovi, ktory alkohol
uziva, ale aj rodine a spolocnosti.V spolocnosti je tolero-
vany, napriek tomu, Ze sposobuje zdravotné a spolocen-
ské t'azkosti.Autori vo viacerych odbornych publikaciach
za alkoholika oznacuju osobu, ktora svojim nadmernym
pozivanim alkoholu sposobuje skodu nie len sebe, ale aj
svojej rodine a spolocnosti. Zavislost' u takého cloveka
vznika vtedy, ak nadmernym uzivanim alkoholu presahuje
mieru, ktord toleruje jeho blizke okolie a taktiez spo-
locnost’ a spotreba alkoholu je na tak vysokej urovni, ze
poskodzuje jeho zdravie, rodinné a spolocenské vztahy.?

Dopad negativnych doésledkov alkoholu sa v rodi-
ne prejavuje v roznych formach akym je aj nasilie, Ci sa-
movrazedné sklony a taktiez aj casté dopravné nehody
rodinného clena v dosledku alkoholizmu. Ak ani jedna z
tychto t'azkosti v rodine nie je, stale tu existuje jeden ak-
tualny dosledok uzivania alkoholu, ktorym je rodic zavisly
na alkohole nevenujici sa naplno formovaniu rodiny a jej
rastu. Rodinny ¢len zavisly na alkohole narusa spolunazi-
vanie a aj zivot ostatnych clenov rodiny. Emocionalna a
ochranna funkcia rodiny vykazuje stranky ohrozenia a to
najma nedostatocnym prejavovanim lasky, bezpedia, isto-
ty.Vo vychovnej funkcii sa prejavuje deficit citovej lasky.?

Ak je zavisli otec, ktory sa uz po starocia berie ako
hlava a hlavny zZivitel rodiny trpi rodina nie len psychic-
ky, ale aj financne a materialne.V spravani otca rozlisu-
jeme dve situacie, a to spravanie pod vplyvom alkoholu
a spravanie v Case triezvosti. Clenovia rodiny, ktori 7iju s
alkoholikom to maju o to tazsie ak je v stave intoxikacie
agresivny a nasilny.Vieme, ze pri agresivnych Utokoch al-
koholika hrozi pribuznym nie len psychicka, ale aj fyzicka
ujma na zdravi, dokonca je tu stile pritomné aj riziko
usmrtenia. Su pripady kedy sice ¢lenovia rodiny nemusia
znasat’ nasilie v rodine, ale napriek tomu s vystaveny
stresovym situaciam vyplyvajucim zo stavu intoxikacie
a kolisavej nalady.V case triezvosti prichadzaji prazdne
sluby, ktoré aj tak nie su splnené. Rodina je zranovana
klamstvami, vyhybani, popieraniu a resocializacnym ten-
denciam alkoholika. Matka zacina preberat’ Ulohu otca. Z
2 Porov. MATOUSEK, O. a kol.: Déti a rodice v rozvodu. Praha : Portél,
2015.s5.61. )
22 Porov. KREDATUS, J.: Rodina ako systém a rodina ako klient, paci-
ent.Ako jej pomoct?. In: Alkohol, drogy, zavislosti- o s nimi? Presov : PU
v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2008.s. |3.

2 Porov. BALLY, D. — FABIAN, A.: Désledky alkoholu na Zivot rodiny.
file:///C:/Users/janka/Desktop/Bally_Fabian.pdf (23.3.2021).

dovodu financnych problémov ma niekolko zamestnani,
aby uzivila rodinu. Jej vytazenost, chronicka unava a vy-
Cerpanost’ sa odzrkadli na jej spravani a spravani k de-
t'om, o ma negativny dopad a moze smerovat’ k rozvoju
dalSich poruch. Pozrime sa aj na problém alkoholu, ktory
maju matky. Matka je brana a chapana v spolocnosti ako
udrziavatelka rodinného krbu. Zabezpecuje starostlivost’
o deti a celd domacnost. Ak je alkoholickou matka trpi
rodina v tejto sfére.V pokrodilejSom stadiu matky alko-
holicky zanedbavaju deti nie len po psychickej, ale aj fyzic-
kej stranke. Najhorsim pripad pre rodinu predstavuje to
ak piju obaja rodicia. Ide tu o patologicku situaciu, ktora
paradoxne drzi partnerov po kope, nez v asymetrickych
paroch, kde pije len jeden z rodicov. Abuzus alkoholu u
oboch partnerov ma katastrofalny dopad na deti. Okrem
rizika postihnutia fetadlnym alkoholovym syndromom a
roznymi vrodenymi chybami, si velmi zranite/né ako uz
bolo spomenuté fyzicky aj psychicky.Atmosféra v rodine
je emocionalne nestabilna, pIna agresivity, rodicia vychov-
ne zlyhavaju. Deti vyrastajuce v rodinach alkoholikov ma-
vaju v dospelosti psychické a socialne problémy. Kruh al-
koholizmu sa zvycajne opakuije a to v tom, Ze z muzov sa
stavaju alkoholici a Zeny si castejSie nez je priemer najdu
opat’ zavislych partnerov.?*

S problematikou alkoholu je Uzko prepojena aj prob-
lematika drog. Pretoze ak rodicia neposkytuju spravnu
starostlivost’ a oporu dietatu zacina hladat’ utocisko
inou formou. Jednou z tychto foriem predstavuje aj pro-
stredie drog, v ktorom caste travenie ¢asu moze prerast’
az do zavislosti, ktora ma podobou socidlno-patologic-
kého javu. Odborna terminoldgia o drogach hovori ako
o omamnych a psychoaktivnych latkach. Psychoaktivne
latky su prirodné alebo syntetické latky, ktoré sposobuju
prechodné subjektivne prijemné zmeny v prezivani zi-
vota a ktoré si schopné vyvolat’ zavislost’. Zavislost’ je
choroba s vyraznymi zdravotnymi a socialnymi dosledka-
mi prejavujucich sa v roznych oblastiach Zivota cloveka.
Spodiatku sa prejavuje zmenami v spravani, prezivani a
v kazdodennych cinnostiach. Deti sa stavaju zavisle na
drogach a k tejto zavislosti sa pridruzuju dalSie odchylky
v spravani, ktoré sa prejavuju najma prudkym poklesom
zaujmu o skolu alebo pracu zuzovanim okruhu zaujmov,
nevysvetlitelnymi vybuchmi hnevu, vykyvmi nalad, stra-
tou chuti do jedla, naladovostou, nedostatkom penazi,
drobnymi kradezami, o suvisi s konfliktami so zakonom
a policiou.

Rodina zohrava hlavnu dlohu i pri formovani osob-
nosti mladého cloveka.V pripade ak nedochadza k sprav-
nej vychove alebo vychove v harmonickych podmienkach

# Porov. KREDATUS, J.: Rodina ako systém a rodina ako klient, paci-
ent.Ako jej pomoct?. In: Alkohol, drogy, zavislosti- o s nimi? Presov : PU
v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2008.s. |6.
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nachadza diet’a Utocisko uz vo vyssie spominanych sku-
toénostiach.?

Nasilie v rodine

Ak hovorime o nasili v rodine mame na mysli vSetky
rozmanité formy domaceho nasilia, s ktorymi sa streta-
vame uprostred rodiny a ktoré je vysledkom rodinnej
interakcie. Nasilie sa moze tykat’ vsetkych jej clenov a
to rovnako deti ako aj niektorého z rodicov. Niekedy
sa obetou domaceho nasilia stava jediny clen rodiny,
inokedy ide o skupiny a nezriedka su obetou aj celé
rodiny okrem agresora.V skutocnosti sa najviac nasilia
pacha doma, medzi prislusnikmi rodiny.Vo v§eobecnosti
nasilie, ktoré je pachane na clenoch zijucich v rodinach
a sposoby akym je realizované mozeme hovorit’ o for-
mach fyzického, psychického a sexudlneho nasilia. Kazda
z tychto foriem je komplexom problémoyv, s ktorymi sa
stretdvame, pricom sa v ramci danej formy daju rozlisit’ aj
sSpecifické prejavy viazané na jednotlivych clenov v rodi-
ne. K najvyznamnejsim a najdiskutovanejsim formam do-
maceho nasilia patri tzv, syndrom CAN- syndréom tyra-
ného, zneuzivaného a zanedbavaného dietata, o ktorom
budeme hovorit’ neskor.Vyskyt domaceho nasilia ma dve
hlavné priciny. Prvou je intenzita emocii a blizky vztah
clenov rodiny, v ktorom sa casto miesa laska s nenavis-
tou. Ludia su citlivej$i na vystupovanie svojich rodinnych
prislusnikov ako na spravanie sa cudzich fudi. Druhou
pricinou je ista miera tolerancie spolocnosti voci nasiliu
v rodine. Napriklad ak da rodi¢ dietatu facku, vacsinou
sa to za nasilie ani nepovazuje. Nasilie v domacnostiach
je Specifické v tom, Ze k nemu dochadza vzdy v intimnych
vztahoch medzi najblizSimi osobami a ma hlboky dopad
na celu rodinu. Ide o nasilie, ktorého cielom je ovladat’
alebo utlacat’ inu bytost,a to ponizovanim a vyvolavanim
strachu - slovnym, fyzickym a citovym tyranim. Domace
nasilie netvori len jedna bitka, ¢i jeden prilezitostny inci-
dent. Ide o opakovanu viktimizaciu, t.j. dlhodobo trvajice
nasilie a tyranie. Obet’ je vystavovana nasiliu zas a znova,
pretoze medzi fiou a pachatelom je blizky vztah.?

Syndrém tyraného, zneuzivaného a zanedba-
vaného diet’at’a

Syndrom tyraného, zneuzivaného a zanedbavaného
diet’ata je v anglosaskej literature oznaceny ako syndrom
CAN (Child Abuse and Neglect), ¢o predstavuje subor
nepriaznivych priznakov v najréznejsich oblastiach stavu
a vyvoja dietata a jeho postavenia v spolocnosti. Zo-
skupenie tychto nepriaznivych priznakov je dosledkom
prevazne umyselného ublizovania dietatu. Posudenie,

2 Porov. PAVUK, A.: Clovek a drogy. Presov : PU v Presove, Fakulta
humanitnych a prirodnych vied, 2001.s. 37.

2% Porov. VLCKOVA, M.: Tyrané diet'a. Bratislava : Univerzita Komen-
ského, 2001.s. 25.
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Ci diagnostika syndromu CAN u dietata je vzhladom k
vnutornej zlozZitosti, Ci Casovej a priestorovej premenli-
vosti tohto javu velmi zlozita. Jednotlivé konkrétne for-
my jednania a spravania, ktoré tvoria podstatu syndromu
CAN, su znacne variabilné. Spolo¢né vsak maju to, Ze su
v spolocnosti neakceptovatelné a povazované za nepri-
jatelné. KedZe je tento jav mnohotvarny, podmienuje ho
cela skala faktorov a pravom sa nazyva syndromom. Pri-
znaky sU velmi rozmanité, maju svoj Casovy rozmer sme-
rujuci aj do minulosti, no hlavne do buducnosti.”’

Telesné tyranie je sposobené bitim, kopanim, Skrte-
nim, popalenim, a niekedy vedd k najroznejsim porane-
niam, az k smrti diet’at’a. Postupne sa k nemu pridruzuje
psychické a emocionalne tyranie, vedice k nadmerné-
mu strachu dietata, jeho ponizovaniu, ¢i nadavaniu mu.
K specifickému psychickému tyraniu patri aj siboj ro-
dicov o dieta pri rozvodovom a porozvodovom spore,
kde sa dieta stava nastrojom vzajomnej nenavisti rodicov.
Vedomé ublizovanie dietatu v rodine mozeme oznadit’
ako poruchu, ktora sa prejavuje v situaciach, kedy rodicia
maju k detom nepriatel'sky vztah, pre ktory je priznacné
nasilie i pouzivanie najroznejsich skodlivych praktik, vra-
tane sexualneho zneuzitia.?®

Sexualne zneuzitie dietata sa chape ako akt, ktory
vykona dospely clovek na diet’ati s pouzitim telesného,
ale aj psychického nasilia. Zneuzije svoju moc, nevedo-
most, doveru, ¢i zavislost' diet’ata na uspokojenie svojich
sexualnych potrieb. Za sexualne zneuzivanie sa povazu-
je konanie dospelého, ktorym sa sexualne uspokojuje
dietatom alebo dieta zneuziva v oblasti pornografie, ci
prostitucie. Psychické vydieranie, manipulacia, zastraSo-
vanie, vyhrazanie, ¢i prisfubenie odmeny alebo trestu tvo-
ria jeho zdroje ako si zarucit’ mlcanlivost’ dietata. Dieta
je natol'ko dezorientované, Zze o svojom trapeni ml¢i. Ro-
zoznavame dve zakladné formy sexualneho zneuzivania, a
to dotykovu a bezdotykovi(.”” Obsahom bezdotykového
zneuzitia je skisenost’ s exhibicionistami a také sexu-
alne aktivity, pri ktorych nedochadza k ziadnemu kon-
taktu. Dotykové zneuzitie je forma, pri ktorej dochadza
ku pohlavnému styku, vratane hladenia genitalii. Dolezité
je tiez spomenut’ aj komercné a nekomeréné sexualne
zneuzivanie. Komercné moézeme definovat’ ako organi-
zovanu aktivitu, kde svoju rolu hra ponuka, objednavka
a odmena za uspokojenie zakaznika. Jednym z clankov
organizovania komercného sexualneho zneuzivania byva
Casto aj samotna rodina. K tejto forme najcastejsie patri
detska prostitucia, ¢i detska pornografia. Tato forma po-
ruchy rodiny patri do spominaného syndromu, ale vysky-
27 Porov. SPECIANOVA, S.: Ochrana tyraného a zneuZivaného ditéte.
Praha : Linde, 2003.s. 27.
28 Porov. DUNOVSKY, |. a kol.: Socidlni pediatrie. Praha : Grada Pub-
lishing, 1999.s.235-236.

2 Porov.VANICKOVA, E. a kol.: Sexudlni nésili na détech. Praha : Portal,
1999.s.79.



tuje sa aj mimo rodiny v SirSom spolocenskom prostredi.
Stale vyraznejsou sUcastou psychického, ale aj fyzického
tyrania je Sikana, ktora sa objavuje v spolocenstve deti, a
taktiez rodiny, so vsetkymi zavaznymi dosledkami odra-
Zajucimi sa v zivote ohrozeného dietat’a. Telesné tyranie
je uzko spojené s psychickym tyranim a ublizovanim die-
tatlu, prejavujuce sa aj nevhodnou starostlivostou rodi-
cov, zanedbavani a neuspokojenim jeho zakladny potrieb.
Zahrna aktivne formy ublizovania az zabijania dietat’, ale
aj pasivne formy prejavujlice sa nedostatocnou starostli-
vost'ou a vychovou diet’at’a v oblasti telesnej, dusevnej i
socialnej, a v neposlednom rade aj sexualne zneuzivanie
dietat’a.’®

Zatriedenie jednotlivych foriem nasilia povazujeme
za dolezité, nakolko umoznuje na jednej strane hibsiu ana-
lyzu a poznanie, a na druhej strane pomaha lepsie pocho-
pit’ problém tyrania dietat’a v jeho celku. Telesné tyrané
dieta netrpi len fyzicky, ale aj psychicky a emocionalne.
To znamena, ze fyzické tyranie je Uzko spaté s dusevnym
a citovym tyranim.Aktivna forma tyrania sa prejavuje po-
nizovanim, nadavkami, vysmechom, ¢i zosmieSnovanim
dietat’a. M6zeme tu zaradit’ aj nahananie strachu az do
panickej hrozy deti, prejavujuce sa v tazkych dusevnych
traumach alebo az smerovanie k suicidalnemu pokusu.V
pasivnej forme ide o nedostatocnu stimulaciu, zanedba-
vanie zakladnych dusevnych potrieb aj potrieb citovych.
Zanedbavanie zakladnych potrieb dietata sa vyskytuje
najcastejSie v dysfunkénych rodinach. Diet’a vyrastajlice v
takomto prostredi potrebuje dlhodobii pomoc a urych-
lené rieSenie.’!

Syndréom CAN a jeho formy predstavuju jeden z
najvaznejsich problémov v starostlivosti o dieta sucasnej
doby, ktory sa podiela znacnou mierou na socialno-pa-
tologickych javov vyskytujucich sa v rodinach. Syndrom
zanedbavania dietat’a smeruje svojim sposobom aj k po-
znatkom o tzv. sekundarnej viktimizacii, ¢o je druhotné
poskodzovanie dietata naslednym nadbytocnym, ¢i na-
silnym vySetrovanim pre syndrom CAN alebo i nepri-
meranymi terapeutickymi, i rehabilitacnymi opatreniami,
ktoré tvori tzv. systémové tyranie. Pri syndrome CAN
sa mozeme stretnut’ aj s jeho zvlastnymi formami, pre-
javujlcimi sa réznymi sposobmi.’? Medzi tieto zvlastne
formy patri:

- Miinchhausenov syndrém v zastupeni, ¢o predsta-
vuje, Ze rodicia si vymyslaju u deti najroznejsie priznaky
ochoreni smerujuce az k poskodeniu diet’at’a.

- Systémové tyranie a zneuzivanie sa prejavuje vo
forme, ktora je sposobena systémom, ktory bol zalozeny
% Porov. KARKOSKOVA, S.: Obete sexudineho zneuzivania deti medzi
nami. Velky Saris :ASCEND, 2014.5.23.

3! Porov.VLCKOVA, M.: Tyrané diet’a. Bratislava : Univerzita Komen-
ského, 2001.s.29.

32 Porov. OLAH, M.: Socidlnoprévna ochrana deti. Presov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, 2005.s. |8-19.

na pomoc a ochranu deti v ramci odobratia od rodiny,
Casté striedanie deti, opakované vysluchy a podobne.

- Organizované tyranie a zneuzivanie sa prejavuje
v zneuzivani mnohymi pachatelmi prostrednictvom or-
ganizovanych sexualnych sieti prostitucie, pornografie a
sexturizmu.

- Ritudlne tyranie a zneuzivanie - ide o tyranie spo-
jené s ublizovanim a zneuzivanim deti s nabozenskym,
magickym alebo nadprirodzenym kontextom.*

Rizikové faktory a socialne dosledky patolo-
gického posobenia rodiny

Primarnym prostredim pre ¢loveka a jeho nasleduju-
ce fungovanie ako uz bolo spomenuté predstavuje rodi-
na.V ramci jej klimy sa clovek socializuje a pripravuje na
svoj dalsi Zivot v dospelosti. Napriek neustalej apelacii a
dorazu kladeného na optimalne zdravo fungujicu rodinu
sa mozu v jej prostredi objavit’ rizikové faktory vyvolava-
juce socialno-patologické javy.V niektorych pripadoch sa
rodina a rodinné prostredie moze stat’ zdrojom vzniku a
rozvojom roznych psychickych problémov a naslednych
socialno-patologickych javov. M6ze dojst’ k vaznemu na-
ruseniu psychosocialného vyvoja a fungovania vsetkych
jej clenov, osobitne deti. Ak rodina neplni niektoré zo
svojich funkcii alebo rodicia nie su schopni, ¢i nechct z
roznych dovodov sa o svoje dieta starat. Riziko moze
nastat’ zo strany rodica, ale aj diet’at’a.

Rizikovi rodicia su jedinci, ktori nemaju pre rodicov-
sku rolu dostacujuce kompetencie, nie su schopni alebo
nemozu tdto rolu plnit’ z roznych dévodov. Chyba im
dostatocna motivacia na vychovu dietata a plnenie ro-
dicovskej role. Dalej st to rodicia, ktori maju sklon re-
agovat’ nasilim a maju nizsiu schopnost’ sa ovladat. Maju
rozne psychické a behaviordlne poruchy ako poruchy
osobnosti, Ci psychozy a patria tu aj rodicia, ktori netizia
mat’ deti.Ale aj rizikovi rodicia s odliSnou sexualnou pre-
ferenciou, moralne naruseni, sexudlne nezreli a taktiez s
nizkou mierou kontroly, ktori nezvladaju svoje pudy.

Rizikové deti su charakteristické pasivnost'ou, ne-
vyraznost'ou, nendpadnost'ou, maju zvacsa nizsiu mieru
schopnosti zaujat’ rodicov. Taktiez deti, ktoré si soma-
ticky a psychicky znevyhodnené. Nespliuju ocakavania a
neuspokojuju potreby rodicov. Deti, ktoré rodicov zata-
2uju, ¢i drazdia.

Jednym z dosledkov socidlno-patologickych javov v
rodinach je psychicka deprivacia, ktora je chapana ako
vazne narusenie dusevného vyvoja a moze sa prejavit' v
celej Strukture osobnosti.V mnohych pripadoch moze
prejav psychickej deprivacie budit’ dojem zavaznej dusev-
nej poruchy alebo aj inej choroby. U deti sa odzrkad-
luje v kognitivnych procesoch, v oblasti emocionality, Ci

3 Porov. SEJCOVA, L.: Diet'a ako obet’ ndsilia. Bratislava :ALBUM, 2010.
5.82-83.
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sebapodcenovania. Deti byvaju nesustredené, emocio-
nalne labilné, tazko sa orientuji v medziludskych vzta-
hoch.V dospelosti m6zu mat’ problémy v sebarealizacii.
Casto tito jedinci byvaji nezamestnani, nezvladaju rodi-
covské role, ¢asto nie st schopni uspokojovat’ potreby
svojich deti a vystavuju ich taktiez psychickej deprivacii.
Deti preberaju vzorce spravania od svojich rodicoy, ¢o
sa odzrkadlujem v ich spravani na ich vlastnych det'och.
V ramci doésledkov patologického javu realizovaného v
sexudlnom zneuzivani su jedinci traumatizovani. Ich ne-
gativna skusenost’ s tymto patologickym javom v rodine
ich obera o pocit bezpecia a istoty, vyvolava v nich strach,
pocit straty dovery v rodine, k blizkym, k svoju okoliu
a k ostatnym ludom. Trpia pocitom bezmocnosti a pri
dlhodobej negativnej skusenosti zneuzivania moze dojst’
aj k dusevnym a behavioralnym porucham. Zanechava na
diet’ati silné socialne stigmy a neschopnost’ partnerského
spoluzitia. Nehovoriac o tom, ze pravdepodobnost’ toho,
Ze diet’a, ktoré bolo vystavené sexualnemu zneuzivaniu
bude taktiez aktérom sexualneho zneuzivania je pomer-
ne velka.** Diet’a, ktoré vyrasta v nezdravom a patogén-
nom prostredi rodiny musi elit’ problémom adaptacie.
Empiria z domu, z rodinnej interakcie a atmosféry, for-
muje detsky pohlad na svet, na zaklade ktorej si vytvara
vlastnu socidlnu konstrukciu reality.*®

Moznosti rieSenia- prevencia a preventivne
programy

V sucasnosti sa prevencia najcastejSie spaja s preven-
ciou v ramci socialnopatologickych javov. Sucasna doba
nie len na Slovensku, ale aj v zahranici je poznacena to-
uto problematikou. Najviac ohrozenou skupinou tymito
javmi su deti na prahu dospievania, pretoze okrem hl'ada-
nia vlastnej identity, maju prirodzene zvysenu zvedavost,
chcl vyskusat’ nieCo nové, maju silnd tuzbu po neob-
vyklych zazitkoch a dobrodruzstvach, potrebuju preko-
nat’ socialnu plachost’ i nesmelost’.Tu sa otvara priestor
pre prevenciu a preventivne opatrenia, ktoré je potrebné
poskytn(t’ nie len detom, ale aj rodinam.

Terminologia pojmu prevencia sa z pohl'adu socialnej
pedagogiky a dalSich pribuznych vednych disciplin apliku-
je aj vo vztahu k socialno-patologickym javom. Prevencia
zamerana na tieto javy vychadza zo socidlnej prevencie.
Mobzeme ju oznadit’ ako aktivity smerujuce k predcha-
dzaniu neziaducich javov. Jej predmetom je systém, akym
mozno problém riesit’ v celej kontinuite Specifickych a
nespecifickych prejavov vratane individualnych a spolo-
&enskych dimentzii problému. Dalej pod pojmom preven-
3 Porov. FISCHER, S.— SKODA, ).: Socialni patologie. Zavazné sociilné
patologické jevy, pFiCiny, prevence, moznosti reseni. Praha : Grada,
2014, s. 164. )

3 Porov. FUCHSOVA, K.: Tyrané diet’a. Bratislava : IRIS, 2009. s. 25.

% Porov. KUNAK, S.:Vybrané moznosti primarnej prevencie negativ-
nych vplyvov na deti a mladez. Bratislava : RIS, 2007. s. 32.
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cia rozumieme subor urcitych opatreni zameranych na
predchadzanie socidlnopatologickym javom. Negativne
javy objavujuce sa v rodinach Uzko spolu suvisia, preto by
prevencia mala byt’ systematicka a zamerana na ovplyv-
novanie podmienok vzniku tychto javov komplexne.
Mozeme hovorit’ o celospolocenskej prevencii socialnej
patologie, ktora predstavuje proces realizacie opatreni
celej spolocnosti smerujucich k eliminacii vyskytu a Si-
renia socialnej patologie. K najvyznamnejSim prostried-
kom socidlnej prevencie patri vychova deti v rodinach,
posobenie v skole a v mimoskolskych aktivitach. Vplyv-
nym prostriedkom v preventivnom posobeni je aj soci-
alna politika Statu, ktora ovplyviuje systém vzdelavania,
zamestnanost), stabilitu rodiny, fungovanie policajnej aj
sidnej spravy.V literatire nachadzame definiciu socialne;j
prevencie v tomto zneni: ,je vytvdranie priaznivych spolo-
Censkych podmienok v oblasti ekonomickej, socidlnej, vychov-
no-vzdeldvacej, kultirnej, v oblasti zamestnanosti, podmienok
na vyuZitie volného Casu, rastu Zivotnej trovne, duchovného
rozvoja, humanizdcie, skvalitiiovania spésobu Zivota spoloc-
nosti ako celku, socidlnych skupin ako aj podmienok na so-
cializaciu a socidlnu integraciu kazdého jedinca.“ Prevenciu
rozdelujeme na tri vychodiskové body a to na primarnu,
sekundarnu a terciarnu prevenciu.”’

Vseobecna charakteristika primarnej, sekundarnej a
terciarnej prevencie:

a, primarna prevencia- je zamerana na predchadza-
nie ohrozujucich situacii v ramci celej populacie, méze
ist o nespecifické (podporujuce ziaduce formy sprava-
nia vSeobecne), alebo Specifické situacie (zamerana proti
konkrétnemu riziku).

b, sekundarna prevencia- je zamerana na rizikové
skupiny, ktora kladie doraz na negativne ohrozené javy.

¢, terciarna prevencia- je zamerana na jedinca, u kto-
rého sa uz tento negativny jav prejavil. Snazi sa o napravu,
alebo zmiernenie negativnych dosledkov, pripadne zabra-
nenie recidive neziaduceho spravania.’®

Primarna prevencia je zamerana na predchadzanie
problémov, k najznamejSim metdédam primarnej pre-
vencie, ktora je zamerana na vytvaranie najvhodnejsich
podmienok pre vyvoj deti a mladeze ako aj na skvalit-
nenie ich socidlneho usmernenia. Pri sekundarnej pre-
vencii, je cielom zabranit’ prehlbovaniu uz vzniknutych
portch, socialny pracovnik voli predovsetkym i metody
a techniky zamerané na posilnovanie volového konania,
zvySovanie emocnej a stresovej odolnosti. Vykonavanie
sekundarnej prevencie je v kompetencii psychologickych,
zdravotnickych, socialnych a edukacnych zariadeni, liniek
dovery, Ci poradni. Terciarnu prevenciu zacielujeme na

37 Porov. MATOUSEK, O.— KROFTOVA, A : Mlade? a delikvence. Pra-
ha : Portal, 1998.s. 260.

38 Porov. FUCHSOVA, K.:Tyrané diet’a. Bratislava :Vydavatelstvo IRIS,
2009.s. 105.



minimalizaciu nasledkov alebo pokracovania neziaducich
javov u jedincov, u ktorych sa uz sledovany jav vysky-
tol.V terciarnej socidlnej prevencii maju najvacsi vyznam
individualne programy, resocializacné metody a techniky,
postpenitenciarna starostlivost’ a dalSie. Vyuzitie tychto
technik sa zvycajne uplatiiuje u rodicov, ktori z vaznych
dovodov nemozu alebo nechcu riadne pinit’ svoje rodi-
covskeé prava a povinnosti, rodicia svoje prava zneuzivaju,
alebo zavaznym sposobom zanedbavaju pinenie rodicov-
skych povinnosti.*® Délezity je déraz kladeny na preven-
ciu v rodine.

V minulosti sa socialno-patologické javy u deti sp3jali
skor s nizsimi vrstvami obyvatel'stva s nizkym vzdelanim
a prijmami.Aj v sucasnosti plati, Ze najcastejsi vyskyt pro-
tispolocenského konania je u ludi' s nizkym spoloéenskym
statusom, u fudi bez alebo so zakladnym vzdelanim, neza-
mestnanych a tam, kde je velka chudoba. Preto aby bola
prevencia v rodine Ucinna, musi byt splnenych viacero
predpokladoy, ktoré podmienuju pozitivnu vychovu. Kl'u-
covym faktorom v prevencii je rodina v ktorej si uspo-
kojované biologické, psychologické a socidlne potreby
dietata na zodpovedajlcej Urovni. Je vSeobecne zname,
Ze rodina je najdolezitejSou instituciou, ktora formuje
dieta od jeho narodenia.Aj ked’ narasta socialna kontrola
deti prostrednictvom institucii, v ktorych su vychovava-
né a vo volnom ¢ase maju na deti vyrazny vplyv média,
rodina stile zostava klu¢ovou institdciou, ktora naplifia
zakladné potreby dietata a usmernuje ho.V rodine su
silné emocionalne vazby. Kvalitna a zodpovedna rodinna
vychova ma priaznivy vplyv na rozvoj osobnosti diet’at’a.
Jednou z moznosti ako v rodine formovat’ zdravé diet’a,*
pripravené na konformny Zivot v spolocnosti a zaroven
ucinnou prevenciou ako predchadzat’ socialno-patolo-
gickym javom u deti a mladeze je rozvijanie ich emoc-
nej inteligencie. Terminoldgia pojmu emocna inteligencia
oznacuje vlastnosti, ktoré si dolezité pre dosiahnutie
uspesného ciela. SU to: vcitenie sa, vyjadrovanie a chapa-
nie pocitov, ovladanie nalady, nezavislost), prisposobivost),
obl'benost), schopnost’ riesenia problémov v medzilud-
skych vztahoch, vytrvalost, priatel'skost, laskavost, ucta.
Rozvijanie emocnej inteligencie v tomto ponimani méze
byt’ kl'i¢om k rozvijaniu schopnosti diet’at’a a zvysovanim
jeho socidlneho prisposobenia sa, na zaklade, ktorého sa
moézeme vyhnut' viacerym konfliktom medzi dietatom
a socialnym prostredim.* Dalsim prostriedkom, ktory
napomaha zdravému vyvoju deti v rodine je optimalna
komunikacia medzi jednotlivymi clenmi, ale aj smerom
k spolocnosti. Ak v rodine vladne atmosféra dovery a
3 Porov. KUNAK, S.: Vybrané mozZnosti primdrnej prevencie negativnych
vplyvov na deti a rrllédez“. Bratislava : IRI§, 2007.s. 36.

“ Porov. MATOUSEK, O.— KROFTOVA,A.: Mlddez a delikvence. Praha
:Portal, 1998.s.260.

*I Porov. LAWRENCE, E. S.: Emo¢hni inteligence ditéte a jeji rozvoj. Praha
:Portal, 2007.s. 14.

¢lenovia st nakloneni otvorenej a Uprimnej komunikacii,
celkova klima v rodine je prvkom, ktory priaznivo vplyva
na rozvoj osobnosti diet’ata.

Nie kazda rodina je pre dieta vhodnym vychov-
nym prostredim. Pozname rodiny dysfunkéné aj afunkd-
né. Dysfunkéna rodina potrebuje intervenciu zo strany
odbornikov, aby mohla fungovat’ a uspokojovat’ potreby
diet’at’a. Priciny, preco niektoré rodiny nedokazu uspoko-
jovat’ potreby svojich deti su multifaktorové.

V stcasnej spolocnosti existuje mnoho trendoy, kto-
ré v kone¢nom dosledku maju vplyv na vychovu v rodi-
ne. Uponahlanost’ dnesnej doby a prilisny egocentrizmus
sposobuje citovy chlad. Rodicia st prilis zaneprazdneni
svojimi pracovnymi povinnostami a ich deti stradaju,
najmi emocionalne. Dal$im negativnym trendom je vy-
tazenost’ matiek, ktoré sa venuju nielen domacnosti,
ale aktivne participuju aj na diani v spolocnosti. Stavaju
sa samostatnymi a nie su zavislé od muzov ako v pred-
chadzajucich obdobiach. Taktiez niektori otcovia venuju
energiu mnohym pracovnym aktivitam a na rodinu im
neostava cas. Diet’a tak moze ostavat’ odkazané na seba
a moze mat’ pocit, Ze musi byt’ maximalne samostatné,
aby ulahcilo Zivot rodicom.V konec¢nom dosledku takeé-
to spravanie nie je dietatu prirodzené a nie je schopné
posudit’ nebezpecenstvo predcasnej samostatnosti, tak
experimentuje.

Zaver

Vsetky tieto faktory sposobuju, ze v niektorych
rodinach, napriek snahe rodicov, nie je vychova v rodi-
ne a celkova situacia uspokojiva.V tychto pripadoch je
potrebny zasah, ktorého cielom je hajit’ zaujmy dietat,
vytvorit' mu €o najlepSie podmienky pre rozvoj a zabra-
neniu vzniku, alebo prehlbovaniu patologickej situacie.
Socialny pracovnik v tychto pripadoch voli ako Ucinny
nastroj sanaciu rodiny, ktora je povazovana za jednu z
foriem prevencie neziaducich javov u deti a mladeze.
Jej vyznam vidime nielen v primarnej prevencii, ale tiez
v sekundarnej a v niektorych pripadoch aj v terciarne;j.
Sanacia rodiny zahrfia spektrum programov a intervencii
zo strany socialneho pracovnika. Takato intervencia by
mala pomahat’ rodicom posilfiovat’ ich kompetencie vo
vychove deti, riesit’ narocné situacie tykajuce sa partnera,
deti, alebo Sirsej rodiny. Ak rodic nie je schopny stanovit’
dietat'u hranice a dohliadnut’ na dodrziavanie sankcii a
neprimerané spravanie je vhodna pomoc socialneho pra-
covnika. Takato intervencia od socialneho pracovnika sa
zda byt prospesna a ucinna. Posilnovanie kompetencie
rodiny je najlepSou prevenciou voci neziaducemu sprava-
niu sa diet’at’a. Takto ponimana pomoc v rodine by nemala
byt’ len jednorazovou zilezitost'ou, alebo vykonavana len

42 Porov. KUNAK, S.: Vybrané mozZnosti primdrnej prevencie negativnych
vplyvov na deti a mladez. Bratislava : IRIS, 2007. s. 38.
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formalne. Kladie vysoké naroky na osobnost’ a zrucnos-
ti socialneho pracovnika a taktiez predpoklada ochotu
rodi¢ov a rodinnych prislusnikov spolupracovat’.® Praca
s rodi¢émi by mala byt’ zamerana na osvetu ako spravne
vychovavat' diet’a, aby sa v budUlcnosti predislo moznej
inklinacii k niektorym z foriem socialno-patologickych
javov. Na Slovensku sa na preventivnej praci s rodinou
podielaju aj Centra poradensko-psychologickych sluzieb.
Ide o instituciu v posobnosti rezortu Ministerstva prace,
socidlnych veci a rodiny SR, ktora v danej oblasti posobi
formou individualneho a parového poradenstva, popripa-
de terapie.Venuije sa aj skupinovej praci s rodinami, ktoré
si ohrozené rozpadom, nefunkénymi alebo s vyraznymi
poruchami az patologiou. Praca v tychto centrach je za-
merana na osobnostny rast, na ozdravenie rodinného
prostredia, kde deti vyrastaju, no najma na rodicov, aby
dokazali napiRat’ podmienky vytvarania zdravého, laskypl-
ného, bezpecného a podporujuceho prostredia vo vztia-
hu k detom, ale aj vo vzajomnych vztahoch ostatnych
¢lenov rodiny.*

Rodina je pilierovym socializacnym subjektom. Ma
bezprostredny vplyv na dalSie smerovanie a uplatnenie
sa deti v spolocnosti. Dieta je velmi vnimavé a svojich
rodicov povazuje za vzory, ich spravanie a konanie po-
vaZuje za spravne, a teda je prirodzené, ze ich zvykne
napodobnovat,, Ci kopirovat. Moino tak ocakavat, zZe
dieta bude prospesné pre spolocnost’ v takej miere, ako
su prospesni jeho rodicia. Okrem toho, rodina ma velky
vplyv na psychiku dietata. Edukacia dietata vo funkcnej
rodine podmienuje jeho zdravy vyvin. Dieta, ktoré vy-
rasta v harmonickej rodine, v ktorej nachadza emocnu
podporu, kde prejavy lasky, spolupatri¢nosti, vzajomného
zdiel'ania radosti i starosti si sucastou spolunazivania, je
vybavené dostatocnou schopnost'ou zdielat’ kazdodenny
zivot i v dospelom veku.®
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VYBRANE TOPONYMA LIPTOVA A ORAVY V

Abstract: The contribution is about selected topo-
nyms in Liptov and Orava regions. The summary will be
several examples of this places and localities, which their
seems to be special interesting. It will also deal with the
probable origin of these places from the point of view of
history and religion. Attention will be focused on rando-
mly selected toponyms in Liptov and Orava regions, but
it will be a nomenclature that is likely to have religious
significance.

Key words: Liptov. Orava. Toponyms. History. Reli-
giosity. Religious studies. Paganism. Christianity.

Uvod

Toponymum oznacuje miesto, konkrétne jeho po-
lohu a nazov, vdaka comu je mozné pomocou vhodnych
vednych disciplin poodhalit’ dané pomenovanie. Takéto
toponyma v regionoch Liptova a Oravy su velmi hojné,
pricom vyber len jednej lokality by obsahoval rozsiahly
supis nazvoslovi.V tomto prispevku sa poukazuje len
na vyznam a pravdepodobny vznik niektorych vybra-
tych lokalit, ktoré nesu také nazvy, ktoré by eventualne
mohli mat’ slvis s religiozitou, ¢ konkrétnou religiou.
Vednymi disciplinami, ktoré sa venuju okrajovo i takym-
to mozZnym interpretaciam toponym su historia a religi-
onistika, avSak nejde o ich primarny ciel a vyskum. Obe
tieto vedy mozu byt’ napomocné pre discipliny, ktoré
sa venuju tejto problematike ako svojmu predmetu vy-
skumu.

O religioznom vplyve napovedaju napr. erby obci,
¢i samotné patrocinia kostolov v regionoch Liptova a
Oravy, avsak slovo by mali dostat’ aj niektoré toponyma.

Nahlad do toponym Liptova a Oravy z pohladu
religiozity a dejin

Niektoré sidelné jednotky, hrady, hradky ¢i opev-
nenia na Liptove a Orave uz boli doloZené, niekedy i
pomocou toponym, Ci konkrétnych archeologickych
vyskumov, archivnych badani a pod. Avsak niektoré na-
zvoslovia sa vymykaju (alebo vymykali) svojim povod-
nym interpretaciam, ¢i dokonca poukazuju na nieco
nové. Existuje velké mnozstvo toponym, ktoré evokuju
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religiozny vplyv, avSak niektorym sa uz venovali odbor-
nici z pohladu historie ¢i jazykovedy, niekedy aj z arche-
ologického pohladu.

NajzaujimavejSou otazkou v pripade Liptova a
Oravy je zrejme otazka existencie kultovych miest., ako
sU rozne posvatné okrsky i pohrebiska. Oba regiony,
tak ako vacsina Uzemia Slovenska sa nemozu pochva-
lit' kultovym slovanskym miestom alebo arealom. Na-
priek tomu sa k slovanskému elementu a jeho religio-
zite viaze viacero pozoruhodnych nalezisk, ktoré vsak
podrobne skimané neboli. Hypoteticky niektoré nazvy,
toponyma (napr. Hdj, Chrast)' a prislusné lokality to na-
svedcuju, avsak su stale predmetom polemik. Treba ale
upozornit, ze nie vzdy su toponyma jednoznacné, ako
napr. v pripade nizvu Ziar. Ten méze evokovat’ Ziarové
pochovavanie, ale aj valaské podmanovanie lesa, ktory
bol tymto spésobom premeneny na pasienky ¢i polno-
hospodarsku podu.

Slovanské pohanstvo v prostredi Liptova a Oravy
zrejme narusil prichod krestanstva. Samotné pokres-
t'ancovanie bolo velmi silnym vplyvom, nakol'ko sa doka-
zalo ujat’ v ludovom rozpravani a zachovat’ v legendach
a povestiach az dodnes.? Krestanstvo sa Sirilo hlavne
zasluhou mnichov pustovnikov, ktori nevahali osidlovat’
a pokrestancovat’ aj lokality ako Liptov a Orava.? Ob-
dobie, pocas ktorého sa krestanstvo este len etablo-
valo a snazilo sa prekryt’ a nahradit’ pohanské praktiky
sa nazyva pojmom dvojverie, ¢i dvojviera.* Toto obdobie
dvojviery pretrvavalo pomerne dlho,® v obciach Liptova
a Oravy snad’ az do obdobia novoveku, pricom niekto-

' SLIVKA, M.: Pohl'ady do stredovekych dejin Slovenska (Res intrinsecus
lectae). Martin : Matica slovenska, 2013.s. 14.

2 HABOVSIAK, A.: Najkrajsie oravské povesti. Martin :Vydavatel'stvo
Matice slovenskej, 2014. s. 44 — 46.

3 MATLOVIC, R.: Geogrdfia religii. Nacrt problematiky. Presov : Fakulta
humanitnych a prirodnych vied, PU,2001.s. 285.

4 PODBORSKY,V.: Nabozenstvi pravékych Evropanu. Brno : Gstav ar-
cheologie a muzeologie, Filozoficka fakulta Masarykovy univerzity,
2006. s. 547 — 549. SLIVKA, M.: Pohfady do stredovekych dejin Slo-
venska (Res intrinsecus lectae). Martin : Matica slovenska, 2013.s.14.
*VOJNA, M.: Pohanské kultové miesta starych Slovanov v strednej
Europe a otazka existencie pohanskych kihazov na naSom Gzemi. In:
OLOSTIAK, M. (ed.): I I. §tudentskd vedeckd a umeleckd konferencia.
Zbornik prispevkov. Presov : PU, 2016.485 s. ISBN 978-80-555-1609-
7.s. 155 - 156.
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ré relikty boli pritomné este aj v 20. storoci a tiez dnes.
Je preto dnes tazké vyvodit’ presny zaver, kedy obdobie
dvojviery skoncilo. Oba regiony sa pomerne rychlo stali
navonok krestanskymi lokalitami, kde vznikali kostoly a
vzmahal sa nabozensky krest'ansky zivot, hoci poznaceny
predchadzajucou religiozitou.® Zrejme aj toto obdobie
zanechalo tiez dostatok toponym krestanského charak-
teru. NajcastejSie ide o nazvy obci, Ci aj zaniknutych dedin
a osad (spolu s kostolom s patrociniom), réznych poloh,
ktoré poukazuju na pritomnost’ eremitov a pod. Tu sa
uvadzaju niektoré vybrané priklady takychto religiéznych
toponym, o ktorych sice nejestvuju priame zdznamy o
ich povode, ale vzbudzujui zaujem ako vedeckej obce tak
i laikov.

Ziar/Hradisko

Ide o mozné kultové miesto (pohrebisko?) v Sedliac-
kej Dubovej.” Vrch, na ktorom dnes stoja ruiny kostolika
sv. Kozmu a Damiana pripominaji miesto s religidéznym
vyznamom. Lokalita sa nazyva aj pojmom Hradisko ¢i do-
konca vo folklérnom vyzname ako Ziar2V blizkosti ruin
kostolika a tesne pod nim v zastavbe dnesnej obce Sed-
liacka Dubova bolo dolozené slovanské sidlisko. Predpo-
klada sa, ze kostolik bol vystavany na mieste pohanského
kultového centra v ramci kristianizacie.” Povest’ o danom
mieste i toponyme uvadza, ze kostolik stal na mieste,
kde sa spalovali mrtvi v ¢asoch tesne pred kristianiza-
ciou. Uvadza sa aj to, ze popol z mrtvych sa ukladal do
zeme (Ziarové pochovavanie). Predchodcom kostolika,
ktory je v sucasnosti v ruinach bol Udajne dreveny kosto-
lik.'® DalSie informacie st este skromnejsie, aviak poloha
vzbudzuje velky zaujem verejnosti, ktora sa zatial podiela
aspon na zachrane ruin.

Poloha Mnich (RuZomberok, Likavka, Martincek)

Uz od obdobia bronzovej doby existovali hradiska
na polohe Mnich, ktora sa nachadza nad mestom Ru-
Zomberok a v blizkosti obci Likavka a Martincek. Topo-
nymum lokality predurcuje krestansky charakter miesta,

¢ VITEK, P: Erby miest a obci Liptova. Liptovsky Mikulas : Tranoscius,
2008.s.7.

7 CAPLOVIC, P: Halstatské sidlisko na Hradku v Sedliackej Dubovej. In:
Archeologické vyskumy a ndlezy na Slovensku v roku 1982. Nitra : AU
SAV, 1983.s. 79. FURMAN, M: Nové nalezy z kultirnych pamiatok v
okrese Dolny Kubin. In: Archeologické vyskumy a nalezy na Sloven-
sku v roku 2007. Nitra : AU SAV, 2009. 301 s. s. 66. KAVULJAK, A.:
Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955.s. 84 — 85.

8 HABOVSTIAK, A.: Zlaté dukdty v Chodi. Bratislava : Mladé leta, 1970.
5.90-91.

® FURMAN, M: Nové ndlezy z kultirnych pamiatok v okrese Dolny Kubin.
In:Archeologické vyskumy a ndlezy na Slovensku v roku 2007. Nitra :AU
SAV,2009.301 s.s. 66. CAPLOVIC, P: Halstatské sidlisko na Hradku v
Sedliackej Dubovej. In:Archeologické vyskumy a nalezy na Slovensku
v roku 1982. Nitra :AU SAV, 1983.429 s.s. 79.

19 HABOVSTIAK, A.: Zlaté dukdty v Chodi. Bratislava : Mladé leta, 1970.
s.90-91.
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o sa casto pripisuje krestanskym misiam benediktinov.
Lokalita nebola podrobne preskimana a ani sa tam neko-
nal systematicky archeologicky vyskum, ktory by mohol
takéto informacie potvrdit’ alebo vyvratit. Stredoveké
nalezy vsak boli vdaka povrchovému a sondazneho vy-
skumu najdené, avsak element kristianizacie zatial’ nebol
spolahlivo dolozeny.'" Matej Bel uvadza, Ze dedina Svity
Martin (Martincek) lezi na hore Mnich, pricom priklada
tvrdenie, 7e tam kedysi pésobili templari. Udajne od nich
je dané toponymum odvodené, co je vSak dost’ neprav-
depodobné, pretoze pritomnost’ templarov sa v danej lo-
kalite ani v okoli nepotvrdila.'? Je avSak mozné, Ze existuje
isty suvis medzi polohou Mnich a kostolikom sv. Martina
v Martinceku."

Vich Sidorovo/Ziar/PrazmalHyrova

Toto toponymum je zname v oblasti dolného Lip-
tova pre svoju vyhodnu polohu a turistami vyhladavanu
lokalitu. Uz Matej Bel uviedol, Ze na tomto kopci sa ¢neju
ruiny hradu.'* Lokalita sa nachadza nad osadou Vlkolinec
a v minulosti sa reprezentovala ako ruiny pohanského
hradu. Z historického hladiska boli dolozené nalezy z ob-
dobia doby Zeleznej, ¢o by Ciastocne, hoci neuspokojivo
objasfiovali toponyma ako Prazma a Ziar."s

Heremitorium (Liptovska Osada)

Toponymum Heremitorium, ktoré je zname z lis-
tinnych podob sa nachadza na sttoku riecok Revica a
LuzZrianka v okrese Ruzomberok, nedaleko regionalnej
hranice a cesty vedlcej do Banskej Bystrice.'® Istymi do-
kazmi o pobyte mnichov — pustovnikov v tychto kondi-
nach sU patrocinia v obciach Revickej doliny.'” V lokalite
bolo zrejme viacero pustovni, Udajne na sttoku vyssie
uvedenych riecok Zzil benediktinsky mnich a lokalitu ludia
nazyvali ako tzv. BoZie domceky.'®

'" FURMAN, M.: Opevnenia na Liptove. Refugid, hradiskd a hradky od
praveku po stredovek. Zilina : Martin Furman, 2016.s.276 — 281.

12 BEL, M.: Liptovska stolica. Cadca : Kysucké mazeum, 2019.s. 259.

13 KUTNIK — SMALOV, |.: Krest'ansky stredovek Slovenska. Bratislava :
Lac, 2005.s. 169 — 170.

14BEL, M.: Liptovskd stolica. Cadca : Kysucké mizeum, 2019. s. 257.

' FURMAN, M.: Opevnenia na Liptove. Refugid, hradiskd a hradky od
praveku po stredovek. Zilina : Martin Furman, 2016.s. 272.

16 ULICNY, F: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok :
Komunitna nadacia Liptov, 2015.s. 338. KUTNIK — SMALOV, |.: Kres-
tansky stredovek Slovenska. Bratislava : Lu¢, 2005. s. 38.

'7 Napr. kostol NajsvitejSej Trojice v Liptovskej Liznej, kostol sv. Jana
Krstitela v Liptovskej Osade. KUTNIK — SMALOV, J.: Krestansky
stredovek Slovenska. Bratislava : Li¢, 2005. s. 38 — 39.

'8 RUTTKAY, T, A.: O podiatkoch krestanstva na uzemi Slovenska,
vyzname cyrilo-metodskej misie a jej odozvach v 10.— | |. storodi. In:
Konstantinove listy. Ro€.9,¢.2.2016.s.5 — 8. ULICNY, F: Dejiny Liptova
od 9. do 19. storodia. Liptovsky Hradok : Komunitna nadacia Liptoy,
2015.5.27.



Liptovsky Michal

Podobne je na tom aj lokalita v okoli dnesného
kostola sv. Michala Archanjela v dedine s rovhomennym
nazvom Liptovsky Michal."” Pomenovanie obce ma slvis
s patrociniom,” ¢o je mozné reprezentovat’ v krestan-
skom i v predkrestanskom vyzname. Liptovsky Michal
patri podla etymologie k obciam, ktoré zrejme vznikli v
blizkosti krestanského kostola alebo mniSskej pustovne.”
Prva pisomna zmienka je z roku 1270, avsak osidlenie
lokality ma davnejsiu i pestrejSiu minulost’.?* Podla arche-
ologickych nalezov ide o doposial’ najstarsie staroslovan-
ské nalezisko na uzemi Liptova.** Geografické situovanie
kostola sv. Michala a archeologické nalezy predpokladaju
moznu nahradu pohanského (slovanského) kultového
miesta za sakralnu krestansku stavbu. Osobnost’ tak jedi-
necného archanjela s mimoriadnymi atribatmi (plamenny
mec) bola v predstave ranostredovekého cloveka zrej-
me predstavou maximalneho sacrum. Takto u pohanské-
ho obyvatel'stva dokazala krestanska religiozita prekryt’
pohanstvo, pricom nezmenila lokalizaciu daného posvat-
ného miesta.® Umiestnenie kultového miesta tak sivisi
s neskorsou vystavbou kostola zo zadiatku |3. storodia,
okolo ktorého v neskorSom obdobi vznikla aj samotna
obec.?® Predchodcom takychto krestanskych chramov
(lat. templum) boli obetné miesta vo volnej prirode?, kto-

19 Z pohladu archeoreligionistiky, archeoldgie i histérie ma lokali-
ta pomerne vynimocné postavenie. DoterajSie nalezy pochadzaju z
troch obdobi — z eneolitu, z obdobia luzickej kultury a zo staroslo-
vanskej doby. FURMAN, M.: Opevnenia na Liptove. Reflgia, hradiska a
hradky od praveku po stredovek. Zilina : Martin Furman, 2016.s. 324,
340. PIETA, K.: Slovanské osidlenie Liptova v 9.— 12. storodi. In: KUF-
CAK, E.— POVAZANOVA,V. - PAVLIK, ]. - PETRAS, M. (eds.): Liptov
2. Vlastivedny zbornik. Martin : Osveta, 1972.s.71 —72.

2 ULIENY, F: Dejiny Liptova od 9. do 9. storocia. Liptovsky Hradok :
Komunitna nadacia Liptov, 2015.s. 127.

21 VITEK, P: Erby miest a obci Liptova. Liptovsky Mikulds : Tranoscius,
2008.s.53.

2 ULIENY, F: Dejiny Liptova od 9. do 9. storocia. Liptovsky Hradok :
Komunitna nadacia Liptov, 2015.s. 127.

3 VITEK, P: Erby miest a obci Liptova. Liptovsky Mikulas : Tranoscius,
2008.s.53.

2 FURMAN, M.: Opevnenia na Liptove. Refugid, hradiskd a hradky od
praveku po stredovek. Zilina : Martin Furman, 2016.s. 324.

2 SLIVKA, M.: Pohfady do stredovekych dejin Slovenska (Res intrinsecus
lectae). Martin : Matica slovenska, 2013.s. 108.

2% V[TEK, P: Erby miest a obci Liptova. Liptovsky Mikulas : Tranoscius,
2008.s.53.

2 Pévodne i§lo o Cisto prirodné miesta ako posvitné hije, lesy, luky,
Cistiny, pramene potokov, brody riek, mocariska, raseliniska, skalné
previsy, jaskyne, neskor sa stavali drevené svityne tzv. temply, ktoré sa
vSak dodnes nezachovali. Existuji o nich len dobové spravy a mensie
archeologické doklady, ktoré sa vdaka praci archeologov podarilo
priblizne zdokumentovat. Obetné miesta zvicsa byvali ohradené a
vymedzené v prirode, pricom vznikali tzv. posvitné okrsky. Samotny
latinsky pojem templum je odvodeny od gréckeho slova temmein,
ktoré znamena oddelit, ¢o evokuje oddelenie sacrum od profannum
a teda oddelenie posvatného obetného priestoru plotom, palisadou,
¢i murom, ako v pripade posvitnych okrskov. PUHVEL, ].: Srovna-
vaci mythologie. Nakladatelstvi Lidové Noviny, 1997. s. 258 — 259,
268. PODBORSKY,V.: Ndbozenstvi pravékych Evropanu. Brno : Ustav

ré sa pokladali za posvatné. Kult i posvatnost’ takéhoto
objektu by nebolo mozné pre bezny lud vymazat), jedine
nahradit’ novym, ale uz krestanskym sacrum.?

Planina Svorad

Planina Svorad pri obci Prosiek je opradena zahad-
nost'ou, pretoze podla legiend a rozpravani sa traduje,
Ze tam Zzil sv. Svorad, ktory neskor posobil v klastore na
Zobore v Nitre. Tejto téme sa vedecké Studie pomerne
dost’ vyhybaju, vynimkou je spracovanie od J. Kiitnik-Smd-
lova, ktory sa venoval viacerym toponymam z oblasti Lip-
tova a snazil sa ich v krestanskom duchu aj objasnit’.?’

Poloha Mnich (Liptovska Sielnica)

O Liptovskej Sielnici a jej erbe sa viedlo uz nespocetne
polemik, zvIast’ na regionalnej Urovni. Erb totiz obsahuje
sakralnu stavbu, ktora pripomina a Casto sa aj interpretu-
je ako klastor, ktory vsak nebol historicky a zatial ani ar-
cheologicky dolozeny. Otazkou teda zostava nielen erb,
ale aj priznacné blizke toponymum Mnich. Predpoklada
sa, ze nedaleka poloha Mnich bola zrejme pustoviiou v
ktorej mohli zit’ pustovnici — eremiti.*°

archeologie a muzeologie, Filozoficka fakulta Masarykovy univerzity,
2006. s. 503 — 516. SLIVKA, M.: Pohlady do stredovekych dejin Slo-
venska (Res intrinsecus lectae). Martin : Matica slovenska, 2013.s. 28.
% MORDEL, S.: Uvod do krest'anskej archeoldgie. Spisské Podhradie —
Spisska Kapitula: Teologicka institut v Spisskom Podhradi, 1996.s. 107.
Pocas archeologického vyskumu v mieste diafnice DI v Useku Ivach-
nova — Liptovsky Michal boli objavené a datované slovanské nalezy z
9.a 10. storodia. ISlo o dve polzemnice s drobnymi nalezmi. Je mozné
sa domnievat, Ze nesuviseli s osadou okolo kostola, ale skor s cin-
nost'ou vtedajsich obyvatelov blizkej Lup&e (dnes Partizinska Lup&a),
¢i inych okolitych dedin. Nalezy sa nasli v polohe severozapadne
od gotického kostola sv. Michala, kde mozno v minulosti existova-
la slovanska obdina ale je mozné Ze aj kultovy slovansky areal ako
uz nacrtol slovensky historik Michal Slivka. FURMAN, M.: Opevnenia
na Liptove. Reftigid, hradiska a hradky od praveku po stredovek. Zilina :
Martin Furman, 2016. s. 340. PIETA, K.: Slovanské osidlenie Liptova
v 9. — 12. storodi. In: KUFCAK, E. — POVAZANOVA, V. — PAVLIK,
J.— PETRAS, M.: Liptov 2.Vlastivedny zbornik. Martin : Osveta, 1972.s.
71 — 72. ULICNY, F: Dejiny Liptova od 9. do 19. storo¢ia. Liptovsky
Hradok : Komunitna nadacia Liptov, 2015.s. 127. SLIVKA, M.: Pohfady
do stredovekych dejin Slovenska (Res intrinsecus lectae). Martin : Matica
slovenska, 2013.s. 108.

2 KUTNIK — SMALOV, J.: Krest'ansky stredovek Slovenska. Bratislava :
Lag, 2005. s. 150 — 249. KOPRDA, J.: Ako bolo na pociatku. Korene
krestanstva na Slovensku. Bratislava : Post Scriptum, 2012.s. 84 — 87.
RUTTKAY, T, A.: O pociatkoch krestanstva na Gzemi Slovenska, vy-
zname cyrilo-metodskej misie a jej odozvach v 10.— | 1. storodi. In:
Konstantinove listy. Ro¢. 9, €. 2.2016.s. 5 — 7. SLIVKA, M.: Pohl'ady do
stredovekych dejin Slovenska (Res intrinsecus lectae). Martin : Matica
slovenska, 2013.s.43.

30 ULIENY, F: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok :
Komunitna nadacia Liptov, 2015. s. 338.VITEK, P: Erby miest a obci
Liptova. Liptovsky Mikul$ : Tranoscius, 2008. s. 43 — 44. RATKOS,
P: Prehladné dejiny obci zatopovej oblasti do konca 7. storodia. In:
KUFCAK, E.— POVAZANOVA,V. — PAVLIK, |. — PETRAS, M.: Liptov 2.
Vlastivedny zbornik. Martin : Osveta, 1972.s. 86.
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Stefanka

Toponymum Stefanka® alebo presnejsie lokalita
dediny Svity Stefan (dnes uz zaniknutej dediny) leZiacej]
v blizkosti obce Veternd Poruba bola v minulosti zrejme
pomerne vyrazna. Najstarsia sprava o tejto dedine po-
chadzala z obdobia 4. storocia a podla vSetkého vznikla
az po tom ako bol v danej obci postaveny kostol. Jeho
patrocinium sa postupom casu presunulo na samotné
pomenovanie obce.Vystavba kostola sa kladie niekedy uz
do obdobia | |. storocia,*? pricom Matej Bel udava infor-
maciu, Ze ide o najstarsi kostolik v celej stolici.*® Podla
vietkého obec Svity Stefan zanikla niekedy na zadiatku
I8. storocia aj spolu s kostolom, ktory podlahol zubu
Casu. Material z kostola bol zrejme pouzity na stavbu zvo-
nice vo Veternej Porube, idajne boli pouzité aj zvony.**
Lokalitu dodnes pripomina pamatny kamen s tabulou,
ktora informuje o zaniknutej dedine. Jej zanik je vsak ta-
jomstvom, objavuju sa rozne hypotézy, avsak zatial sa ani
jedna nejavi ako uspokojiva. Najcastejsie sa definuje ako
poziar alebo prirodna katastrofa. Toponymum Stefanka je
vsak pritomné dodnes.*

Vodny tok Ipoltica

Dalsou, nie zrejme prilis znamou lokalitou je povo-
die Ipoltice a CiernehoVdhu, konkrétne ich siitok v podobe
osady Cierny Vdh alebo starsie Hoskova.® J. Kiitnik Smalov
nazov riecky Ipoltica spojil s U€inkovanim mnichov — ere-
mitov pred |2. storoéim na Liptove.Ti udajne pochadza-
li z opatstva sv. Hypolita v Nitre.*” Miesto kristianizacie
doklada aj eremitsko-benediktinske patrocinium Najsva-
tejSej Trojice.® V okoli tejto lokality sa nachidza mnoho

31 ULICNY, F: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok :
Komunitna nadacia Liptov, 2015.s. 200.

2 VITEK, P: Erby miest a obci Liptova. Liptovsky Mikula3 : Tranoscius,
2008.s. 82.

3 BEL, M.: Liptovska stolica. Cadca : Kysucké mizeum, 2019.s.214 —
215.

3* CHOMA, B.: Kde sa podel Svity Stefan. In: Historicky ¢asopis. Ro€.
46,¢.3.1998.5.554 — 556.VITEK, P: Erby miest a obci Liptova. Liptov-
sky Mikulas :Tranoscius, 2008. s. 82. ULICNY, F: Dejiny Liptova od 9. do
19. storocia. Liptovsky Hradok : Komunitna nadacia Liptov,2015.5.200.
3% STANCIKOVA, L.: Dedinu zniéila prirodna katastrofa.Aka, nikto ne-
vie. In: SME v regiéne. 28.9.2019. ULICNY, F: Dejiny Liptova od 9. do 9.
storocia. Liptovsky Hradok : Komunitna nadacia Liptov, 2015.s.200.
3% ULICNY, F: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok :
Komunitna nadacia Liptoy, 2015. s. 62. LIPSZKY, J.: Mappa generalis
regni Hungariae. Pesthini, 1806.

37 Kult sv. Hypolita priniesli na (zemie Slovenska zrejme misionari z
Bavorska, konkrétne zo St. Polten.Vzniklo opatstvo v Nitre a odtial sa
krestanstvo 3irilo na celé slovenské tzemie. KUTNIK — SMALOV, J.:
Krestansky stredovek Slovenska. Bratislava : Luc, 2005. s. 184. KOPR-
DA\, |.: Ako bolo na pociatku. Korene krest'anstva na Slovensku. Bratislava
:Post Scriptum, 2012.5.83 — 87.

38 KUTNIK — SMALOV, |.: Krestansky stredovek Slovenska. Bratislava :
Lac, 2005.5.82 — 84,117, 184 — 185.
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miest s podobnymi toponymami i s velavravnymi patro-
ciniami,

Zaver

Na zaver prehladu religioznych toponym z oblasti
Liptova a Oravy je nutné poznamenat), Ze ide o nevycer-
patelnd studnicu poznatkoyv, ale i polemik, zaujimavosti a
fenoménoy, ktoré by si vyzadovali nad’alej dalSie a dalsie
Studovania a badania. Prispevok sa vsak venoval len nao-
zaj Uzkemu vyberu tychto chotarnych nazvoslovi, ktoré
sU pritomné v regionoch Liptova a Oravy. Iny vyber to-
ponym z prostredia skimanych regionov by mohol byt
predmetom dalsej studie a samozrejme uz spominanych
badani a vyskumov.

ZOZNAM POUZITEJ LITERATURY:

BEL, M.: Liptovska stolica. Cadca : Kysucké muazeum,
2019.390 s. ISBN 978-80-89751-23-5.

CAPLOVIC, P: Halstatské sidlisko na Hradku v Sed-
liackej Dubovej. In: Archeologické vyskumy a nalezy na Slo-
vensku v roku 1982. Nitra :AU SAV, 1983.s.79.

FURMAN, M.: Opevnenia na Liptove. Refugia, hradiska
a hradky od praveku po stredovek. Zilina : Martin Furman,
2016.419 s.ISBN 978-80-972396-2-6.

FURMAN, M: Nové nalezy z kulturnych pamiatok v
okrese Dolny Kubin. In: Archeologické vyskumy a ndlezy na
Slovensku v roku 2007. Nitra :AU SAV,2009.301 .. 66.

HABOVSTIAK, A.: Zlaté dukdty v Chodi. Bratislava :
Mladé leta, 1970. 205 s.

CHOMA, B.: Kde sa podel Svity Stefan. In: Historicky
Casopis. Roc. 46, ¢. 3. 1998.

KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava
:SAV, 1955.

KOPRDA, J.: Ako bolo na pociatku. Korene krestanstva
na Slovensku. Bratislava : Post Scriptum, 2012. 104 s. ISBN
978-80-89567-11-9.

KUTNIK — SMALOV, J.: Krest'ansky stredovek Sloven-
ska. Bratislava : Lu¢, 2005. 328 s. ISBN 80-7114-534-3.

LIPSZKY, ).: Mappa generalis regni Hungariae. Pesthini,
1806.

MATLOVIC, R.: Geogrdfia religii. Nacrt problematiky.
PresSov : Fakulta humanitnych a prirodnych vied, PU,2001.
375 s.1SBN 80-8068-062-0.

MORDEL, S.: Uvod do krest'anskej archeoldgie. Spisské
Podhradie — Spisska Kapitula: Teologicka institat v Spis-
skom Podhradi, 1996.ISBN 978-83-7490-492-6.

PIETA, K.: Slovanské osidlenie Liptova v 9.— 12. sto-
roci. In: KUFCAK, E. - POVAZANOVA, V. — PAVLIK, J. -
PETRAS, M.: Liptov 2.Vlastivedny zbornik. Martin : Osveta,
1972.



PODBORSKY, V.: NdbozZenstvi pravékych Evropanu.
Brno : Ustav archeologie a muzeologie, Filozoficka fakulta
Masarykovy univerzity, 2006. 607 s. ISBN 80-210-4178-1.

PUHVEL, ).: Srovndvaci mythologie. Nakladatelstvi Li-
dové Noviny, 1997.396 s.ISBN 80-7106-177-8.

RATKOS, P: Prehlladné dejiny obci zatopovej oblasti
do konca 7. storoia. In: KUFCAK, E.- POVAZANOVA,
V.— PAVLIK, J. — PETRAS, M.: Liptov 2.Vlastivedny zbornik.
Martin : Osveta, 1972

RUTTKAY,T,A.: O pociatkoch krestanstva na Uzemi
Slovenska, vyzname cyrilo-metodskej misie a jej odoz-
vach v 10. - Il. storodi. In: Konstantinove listy. Roc. 9, ¢. 2.
2016.5.5-7.

SLIVKA, M.: Pohl'ady do stredovekych dejin Slovenska
(Res intrinsecus lectae). Martin : Matica slovenska, 2013.
224 s.I1SBN 978-80-8128-093-1.

STANCIKOVA, L.: Dedinu znicila prirodna katastro-
fa.Aka, nikto nevie. In: SME v regiéne. 28.9.2019.

ULICNY, F: Dejiny Liptova od 9.do |9. storocia. Liptov-
sky Hradok : Komunitna nadacia Liptov, 201 5.

VITEK, P: Erby miest a obci Liptova. Liptovsky Mikulas
:Tranoscius, 2008. | 14 s. ISBN 978-80-71402947.

VOJNA, M.: Pohanské kultové miesta starych Slova-
nov v strednej Europe a otazka existencie pohanskych
kiiazov na naSom uzemi. In: OLOSTIAK, M. (ed.): I . $tu-
dentska vedeckd a umelecka konferencia. Zbornik prispev-
kov. Presov : PU, 2016.485 s. ISBN 978-80-555-1609-7.

85



86 ACTA THEOLOGICA ET RELIGIONISTICA



PREMENY KAMBODZSKEHO NABOZENSTVA

Abstract: On the land of today’s Cambodia two
biggest religions in the world - Hinduism and Buddhism
were mixed.They left a permanent footprint and despite
of the fact that Hinduism was fought down and Budd-
hism became the religion of the state, the Hindu gods
are with us everywhere. The monuments of Angkor crea-
te a special feeling, some kind of combination of fasci-
nation and confusion as well as an uncertain desire to
reach their roots.

Key words: Khmers. Cambodia. Hinduism. Budd-
hism.

Uvod

V januari roku 1860 ohromil francizskeho pri-
rodovedca Henriho Mouhota les stihlych vezi vyzdo-
benych zahadnymi tvarami - prvykrat po storociach
opat’ prenikol clovek tichom a tajomstvom Bayonu a
Angkor Watu. Husty prales okolo skryval velkolepé
trosky monumentov a myty, ktoré boli predavané ge-
neraciami polnohospodarov, khazov a mnichov. Vtedy
sa vo vsetkej svojej velkosti znovuzrodil Angkor, kto-
ry predtym nikdy nebol vedecky popisany i kralovstvo,
ktorého hlavnym mestom bol vyse pat’ storoci. Mouhot
samozrejme nebol Uplne prvym badatelom zapadnej
civilizacie, ktory sa odvazil vstpit’ severne od jazera
Tonle Sap v Kambodzi do dzungle, ale bol prvym, kto
pripravil podu pre dlhy zastup archeolégov, dobrodru-
hov, vedcov aj restauratorov, ktori vSetci mali prispiet’ k
spoznaniu velkej khmérskej civilizacie.'

Stucasna Kambodza sa pravom povazuje za dedi-
ca velkej khmérskej riSe. Je zemou malého naroda s
bohatou a zdvideniahodnou starovekou historiou i ne-
davnou minulostou, ktora patrila medzi najburlivejsie v
celej Azii. Historiu velkého khmérskeho niroda znicil
rezim Cervenych Khmérov (1975-1978) v hroznom a
krvavom pokuse zmazat’ vSetky stopy minulosti a vybu-
dovat’ novu spolocnost’ doslova z ni¢oho.? Bolo nevy-

' Porov.VECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Pra-
ha : Euromedia Group, k.s., 2008, s.10.

2 Porov. KRASA, M.: Angkor. Uméni staré Kambodze. Praha : Odeon,
1985,s.18-19.

POCAS OBDOBIA ANGKORU

LUCIA MATUZOVA

hnutné, aby po tejto krutej a dramatickej periode Kam-
bodza znovu objavila korene svojej slavnej minulosti a
snazila sa postavit’ budicnost’ prave na nej. Kambodza-
nia v podstate nikdy nezabudli na svoje slavne dedic-
stvo, lebo udrzat’ zaklady khmérskej identity napomaha
neobvykla homogenita obyvatel'stva: 90% dnesnych 10-
ich milionov Kambodzanov patri prave ku khmérskej
etnickej skupine. Tato jasna prevaha sa datuje hlboko
do minulosti a pochadza z obdobia rise, ktora v dobe
medzi 9. a |5. storoc¢im kontrolovala vaésinu Indociny.
Najdeme tu celé historické epochy zahalené do tajom-
stva, ktoré nemohla osvetlit’ archeoldgia ani kompara-
tivna Studia civilizacii. Rozsiahle obdobie neznama sa
tyka predovsetkym rannej historie - Ustrednu rolu v nej
pravdepodobne zohrala hinduisticko-buddhisticka civi-
lizacia s centrami na Jave a Sumatre. Nejasny je i povod
malych kniezatstiev, ktoré sa na zaciatku 7.storocia za-
cali zjednocovat’ do jednej, avsak vtedy eSte znacne ne-
stalej, khmérskej sily.} Hlavnu rolu v definicii khmérskej
moci zohralo aj jej umiestnenie - presnejsie umiestenie
jej ohniska - Angkoru - do oblasti, ktora bola v kontexte
kontinentalnej Azie v podstate okrajova a s ohladom na
tradicné obchodné i putnické cesty a pre dobyvacné
plany vytvarala perifériu. Ciastoénym dévodom, predo
bola khmérska civilizacia taku dlhd takmer zabudnuta,
bol zrejme vyvoj dany krizami, ktoré riSou zmietali.
Uzemie dnesnej Kambodze po stirocia trpelo nepria-
tel'skymi vypadmi dvoch susedov: Thajska - v minulosti
znameho ako Siam - aVietnamu. Prave obyvatelia Siamu
sposobili pocas |5.storocia definitivny pad Angkoru a
mesto zostalo pod nadvladou Siamu az do francizskej
anexie Kambodze v roku 1863. Za druhej svetovej voj-
ny Siam nakratko znovu ovladol severné provincie Siem
Reap a Battambang. Siem Reap, ktorého nazov zname-
na "podrobeny Siamom", je vlastne Ustrednym miestom
khmérskej civilizacie.*

Dnes ziskava vedomie hodnét minulosti pre Kam-
bodzanov stale vadsiu cenu a Angkor vystupuje ako

3 Porov.VECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Pra-
ha : Euromedia Group, k.s., 2008, s.10.
4 Porov.VECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Pra-
ha : Euromedia Group, k.s., 2008, s.12.
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symbol kultirneho dedicstva, ktoré terajsi Khméri pova-
Zujl za vlastny a zaroven si uvedomuju jeho celosvetovy
vyznam.To vyjadruje aj Statna zastava, na ktorej su zobra-
zené veze Angkor Watu.

Usvit kambodiskych dejin

V obdobiach predchadzajucich vzniku rannych
statnych celkov v Kambodzi prebiehali zlozité adaptac-
né procesy, v ktorych fungovala celda rada navzijom sa
ovplyvnuijucich faktorov Dosledok toho boli dva socialne
procesy. Prvym z nich bola "protourbanizacia" - vznik za-
kladnych sidlisk s viac ako 1000 obyvate/mi a aspon so
zakladnymi prvkami socidlnej hierarchie. Druhym nadva-
zujucim procesom bolo formovanie Statu.®

Ranné staty na uzemi dnesnej Kambodze boli zrejme
v podstate malé kniezatstva, ktoré navzajom spolu medzi
sebou superili. Moc niektorych z nich rastla a ich sta-
ré spolocenské usporiadanie zalozené na komunitnych
zvazkoch prestavalo vyhovovat’. Veduce rody tak hladali
sposob, ako by si trvale zaistili svoje vysadné postavenie,
v ktorom by mohli lepsie kontrolovat’ a sustred'ovat’ svo-
je bohatstvo a moc. Nové organizacné vzory boli najdené
rujuci stat Guptov v severnej a strednej Indii, ktory bol
na vrchole v rokoch 320 - 455 n.l. Po obdobi, ked’ sa bud-
dhizmus stal prakticky Statnym nabozenstvom Indie, sa
Guptovia vratili spat’ k predbuddhistickej védskej tradicii
a ozivili sanskrit ako hlavny jazyk monumentalnych napi-
sov, Uradnych zmluv, pecati a minci. Guptovia boli navyse
velki stavitelia chramov a svatyn.’

V prostredi elitnych rodin tychto rannych statov do-
chadza k prechodu od matrilinearneho k patrilinearnemu
dedic¢skému pravu - mocni poriovia tak mohli predavat
svoje bohatstvo a pozemky svojim synom namiesto toho,
aby ich ziskavali ich synovci a dalsi dedici z matkinej stra-
ny. Najmocnejsi ponovia sa priblizne od zaciatku 5.stor. n.
l. zacinaju podla indického vzoru prehlasovat’ za kralov.
Samotny titul pori zaéina zanikat’® Prijimaju sa sanskritské
mena a tituly, hlavne vSak nazvy hinduistickych bozstiev
- patrénoyv, oparenych zdvorilostnou priponou varman
(chraneny). Prikladom je meno krala Rudravarmana, ktory
vladol v prvej polovici 6.storocia a znamena "Chraneny
Rudrom" - teda predchodcom dnesného Sivu. Priponu
varman pre meno vladcu nariaduje Manuov zdkonnik® in-

5 Porov.VECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Praha
: Euromedia Group, k.s., 2008, s.10.

¢ Porov. JELEN, J., KUSZINGER R.: Az §si Angkor. Budapest’: General
Press Kiado, 2002, 5.22.

7 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.37.

8 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.37.

? Porov. WILKINSON, P: NABOZENSTVA. Osobnosti, sviatky, obrady a
ucenie svetovych naboZenstiev. Bratislava :Vydavatelstvo Slovart, 2001,
s.39.
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dickej bojovej kasty ksatrijov, z ktorej pochadzali hinduis-
ticki krali.

Prva cast’ vladcovho mena sa obvykle objavila aj v
mene jeho hlavného mesta opatrena priponou pura -
mesto.V sanskritskych napisoch mal kral titul radZa, ale
v khmérskych to bol vrah kamratan an'®; tato est’ kral
zdielal s hinduistickymi bohmi, pretoze on sam bol pova-
Zovany minimalne za poloboha.

Predangkorsky nadprirodzeny svet ovladli vdaka
velkému vplyvu Indie hinduistické bozstva. Spolocne s
nimi tu ale aj nadalej fungovali stari khmérski duchovia
nek ta."" NajvyznamnejSimi z hinduistickych bohov, uzko
spojenych s osobou krala, boli Siva - ¢asto prezentovany
v podobe lingamu (falusu) - a Visnu vo vsetkych svojich
podobach.V predangkorskom socharstve sa velmi casto
objavuje syntéza tychto dvoch bozstiev zname pod me-
nom Harihara. Buddhizmus bol v rannych obdobiach in-
dianizacie tiez praktizovany, ale jeho vyznam bol maly.'

Fu-nan a Cen-la

Skutocné meno tejto civilizacie je nezname, ale kro-
niky z 3.stor. n. . ju pomenovavaju Fu-nan. Meno Fu-nan
pravdepodobne vzniklo prepisom starého khmérskeho
slova bnam (jeho modernou formou je phnom a znamena
"hora") do ¢instiny.V khmérskych pramenoch byva toto
kralovstvo oznacované ako Baphnom. Funanski krali uzi-
vali podla indického vzoru titul "kral hory", v sanskrite
parvatabhpadla i Sailaradza, v khmérstine kurung bnam."

Centralne oblasti Fu-nanu sa nachadzali pri dolnom
toku a v delte Mekongu, ale jeho Uzemie zahrnovalo i
juzny Vietnam a jeho Siroké okolie. Mnoho aspektov
prostrednictvom indickych obchodnikov, ktori vyvijali
svoju aktivitu na obchodnych cestaich medzi Arabskym
polostrovom a dalekych vychodom. Oni prvi priviezli
kultaru, filozofiu a nabozenské koncepty, ktoré prispeli k
rozvoju tohto lokalneho kralovstva. Podla spravy, ktoru
zaznamenala Kchang-tchajova misia, bol prvym kralom
Fu-nanu isty Chun-tchien, resp. Kaundinja'* pochadzajuci
bud’ z Indie, alebo z Malajského polostrova, ktory sa oze-
nil s funanskou princeznou:

1 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.37.

"' Porov. LINCOLN, B.: Myth, Cosmos and Society: Indo-European The-
mes of Creation and Destruction. Cambridge : Harvard University Press,
1986, s.143.

2 Porov. WERNER, K.: NABOZENSKE TRADICE ASIE II. NaboZenskd
scéna Sri Lanky a jihovychodni Asie. NaboZenstvi v Ciné, Japonsku a Koreji.
Bratislava : CAD PRESS, 2009, 5.96-98.

13 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.39.

*Porov. WERNER, K.: NABOZENSKE TRADICE ASIE II. NaboZenskd
scéna Sri Lanky a jihovychodni Asie. NaboZenstvi v Cing, Japonsku a Koreji.
Bratislava : CAD PRESS, 2009, 5.96-98.



"Tento krdl, ktorému sa v noci zdalo, Ze jeho osobny
duch mu predal bozsky luk a nariadil mu, aby sa nalodil na
velkd obchodnu dZunku, sa rdno vydal do chramu a nasiel luk
oprety o kmeri duchovho stromu. Nastupil potom na lod’, kto-
ru duch prinatil pristat’ vo Fu-nane. Krdfovnd tej zeme, Liou-
jie (Vibovy listok), chcela lod’ zajat’ a olipit’ a Chun-tchien
vystrelil zo svojho boZského luku, ktory prerazil lod’ Liou-jie.
Zo strachu sa mu vzdala a Chun-tchien si ju vzal za Zenu. Lu-
toval ju ale Ze je nahd a preto zloZil kus latky ako odev, skrz
neho jej prestril hlavu. Potom vlddol tej zemi a moc predal
svojim potomkom."'?

Hoci samotny mytus je indického povodu, Kam-
bodzania sa v myte povazuju za deti z manzelstva medzi
"kultdrou" - brahmanom Kaunjinjou a "prirodou" - dra-
cou princeznou. Rozhodujucim pre Kaundinjov Uspech
je suhlas a pomoc jeho svokra, ktory pre neho vysusuje
zatopenu zem. V nasledujucich storodiach kambodzski
monarchovia odvodzovali svoj povod od tohto mytickeé-
ho paru, ktory v novsich podaniach bude predstavovat’
zvazok Slnka a Mesiaca.'®

Pohlad na zivot a kultiru Fu-nanu nachadzame v
textoch ¢inskych misiondrov, ktory tito riSu opisovali
nasledovne:

"St tam dediny obkolesené murmi. MuZi si Skaredi, tma-
vi a maju kuceravé vlasy, chodia nahi a bosi. Maju jednoduchu
povahu a nemaju vébec sklony ku kradeZiam. Radi ryju orna-
menty a tesaju. Podla zakona nemajui v krajine vdzenie. Obvi-
neny sa tri dni posti a abstinuje. Potom nechajti v ohni do Cer-
vena rozpdlit’ sekeru a on s fiou musi prejst’ sedem krokov.Vo
vodnych priekopach pod hradbami chovaju krokodily a pred
branami drZia v klietkach divi zver. Obvineni si hodeni bud’
zveri alebo krokodilom. Pokial nie su zjedeni, si povaZovani
za nevinnych. Okrem toho fudia pre zdbavu usporadivaju
kohutie ci prasacie zapasy.Tam, kde Ziju, nekopu studne. Pred
desiatky rodin maju spolocnu nddrZ, z ktorej ziskavaju vodu.
Zvykom je uctievat’ nebeskych duchov. Zhotovuji bronzové
podoby tychto duchoyv; ti, ktori maju dve tvdre maju Styri ruky;
ti, ktori maju Styri tvare, maju osem ruk. Kazda ruka nieco
drzi: diet'a, vtaka, slnko ¢ mesiac.V pripade smutku je zvy-
kom oholit’ si fizy a ostrihat’ vlasy. Pre mtvych existuju Styri
sposoby pochovdvania: pohreb vodou, ktory spociva v hodeni
tela do vody; pohreb zemou, ktory spociva v uloZeni tela do
hrobu; pohreb vtakmi, ktory spociva v ponechani tela mftveho
na poliach a pohreb ohriom, ktory spociva v premene mrtveho
na popol."'’

Fu-nan zmizol z éinskych zaznamov v prvej polovici
7.stor. a jeho miesto zaujali khmérske mestské staty le-
Ziace viac na severe, kde drobni vladcovia medzi sebou
15 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.40.

'¢ Porov. JELEN, ., KUSZINGER R.: Az &si Angkor. Budapest” General
Press Kiado, 2002, 5.37.

7 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.44-46.

superili o moc.'® Najstar$im ¢inskym textom, ktory sa
o Cen-le zmiefiuje, je Historia dynastie Suej: "Krdlovstvo
Cen-la lezi na juh od Lin <ji (Campy). Bolo to pévodne va-
zalské krdfovstvo Fu-nanu. Rodové meno krdfa bolo Ccha-li
(Ksatrija), jeho osobné meno bolo Se-tuo-su-na (Citraséna);
jeho nasledovnici postupne zvysili moc krajiny, obsadili Fu-
nan a podrobili si ho." Historia dynastie Suej d'alej hovorti:
"Ned'aleko hlavného mesta Cen-ly je hora menom Ling-tia-
po-pcho, na vrchole ktorej bol postaveny chram. StrdZi ho
vZdy tisic vojakov a je zasvdteny duchovi menom Pcho-tuo-li,
ktorému sa prinasaju fudské obety. Samotny kral ide kazdy
rok v noci do tohto chramu vykonat’ ludsku obet’.""® Podla
Cinskych dokumentov opisu posvatnej hory zodpoveda
hora Phu Kao, nachadzajica sa v provincii Champassak
v juznom Laose. Phu Kao svojim tvarom pripomina ob-
rovsky lingam.V mnohych napisoch neskorsich kralov je
spominana ako Lingaparvata - Hora lingamu. Okolo hory,
a predovsetkym v chramovom komplexe Vat Phu, sa su-
stredoval Sivaisticky kult, vyznavajuci lingam ako bozsky
symbol. Vo februari prichadzali putnici, aby sa zucastnili
hinduisticky-buddhistického ceremonialu, behom ktoré-
ho sa dievéata oblecené v bielom modlia ku bohu Sivovi
a obetuje sa dobytok.? Ludské obete v Kambodzi nikdy
neboli vynimoéné, este aj v polovici 19.stor. tu boli ludia
pochovavani zaziva do zakladov bran opevneni, aby sa po
smrti stali jej straznymi duchmi.

S narastom moci vladcov Cen-ly sa stretavame i
s novym kambodzskym mytom, uchovanym na napise
z |0.storocia, na ktorom ale badat’ stale silnejuci hin-
duizmus. Podla neho vziSiel rod kambodzskych kralov
zo spojenia pustovnika Kambu Svajambhuvy a nebeskej
nymfy Mera, ktor(i Kambuovi daroval boh Siva.

Informacie o nabozenskych témach nam poskytuiju
napisy na stélach a stipoch, pisané bud’ v sanskrite alebo
archaickej khmércine a su to vacsinou modlitby adreso-
vané bozstvam pri prilezitosti budovania stavieb a pre-
hlad miestneho hinduistického panteénu.V predangkor-
skej Kambodzi existovali vedla seba hlavné hinduistické
texty, medzi ktorymi mala vyrazné postavenie Sivaisticka
sekta Pasupatov a visnuisticka sekta Pancaratov?!, ktori
potom hrali veducu rolu i v angkorskom obdobi.V nasle-
dujiicom obdobi sa kulty Sivy aVisnuho spojili v jednotny
kult Harihara. Ide o kult oboch velkych bohov v podobe
"dvojjediného" boha Harihara.Tak ako je meno kombina-
ciou mien oboch bohoy, tak i ikonografické zobrazenie je

18 Porov. KRASA, M.: Angkor. Uméni staré KambodZe. Praha : Odeon,
1985,s.17.

19 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.48.

2 KIRSTE, R., SCHULTZE, H., TWORUSCHKA, U.: Svdtky svétovych
ndbozZenstvi. Glitersloh : Giitersloher Verlagshaus GmbH, 1995, 5.83-
84.

21 Porov. CSAK, E.: Angkor elsiillyedt vildga. Budapest : Kossuth Kiadé
Zrt., 2006, s.25.
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kombinécia Visnuho (Hari) a Sivy (Hara) v jednej postave.
Lava strana obvykle prestavuje Visnuho, prava Sivu.2

Kult boha Sivy, uctievaného najmi vo forme linga-
mu bol oblibenym kultom kralov a takmer statnym na-
bozenstvom, o potvrdzuju pocetné chrame zasvitené
Sivovi. Co sa literatdry tyka, kultira sanskritskych napi-
sov je zalozena na velkych indickych eposoch Rdmajdna
a Mahdbhdrata, a tiez na purdnach.?® Hoci buddhizmus
funanski vladcovia casto uprednostiovali, v neskorsom
obdobi Cen-la sa vyraznejsie neprejavoval a bol skor na
Ustupe.

Korene khmérskej civilizacie

Nech uz bol Angkor dedicom starovekych konfede-
racii ako Fu-nan a Cen-la, alebo bol priamo vysledkom
vnutorného khmérskeho vyvoja, stal sa velriSou. Angkor-
ské impérium pod vplyvom mahajanového buddhizmu,
ale so silnymi hinduistickymi ¢rtami, vladlo vacsine kon-
tinentalnej juhovychodnej Azii, kde zanechalo v obdobi
medzi 9. a |3. stor. n. |. svojou posobivou architektirou
nezmazatelny otisk. Centrom rozvoja tejto architektury
sa stal Angkor, s nabozenskym a mestskym komplexom,
ktory vo svojej vrcholnej etape dokazal pojat’ az jeden
milion obyvatelov. Taktiez velké chramové mesta po-
stavené z velkej casti v blizkosti sicasného Siem Reapu
st nesmrtelnym svedectvom o velkosti nasledovnikov
Dzajavarmana I, zakladatela khmérskeho impéria. Ako
vsetky velké civilizacie zazili i Khméri striedavo obdobie
rozkvetu a Upadku, sposobené ako ludskym faktorom,
tak zmenou prirodnych podmienok.?* Rovnako ako u
vsetkych velkych civilizaciach je celkovy dojem na zak-
lade hmotnych pozostatkov a sprav stcasnych i nasledu-
jucich generacii najviac formovany tym obdobim, ktoré
bolo najbohatsie, najtvorivejsie a najvplyvnejsie, ktorému
dnes hovorime ako klasické.

Klasické obdobie khmérskeho kralovstva sa datuje
do obdobia 802 az 1327, medzi nastup Dzajavarmana .
na trén a smrt’ panovnika Srindradzajavarmana.® Prave
tato doba obsahuje vsetky charakteristické rysy khmér-
skej civilizacie a v dlhom toku casu nechyba zZiadna z nich:
jediny monarcha v cele Statu s imperialnou charakteris-
tikou; hlavné mesto Angkor, ktoré bolo v spominanom
obdobi unikatne; hinduizmus a mahajanovy buddhizmus
ako statne naboZenstvo; nabozenska architektira vacsi-
nou kamenng, ale niekedy tiez drevena; Statne chramy

22 Porov. WERNER, K.: NaboZenské tradice Asie I. NaboZenské systémy
Indie. NaboZenstvi na strese svéta a v okoli. (Tibet, Nepdl, Bhitdan a Mon-
golsko). Bratislava : CAD PRESS, 2008, s.81.

2 Porov. KEENE, M.: Svetové ndboZenstvd. Bratislava : Vydavatel'stvo
IKAR, 2003,5.20-21.

2 Porov. NATIONAL GEOGRAFIC: Angkor. Pro¢ zanikla starobyla civi-
lizace. Praha : National Geografic, 2009, s.40-43.

BVECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Praha : Euro-
media Group, k.s., 2008, s.46.
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vyuzivané aj pre dynastické kulty; uctievanie sily stvore-
nia neodmyslite/né spojené s kozmom, ktora je naznace-
na lingamom; svatyne (prasaty), ktoré uchovavaju obrazy
bohoy, casto s komplikovanym pédorysom a podopreté
terasovou pyramidou; dolezité a rozsiahle vodné diela,
vratene vodnych kandlov a velkych umelych vodnych
nadrzi (baraje); napisy v khmérstine a sanskrite (posledny
hinduisticka a pochadza hlavne z indickych epickych basni
a puran.?

Rozkvet Angkoru zadal dezintegraciou rise Cen-la a
vzniknuta situacia umoznila khmérskym vodcom ovlad-
nut’ toto Uzemie. Behom tohto obdobia hl'adal Dzajavar-
man bezpecné a stabilné miesto pre svoje hlavné mesto.
Po nejakom case stravenom cestovanim a zakladanim
docasnych mestskych Utvarov sa definitivne rozhodol
pre miesto nazvané Harihardlaja, v blizkosti buduceho
Angkoru.V roku 802 prebehla na Phnom Kulen (Ma-
héndraparvata - Hora velkého Indru) okazald slavnost’
celebrovana vplyvnymi brahmanmi, pri ktorej bol Dzaja-
varman korunovany a ziskal titul ¢akravartin - vladca sve-
ta.”’ Na spomienku tejto udalosti bol postaveny chram
zasviteny bohu Sivovi. Dzajavarman Il. sa nechal vyhlasit’
za vladcu vsetkych khmérov behom ritualu vychadzaju-
ceho z hinduizmu, ktory z neho urobil dévarddzu - boha
krala. Rovnako tak povysil Sivu, bozstvo v khmérskom
nabozenstve privilegované uz dlhsiu dobu, do hodnosti
strazcu dynastie a kralovstva. Behom Dzajavarmanovej
vlady boli spojené oblasti Cen-la a zalozené dynastické
meno Kambudza, ktoré znamena "Zem deti Kambua", as-
kétu z hinduistickej mytoldgie.?®

Spolocnost’ a nabozenstvo

Staroveka khmérska spolocnost’ sa sustred'ovala
okolo postavy krala, povazovaného za boha. Bola struk-
tirovana do niekolkych vrstiev, medzi ktoré patrila kra-
lovska oligarchia, knazi, armada, civilné obyvatel'stvo a
otroci. Rozhodujucu dlohu, ktord uz v khmérskom spo-
loc¢ensko-politickom kontexte zohravalo nabozenstvo,
dokazuje skutocnost, ze popredni knazi boli indického
povodu.’? V prvych storociach krestanského letopoctu
prebiehala zo strany brahmanov, hinduistickych knazov
a v druhej etape prostrednictvom buddhistickych misi-
ondrov sustavna, ale nenasilnd "indianizacia" Indociny.®

2% Porov. NATIONAL GEOGRAFIC: Angkor. Pro¢ zanikla starobyla civi-
lizace. Praha : National Geografic, 2009, s.52-54.

7 Porov.WERNER, K.: NABOZENSKE TRADICE ASIE II. NdboZenskd
scéna Sri Lanky a jihovychodni Asie. NaboZenstvi v Ciné, Japonsku a Koreji.
Bratislava : CAD PRESS, 2009, s.100.

28 Porov. FREEMAN, M., JACQUIES, C.: Ancient Angkor. Bangkok : River
Books Ltd, 1999,s.15.

Porov. VECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Praha
: Euromedia Group, k.s., 2008,s.50.

3 Porov. JOHNSON, G.: Svét Indie. Praha : Knizni klub, 1998,5.71-73.



Brahmani priniesli do Kambodze silnd indickd kultdru
na ziadost' politickych elit, ktoré boli presvedcené, ze
hinduisticky ritual posvati ich nedavno ziskané pozicie.
Neskor, v niektorych oblastiach sucasne, tu pésobili bud-
dhisticki mnisi (a po nich hlasatelia nového prudu budd-
hizmu mahajany) a Sirili medzi obyvatel'stvom Buddhovo
posolstvo. Mahajanovy buddhizmus, koreniaci v Zivnej
pode buddhizmu, hinduizmu a animizmu, nahradil hin-
duizmus ako oficidlne Statne nabozenstvo, hoci nedoka-
zal podkopat’ moc knazov.?!

V priebehu staroci a behom obdobia, kedy docha-
dzalo k jeho Sireniu, oznacoval pojem "hinduizmus" Spe-
cificki nabozensku tradiciu indického pévodu, aj ked’ sa
v Indii vyvinul pod vonkajsim tlakom a jeho zaklady maju
perzsky povod. Je to jedineény nabozensky jav, ktory ma
mnoho prejavov.

Zrodenie Angkoru

Smrt’ osobnosti, akou bol Dzajavarman Il., spustila
v roku 850 dynastickd krizu, trvajicu niekolko rokov.
Khmeérske napisy prinasaju informacie o viac ako 39tich
vladcoch, ktori boli v angkorskom obdobi povolani na
trén, ale nie vzdy podla rodovej linie.?* Vicsinou to bolo
v dosledku necakanych zmien, ktoré predznamenali jed-
notlivé krizové momenty khmérskeho kralovstva.Tie ne-
sposoboval len tlak susednych ris ¢i neschopnost’ uspes-
ne sa vyrovnat’ s hladomorom ¢i zaplavami. Bola za ne
Casto zodpovedna i prvotna klanova struktira khmérskej
aristokracie.®

Ked' kral umrel, osoba, ktora bola na vrchole klano-
vej hierarchie, automaticky prebrala pravo na trén. Toto
privilégium bolo predmetom zaujmu mnohych zastup-
cov jednotlivych rodovych linii, pretoze nastupnictvo sa
mohlo dedit’ bud’ v Zenskej, alebo muzskej pribuzenskej
linii, k ¢omu sa casto pridruzoval problém bezne prakti-
zovanej polygamie.

Zda sa vsak, ze po kratkom obdobi bezvladia a krizy
prebiehala vlada Dzajavarmana lll. (854-877), syna Dzaja-
varmana ll., v znameni mieru a stability, co pravdepodob-
ne vysvetluje dovod, preco sa o jeho panovani zachovali
len skromné informacie. Zacal s vystavbou v Hariharalaji
a pripisuju sa mu i chramy Prasat Kok Po a Prasat Prei
Monti vybudované v energickom phnomkulenskom style
34 Jeho posmrtné meno Visnuldka® napoveda, ze prefe-

3 BHADANKAR, R.G.: Sivaizmus. Havlickdv Brod : Nakladatelstvi Si-
ddhaika, 2013, 5.59.

32 Porov. CSAK, E.: Angkor elsiillyedt vildga. Budapest : Kossuth Kiadd
Zrt., 2006, s.76.

3 ALBANESEOVA, M.: Poklady Angkoru. Pozoruhodné dédiéstvi staroveké
civilizace. Praha : Euromedia Group, k.s., 2007, str.48-50.

3 ALBANESEOVA, M.: Poklady Angkoru. Pozoruhodné dédiéstvi staroveké
civilizace. Praha : Euromedia Group, k.s., 2007, s.24.

3 FREEMAN, M., JACQUIES, C.: Ancient Angkor. Bangkok : River Books
Ltd, 1999, s.9.

roval boha Visnuho; bozstvo, ktoré zostupuje na zem v
mnohych podobach a s réznymi atributmi - v khmeér-
skom hinduistickom umeni sa nachadza len zriedkavo.V
Prasat Kok Po dodnes stoja uprostred komplexu obklo-
peného vodnou priekopou dve tehlové veze a na prekla-
doch, ktoré sa zachovali, ndjdeme Visnuho a supa Garudu,
na ktorom sa tento boh vozi.*

Od roku 877 do roku 889 rozsiroval novy kral In-
dravarman nevelké hlavné mesto Hariharalaju a zacal
tiez s vystavbou angkorského komplexu, budovanim sie-
te kanalov a velkych vodnych rezervoarov urcenych ku
kontrole vodnych tokov v tejto oblasti.” Prave jeho dielo
viac nez skutky inych kralov priviedlo angkorsku civiliza-
ciu blizsie v pojatiu vodnej civilizacie. Voda bola urcena
ako pre polnohospodarsku produkciu tak i pre ritudlne
ucely.

Takmer cel nie prilis rozsiahlu Hariharalaju vytvoril
Indravarman |. a jeho urbanisticky podorys posluzil ako
model pre celé klasické obdobie. Tomuto vladcovi sa tiez
pripisuje stavba obrovského baraja Indratataka v hlav-
nom meste. Okrem toho Indravarman . zaviedol tradiciu
velkych statnych chramov ¢&i chramovych hor a nechal
vybudovat’ Preah Ko, skromnejsi, ale elegantny vzor dy-
nastického chramu postaveného na pamiatku predkov.*®
Tieto dva prvky, velky rezervoar a chramova hora, sa
stali zakladnym prostriedkom, na ktorom vsetci neskorsi
khmérski suverénni vladcovia prezentovali svoju velkost’
a moc.Terasovita pyramida v Bakongu, ktora sa vyuzivala
pre kult Sivy a bola obklopend dvojitym murom, je ne-
pochybne predchodcom Angkor Watu a Angkor Thomu.
Ide o symbolické stvarnenie hory Méru, kde podla hin-
duistickej mytologie sidlia bohovia. Velka ustredna veza
z pieskovca, obklopena 6smymi mensimi, povodne prav-
depodobne uchovavala lingam. Hlavny vchod do tohto
komplexu lezi na vychode, v smere, ktory je povazovany
za svaty, pretoze pripomina bozski povahu krala koru-
novaného bohmi zijucimi na vychode.

Preah Ko ("posvatny byk") je pomenovany po do-
pravnom prostriedku boha Sivy, bykovi Nandim?®, ktoré-
ho socha sa nachadza vnutri aredlu. Preah Ko, zasvateny
bohu Sivovi v roku 850, bol venovany Indravarmanovym
rodicom, predkom a zakladatelom dynastie.Vsetky tieto
osobnosti boli stvirnené v podobach boha Sivy a jeho
manzelky Parvati, v roznych poziciach a réznych sme-
roch.

3 Porov.VECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Praha
: Euromedia Group, k.s., 2008, s.64.

37 Porov. KRASA, M.: Angkor. Uméni staré KambodZe. Praha : Odeon,
1985, 5.88.

38 Porov. FREEMAN, M., JACQUIES, C.: Ancient Angkor. Bangkok : River
Books Ltd, 1999,s.9.

3 Porov. KOLEKTIV AUTOROV: 100 divii Indie. Historie, kultura a pii-
rodni krdsy Indie. Praha : Rebo Productions CZ, 2008, s.30.
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Ked' Indravarman I.v roku 889 zomrel, bol uz khmér-
sky stat natolko silny ako v teritorialnej, tak i ideologickej
a kultirnej rovine. Mal pevné zéklady, na ktorych sa mal
v buducnosti postavit' jeho mytus, ktory mal trvat’ po
starocia.

Podoba velkych chramov

Podobu velkych chramov v kambodzskej dzungli
inSpirovala v najvacsej miere hinduisticka tradicia a ar-
chitektura.V umeleckych dielach, ¢i uz kolosalnych ale-
bo mensich rozmerov, prijal povodny khmérsky kult
hinduisticky model idedlu ¢akravartin, ¢ize univerzalneho
monarchu, vladcu spolocenského poriadku a strazcu ne-
zmenitelného prava a mytu kozmickej hory, ktora tvori
os sveta.®

Toto vsetko bolo prvykrat uvedené k zivotu v 9.sto-
roCi prostrednictvom velkolepého brahmanského ritualu
vedeného brahmanom Hiranjadamom usporiadaného na
Phnom Kulen pre krala Dzajavarmana Il., ktory ako slub
spojenectva s bohom Sivom obdrzal falicky symbol fin-
gam predstavujuci obraz boha a ten sa od tej chvile stal
viditel/nym potvrdenim kralovej moci*' (s rastucim vply-
vom buddhizmu bol lingam zameneny za obraz Buddhu).
Zrodil sa mytus dévarddzi, boha-krala, ochrancu vesmiru,
ktorého pribytok nemohol byt’ nikde inde ako na chra-
movej hore. Kazdy kral' postavil behom vlady vlastny
osobny chram, v ktorom bol ulozeny lingam, symbol jeho
kralovskej hodnosti a bozskej podstaty.* Po panovniko-
vej smrti sa chram stal mauzoéleom a organickou archi-
tektonickou sUcastou dynastického kultu: najmocnejsi
krali nestavali dynastické chramy len aby vyjadrili tizbu
po vecnom Zivote, ale tiez ako most medzi predkami a
nastupcami. Cela khmérska architektira bola inSpirovana
symbolizmom kozmickej hory, miestom, kde sa stretaval
a navzajom ovplyvioval svet ludi a bohov. Tomuto uplne
presne zodpovedala Stvorcova veza-svatyna s terasovitou
pyramidou, ktora bola vytvorom starovekej khmérskej
architektlry postavenej z tehal, pieskovca a lateritu. Zo
zaCiatku sa veze stavali samostatne, neskor v skupinach
po troch alebo piatich a boli umiestnené na vyvysSenych
plosinach. Usporiadanie vezi sa premenilo v dramaticky
komplex predstavujlci chramovu horu - Styri veze stali
v rohoch stvorcového obvodu a piata uprostred. Vset-
ky prepojovala stipova galéria. Bolo to zobrazenie mytu
o povode sveta, ktory prisiel z dalekej Indie.* Chramo-

0 Porov. STRNAD, |, FILIPSKY, J., HOLMAN, J., VAVROUSKOVA, S.:
Déjiny Indie. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2013, 5.299.

4 Porov. WERNER, K.: NABOZENSKE TRADICE ASIE Il. Nabozenska
scéna Sri Lanky a jihovychodni Asie. NaboZenstvi v Cing, Japonsku a Koreji.
Bratislava : CAD PRESS, 2009, s.100.

2 Porov. KRASA, M.: Angkor. Uméni staré Kambodze. Praha : Odeon,
1985, 5.30.

4 Porov.VECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Praha
: Euromedia Group, k.s., 2008, s.70.

92

va hora mala podla moznosti stat’ vedla vodnej nadrze,
symbolizujucej prvotny ocean; jeho hlbiny obsahuju zivot
Cakajuci na zrodenie (viriaci ocean mlieka).

Hlavna cast’ chramu symbolizuje myticka horu Méru,
ktora v indickom nabozenstve predstavuje Ustredny bod
vesmiru a je tak osou usmernujicou a meniacou povodny
chaos do tvaru zjaveného sveta. Pat’ vrcholov hory Méru
sa odraza v piatich symetricky umiestnenych veziach
chramu. Vystupujuce brany vo zvlastnych pavilénoch v
Styroch vonkajSich rohoch znacia celistvost’ kralovskej
moci zahriujlcej vsetok vesmir.* Most s balustradou
tvorenou plastikami hadov spojuje mestské ¢i rezidenc-
né priestory s chramom (prvy je svet fudi, druhy svetom
bohov) a je zaroven symbolom duihy spojujicej nebesia
so zemou i dazd’a, ktory prinasaju ndgovia.”

V khmérskej Kambodzi bol kult boha-krala zaloze-
ny na predpoklade, Ze vladca je sprostredkovatelom a
vyklada¢om bozej vole a Ze obrazy boha v chramoch po-
stavenych kralovi symbolizuju potvrdenie panovnikovho
prava na vladu. Zatial o hinduisticki vladcovia si vyberali
ako ochrannych bohov Sivu alebo Visnuho a sami sa tiez
nechavali zobrazovat’ maskovani za bohov, buddhisticki
krali sa neodvolavali priamo na Buddhu ktory sa vzdal
vSetkého pozemského vlastnictva a slavy, ale skor za nie-
ktorého z mnohych bodhisattvoy, o ktorych sa verilo, ze
sa nie len zdcastnuju na Zivote tohto sveta, ale Ze su tak-
tiez obdareni nadpozemskymi silami.*

Treti doévod na stavbu chramov spociva v predava-
ni nabozenského ucenia, a to i prostrednictvom vhod-
nej architektiry a ikonografie. Khmérski vladcovia ne-
chavali na chramové steny tesat’ rozsiahle reliéfy, ktoré
predstavovali historické alebo hagiografické epizody z
buddhistickej tradicie, i temperamentom nabité obrazy z
hinduistickej mytolégie. Ludsky a bozsky priestor sa viak
prelinali, a tak i tieto scény prinasaju detailny pohlad na
kazdodenny zZivot dvora, slachty a prostych fudi doby, v
ktorej vznikali.

Nové hlavné mesto

Khmeérske impérium malo od zaciatku tri zakladné
vychodiska:

- teritoridlne - jeho srdce tvorila oblast’ severne
od Tonle Sap cize Velkého kambodzského jazera

- politické - vSetkymi uznavaného zvrchovaného
vladcu s atributmi boha

“ Porov. ROSEN, B.: Atlas stratenych miest. Znovuobjavenie stratenych
miest. Bratislava : Kalligram, 2008, s.150.

% Porov. ZBAVITEL, D., MERHAUTOVA, E., FILIPSKY, J., KNIZKOVA,
H.: Bohové s lotosovyma ocima. Hinduistické myty v indické literature tfi
tisicileti. Praha : Nakladatelstvi Vysehrad, 1997,s.61.

¢ Porov. JELEN, J., KUSZINGER R.: Az §si Angkor. Budapest: General
Press Kiado, 2002, s.87.



- nabozenské - buddhizmus so znamkami ¢i vplyv-
mi hinduizmu?’

Vsetky obsahoval aj slavny Angkor, ohnisko khmér-
skej rise. ISlo o mesto, ktoré bolo zaroven ludské i boz-
ské; hlavné mesto impéria a centrum kulturneho a nabo-
Zenského prelinania; Ustredny bod obchodu a dopravy
i kozmickej energie a moci; miesto velkolepych sidiel s
umeleckymi i stavebnymi dielami, ktoré mali za ulohu
ukazat’ nesmrtelnost’ ich stavitelov a predstavovat’ ohro-
mujice memento mori, ¢o symbolizovalo ludsku slabost’
a smrtelnost.

Po Indravarmanovej smrti prepukli ozbrojené boje
o naslednictvo medzi jeho dvoma synmi, z ktorych ako
vitaz vysiel Jasovarman I.- "Chraneny vitazstvom". Prvym
vyznamnym cinom, ktory JaSévarman uskutocnil a vydo-
byl mu sympatie buddhistického sveta, bolo postavenie
100 pustovni, dSramov, pre mnichov po celom kralovstve.
“ Kazdy z tychto dSramov bol vybaveny aj noclaharfiou
pre krala a supisom pravidiel, ktorymi sa mali riadit’ jeho
obyvatelia. Jednym z tychto pravidiel bolo, Ze sa smeli ob-
liekat’ len do bieleho odevu a nesmeli nosit’ sinecniky ani
Ziadne ozdoby.

Ako dalsi podnikol JaSévarman krok, ktory svojim
vyznamom v historii Kambodze superi so slavnym ritu-
alom Dzajavarmana Il. na hore Kulen. Rozhodol sa pre-
sunut’ hlavné mesto khmérskej rise na severozapad od
Hariharalaje do oblasti Angkoru, kde ostalo po dobu dal-
Sich piatich storodi.

Angkor Wat

Storocie, ktoré nasledovalo po nastupe Surjavarma-
na Il. k moci, patri v dejinach Kambodze k najvyznam-
nejsim. Po obdobi vlady mnohych menej slavnych kralov
nastupil Surjavarman Il. na trén roku 1113 potom ako
vyrval moc z rik svojho stryka Dharanindravarmana 1.
Bolo to plodné obdobie nezvycajnej stavitel'skej Cinnosti
a vyzretej umeleckej tvorby.Tiez doslo k nadviazaniu dip-
lomatickych stykov so sungskou Cinou (roku | 116, ked
sa khmérske kralovstvo formalne stalo vazalom cinske-
ho cisara) a zaroven vojnovym vypravam proti Dai Viet
v severnom Vietname aj proti Camom, juznym susedom,
ktorych si v poslednych rokoch svojho panovania Surja-
varman podrobil*°*V roku | 145 khmérske vojska vyplie-
nili hlavné mesto Camov Vidzaju, ¢o dokladaja dva reliéfy
z Angkor Watu. Strjavarman Il. bol velmi oddany Visnuovi

47 Porov. KRASA, M.: Angkor. Uméni staré Kambodze. Praha : Odeon,
1985, 5.48-49.

8 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.63.

“ Porov.WERNER, K.: NABOZENSKE TRADICE ASIE II. NdboZenska
scéna Sri Lanky a jihovychodni Asie. NaboZenstvi v Ciné, Japonsku a Koreji.
Bratislava : CAD PRESS, 2009, s.101.

50 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.74.

a zasvatil tomuto bozstvu nové chramy ako v Banteay
Samré, tak i v juhovychodnom rohu Zapadného baraja
a tiez v Angkore, kde zacal stavat’ jeden z architektonic-
kych divov sveta - Angkor Wat. Zomrel vsak skor, ako
mohol uzriet’ hotové dielo a zlcastnit’ sa nabozenského
obradu pri otvoreni chramu.

V rozpore so svojim menom (wat je thajské slovo
oznacujuce buddhisticky chram) bol Angkor Wat (do-
slovne mesto-chram) zalozeny ako kralovska pocta bohu
Visnuovi a az omnoho neskor, ked’ uz bola slava Angkor-
skej riSe na Ustupe, sa stal chramom buddhistickym. An-
gkor Wat lezi v juhovychodnej Casti mesta vybudované-
ho Jasévarmanom |. Obklopuje ho priekopa, majlca vo
vychodozipadnom smere dizku | 707 metrov a v seve-
rojuznom | 494 metroyv, po vsetkych stranach je 198,12
metrov Siroky. Tak vznikol akysi ostrov spojeny s okoli-
tou "pevninou" kamennou cestou strazenou nagmi.’!

Cely komplex sa sklada zo systému pravouhlych
ohradeni s ochodzami a terasami. Hlavny vchod lezi na
zapadnej strane a je mozné sa k nemu dostat’ cez Siroku
pristupovl cestu, premostujlcej priekopu. Ak prejde-
me terasu krizového podorysu a vyjdeme po schodoch,
dostaneme sa do vonkajsej z troch ochodzi - je znama
ako tzv.Tretia galéria a preslavili ju pocetné reliéfy.* Ked’
budeme pokracovat’ zastresenymi chodbami skrz dalsie
ochodze, dostaneme sa k samotnému chramu. Jeho vy-
sokeé veze, rozmiestnené do vzoru patky na hracej kocke,
sU ako pri inych chramoch opat’ pozemskym odrazom
piatim vrcholom uz spominanej hory Méru.V strede stoji
Ustredna svatyna, na ktoru sa da vystupit’ strmym scho-
diskom a povodne niesla sochu Visnuho.

Angkor Wat si vyslizil nehynucu slavu spojenim svo-
jich grandioznych rozmerov a harméniou jednotlivych
architektonickych elementov. Poskytuje presny obraz
mnohych stranok khmérskej civilizacie, ktoré by inac os-
tali utajené.VacsSina reliéfov je detailne prepracovand a
vSetky scény su stvarnené v pohybe. Tiahnu sa v dizke
701 metrov a maju vysku skoro 2 metre, ¢o z nich robi
najdlhsSiu sériu kamennych skulptur na svete. Takmer bez
prerusenia tu tisice figir vytvara obraz z hinduistickych
eposov, epizdd z Purdn, ale i scény z kfudného dvorného
zivota vedla zobrazeni krvavych vojenskych tazeni éry
krala Surjavarmana I1.%

Orientacia Angkor Watu na zapad je v stlade s tym,
Ze je zasvateny Visnouvi, ktory s touto svetovou stranou
sUvisi, ale je mozné to vnimat’ aj ako obratenie sa k zapa-
dajucemu slnku a smrti a vedie k domnienke, Ze obrovsky
komplex vznikol ako mauzéleum Sdrjavarmana Il., ktoré
5! Porov.VECCHIA, S.: KHMEROVE. Poklady starobylych civilizaci. Praha
: Euromedia Group, k.s., 2,008, s.114.

52 Porov. ALBANESEOVA, M.: Poklady Angkoru. Pozoruhodné dédicstvi
staroveké civilizace. Praha : Euromedia Group, k.s., 2007, 5.48.

53 Porov. GYORGY, M.: Kambodza tdjfun utdn. Budapest : Kossuth Ko-
nyvkiado, 1985, s.17.
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sa malo stat’ miestom ulozZenia jeho popola a pripomien-
kou jeho nehyncej slavy.

Kral' Dzajavarman VlI

Ked' Dzajavarman VII. nastupil na trén, bol to uz zre-
ly, skuseny a energicky patdesiatnik. Potom ako zomrela
jeho Zena Dzajaradzadévi, kral udelil titul prvej kralov-
nej jej starsej sestre Indradévi, ktora svojimi znalostami
"predcila znalosti filozofov" a menoval ju hlavnym ucite-
lom v buddhistickom klastore, kde vyucovala Zeny. Bola
to prave Indradévi, ktora zlozila v bezchybnom sanskrite
napis z chramu Phimeanakas, chvalospev na svoju sestru, z
ktorého pozname vacsinu bibliografickych Gdajov tykaju-
cich sa osobnosti a Zivota Dzajavarmana VII.>* Po fyzickej
stranke to bol korpulentny muz s vyraznymi ¢rtami, kto-
ry nosil vlasy uviazané na temene hlavy do malého uzla.
Z bohatych historickych dat vystupuje Dzjavarman ako
ambiciézny muz, ktory oslobodil svoju zem od cudzich
okupantov a vyzdvihol ju z trosiek az na vrchol moci.
Napisy ho spodobnuju ako horlivého stupenca buddhiz-
mu, ktory vyznaval v jeho Cinorodej, mahajanovej forme.
Pokracoval tak v ceste svojho otca Dharanindravarmana
Il., ktory prerusil tradiciu hinduistickych vladcov a "nasiel
uspokojenie v nektri, ktorym je nabozenstva Sakjamuni-
ho (Buddhy)".>> Postava bddhisattvy Avalokitésvary, "Pana
zasluhujiceho sucit", sa za jeho vlady stala rozsirenym
predmetom uctievania. Buddhizmu podliehal Zivot na
kralovskom dvore a buddhistickému kultu bola prvykrat
zasvatena i Uradna svatyna, v ktorej bol dévaradzZa nahra-
deny BuddharddzZou. Sochy Osvieteného dosiahli vrchol
dokonalosti v Bayone v Angkor Thome, kde sa nachadza-
ju portréty Buddhu a Avaldkitesvary*® (v Kambodzi na-
zyvaného Lokésvara) na pat'desiatich veziach, na kazdej z
nich su zachytené Styri tvare bozskej bytosti.

| napriek silnejucej sile buddhizmu hinduisticki knazi
hrali nadalej vyznamnu rolu na kralovskom dvore. Napis
z Angkor Thomu hovori o kuridznej postave brahmana
HrisSikésu, povodom pravdepodobne odkial'si z Barmy.
Tento ucenec "sa dozvedel, ze Kambodza je plna vyni-
kajucich znalcov Véd a preto prisiel sem, aby predviedol
svoje znalosti"*’. Dzajavarman VII. ho ustanovil hlavnym
knazom purdhitom.

Osobnost’ Dzajavarmana VIl. sa plne prejavila v jeho
budovatelskom sili. Jeho projekty zahrnuju sidelné
mesto Angkor Thom s jeho murmi, priekopami, piatimi
branami a chramom Bayon uprostred; v okoli hlavného

54 Porov. GYORGY, M.: Kambodza tdjfun utdn. Budapest : Kossuth Ko-
nyvkiadd, 1985, 5.33.

5 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.81.

5 Porov. KRASA, M.: Angkor. Uméni staré KambodZe. Praha : Odeon,
1985, s.120.

57 Porov. NOZINA, M.: Dejiny Kambodze. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.82.
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mesta sU to chramy Banteay Kdei, Ta Phrom, Preah Khan,
Neak Pean a niekolko menej vyznamnych svatyni; d'a-
lej mnozstvo odpocivarni pri dlhych Statnych cestach a
102 nemocnic roztrusenych po celej risi. Vyzadovalo si
to obrovské pracovné nasadenie a je neuveritelné, aké
mnozstvo chramov a svetskych stavieb vydupala zo zeme
vola panovnika, Statna moc, sila nabozenskych predstav
zakotvenych v tradiciach minulosti a opretych o zakony
sicasnosti.V rozmedzi vlady jedného panovnika, ktory sa
moci ujal ako pat'desiatrocny muz a zomrel ako starec
takmer devatdesiatroény, bolo stavebné Usilie vystup-
nované az k samym hraniciam moznosti ludskej sily i
khmérskej rise.

Dzajavarmanovym sidlom bol dnesny Angkor Thom
("Kralovské mesto"), staronova Jasédharapura.®® Za no-
vého vladcu bola prestavana, obklopena obrannym mu-
rom a priekopou, ktora je na piatich miestach prerusena
Sirokymi cestami. Tie prechadzali mohutnymi branami v
obvodovej stene, ich veze korunoval gigantické hlavy so
Styrmi tvarami hl'adiacimi na Styri svetové strany. Lemo-
vali ich zlozité tesané balustrady znazornujuce bohov a
démonoy, ktori sa pretahuju o hadie telo. Ide o bohatu
a premyslend symboliku - Styri tvare by mali pripominat’
Brahmu, ale moéze ist’ aj o bédhisattvu Avalokitésvaru Ci
dokonca samotného krala, ktory v sulade so svojou bud-
dhistickou vierou odmietal oznacenie cakravartin (univer-
zalny vladca), ale rozhodne neopustil sny o velkosti a ne-
smrtelnosti. Balustrady evokuju mytus o Indrovej duhe,
veducej do Indrovho neba, ku ktorému je mesto Angkor
Thom prirovnavané.* V dalsej rovine potom hadie telo,
ktoré vycnieva na opacnych stranach mesta a o ktoré na
pretahuju nadprirodzené bytosti, poukazuje na hinduis-
ticky mytus o stvoreni sveta. DZajavarman vybudoval v
geometrickom strede Angkor Thomu svoj statny chram
Bayon, chram tvari. Dzajavarman dal zaroven opravit’ sta-
ry kralovsky palac a na jeho vychodnej strane vybudoval
nadhernd Sloniu terasu, nazyvanu tiez Terasa malomoc-
ného krala podla sochy, ktora na nej stdla. Jednd sa o
spodobnenie boha smrti Jamu a stavba pravdepodobne
slizila ako kremaéné miesto pri pohreboch.®

Dzajavarman ako najvacsi stavitel' angkorského ob-
dobia sal postavit' aj chramy pre svojich rodicov - jeden
pre otca a druhy pre matku.

Chram Preah Khan, ktory lezi na zapad od Bayonu,
zasvatil svojmu otcovi. Bol scasti viSnuisticky, scasti Siva-
isticky a scasti buddhisticky.

Ta Phrom, ktory predtym niesol nazov Radzivihara
(kralovsky klastor), bol nieco medzi chramom a klas-
% Porov. ALLENDE., C., AMALFI., F, GOMEZ, T.: POSVATNE MIESTA.
Magicky cestopis Zeme. Bratislava:Vydavatel'stvo IKAR, 2008, s.141.

%% Porov. NOZINA, M.: Dejiny KambodZe. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2007, s.83.

% Porov. KRASA, M.: Angkor. Uméni staré KambodZe. Praha : Odeon,
1985, str.121.



torom. Dzajavarman ho postavil v roku |186 a zasvatil
ho svojej matke, zbozstenej ako Pradznaparamita, matka
vsetkych Buddhov, Pani dokonalého poznania.'

Upadok a spomienky na slavnu minulost’

Smrt’ Dzajavarmana VII. zahdjila dIhd éru upadku
khmérskej rise, ktora nakoniec v 14. storoci viedla k jej
zaniku. Stalym nebezpecim sa stali Thajci na zapadnej
hranici. Vyznamnym rivalom mahajanového buddhizmu,
uprednostnovanym dvorom a podporujucim kralovskd
moc, sa stalo théravadske ucenie®, nesené vierou v pris-
ny a asketicky Zivot a spasu prostrednictvom osobnych
obeti. Medzi fudmi sa uchytilo a stalo sa coraz popular-
nejsim.

V roku 1353 Thajci dobyli Angkor. Khmérovia ho
sice ziskali spat) ale vzapati zase stratili. Mesto bolo mno-
hokrat vyplienené a vypalené. Severné provincie rise
(dnesny Laos) boli stratené, podrobila si ich mocnost’ Lan
Xang. Smrtelnd ranu kralovstvu zasadilo dobytie Angkor
Thomu Siamcami roku [431. Angkorska oblast, vylud-
nena a nebezpecny, stratila postavenie hlavného mesta
Khmérov.®?

Juhovychodna Azia zazivala v 15.storoéi "vek obcho-
du". Obchod mali velmi &asto vo svojich rukich Cifiania
a Japonci, na ich lodiach putovali velké naklady tovaru
pozdiz morského pobrezia a po riekach od jednej zeme
k druhej.** Skutoénd prosperitu teda prinasaju intenzivne
obchodné kontakty medzi pristavnymi mestami a nie izo-
lovana vnUtrozemska cesta starych risi, nech st uz ako-
kolvek skvelé.

Rovnako aj postangkorské umenie prechadzalo ne-
zadrzate/nym upadkom. Nebola to uz doba budovania
velkych vodnych, svetskych ¢i nabozenskych diel. Prvou
pric¢inou bolo, ze v dosledku panujicich pomerov chybal
staly prisun materidlu z lomov na Upati hor vzdialenych
desiatky kilometrov od mesta. Druhou pricinou bola chu-
doba kralovstva. Z tohto dovodu sa vacsina kambodz-
skych s6ch v 15. az 17. storoci zhotovovala z dreva a v
vzhladom ku krehkosti tohto materialu a miestnej klime
sa mnoho z nich nezachovalo. Kamennu nabozensku ar-
chitektaru nahradzuju vihdry (pagody) a dalsie religiozne
stavby vybudované z dreva. Povodnost’ indocinskej ume-
leckej produkcie sa tak postupne vytratila a neskorsie
khmérske socharstvo prezradza silné siamské vplyvy.®

¢! Porov. ALBANESEOVA, M.: Poklady Angkoru. Pozoruhodné dédicstvi
staroveké civilizace. Praha : Euromedia Group, k.s., 2007, s.138.

€2 Porov. JELEN, J., KUSZINGER R.: Az §si Angkor. Budapest: General
Press Kiado, 2002, 5.87.

¢ Porov. UVEGES, F: Az Istenfiti varosa. Kambodzai monddk és mesék.
Budapest : Eurépa konyvkiado, 1975,5.27-28.

¢ Porov. STRNAD, J., FILIPSKY, ], HOLMAN, J., VAVROUSKOVA, S.:
Déjiny Indie. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2013, 5.389.

8 Porov. CSAK, E.: Angkor elsiillyedt vildga. Budapest : Kossuth Kiado
Zrt., 2006,s.103.

Podobne ako v Thajsku, Stity mnohych postangkorskych
chramov v Kambodzi byvali bohato zdobené drevenymi
reliéfmi zobrazujucimi ochranné hinduistické bozstva a
scény z eposu Rdmdjana, resp. khmérskej verzie eposu
Riemker a z dzatak, pribehov z Buddhovych predchadza-
jucich Zivotov.

V obdobi po Angkore, behom ktorého sa politické
centrum toho, ¢o z khmérskej rise ostalo, rychlo pre-
stvalo k juhu, do Phnom Penh, nastal nevyhnutny kul-
tdrny upadok.V nasledujucich storociach bola nadhera
Angkoru akymsi tienom na pozadi skutocnej existencie
Khmérov.

Zaver

Ako sme videli, nabozenstvo prechadzali celymi de-
jinami khmérskej spolocnosti a hoci prisiel najprv hin-
duizmus z Indie a neskor dorazil aj buddhizmus, nikdy tu
nedoslo k nabozenskym vojnam, vidime tu skor toleran-
ciu a syntézu dvoch velkych nabozenstiev. Krasnym pri-
padom suladu je khmérska verzia hinduistického eposu
Ramajana, znama ako Riemker Ci Riemkerti - "Ramova sla-
va". Bola zlozena v stredovekej khmércine niekedy v obdobi
medzi 15.a [7. storo¢im. Riemker nie je iba prelozenym
pribehom, ale jedna sa o d'aleko nezavislejsie dielo, v kto-
rom sa odraza kambodzska a nie len indicka kultira a
ktory na rozdiel od svojej starsej predlohy vychadza z
ucenia théravadskeho buddhizmu. Hlavny hrdina Rama
nie je iba stelesnenim boha Visnu, ale zaroven Buddhov
zlutovnik - bodhisattva.V pribehu Sitinho Unosu démo-
nov Rabom (Ravanom) a jej vyslobodenia Ramom s po-
mocou Hanumana a opicej armady sa Rama snazi uviest’
svoju milovanu Zzenu do stavu najvyssieho buddhistického
osvietenia. - nirvany. Hinduisticki bohovia Siva, Brahma a
Indra hraju v texte podriadené role a Indra tu posobi ako
Buddhov verny sluzobnik. Ciny ako aj jazyk vietkych po-
stav Riemkeru - bohov, ludi, démonov i zvierat - odrazaju
ucenie Buddhu.

Existuje niekolko verzii Riemkeru v pisomnej aj Ust-
nej forme.Az do nastupu cervenych Khmérov ustnu ver-
ziu eposu prednasali profesiondlny khmérski rozpravaci
na trhoch a pri slavnostnych prilezitostiach; niektori z
nich sprevadzali putnikov a hrdo im ukazovali galériu An-
gkor Watu, na stenach ktorej si znazornené vyjavy z Ré-
mdjany. Epizédy z tohto pribehu dodnes tancuje kralov-
sky baletny subor pred vyznamnymi hostami a rozprava
ho i tradicné tiefiové babkové divadlo.
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NABOZENSKA SITUACIAV POVOJNOVE)

Abstract: Post-war Europe population were de-
cimated. To rebuilding of countries there has been a
demand for labour force. Workers came not only from
different parts of Europe, but intercontinental migration
began to develop.At the same time because of decoloni-
zation and subsequent repatriation the number of mig-
rants in Europe has been increasing every year. Cultural
changes created tensions in society which escalated into
conflicts in the 1960s.The aim of the paper is to clarify
post-war development of religious life in Europe in con-
text of dominant ideologies.

Key words: Religion. Europe. Post-war era. Migra-
tion. Decolonisation.

Introduction

After Peter Berger changed his approach and re-
jected the secularization paradigm, he noted in an in-
terview that the current world is deeply religious, but
"... the only exception is Western Europe. One of the most
interesting issues in the sociology of religion today is not
How do you explain fundamentalism in Iran? But Why is
Western Europe different “?'

The traditional religions of the Western world
have been experiencing changes and challenges on an
unprecedented scale since the 20th century. Apparent
secularisation has been observed in Europe. Religious
authorities have been losing control over the form and
content of what people believe and practice which me-
ans a functional differentiation between religion and the
so-called secular subsystems. In order to describe the
secularization processes in society, we need a factual
and exclusive definition of religion.The definitions used
in connection with secularization theory defined insti-
tutionalized religion with precisely described doctrine
and practices. On this basis, we can say that seculariza-
tion defines the development of Europe, because the
religious authorities of institutionalized religion have
lost control of subsystems such as civil order, econo-

' STARK, R.: The Triumph of Faith.Wilmington: ISI Books, 2015. s. 40.
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mics, family, education, law, and so on.? Even if Europe is
secularised It is not faithless.

The aim of the paper is to describe changes
of religiosity in post war European society in context
of decolonisation and migration. Author also provide
theoretical grasp of ideological background of declining
of traditional religiosity with focus on moral relativism
and Frankfurt school. The conclusions will serve to ad-
vance the research of religiosity of post war Europe
both domestic and migrants.

The Legacy of Christianity

The origins of this change - from Christian to se-
cular Europe - many authors see in Protestantism and
subsequent religious wars that engulfed Europe.At this
time those who ruled the countries began to promo-
te the ideas of the separation of secular and sacred
power. But they are based on the early modern political
philosophers, which are based on the idea of human
freedom, which is necessarily Christian. The Christian
God has promised to judge each soul individually. Not
as part of a family, clan, or tribe. Every soul is unique,
and every human being is before God for himself. Me-
dieval Christianity brought moral innovations such as
the very concept of individualism, free will, personal sal-
vation and respect for virtues. In Christianity, we trace
the rationale for the concept of human rights. The ra-
tional theological argumentation of the Church Fathers
proclaimed reason and logic as the primary guide to
religious truth. Scholastics and Church-founded medie-
val universities caused the belief in the power of reason
to penetrate Western culture, stimulating the perfor-
mance of science, and the development of democratic
theory and practice.?

Christianity offered a coherent vision and under-
standing of the world. The modern mind was trained to
interpret the world through a coherent structure and

2 DOBBELAERE, K.: The Meaning and Scope of Secularization. In:
The Oxford Handbook Sociology of Religion. Oxford : Oxford Univer-
sity Press, 201 1. 673-675.

3 STARK, R.: The Victory of Reason — How Christianity led to Freedom,
Capitalism and Western Success. New York: Random House Trade Pa-
perbacks, 2005. s. 12-59.
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thus could criticize the system that gave it that structure.
It is this principle of reflexive self-determination that can
be described as a source of secularization in the West.

Dostoevsky in his Crime and Punishment discusses the
topic that ,,if there is no God, everything is allowed “. At
the beginning of the 20th century European society cut
itself off from the traditional roots of the Christian faith
and morals. There are several causes for this condition,
but one of the main components that caused it was Ein-
stein's theory of relativity. Certainty ceased to exist in
the cosmic event, and this uncertainty, the unanchored
and invalidation of all values were transferred to social
laws. Moral relativism has become a new and popular
explanation for all of existence.At the same time, Freud
said that religion was a human creation and a crowd il-
lusion, and he rejected conscience in one breath. Moral
relativism and Freudianism were thus able to challenge
in a noticeably short time the developed sense of perso-
nal responsibility and duty towards the established and
objectively valid legal order that has been the centre of
European civilization for centuries.*

Developed moral systems that no one rationally
created were actively criticized, rejected, and postponed.
This created a moral vacuum in Europe. The history of
the 20th century is largely a filling of this emptiness. Once
we lose the values that have been given to us historically,
the result is, on the one hand, totalitarianism and, on the
other, nihilism.The third possibility is the idea of existen-
tialism about individual responsibility, where one creates
moral values for oneself.And Europe went through these
three stages during the 20th century.

In addition to these thought systems, the enduring
remnant of World War Il is the myth of the hero and the
monster. The ancient mythological archetypes of good
and evil are intricately linked and there is no reason to
speak of one without relation to the other. Without It
they by themselves have no inner meaning. After the
war, communists became the monster. Heroes are the
defender of freedom, the embodiment of Us against the
monstrous Them. To this day, we show great respect for
the veterans of World War Il. Whether or not they took
part in the fighting at all, and we do not talk about how
many women were raped in their liberation from the
Nazis. Myth is important. Myth is a fiction that elevates
our tragic world and helps us understand and see new
possibilities. The myth is true because it is impressive,
not to provide us with practical information. In order to
act, he must force us to change our opinion and feeling,
he will change us if we follow his instructions. Myths are
true only for those who believe in their authority.®

*JOHNSON, P: Dégjiny 20. stoleti. Praha : Rozmluvy, 2014.s. 1 1-18.

* NGUYEN TRONG, D.:Vybrané akademické pristupy k stidiu a in-
terpretacii mytov .In: Acta Theologica at Religionistica. Presov : Grécko-
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After World War |l, Europe faced unprecedented
population movements as a result of the war itself and as
a result of ongoing decolonization. Migration manifested
itself in uncontrolled banishments, state deportations,
demands for an Old Testament's settlement eye for an
eye, and a transformation of the map of Eastern Europe.
Millions of civilians were forced to flee their homes, as
well as civilians who were abducted for forced labour
and prisoners in concentration camps. Huge demo-
graphic changes also have been caused by the extent of
the decimation of the European population. Figures from
various post-war studies are beyond human comprehen-
sion. The range of killing will always remain a number
because it is beyond any imagination. First of all, the num-
ber of deaths cannot be precisely quantified - historians
do not agree and do not admit that they can accurately
estimate it. The casualties range from 50 to 70 million
dead. But the final number is not important, because not
only one cannot understand such several dead, but one
also cannot even imagine the degree of devastation that
caused this number.®

After the capitulation of Germany, there was a mass
expulsion of the German civilian population from satelli-
te areas. Forced migration was motivated by revenge and
a desire to punish all Germans, regardless of age or be-
haviour.About 4 million ethnic Germans from East Prus-
sia, Silesia and Pomerania set out in the first months of
1945 or were evacuated by ship from ports in the Baltic
Sea. The total number of deportees eventually reached
around 10 million, of which 2.7 million Germans from
Czechoslovakia (of which more than 600,000 children
under the age of twelve) and 6 million Germans from Po-
land. Another 340,000 Germans were banished from Yu-
goslavia, 178,000 from Hungary and 100,000 from Roma-
nia. The post-war Czechoslovak government also expel-
led the Hungarian minority. Deportations affecting Poles,
Ukrainians, Karlovs, Turks and others were accompanied
by expropriation of land and other property.” People be-
have particularly cruelly and recklessly, usually not out of
obvious anger, but out of a raging desire for justice.

It is not possible to determine exactly how many
people died along the way. Refugees who were ethnic
Germans represented almost a quarter of the popula-
tion of the Soviet occupation zone, and in West Germany
they represented a sixth of the population. Paradoxically
the Nazi utopia of ethnically pure Germany came clo-
sest to its fulfilment in 1948 when expelled Germans
from all over Europe met in Germany. Between 1945

katolicka teologicka fakulta Presovska univerzita v PreSove.2019.roc.
8,¢.2,s. 145-147.
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and 1946, most refugees settled in rural areas, where
housing was more readily available than in bombed-out
cities. However, there were few jobs in the countryside,
and many refugees decided to move to cities and other
industrial areas after 1947-1948.The impact of migration
went beyond the economic sphere. Because the refuge-
es came from different denominations, their scattering
throughout Germany contributed to the dissolution of
traditional Protestant and Catholic enclaves, weakening
the relatively cohesive socio-religious environment.®

Before the end of the war, the advancing Red Army
also caused the escape of civilians to the West. During
Operation Vistula in 1947, Polish communists deported
150,000 Ukrainians and £emeks from south-eastern Po-
land and scattered them across the western border. In
Lithuania Soviet authorities deported local Poles from
the area aroundVilnius to Poland.About 100,000 Czechs
and Slovaks were transferred from Yugoslavia. Based on
an agreement between the Soviet Union and Czechoslo-
vakia, about 30,000 Czechs and Slovaks left the territory
of Subcarpathian Russia, who were transferred to the
USSR in 1945

Voluntary and forced repatriation, as well as the
mass extermination of Jews, made European states more
ethnically homogeneous after World War |l than before
the war. However, the situation in Europe has not stabi-
lized. In 1946, there were 660,000 displaced people in
Germany'? different nationalities who have refused re-
patriation.According to the International Labour Agency, in
1948, four-fifths of displaced persons (in their care) were
people under the age of 45 and three-quarters of men
were qualified or partially qualified."" And these people
began to change the appearance of nation states.

What migration represents for Europe and what
migrants expect from Europe is an integral part of Eu-
ropean history. In order to fully understand the history
of Europe since the end of World War Il, we need to talk
about migrants and migration.We must therefore look at
post-war migration in the context of the Cold War. It is
this coherence of political events with data on the social
and economic situation of the countries of Europe that is
important for understanding the demographic transfor-
mation of the continent.

8 CONRAD, S.-THER, P: Mobility, Migration and Nation 1880-1948. In:
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50's and 60's — the rebuilding of Europe

The conflict between the feeling of belonging somewhere
and the need not to be bound by any restrictions is one of the
most urgent philosophical dilemmas of the post-war period.'?

After the end of the 2nd World War there were
decades that shaped the future of Europe. After 1950's
approximately 8 million people in the future Federal Re-
public of Germany were classified as deported or re-
fugees, out of a total population of less than 48 million.
The percentage was even higher in the Soviet occupation
zone, which in 1949 became the German Democratic
Republic. The arrival of refugees from Soviet-influenced
countries continued throughout the Cold War. Until the
construction of the Berlin Wall in 1961, refugees came
without major restrictions. During this decade, it was
about 3 million people who fled to West Germany. Most
of them were unskilled or partially skilled workers, but
they also included almost 5,000 doctors and dentists,
1,000 pharmacists, 700 lawyers, 17,000 teachers and
17,000 technicians. Refugees were hailed as victims of
communism and were even celebrated as heroic figures
whose political role was to affirm the moral superiority
of the West in the Cold War."

We cannot speak of European society after the Se-
condWorldWar as just a set of quantitative changes.The
trauma of the war also caused qualitative changes and
influenced the thinking of philosophers of the post-war
generation. In 1948 Helmut Thielicke wrote a report
about religion in post-war Germany. According to his
work in 1945 the attendance of the church "tempora-
rily grew like an avalanche". In addition, there is still an
evident influence of nihilism and existentialism of Mar-
tin Heidegger which attracted especially young German
intellectual circles. German youth felt innocent, burde-
ned by a terrifying past, and deceived by a generation
of adults. In their hopelessness, the youth understand
Heidegger's philosophy as an impulse for an adventurous
and courageous life and a message of freedom that seeks
to deprive all bonds - those who bind it to the past and
those who bind it - to God and other obsolete bodies."
We observe such synchronous tendencies throughout
post-war Europe.

In Europe, Sartre's existentialism became fashiona-
ble, which Karl Popper called a new theology without
God. Sartre modified Kant's categorical imperative and
argued that our positive actions create not only the per-
son we would like to be, but also the image of the person
"2 LOWE, K.: Strach a sloboda. Bratislava : Premedia, 2017.s. 127.

'8 GATRELL, P: The Unsettling of Europe. New York : Basic Books.2019.
s.76-83.8
" THIELICKE, H.: Religion in Germany. In: The Annals of the American

Academy of Political and Social Science. 1948. s. 144-145. http://www.
jstor.org/stable/ 1028304 (12.2.2020).

99



we think we should be.We can create our being through
positive political actions. Sartre began to place an exag-
gerated emphasis on the basic abandonment of man in
a world without God and the resulting tension between
the human Self and the world."* Sartre claims that people
are born without predestination, and our common cha-
racteristic is freedom, which means that we can arrange
our lives according to our own decisions. One must first
know oneself, survive the world around oneself,and only
then is one able to define oneself. We are all alone on
this path, we are responsible for everything we do, and
God will not give us any guidance.'®

In his work Cahiers pour une morale (1947), Sartre
gives the central meaning of God's death, from which he
is not destroyed but liberated. God's death leads to the
secularization of God in the person of an absolutely free
individual. Man is now a God for himself, who accepts the
divine mission of creative moral choice, exercises free-
dom and autonomy, does not seek to become God, but
functions as God for himself. God is no longer a witness
who affirms the morals and decisions of the individual,
but man himself determines what is good and what is
bad."”

In Europe, the atheism of Marxism remained present
after the war, which existed as an official doctrine in the
east and infiltrated the university grounds in the west -
the Frankfurt School. The establishment of the Frankfurt
School is intricately connected with the views of Karl
Marx and his successors (Marxist), especially Western
Marxism, which is known as critical Marxism (neo-Mar-
xism). This school was established in response to the li-
mitations of Karl Marx's doctrines.As a result, they tried
to define Marx's doctrine according to current period.
However, the political situation under communism tes-
ted their views, and leading figures denied their allega-
tions. The first wave of critical Marxism disappeared but
became the basis for the emergence of critical Marxism
of the second wave, which became famous as the Frank-
furt School or the Institut fiir Sozialforschung (Institute for
Social Research).The term basically refers to a school of
thought that has developed in a multidisciplinary direc-
tion by a group of intellectuals who have focused their
activities on the city of Frankfurt am Main in Germany.
According to school Marx's ideas were misinterpreted
grew into totalitarianism and caused political trauma.The
Frankfurt School was founded by inspiration of spirit of
correcting, settling, and restoring misinterpreted Marx's
ideas, the original concept of renewing Marx's ideas

'S JOHNSON, P: Dégjiny 20. stoleti. Praha : Rozmluvy, 2014. s. 558-559.
' LOWVE, K.: Strach a sloboda. Bratislava : Premedia, 2017.s. 135.
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became the inspiration for intellectual development in
the community. Almost all concepts were built on some
essential aspects of Marx's theory, and this basic spirit
set the direction and characteristics of the neo-Marxist
community.'®

The works of these various scientists were named
Critical Theory, by the essay Traditional and Critical Theory
by Max Horkheimer.This essay develops a critique of the
value search for reliable and timeless facts. The school
argues that this understanding of science has its roots
in bourgeois society, and as an alternative they offer an
analysis of how social conditions affect the production
of knowledge. They argue that the conclusions of the
natural sciences represent only one form of possible
knowledge. They advocate a broader concept of ratio-
nality, which deals not only with logical and empirical
observation, but also with questions of practical reason
and aesthetic judgment. In 1935, the school moved to
the United States because most of Its members were
Jews.Via invitation of Columbia University in New York,
they re-established their institute there. The intellectual
discourse developed in the USA had a great influence on
the thought model of the Frankfurt school when it re-
turned to Germany in 1949.The school is characterized
by three aspects: acceptance of Hegel's ideological heri-
tage, rejection of rationality and critique of mass cultu-
re. Based on Hegel's teaching on the dialectical process,
they reformed Marx's theory and conclude that the goal
of the historical process is not a classless society but a
constant effort of society to liberate itself. The Frank-
furt School has also given new meaning to an individual
to whom he attributes an important role in historical
dialectics.A non-free person must build an awareness of
his situation to be able to act against it. But this aware-
ness is not rational. Although the Frankfurt School did
not completely reject rationality, it did not recognize its
value because, according to its teachings, it ultimately le-
ads to the control of other people. Collective rationality
leads to totalitarianism, respectively. to fascist tendencies.
Thus, rationality does not lead to the realization of one's
own non-freedom. Only culture will lead people to this
realization. But the individual must not succumb to the
modern mass culture, which is capitalist and enslaves
man even more. Leisure is synonymous with relaxation
and entertainment, which strengthen capitalist society
and cultural enslavement.Art in mass culture has lost its
transcendent value.The art of an individual will only libe-

'8 FATAH, D.: The history of the Frankfurt school from criticism to
emancipation movement. In: International Journal of History Educa-
tion, 2012, roc. 8, €. |, s. 95-107. https://ejournal.upi.edu/index.php/
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rate if it is authentic shocking and true. Real art is a real
Marxist revolution.'”

Representatives of the Frankfurt school - almost all
materialist atheists - do not appreciate or reject the tra-
ditional religion. Although the Frankfurt School did not
collectively formulate a consistent theory of religion, it
did develop an approach to the study of religion that
understands religion as related to an interest in objective
truth. The school criticizes the clinging to supernatural
and extra-terrestrial ideas, it criticizes the ideological
functions of religion, but appreciates how religion main-
tains a vision of a better world. School members general-
ly use the term religion in connection with Judaism and
Christianity. They focus primarily on religious concepts
and ideas, and not on rituals and social practices or what
anthropologists and religionists call a living religion. The
individual approaches of individual school representati-
ves are based on Marx, Freud, and Weber. Its members'
approach to religion differs from Marx's notion.Although
they are aggressively critical of the ideological role of
religion in society, they do not only offer a functiona-
list approach to this phenomenon. The theorists of the
Frankfurt School appreciated the ability of religion to
express conceptual experiences, and Religion, as a social
practice and institution, is often reduced to an ideologi-
cal or comforting function, but can also serve as a refuge
for utopian hopes and expectations that preserve a vi-
sion of a better world. The more marginalized religion in
modernity, the greater its contrast with existing forms of
authority and power.?

Despite these atheistic currents in society, we are
seeing an increase in religious life in post-war Europe
that lasted until the 1970s. Due to the situation on the
continent, it is exceedingly difficult to provide any rele-
vant data on post-war religiosity. Research is practically
non-existent, and we can only rely on estimates or rese-
arch from later years.The religious increase was caused
on the one hand by the trauma of the war and on the
other hand this increase is caused by migration:

a) from villages to cities - the rural population has
a statistically higher level of religiosity than urban (e.g.,
Moscow)

b) intra-continental migration - people from more
religious regions came to countries with deep seculariza-
tion (e.g., Poles in England)

c) migration from non-European countries - related
to the decolonization process and post-war economic
migration (e.g.,Algerian Muslims in France).

'9 SIEBERT, R.J.- OTT, M.R.: Catholicism and the Frankfurt School.
https://iuc.hr/iuc-working-paper-series/2 (2.11.2020).
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The spiritual and material traumas of the war were
simultaneous, and this period is primarily marked by an
effort to belong somewhere after the known world was
completely destroyed. Therefore, we must understand
post-war statistics about religious life in the context of
these two trends in society. With the influx of the rural
population, religion spread again in the city. In the 1960s,
three-quarters of the city's population in Poland had a
church wedding, and Sunday's attendance at Mass was
more than 50% in cities.The number of pre-war Catholic
priests was 18,000, the number of religious was more
than 36,000, and the number of male and female monas-
teries was half as many as before the war. 92-95% of chil-
dren went to communion as part of religious education
and more than 90% of Poles could be buried according
to Catholic ceremonies. Between 1945 and 1951, inte-
rest in attending seminaries in Poland increased three-
fold, and in Italy the number of priests in the ranks in-
creased rapidly. In 1950, five times more people came to
Rome for the pilgrimage than in the previous jubilee year
of 1925. There was a rise in Catholicism in Britain, and
the number of marriages, baptisms and communions in
the Catholic Church increased by almost 60%.*'

In addition to traditional movements, we also obser-
ve a development of alternative faiths and new religious
movements which were referred to as sects and cults. In
Germany, Rudolf Steiner's anthroposophical movement
gained momentum, and according to Helmut Thielick in
1948 the anthroposophical movement had its headquar-
ters and lectures and sympathizers in every major city,
especially in university towns. Anthroposophy offered
a worldview based on a religious-metaphysical basis in
which the conflict between science and faith was elimi-
nated. Movement brought sense to the youth raised in
nihilistic ideology. Anthroposophy and other sects and
cults that arose in the post war world offered refuge and
anchorage from a changed world without carrying with
them the legacy of the past, as traditional religions. In ad-
dition to anthroposophist, Jehovah's Witnesses were the
fastest growing denomination outside established chur-
ches. Of the traditional churches, the Catholic church
was in a better position than the Protestant church.
However, both coped with the practical non-existence
of churches and temples, displaced Germans changed
their religious composition in individual regions of the
country, and religious freedom began to be suppressed in
East Germany. For the spiritual life to be fully developed,
people had to have basic living conditions, which was di-
fficult immediately after the war.22

2 LOWE, K.: Strach a sloboda. Bratislava : Premedia, 2017.s. 138-143.
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Although humanitarian reasons have been an impor-
tant part of migration in described decades, Europe nee-
ded a workforce. People from displacement camps were
the first to be employed, and we are witnessing huge
economic migration within the continent. The post-war
reconstruction of Europe meant not only the repair of
war-torn buildings and infrastructure, but also people
working in industry, agriculture, construction, energy,
transport, as well as in health, education, and retail. In a
study of Europe's post war economic miracle, The Role
of Labour Supply (1967), the American economist Charles
Kindleberger argued that economic growth in West Ger-
many was ensured by a rich supply of labour that kept
production costs low, with the contribution of displaced
persons being decisive. persons, refugees, and foreign
migrants. The UN's World Year of Refugees 1959-1960
campaign also contributed to the positive perception of
refugees by the European public.The idea was promoted
that although refugees may initially be a burden on the
community, they gradually contribute to economic gain
on their own or through their descendants.?

The European Coal and Steel Community (ECSC)
was created in May 1953.The founding members - Bel-
gium, France, Italy, Luxembourg, Netherlands, and West
Germany - agreed to harmonize labour supply and de-
mand through national and local labour exchanges. The
ECSC cooperated with the Organization for European
Economic Cooperation (OEEC), which was established
in 1947 and was responsible for labour mobility. This mo-
ment is important for the history of migration, as, unlike
the coal and steel community, the OEEC included more
countries, including Turkey. In 1953, the OEEC Council of
Ministers adopted a code of labour liberalization, which
stipulates that member states must allow nationals of
other member states to take up employment on their
territory. The Code paved the way for the growth in the
number of visiting workers who came in the coming ye-
ars.?

Decolonisation's migration

European post-war religious development has been
critically influenced by the decolonization process throu-
gh migration and immigration, thus redefining the tra-
ditional European religious and cultural disposition. The
growing presence of people who are actively religious has
sparked a debate about the place of religion in the past,
present, and future of Europe. In addition to the strong
cultural changes in Europe, the decolonization of the
2 SZTUCKI, ].: Conclusion on the International Protection of Refuge-
es Adopted by the Executive Commitee of the UNHCR Programme.
In: International Journal of Refugee Law. Oxford : Oxford University
Press. 1989.roc. |.¢.3.5.292.

24 GATRELL, P: The Unsettling of Europe. New York : Basic Books.2019.
s. 103-108.
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world had a political, social, and economic dimension and
brought strong cultural changes to Europe. Those who
collaborated with the colonial powers came to Europe in
the first place.These non-white and non-Christian groups
expected some compensation for the support they pro-
vided to the colonial government. According to Andrey
L. Smith, after 1945, 5.4 to 6.8 million people from the
former colonies came to Europe. More than half of them
were European descent and their return caused practical
and cultural problems, but it was usually acknowledged
that they belonged to domestic society. People of African
or Asian descent faced a different situation. On the one
hand, they benefited from their position, such as adopting
the culture and law of the colonizers and speaking the
same language.Technically, they were not immigrants, but
rather internal migrants within the British Empire, the
French Union, the Kingdom of the Netherlands, or the
Portuguese transatlantic nation. However, their position
was questioned based on their otherness in terms of
culture, behaviour, and origin.”

Migrants from colonial territories have worked in
France since the end of the 19th century, although most
have returned to their homes. Non-white migrants were
a well-known part of the country. Before the First World
War, the leading demographer Alfred Sauvy supported
ethnic-racial categorization as a selection criterion for
migrants, along with age and professional skills). Sauvy
argued that during migration, French officials and em-
ployers must choose carefully so that economic goals
do not conflict with cultural norms.The dynamics of po-
st-war migration was significantly influenced by decolo-
nization. Syria and Lebanon gained independence in 1946,
France left Vietnam, Laos, and Cambodia in 1954, Tunisia
and Morocco became independent in 1956, followed by
Senegal (1960) and other countries in French West Af-
rica (1962). Migrants who wished to live in France, re-
gardless of their origin or origin, were expected to be
assimilated under conditions laid down by the secular
state (laicité). However, the French government conti-
nued to support migration, for example by setting up
a specialized Office for the Development of Migration
in the Overseas Departments in 1963, which supported
migration from the Caribbean. According to the 1962
census, there were approximately 40,000 migrants from
the Caribbean in France, 40% of whom were women.
While economic recruitment has been a decisive factor
in creating this migratory flow, the importance of chain
migration is indisputable. After the first wave of migrants
in France settled in, their family members joined them,

2 DEPLANO,V.: Post-colonial migrants and the (re)making of Europe:
citizenship regimes and post-colonial nations. In: Erope between migra-
tions, decolonization and integration (1945-1992. New York : Routledge,
s.55-56.



looking for a higher income and stable employment on
the mainland.?

A specific part of French migration history is the
events in Algeria, which was part of France until 1962.
Mass migration began after World War Il,and the number
of registered Algerians on the mainland increased from
20,000 in 1946 to 210,000 eight years later. In the next
decade, this figure rose to almost a quarter of a million.
After the declaration of independence, 200,000 Muslim
soldiers (harkis) who served in the French army left for
France.As Algeria was no longer part of the French Re-
public, every Algerian who wanted to enter France was
considered a migrant. Migration from Tunisia began in
the late 1950s, and by 1964 almost 48,000 Tunisians had
arrived in France. Ten years later, that total jumped to
161,000 and then slowed significantly. France's Moroccan
population reached about 50,000 by 1962, but over the
next decade there was a massive increase to more than
400,000 people. Algerian growth also started, reaching
a total of about 830,000 in 1977.These increases conti-
nued in various proportions until the mid-1980s.?

Against this background, French President Charles
de Gaulle exchanged naming from citizens and repatria-
tes to harkis and refugees. He also said that no Algerian
Muslim could be considered a Frenchman and that - in
the case of Algerians - France were only dealing with
refugees.As early as 1945, as prime minister of the care-
taker government, de Gaulle advocated the recruitment
of a "good" immigrant to the French nation. In March
1959, de Gaulle infamously defined France as a country
of white race, Greek and Latin culture and the Christian
religion, and that Muslims were not French.?®

The constant need for labour in Germany resulted
in the organized recruitment of foreign workers from
the late 1950s to the early 1970s. In the early 1960s,
the number of registered job vacancies exceeded the
number of jobseekers. According to census data, betwe-
en 1939 and 1946, Germany's population decreased by
about 4 million people. Between 1946 and 1951, another
779,700 Germans emigrated from Germany for various
reasons. Demand for labour continued to increase du-
ring the 1960s with a declining number of people coming
to work due to low birth rates during the war and ex-
tended training periods.The birth rate in most industria-
lized countries in the 20th century fell well below the
sustainability level of 2.1 children per woman.”

2% BYRON, M.-CONDON, S.: Migration in comparative perspective.
New York : Routledge, 2008. s. 56.
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At that time, the majority of workers were from
southern and south-eastern Europe and were referred
to as Gastarbeiter - hired worker. The naming indicated
that their benefit to the host society would be tempo-
rary and that they would return to their home country.
Unlike France or Britain, Germany was not a colonial
power and therefore there was no decolonization re-
patriation and therefore Germany had to seek for em-
ployees abroad. In addition to the countries of southern
Europe, Germany has also turned its attention to Turkey,
with which it has developed relations since the 19th cen-
tury. Germany set up an employment agency in Turkey
in 1946 and Germany and Turkey signed a Recruitment
Agreement in 1961. Another difference between mig-
rant's experiences in Germany is that while an Algerian
or Senegalese worker spoke French, Turkish migrants
had to learn a new language. and culture. Therefore, any
discussion of migrant workers cannot be limited to the
economy.®

In the 1950s, West Germany accepted only a small
number of foreigners, so that for every 1,000 employed
people, there were 5 foreigners,and in 1955, only 80,000
foreigners lived in West Germany. Ethnic change was
caused by the arrival of millions of foreign workers and
their descendants between the 1950s and 1980s,and we
are talking primarily about people from Turkey,Yugoslavia,
Italy, Spain, Greece, and Portugal. These states had social
and economic characteristics diametrically opposed to
those in West Germany.Turkey, for example, has had one
of the highest birth rates in the world since 1945, and the
Turkish government has encouraged people to go abro-
ad as part of a planned economic strategy. The number
of foreigners in West Germany and their share of the
labour force increased dramatically, reaching 1.3 million
by 1966. Between 1968 and 1973, the number of Turkish
workers moving to Germany averaged about 97,053 per
year:their total number increased from 123,386 in Janua-
ry 1968 to 599,000 in December 1973.In comparison, in
1973 there were 513,000 in West Germany.Yugoslavs.?'

Opponents of mass economic migration saw mig-
rants as communist who wanted to infiltrate society,
convert co-workers to communism, and undermine de-
mocracy in Western Europe. In addition, the Turks were
the subject of racist views, which did not just disappear

nement in fuelling the shiftto Low and Unstable Fertility levels. In: Journal
of Biosocial Science. Cambridge : Cambridge University Press. 2017,
roc. 49. ¢. Sl. s. 20-45. https://www.cambridge.org/core/services/
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from society after the surrender of the Nazis. Public opi-
nion polls from 1961 to 1962 revealed that 83% of Ger-
mans believed that each group of people naturally inheri-
ted characteristic racial characteristics, while 65% thou-
ght that even if people of all nationalities had the same
life chances, some races would be more successful than
other. In July 1973, Der Spiegel published an article about
the invasion and the ghettos emerging in Berlin, Munich,
and Frankfurt.The headline was: The Turks are coming - run
for your life! Proponents of migration, on the other hand,
have insisted that the presence of migrants will increase
incomes, thus indirectly helping to dampen any sympathy
for communism from the outset by strengthening the ca-
pitalist class in Germany. Other opinion leaders were the
left-wing liberals, who argued that Germany was obliged
to prove that it had rid itself of all remnants of Nazism.*

The situation in Great Britain developed based on
imperial relations between Britain and the British Com-
monwealth. There was an ethical revolution in British
society after 1945, when many Britons regarded colo-
nialism as a moral evil. The dissolution of the empire was
one of the features of the progressive mentality embo-
died by the emergence of the welfare state in metro-
politan Britain. The Anglican Church, which itself deco-
lonized its provinces, was increasingly active than the
nation's conscience in matters of the end of the empire,
especially in the unpopular issue of the use of force.The
key principle of British decolonization policy was to ma-
intain influence, as opposed to complete secession. Par-
liament wanted to meet nationalist demands, for which
they expected the development in the colonies to lead
to friendly relations between Britain and the new states,
which means preserving Britain's economic and strategic
interests. The creation of a new, multi-ethnic community
of nations - the Commonwealth - was supposed to be a
central means of achieving these goals.® In Britain, deco-
lonization's migration of this type had similar features in
France - migrants spoke the language of the host country
but had a different skin colour. Minister for Colonial Af-
fairs Henry Hopkinson, unlike Charles de Gaulle, took a
positive view of migrants when n 1954 he said: in a world
where restrictions on personal movement and immigration
had increased, we were still proud that one could say civis
Britannicus sum no matter what colour it is, and we can be
proud that it wants and can come to its motherland.?*

In line with the idea of a multi-ethnic family, Com-
monwealth residents were able to settle temporarily or
permanently in the United Kingdom, under the British
32 GATRELL, P: The Unsettling of Europe. New York : Basic Books.2019.
s. 166-176.
33WHITE, N.J.: Decolonisation — the British experience since 1945. New
York : Routledge. 2014. s. 40-45.
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Nationality Act of 1948.In the 1950s and 1960s, the Uni-
ted Kingdom migrants were mainly from the Republic
of Ireland, India, Bangladesh and Pakistan, the Caribbean,
South Africa, Kenya,and Hong Kong.** In 1951, there were
9,456 men and 6,732 women born in Britain who were
born in the British Caribbean.’® In 1958 it was 125,000%
migrants from the Caribbean and in the 1970s number
climbed to 446,200, half of whom were born in the UK.
In 1968, Sislin Fay Allen, originally from Jamaica, became
the first black policewoman which invoke anti-immigrant
and hate speech.’®

On average 69% of the total British Caribbean po-
pulation belonged to one of the six Christian denomi-
nations - Roman Catholic, English, Baptist, Congregatio-
nal, Methodist, and Presbyterian. It is estimated that 390
Caribbean congregations were established in Britain in
1966, and in general we can say that they are based on
North American Pentecostalism. The oldest of these is
The New Testament Church of God, based in Birmingham,
which had 10,500 members in 1966 and increased to
20,600 in 1970.%

In 1951, there were 43,000 people from South Asia
in Britain, and in 1971 that number rose to 516,000 mig-
rants.We can trace the first migrants from South Asia in
Britain to the |7th century. In the 1950s, mass migration
began to communities of Muslims, Hindus and Sikhs who
had different economic paths. While Hindus and Sikhs
are associated with the bourgeois class of doctors and
lawyers. Unskilled jobs have been reserved for Muslims
in Pakistan and Bangladesh.®

Another significant group of Muslim origin that set-
tled in Britain were Turkish Cypriots,Arabs, and Iranians.
A smaller number of migrants came from Malaysia, West
Africa, Morocco, and Yemen. The growth of mosques in
Britain was link to the stages of immigration. In 1963,
a total of thirteen mosques were registered with the
Secretary-General; the first opened its gates in Cardiff
as early as 1860. Since 1966, new mosques have been
registered almost seven times a year. This new activity
was a direct result of family reunification brought about
by immigration policy at the beginning of the decade.*
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Conclusion

In 1961, parliament debated a bill on Commonwealth
immigrants due to growing fears of migration caused by
a smallpox epidemic destined for migrants from Pakistan.
Outbreaks have been in London, Cardiff and Bradford,
and the public has linked smallpox to immigrants. There
has been public pressure for tighter controls across Eu-
rope.The 1962 legislation mandated immigration checks
on all non-Commonwealth non-UK citizens who did not
hold passports issued in the UK. Any adult migrant who
intended to work in Britain could now only do so with
a job reference.These permits were to be issued accor-
ding to the abilities and qualifications of the individual.
Proponents of the restrictions have formed Immigrant
Control Associations in cities like Birmingham, where
there has been a clear public opposition to "coloured"
immigration. The government, meanwhile, sought to en-
force greater tolerance, and in 1965 passed a series of
laws banning discrimination.*?

Tensions over migration accumulated in society
and culminated in 1968, when Conservative Member of
Parliament Enoch Powell delivered his infamous speech
Rivers of Blood. He presented a vision of black Britain,
talked about the children of immigrants who remain fo-
reign on the basis of culture and behaviour. Opinion polls
in Britain in the 1960s and 1970s showed that Powell's
views had many supporters. Gallup's survey showed that
75% of the population sympathizes with Powell's views.
A NORP survey showed that around 75% of the British
population agreed with Powell's demand to stop illegal
immigration and around 60% agreed with his call for the
repatriation of non-white people already living in Brita-
in.®

Restrictive regulations on migrants, which were
adopted in Britain in 1962 and 1968, but caused an in-
teresting phenomenon. In this time of negative attitude
towards foreigners, more permanent and stable commu-
nities were created, which abandoned the idea of retur-
ning home. Members of these communities feared that,
as a result of the laws passed, their family members wo-
uld not be able to relocate to them, and therefore began
to support and domesticate their culture and religion.
Buddhism, Hinduism, Islam, and Sikhism in the British
context and in most of Western Europe thus began to
change their status, from religions that were only exotic

urban planning, mosques and meaning-making in Birmingham. In: Muslims
in Britain — Raca, Place and Identities. Edinburgh : Edinburgh Univer-
sity Press, 2009.s. [ 13-115.

42 SPENCER, I.: British immigration policy since 1939. New York :
Routledge, 1997,207 s. 140-142.

* COLLINS, M.: Immigration and Opinion Polls in Postwar Britain.
https://repository.lboro.ac.uk/articles/journal_contribution/Immigra-
tion_and_opinion_polls_in_postwar_Britain/9469547 (14.6.2020).

curiosities on the margins of society to religions roo-
ted in everyday social life.We are seeing similar develop-
ments in communities in the Caribbean and Africa, which
has led to an increase in the number of African-Christian
churches.We observe a similar development at about the
same time in France, Germany, and the Netherlands.*

Since the mid-1960s, we have thus encountered
escalating tensions in Western Europe in a society con-
fronted with new questions about citizenship, assimila-
tion, migrants' rights and the inculcation of European
values and behaviour. Cooperation with migrants has
been gradually replaced by anti-immigrant rhetoric and
discrimination. Post-war immigration disrupted estab-
lished political systems and increased the overall ideolo-
gical mood of domestic policy. Anti-immigrant sentiment,
xenophobia, and striking racism in the working classes
in Austria, Britain, France, Germany, the Netherlands,
Switzerland, and other European countries began to po-
larize politics and move it to the new right. The wor-
king-class voters’ resort to the political right, as the left
is relatively intricately linked to new ethnic and racial
minorities for political and ideological reasons.*

One of the most pressing discussions of the next
decade concerned the impact of immigration on Europe-
an societies. The development of religious life in Europe
will be permanently influenced by the described factors.
The ideological direction of Europe in the coming deca-
des reflects the functional differentiation of systems and
the aspiration for postmaterialist values. As an opposing
force to the described changes in society, there is an in-
crease in fundamentalism and right-wing directions.
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NABOZENSKA SITUACIA STREDOVEKEHO

Abstract: In times of the Middle Ages, Spain was
a so called country of ,,three cultures*, since it was consti-
tuted by Christians, Sephardi Jews and Andalusian Mus-
lims.This study is focused on the beginning of this period,
especially on the religious situation that came dfter the
muslim invasion to the territory of present-day Spain and
how it changed with the decline of their hegemony. The
emphasis is placed on the Jewish and Christian faith and
their perception of the newly-emerged situation as well
as on the attitude of the conquerors and their view on
the two religions. Besides that, the Visigothic reign is ana-
lysed in the view of religious tolerance since it is related
to the circumstances in Iberian Peninsula that has arisen
with the arrival of the muslim troops.

Key words: Muslim Spain. Middle Ages. Religious
Situation.

Uvod

Na zaciatku 8. storocia sa na Pyrenejskom polo-
strove stretavame s UspeSnymi moslimskymi dobyva-
telmi, ktorym sa podarilo porazit’ domace vizigotske
obyvatelstvo a obsadit’ ich Gzemie.Vpad moslimov na-
hle zmenil celd situaciu tamojsej spolocnosti, zlozenej z
dvoch velkych konfesii — krestanskej a zidovskej. Oby-
vatelia razom museli privyknat’ nielen novej viere, ale
prijat’ aj fakt, Ze sa stala dominantnou a preferovanou
zo strany novoutvoreného Statu. Hoci bola nabozenska
pluralita moslimskymi autoritami uznana, predsa sa v
kazdodennom zivote zidia aj krestania stretavali so za-
tvorenymi dverami, ktoré by otvorila iba ich konverzia
na islam. Privilégia, ktoré by pri prestupe ziskali, neboli
malé.Tomu, ako sa s touto situaciou vyrovnali, sa bude-
me venovat’ prave v tejto Studii.

I Nabozenska situacia po moslimskom vpa-
de

Prichod moslimov na Pyrenejsky polostrov priamo
suvisi s upadkom vizigdtskej monarchie. Po nezhode
medzi slachtou, ktora vyustila v siboji a stvisela s na-
stupenim dona Rodriga na tron, porazeny rod Witizov-
cov poziadal o pomoc so zvrhnutim nového panovnika

MOSLIMSKEHO SPANIELSKA

ANDREA SOTAKOVA

moslimov zo severu Afriky. Moslimovia vyhoveli a ich
vojska skutoéne prekrocili Gibraltar a zaltocili na dona
Rodriga. Necakane vsak po porazke vizigotskeho krala
v roku 711 pri Guadalete neodtiahli spat’ domoy, ale
zostali vojensky okupovat’ dobyté uzemia.V priebehu
ani nie desatrocia ovladli takmer celé Vizigdtske kra-
lovstvo s vynimkou asturskych, kantabrijskych a baskic-
kych uzemi.Tato nova krajina neskor vosla do historie
pod nazvom Al-Andalus. Rychlost’ jej vytvorenia svisi
s viacerymi priaznivymi faktormi, ktoré rozoberieme v
nasledujucich odsekoch.!

Jednym z nich je, ze Vizigotske kralovstvo bolo
charakteristické antisemitizmom.V ramci jeho historie
doslo k zavedeniu niekolkych obmedzeni prav zidov-
skej komunity, akymi s napr. obmedzena sloboda pohy-
bu, zdkaz uzatvarania manzelstiev s krestanmi, vystavby
synagog Ci vykonavania niektorych profesii. Najviac boli
zidia obmedzovani v poslednych desatrociach vizigot-
skej monarchie a predpoklada sa, Ze to bolo inspirova-
né viac politickymi ako nidbozenskymi dévodmi.?

Zidia boli pritom vo vizigétskom Spanielsku naj-
pocetnejSou minoritou. Ich prichod na toto Uzemie je
nejasny, no medzi archeolégmi panuje presvedcenie,
Ze v Case moslimskej invazie boli pritomni uz niekolko
storodi, i ked’ urcite nie skor, nez bol Rimanmi zniceny
Jeruzalemsky chram v roku 70. Po tomto datume vsak
uz mohlo dojst’ k zalozeniu a rozvijaniu zidovskych ko-
munit na Pyrenejskom polostrove. Ich spolunazivanie s
krestanmi bolo nestale. Neprispievala k tomu ani roz-
Sirend mienka, ktora oznacovala zidov za bohovrazedny
narod, a to najma vzhladom na to, ze prebyvali v majo-
ritne krestanskej spoloénosti.* Uz od roku 589 bolo to-
tiz Vizigotske kralovstvo spajané s vyhradne katolickou
vierou, ktor( prijali za svoje oficidlne vyznanie.*

' PARAMO DE VEGA, L.: La Espafia de las tres culturas: La convi-
vencia entre judios, musulmanes y cristianos en la Edad Media. In:
Alcalibe.ro€. 11,2011,&.11,s. 160 — 161.

2 PARAMO DEVEGA, L.: La Espafa de las tres culturas: La convi-
vencia entre judios, musulmanes y cristianos en la Edad Media. In:
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Zidia sa zvycajne usadzali v mestach, kedze mnohi sa
venovali obchodu a remeslu.V tychto odvetviach sa im
darilo, ¢o viacerym vizigotskym kralom z ekonomického
hl'adiska vyhovovalo. Nebolo preto nezvyklé, Ze sa prena-
sledovanie striedalo s udelovanim Statutu ochrany. Sthlas
a zastitu panovnika dostavali predovsetkym Zzidia venu-
juci sa medicine alebo predaju. Najvacsim prinosom do
kralovskej pokladnice vSak nakoniec boli Specidlne dane,
ktoré museli zidia platit’. Podla zaiznamov zo 7. storocia,
moézeme hovorit’ o konkrétne jedenastich panovnikoch,
ktori Zidovski minoritu tolerovali, ba dokonca chranili,
a o siedmich, ktori ju prenasledovali.Vladcami, ktori boli
znami svojim antisemitizmom, boli napr.:

- Sisebuto (565 — 621) — v roku 616 vyzadoval, aby
zidia konvertovali na krestanstvo alebo opustili kralov-
stvo, priblizne polovica Zidov vtedy prijala krst a zvySok
emigroval do Galie;

- Recesvinto (622 — 672) — povazoval judaizmus za
herézu, ktora zamoruje krajinu;

- Ervigio (643 — 687) — obnovil povinné konvertova-
nie Zidov, ¢o sposobilo ich dalsSiu migraciu, tento raz na
sever Afriky;

- Egica (610 — 702) — dal Zidom skonfiskovat’ ma-
jetok a odobral im deti, aby mohli byt' vychovavané v
krestanstve.’

Vzhladom na tieto udalosti, najma posledného me-
novaného vizigotskeho krala, ktorého presvedcenie o
zidovskom sprisahani proti Vizigotskemu kralovstvu®
dohnalo k takymto radikalnym opatreniam, by nebolo
prekvapivé, keby Zidia vitali invaziu moslimoyv, ktora sa
odohrala v roku 71 I. Moslimovia k judaizmu prejavovali
toleranciu, a tak v ich prichode mohli vidiet’ prilezitost’
zlepsit’ svoje spolocenské postavenie. Nakoniec, existuju
zdroje, ktoré ukazuju, ze zidia skutocne boli priamymi
kolaborantmi moslimov pri zvrhnuti vizigotskej monar-
chie.” Tieto dokumenty poukazujlce na kolaboraciu po-
chadzaja ako z krestanskych, tak aj arabskych zdrojov. Za
pomoc nasledne moslimovia Zidov poverovali vladnymi
Ulohami a vojenskou kontrolou nad niektorymi z dolezi-
tych miest, akymi boli napr. Cordoba, Sevilla, Toledo alebo
Granada®
«otro» en el reino visigodo de Toledo. Revisiones historiograficas. In:
En I'a Espafia Medieval. roc. 19,2000, €. 23.s. 9.
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Myslienka, Ze zidia zradili Vizigétov napomahanim
moslimom pri ich invazii v roku 711, sa v spolocnosti
udrziavala po starocia. Prave ona bola ospravedinenim
pre rozne antisemitské opatrenia na Pyrenejskom polo-
strove az do momentu, kedy boli zidia definitivne vyhos-
teni v roku 1492. Zaujimavé pritom je, ze takmer vsetky
zdroje, ktoré potvrdzuju toto obvinenie, pochadzaju z 13.
storocia. Je teda otazne, ako velmi su tieto dokumenty
spolahlivé, kedze boli zapisané kronikarmi az o storocia
neskor, a ¢i neslo o neskorsiu snahu vytvorit’ mytus so
zamerom zddvodnit antisemitské nalady.’

Na opacnej strane je tiez zaujimava aj oCividna ab-
sencia odporu zo strany lokalneho krestanského obyva-
tel'stva. Podla niektorych studii sa da reakcia obyvatelov
na invaziu oznacit' dokonca za upIné podriadenie sa, a
teda nemozeme hovorit’ o skuto¢nom dobyti uskutoc-
nenom manu militari. Predpoklada sa, ze tazké Zivotné
podmienky a odpor voci miestnym zemepanom sposo-
bili, Ze sa ludia nebranili zmene politického rezimu. (Z
obdobia pred prichodom moslimskych vojsk existuju
dokumenty, ktoré opisuju casté uteky sluhov z panstiev a
podobné nepokoje tohto druhu.) Takisto mnohi vizigot-
ski Slachtici, rovnako ako aj cirkevni hodnostari, kolabo-
rovali s moslimskymi dobyvate/mi vymenou za moznost’
zachovat’ si svoje privilégia a postavenie v novom Stat-
nom zriadeni. Kedze vizigdtsky kral pocas moslimského
vpadu zomrel, slachta a iné Statne autority si radsej zvolili
cestu pokojnej dohody so zlozenymi zbranami. Jednou z
dohad, ktoré z toho vyplynuli, je tzv. ,, Tudmirsky pakt*
uzatvoreny v aprili roku 713, ktory sa povazuje za naj-
star$i dokument z historie Al-Andalus. '

Tento pakt bol uzavrety medzi vizigotskym Slachti-
com Teodomirom, ktory spravoval velké Gzemie s cen-
trom v Orihuele, a delegatmi Musu, vodcu dobyvania. Te-
odomir sa nim zaviazal platit’ dan a zabranit’ akémukolvek
nepriatel'skému konaniu zo strany obyvatelov vymenou
za svoj Zivot, majetky a reSpektovanie krestanského na-
bozenstva. Podla archeologickych posudkov vieme, ze
tento pakt bol dodrzany — nalezisko El Tolmo de Minate-
da, mesto, ktoré patrilo pod spravu Teodomira, vykazuje
pritomnost’ arabskej kultiry a zaroven Ziadne znamky
predoslého spustosenia.'

Co sa tyka viery dobyvatelov, v 8. storo¢i je islam
stale relativne novym nabozenstvom. Neprejavuje sa ako

? BRAVO LOPEZ, F: «La traicién de los judios» La pervivencia de un
mito antijudio medievalen la historiografia espafnola. In: MEAH Hebreo.
roc.63,2014,¢.63,s.30 — 33.

10 GARCIA SANJUAN, A.: ;Fue al-Andalus un paraiso de tolerancia
religiosa? In: GUTIERREZ,R. G.— DOMINGUEZ, E.N. - RIVERA,V. N.
(eds.): Utopia: Los espacios imposibles. Frankfurt nad Mohanom : Peter
Lang GmbH, 2003.5.273 — 274.
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radikalne iné nabozenstvo, odlisné od zvysnych dvoch
monoteistickych. Dokonca uznava zidov aj krestanov
ako lud Knihy, kedze vsetky tri spolocne zdielaju nie-
ktoré prvky viery.Vzhladom na tieto podobnosti, mno-
hi obyvatelia byvalého Vizigotskeho kralovstva, ktori sa
ocitli pod moslimskou nadvladou, opustili krestanstvo a
islam prijali. Tymto konvertitom z krest’anstva sa hovo-
rilo muladies (sg. muladi)'? — slovom pravdepodobne po-
chadzajucim z arabského slova muwallad, ¢ize ,,zrodeny z
nearabskej matky*."?

Prestupovat’ na islam vSak nebolo nutné. Moslimsky
socialny a pravny systém totiz udeloval inovercom Statut
ochrany (dimma), vd'aka comu sa nemoslimski obyvatelia
stavali tzv. chranencami moslimského statu, ktory uplat-
Nuje svoju moc nad tym-ktorym Gzemim.V stredove-
kych moslimskych spolocnostiach bol Koran najvyssou
pravnou normou, no nezahrnal vSetky aspekty spoluzitia
medzi moslimami a veriacimi iného nabozenstva. Pre-
to je vybudovanie pravneho systému skor historickym
procesom, ktory sa uskutoénoval naprie¢ ¢asom podla
konkrétnej situacie moslimského spolocenstva a na jej
zaklade podliehal Gpravam.Vacsina aspektov tykajucich
sa koexistencie bola pravnikmi rozvinuta postupne a lisila
sa nielen regionalne, ale aj v zavislosti od doby."

Na zaciatku, v dobe expanzie islamu, postavenie oby-
vatelov dobytych uzemi urcovala dohoda o kapitulacii,
uzatvorena medzi vitazmi a porazenymi. Neskor, od 9.
storodia, sa zacinalo vyvijat’ pravne myslenie a kodifiko-
vat’ pravo, o zaroven znamenalo aj zakladanie roznych
islamskych pravnickych skol. Od tych Cias postavenie na-
bozenskych skupin zaviselo od moslimskych pravnikov,
ktori na zaklade analyzy pravnickych zdrojov — a teda Ko-
ranu a prorockej tradicie — vypracovavali coraz komplex-
nejsSiu normu. Tymto sposobom sa spisali traktaty, ktoré
sa venovali konkrétne postaveniu chranencov (napr. Ah-
kam ahl al-dimma napisany Ibn Qayyimom z Damasku)."®

Coraz vidsia teritoridlna expanzia islamu &oskoro
zacala znamenat, Ze sa islam dostaval aj do krajin, kde
tvoril mensSinu. Pre moslimskych dobyvatelov preto
neprichddzalo v uvahu povodné obyvatel'stvo vyhostit'.
Tymto sposobom boli nakoniec moslimovia nuteni ak-
ceptovat’ na svojom Uzemi aj pritomnost’ krestanov a zi-

2 PARAMO DEVEGA, L.: La Espafia de las tres culturas: La conviven-
cia entre judios, musulmanes y cristianos en la Edad Media. In: Alcalibe.
roc. 11,2011,¢ Il,s. 161.

13 CHALUPA, |.: Déjiny Spanélska. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny,
2017.s.79.

4 GARCIA SANJUAN, A.: ;Fue al-Andalus un paraiso de tolerancia
religiosa? In: GUTIERREZ, R. G.— DOMINGUEZ,E.N.— RIVERA,V. N.
(eds.): Utopia: Los espacios imposibles. Frankfurt nad Mohanom : Peter
Lang GmbH, 2003.s. 268 — 269.

15 GARCIA SANJUAN, A.: ;Fue al-Andalus un paraiso de tolerancia
religiosa? In: GUTIERREZ, R. G.—- DOMINGUEZ,E.N.—- RIVERA,V. N.
(eds.): Utopia: Los espacios imposibles. Frankfurt nad Mohanom : Peter
Lang GmbH, 2003.s. 268.

dov.Tato nutnost’ vsak zaroven suvisi aj so slovami Kora-
nu. Jednak ide o zakaz nasilne konvertovat’ inovercov na
islam'é, no zaroven aj o konkrétne Specifikovany vztah k
Zidom a krestanom, ktory ma byt’ zalozeny na tolerancii.
Obe tieto nabozenstva sU totiz moslimami povazované
za predchodcov islamu. Zidia aj krestania, ako tzv. ludia
Knihy, sa preto mohli tesit’ vaznosti, ktoru iné viery nikdy
neziskali."”

Dosledkom tohto medzinabozenského vzt'ahu bolo
vsak zdroven upravenie prava, ktoré znamenalo ustano-
venie povinnosti platit’ $pecidlnu dan (yizya'®).V ¢ase stre-
doveku sa tato dan odovodnovala dvoma argumentmi.
Prvym bolo, ze je to protihodnota pre moslimsky stat
za umoznenie zachovat’ si nemoslimskd vieru. Druhym
bolo, Ze za tieto peniaze bude inovercom poskytovana
ochrana Statu a budu oslobodeni od povinnosti branit
moslimské teritdrium, a teda od dzihadu, ktory sa tykal
iba dospelych, slobodnych a zdravych moslimov.Tato dan
sa mala vyplacat’ kazdy rok jednotlivo dospelymi a slo-
bodnymi muzmi, ¢o ukazuje, zZe Zien, deti a otrokov sa
netykala.'"

Koran podobne podchytil aj moznost’ zmiesanych
manzelstiev. Moslimskému muzovi je priznané pravo zo-
sobasit’ sa so Zidovkou alebo krestankou®, no nie je pri-
pustné, aby si inoverca vzala moslimska zena, i uz patri
do viery Knihy, alebo nie.Tento aspekt zicil postupu isla-
mizacie dobytych Uzemi vzhladom na to, Ze deti narode-
né z tychto manzelstiev boli povazované za moslimov?*

16 Zékaz nasilnej konverzie inovercov v Koréne: ,,[256] V ndboZenstve
niet donutenia. Spravne a rozumné od nesprdvneho a nerozumného je uz
rozlisené. Kto odmietne nasledovat’ a verit’ v tdguta a uveri v Boha, ten sa
uchopi pevnej rukovdti, ktora sa nikdy nerozlomi. A boh vsetko pocuje a
vsetko vie."“ — Koran: preklad do slovenského jazyka. Bratislava : Levant,
2014.s.41.

7 GARCIA SANJUAN, A.: jFue al-Andalus un paraiso de tolerancia
religiosa? In: GUTIERREZ, R. G.— DOMINGUEZ, E.N. - RIVERA,V. N.
(eds.): Utopia: Los espacios imposibles. Frankfurt nad Mohanom : Peter
Lang GmbH, 2003. s. 269.

'8 Povinnost’ inovercov platit’ Specidlnu dan v Korane: ,,[29] Bojujte
proti tym, ktori neveria v Boha ani v Deri posledny a ktori nezakazuju to,
Co zakdzal Boh a jeho posol a ktori nevyzndvaju pravdivé ndboZenstvo
a pochddzaji z radov tych, ktorym bola dand Kniha, az kym neodvedu
poplatok rukou vlastnou, pocitujic pokoru. — Koran: preklad do sloven-
ského jazyka. Bratislava : Levant, 2014.s. 190.
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dovolené a vase jedlo je im dovolené. A pocestné Zeny z radov veriacich a
pocestné Zeny z radov tych, ktorym bola dand Kniha pred vami, pokial im
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alebo mat’ priatelky. A kto by odmietol vieru, toho skutky budi zmarené
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a ze manzelstva medzi moslimami a krestanmi boli cas-
té. Dokonca aj Witizova vnucka Sara, si za manzela vzala
moslima, s ktorym ju zoznamil samotny kalif. Takisto bola
s moslimom zosobasena vdova po donovi Rodrigovi Ci
dcéra Teodomira, ktory uzavrel skor spomenuty Tudmi-
rov pakt.2

Zo strany krestanstva vsak boli sobase medzi
moslimskymi a krestanskymi veriacimi kritizované. Papez
Hadrian |. okolo rokov 785 — 791 napisal list, v ktorom
lutuje, Ze mnohi, ktori sa deklaruju ako katolici, vydavaju
svoje dcéry medzi pohanov. Cirkev hladela na asimila-
ciu obyvatel'stva s obavami. Hoci bezprostredne po roku
711 sami Spanielski biskupi spolupracovali s moslimami
v snahe zachovat’ si biskupsky urad v dobytych mestach,
nie vetci sa rozhodli s dobyvatelmi kooperovat’. Cast’
cirkevnej hierarchie utiekla z obsadenych Gzemi do As-
tarskeho kralovstva na severe alebo do Rima.??

Zaroven obavy Cirkvi sposobil aj narast heretic-
kych hnuti, ktoré sa v moslimskom Spanielsku medzi
krestanskym obyvatel'stvom zacali Sirit. Prave Uzky kon-
takt s moslimami je povazovany za dovod dezorientacie
krestanov. Za posobenia toledského arcibiskupa Cixila
(? — 783) sa totiz opatovne objavil napr. sabelianizmus,
ktory zredukoval Svatl Trojicu na rézne prejavy jedinej
bozskej osoby. Podobne sa Siril aj adopcionizmus, podla
ktorého bol Jezis Kristus adoptovany za Syna Bozieho, Ci
neskor aj dalSia heréza tvrdiaca, ze Jezi§ bol stvoreny v
Mariinom srdci, ¢im doslo k popretiu tajomstva vtelenia
a v dosledku toho aj JeziSovho bozstva. Ich pritomnost’ v
krestanskom spolocenstve je pokladana za snahu pribli-
zit’ sa islamu a sposobila nemaly rozruch v nabozenskom
zivote.

Co sa tyka politického Zivota, iba moslimovia mali
povolené zastavat’ vyznamné vladne funkcie, a hoci vset-
ci vladari Al-Andalus boli moslimovia, relativne casto sa
na niektoré Uradnicke posty vyberali krestania a Zidia.
Okrem toho mali chranenci siidnu autonémiu, ktora zna-
menala, Ze si konflikty vzniknuté v ramci svojej minority
mohli riesit’ sami.”> Tato norma vzisla z iniciativy vladcu
menom Ugba (? — 742), ktory sa rozhodol garantovat),
aby lud kazdej viery mohol byt’ stideny na zaklade vlast-
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nych zakonov. Krestanov sudil tzv. sudca krestanov (gadi
al-nasara), ktory sa riadil vizigétskym siborom zakonov,
Forum ludicum.®® Pravomoc riesit’ konflikty vzniknuté s
moslimami ale nemal. Kazdy takyto spor uz musel byt
posudzovany pred moslimskym sudcom a podla moslim-
ského prava. Dalej mali chrénenci tiez slobodu vykoné-
vat’ Siroku skalu povolani a tiez povolenie obchodovat’
vsak venovala rolnictvu,® zatial ¢o Zidia sa zvykli veno-
vat’ financnictvu, obchodu a remeslu.Vytvaranie vlastnych
stvrti poskytovalo zidovskej komunite dostatok priesto-
ru pre tvorbu literarnych diel ako poetickych zbierok
alebo komentarov Talmudu, pripadne pre skimanie vedy.
Takymto Stylom sa mestd, ako najma Lucena, Cordoba,
Granada, Ci Zaragoza, stavali vyznamnymi centrami Zi-
dovskej kultiry.” Mnohi Zidia vynikali ako lekari a vedci
a takisto tvorili akysi most medzi arabskymi poznatkami
a zapadnou Euroépou vdaka tomu, ze zidovski vzdelanci
ovladali nielen hebrejcinu, ale aj latininu a arabcinu.®

Pocet zidov v Spanielsku sa v I 1. storo&i odhaduje
na priblizne 60 000, co by tvorilo 1% z celkového poc-
tu obyvatelov.Vdaka uz vyssie spomenutej autonomii v
rieseni vlastnych zalezitosti, zidia si na riadenie svojich
Stvrti vytvarali rady starSich a sudcov, ktori dohliadali na
dodrziavanie predpisov. Vacsinou jednu Stvrt’ netvorilo
viac ako Styristo rodin®' a na Cele kazdej zo Zidovskych
komunit stal jeden hlavny reprezentant (nasi).>

V ramci krestanskej spolocnosti nadalej fungovala
cirkevnd organizacia, ktora ustanovila tri metropolitné
provincie, Toledo, Lusitania a Bética, v ktorych sidlil ar-
cibiskup a ktoré sa delili na viaceré diecézy. Hlavnym re-
prezentantom krestanstva pred moslimskymi autoritami
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bol cordobsky arcibiskup, a to kvoli svojej najvacsej bliz-
kosti k sidlu moslimského $tatu.®® Avsak mnohé cirkevné
majetky boli dobyvatelmi zhabané a biskupské stolce na
urciti dobu neobsadené.**

Islamské normy neprikazovali Ziadnu formu segre-
gacie medzi nabozenskymi komunitami, no napriek tomu
existovala medzi minoritami tendencia zdruzovat’ sa.
Na zaklade spisu al-Mustajraia od cordobskeho pravnika
al-Utbiho (? — 869) dnes vieme, Ze spoluzitie nabozen-
skych skupin vyvolavalo mnozZstvo praktickych otazok.
Poénuc otazkou, ¢i sa mézu moslimovia zdravit’ s inover-
cami, ¢i moéze moslim pouzit’ na svoju ocistu vodu, ktoru
predtym pouzil inoverec, cez polemiku, ¢i si moze obliect’
latku alebo saty vyrobené krestanom, az po problém, i
moze moslimka dojcit’ krestanského novorodenca. Rov-
nako sa pochybnosti tykali aj zmieSanych manzelstiev
Ci problémov po konverzii — méze sa moslim zucastnit’
pohrebu svojho svokra, ktory bol krestanom? Méze sa
moslim stretavat’ so svojou krestanskou matkou?** Hoci
odpovede a rieSenia na tieto otazky nepozname, vset-
ky tieto priklady davaju jasny pohlad na to, aké narocné
bolo spoluzitie troch rozdielnych kultir a nabozenstiev
a ako velmi zasahovalo do najbeznejsieho kazdodenného
Zivota.

Aj ked' bola krestanska viera tolerovana, jej prak-
tizovanie nebolo Uplne slobodné. Vztahovali sa na nu
obmedzenia, akymi boli napr. zakaz stavby novych kos-
tolov &i prikaz vykonavat’ kult za zatvorenymi dverami.*
Vztahovalo sa to tiez na odbijanie zvonov, hoci existuju
pochybnosti, ¢i bol tento zakaz naozaj prisne dodrziava-
ny, rovnako ako je otdzna aj povinnost’ nosit’ viditelné
rozlisovacie znaky, vdaka ktorym by slo uz zo zbezného
pohl'adu spoznat’ status chranenca. Identifikovat’ ho malo
byt’ mozné vdaka tenkému opasku zvanému zunnr a pasu
latky menom riga"’

Napriek statusu chranencov pocet krestanov po-
stupne v moslimskom Spanielsku klesal, a to z dévodu
predsa len existujiceho natlaku. Mnohi emigrovali na
krestanské Gzemie, ini zas konvertovali na islam. Sta-
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tistiky ukazuju, ze okolo roku 750 mohlo moslimov re-
prezentovat' 10% obyvatelstva, o sto rokov neskor uz
vSak moslimovia tvorili 20%, v roku 950 50% a na konci
tisicroCia uz valnu vacsinu 75 — 80%. Nie je vSak znamy
presny pocet obyvatelstva a nepozname ani predosly
demograficky vyvoj na Pyrenejskom polostrove. Z tohto
dovodu sa tieto percentudlne Udaje povazuju za iba velmi
orientacné.’®

V tejto konfesiondlne zmiesSanej spolocnosti sa z
Casu na cas objavovali aj medzinabozenské konflikty. Pod-
l'a historikov bol vsak iba jediny, ktory sa da povazovat’
za skutocne zdvazny. Odohral sa v polovici 9. storocia
a spaja sa s tzv. cordobskymi martyrmi, znamymi aj ako
dobrovolni martyri. Moslimské autority vtedy odsudili
niekolko desiatok krest’anov, ktori sa verejne ruhali ura-
zajuc islamskd vieru a proroka Mohameda priamo pred
moslimskym sudcom. Cordobski krestania vopred vedeli,
ze za ich skutok budu odsudeni na smrt’. Islamské pravo
totiZ jasne stanovuje za zloCin urazky islamu trest smrti
bez ohladu na to, ¢i je vinnym moslim alebo inoverec.
Predpoklada sa, Ze slo o vyustenie napatia, ktoré vzniklo
po vzrastajucom tlaku islamizacie a arabizacie v Cordobe
a tieZ po zvyseni Specialnej dane yizya.*V reakcii na tieto
udalosti Abderraman Il. (792 — 852)* zvolal zasadnutie
s krestanskym duchovenstvom, kde bolo dohodnuté, ze
knazi budu veriacich od takéhoto nerozvazneho a nebez-
pecného provokovania moslimskych autorit odhovarat’.*!

Koncom 9. storocia sa vsak Al-Andalus dostava do
Coraz vacsich nepokojov. Mnohi obyvatelia sa zapajaju do
rebélii. Dokonca sa zUcastnuju aj ti, ktori konvertovali na
islam a prijali moslimské zvyky, pretoze nesuhlasili s vla-
dou Umajjovcov. Rebeli dufali, ze ak sa podari zvrhnat
tento rod z tronu s pomocou Asturskeho kralovstva, pre
Al-Andalus to bude definitivny koniec. Pocas vlady Ab-
derramana II. Ludovit |. Pobozny (778 — 840), cisar Fran-
skej rise, poslal krestanom do Cordoby list, v ktorom
ich vyzyva k boju proti krutému monarchovi a ponuka
im ochranu svojho kralovstva: ,,Ddvame vdm vediet, Ze
ak chcete emigrovat’ a prist’ k ndm, zariadime, aby ste mohli
uZivat’ svoju starodavnu slobodu v plnom rozsahu.“? Jednou
z reakcii na jeho slova bola vzbura Umara ibn Hafstina
*® LOPEZ DE COCA CASTANER, J. E.: Cristianos en Al-Andalus (siglos
VIII-XII). http://www.vallenajerilla.com/berceo/lopezcocalcristianose-
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(850 — 917), ktory pochadzal z vizigdtskej rodiny konver-
tovanej na islam. Prinavratiac sa ku krest’anstvu, svoj boj
nazval bojom proti islamskej viere, ku ktorému sa pocas
nasledujucich rokov pripajali stale novi privrzenci.® Ako
echo sa po rokoch znova ozyva aj oCividne stale ziva spo-
mienka na cordobskych martyrov. Z tohto obdobia sa
totiz zachoval dokument hovoriaci o krestanke menom
Dalja, ktora tvarou v tvar sidnej rade v Cérdobe dekla-
rovala bozstvo Jezisa Krista a oznacila Mohameda za kla-
mara a proroka faloSného boha. Aj ona, podobne ako jej
predchodcovia, bola odsudena na smrt’.* Az Abderrama-
novi lll. (891 — 961) sa nakoniec podarilo tieto povstania
definitivne ukoncit. Par desatrodi neskor sa vsak napriek
tomu Al-Andalus raca.®

2 Kriza moslimskej vliady

V prvych desatrociach |1. storocia sa Al-Andalus
rozpada na nezavislé kralovstva, na tzv. taifské kralov-
stva, ktoré svoje pomenovanie ziskali z arabského slova
ta'ifa, a teda terminu oznacujuceho frakciu, tabor. Zanik
Cordobského kalifatu sa konkrétne datuje do roku 1031
a s nim suvisi aj postupny koniec politickej a vojenskej
nadvlady moslimov na polostrove. Nepokoje a spolo-
censku nestabilitu totiz vyuzili krestanské kralovstva zo
severu na Utok a pustili sa do dobyvania svojich niekdaj-
Sich uzemi. Krestanski vladcovia nasledne vyzadovali od
podmanenych obyvatelov platbu dane, ktora sa vyrazne
podobala na moslimskud yizyu.* Tato skutocnost’ sposo-
bila vyrazni zmenu v medzinabozenskych vztahoch kres-
t'anov a moslimov.*

V snahe postavit’ sa krestanskym dobyvatelom, tai-
fski krali si na pomoc povolavaju severoafrické dynastie
Almohadov a Almoravidov. Problémom je, Ze Almohadi
ani Almoravidi neuznavali Ziadnu ind vieru okrem vlast-
nej, moslimskej.*®

Za zmienku stoji rozprava Ibn Abduna (1050 — 1 135)
pochadzajuca z tohto obdobia. Je plna nevltdnych zmie-
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nok ako vodi krestanskej, tak aj voci zidovskej komunite
v Seville.Autor piSe, Ze moslim nesmie vyhadzovat’ odpad
po krestanoch a Zidoch, ani Cistit’ ich latriny, ,,pretoZe Zid
a krest'an su vhodnejSimi pre tieto prace, ktoré su pracami ni-
comného ludu. Moslim sa nesmie starat’ o stajfiu ani Zida, ani
krestana, [...] nesmie mu pridrZat’ strmen, a ak sa o niekom
vie, Ze tak cini, treba ho pokarhat’.*¥

Medzi obmedzenia, ktoré boli voci krestanom apli-
kované, patril tiez zakaz jazdit' na koni (povolena bola
iba mulica) alebo tiez postavit’ si vysSie domy, nez aké
vlastnili moslimovia. Krestan bol povinny postavit’ sa ako-
nahle sa k nemu priblizoval moslimsky veriaci, a uvolnit’
mu stolicku, nesmel sa mu pozdravit’ ako prvy a mohol
na pozdrav iba odpovedat’*® Povinnost’ nosit’ odliSova-
cie znaky je tentokrat désledne monitorovana a rovnako
nekompromisne su vSetci krestania zbaveni verejnych a
administrativnych funkcii.®'

Boli to najma Almohadi, ktori presadzovali nezna-
sanlivost), a jednym z dosledkov narusenych vztahov me-
dzi vierami bolo aj zabratie kostolov a ich prebudovanie
na mesity.V reakcii na tieto udalosti teda zacali krest’a-
nia opustat’ moslimské Gzemia a emigrovat’ na sever, do
krest'anskych kralovstiev. Krestanski krali tito migraciu
vitali a sami sa snazili krestanov zvolavat’ do svojich dr-
zav. Jednym z nich bol aj Alfonz |. Aragonsky nazyvany
Bojovnik (1073 — 1134)%2, ktory po boji z moslimského
Uzemia povolal 10 000 domacich krest’anov, aby sli osidlit’
Uzemie Zaragozy, byvalého taifského kralovstva. Napriek
tomu ale v Al-Andalus krestania stale tvorili pocetnti mi-
noritu, ktora tvorila priblizne 30% obyvatelstva.>®

Problémy nastali aj v spolunazivani moslimov so zid-
mi.V polovici |1. storocdia dochadza k zavaznému obvi-
neniu zidovského vezira Yusufa, ktory bol moslimami po-
vereny vladnymi Glohami v Granade. Yusuf sa mal podla
arabskych zdrojov dopustit’ nielen zneuzitia svojej moci v
neprospech moslimov, ale sa mal aj zUcastnit’ sprisahania
a otravit’ emirovho syna. Nepokoj vyvrcholil v roku 1066,
kedy doslo k poprave tohto zZidovského vezira a spolu s
nim aj mnohych dalSich Zidov. Ide o prvé antisemitské
vzplanutie spolocnosti v historii Al-Andalus,** na ktoré
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vacsina zidov odpovedala rozhodnutim odist’ na Vychod
alebo do krestanskych kralovstiev na severe, podobne
ako krest’ania.”®

Medzitym nadalej pokracuju snahy aragénskeho
krala Alfonza I. preniknat’ a ovladnut’ o najviac moslim-
ského Uzemia. Z Valencie zamieril do Murcie a odtial’ az
do Granady, ktort sa mu ale nepodarilo ziskat. Po nej
tiahol na Cérdobu a opatovne sa pokdusil dobyt’ Grana-
du, avsak uspesny nebol, a tak sa vratil do Aragénu. Hoci
mozno nedosiahol dolezité Uzemné vitazstva, rozprudil
tym Zivot v spolocnosti, ¢o sa odrazilo na tom, Ze cestou
domov do Aragénu ho nasledovalo mnoho krestanov.
Krestania z Granady, ktori zostali, boli obvineni z pozva-
nia aragénskeho krala dobyt’ mesto a napomahania mu
spolu s dalsimi krestanmi z inych miest. Za trest strati-
i status chranencov a bolo im nariadené opustit’ polo-
strov. Tento edikt bol potvrdeny almoravidskym emirom
v septembri roku |126. Deportovani boli predovsetkym
krestania z Granady, Sevilly a Cérdoby, a to na Uzemie
Maroka.*

Je mozné, ze ti, ktori sa nepridali k Alfonzovi ., oca-
kavali, ze budi moct’ bezo zmeny nad’lej zit’ pod almora-
vidskou nadvladou.Ak to tak bolo, vdaka ich sucasnikovi
Ordericovi Vitalovi (1075 — 1142) vieme, Ze sa mylili.Ten
pise:,,[Almoravidi] si vybili zlost’ na tych, ktori zostali a, skr-
ze vSeobecny edikt, kruto im odobrali ich majetky a otrasne
ich trapili... Mnohi zomreli po neopisatefnom tyrani a zvySok
bol poslany na druht stranu Prielivu, do Afriky, odstideny na
tvrdy exil.">’

Nepozname pocet krestanskych rodin, ktoré boli
vystahované do oblasti Mequinez a Salé.*® Predpoklada
sa vsak, Ze doslo k viacerym deportaciam, hoci sa neza-
chovalo dostatok explicitnych dokumentoy, ktoré by to
dokazovali.*’
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Neskor, po prichode Almohadov, uz hovorime o de-
finitivnom zaniku takto oslabenej krestanskej komunity.
Ich vlada sa totiz vyznacovala nabozenskou intoleran-
ciou. Za vsetko hovori uz len vSeobecné zrusenie statitu
chranencov.® Zanik tohto prava, ktoré povolovalo pri-
tomnost’ inovercov, je poslednou bodkou krestanského
pribehu na moslimskom Uzemi Pyrenejského polostrova.
Ked' sa totiz Al-Andalus po dobyti krestanskymi kralov-
stvami zredukovalo na uzemie Granady, nespomina sa na
ziskanych uzemiach pritomnost’ Ziadnych krestanov.'

ZAVER

V slcasnosti sa v Zivote spolocnosti Coraz CastejSie
stretdvame so situaciou, v ktorej dochadza k stretu roz-
norodych kultar. Hladanie tolerancie a pokojného spo-
lunazivania sa stava este naliehavejSie v pripade, ked' ku
kolizii dojde medzi odliSnymi nabozenskymi systémami,
pricom kazdé si narokuje skutocné poznanie absolUtnej
pravdy. Tato situdcia vSak nie je charakteristicka iba pre
globalizovany svet 21. storocia, ale vystihuje aj dobu stre-
dovekého Spanielska. Prave ono je pozoruhodne vyni-
mocné tym, Ze na jeho Uzemi v rovnakom case Zili bok
po boku tri najvacsie monoteistické viery — judaizmus,
krestanstvo a islam.

Opoizicia ,,my* a ,,oni* bola pre nich rovnako dole-
zita a urcujuca pre celkovi atmosféru spolocnosti, ako je
aj dnes pre nas. Zidia, krestania a moslimovia sa nevyhli
kazdodennému styku pri najbeznejsich Cinnostiach Zivota
stredovekého cloveka. Synagogy, kostoly a mesity, rozlic-
ny pohlad na cloveka i svet — hoci vsetky tri nabozenstva
vyznavaju jediného Boha, ktory sa zjavil v ludskych deji-
nach ako stvoritel a pan, kazdé ma svoje chramy, svoju
nabozensku prax aj vlastnu historiu. Su to tri individualne
kultary hladajlce systém v snahe podelit’ sa o jediny do-
mov, Uzemie Pyrenejského polostrova.

Toto spolunazivanie sa da definovat’ ako sthrn vset-
kych medzinabozenskych okolnosti, tych pozitivnych aj
negativnych. Zahrnal spolupracu, priatelstvo aj vzajomne
prospesné vztahy, ktoré sa vyznacovali akceptovanim je-
den druhého. Okrem toho vsak pozostaval aj z nedovery,
pochybnosti a nevyhnutnych konfliktov prameniacich z
odlisnych svetonazorov, ktoré sa nakoniec odrazili v dis-
kriminacii a nasilnostiach. Takymto sposobom vedla seba
v Case stredoveku na uUzemi Pyrenejského polostrova
fungovalo odmietnutie a kooperacia zaroven.

% GARCIA DIAZ,].: Las relaciones musulmano-cristianas en la Esparia
Medieval: del mito de una idilica convivencia a los limites de la tolerancia.
https://www.academia.edu/26088190/Las_relaciones_musulmano-
-cristianas_en_la_Espana_Medieval_del_mito_de_una_idilica_con-
vivencia_a_los_limites_de_la_tolerancia.s. 13.(19.02.2021).

8 GARCIA SANJUAN, A.: ;Fue al-Andalus un paraiso de tolerancia
religiosa? In: GUTIERREZ, R. G.— DOMINGUEZ, E.N.— RIVERA,V.N.
(eds.): Utopia: Los espacios imposibles. Frankfurt nad Mohanom : Peter
Lang GmbH, 2003. s.279.
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Ako zdroje poznatkov boli za Uc¢elom vypracovania
tejto prace pouzité hlavne Spanielske odborné publikacie
a clanky zaoberajuce sa témou nabozenskej tolerancie a
postavenia judaizmu, krestanstva a islamu v stredoveku,
ako aj originalne historické pramene s ohladom na sku-
manu geograficka oblast, Spanielsko. Z dévodu zachova-
nia autenticity sme ponechali znenie mien a nazvov v ich
originalnom zneni. Citacie dobového materialu boli zo
Spanielskeho jazyka prelozené autorkou tejto prace.

ZOZNAM POUZITE]) LITERATURY:

ANDRES MARTIN, M.: De las tres religiones a la
unidad religiosa en Espana (711-1492-1502; 1609). In:
Mar oceana.roc. 6,2002, ¢. | 1-12.ISSN | 134-7627.

BRAVO LOPEZ, F: «La traicion de los judios» La
pervivencia de un mito antijudio medieval en la histo-
riografia espanola. In: MEAH Hebreo. roc. 63,2014, ¢. 63.
ISSN 1696-585X.

CABRERA, E.: Musulmanes y cristianosenal-Andalus.
Problemas de convivencia. In: Antigiiedad y cristianismo.
roc. 18,2011, ¢.28.1SSN 0214-7165.

CORDERO NAVARRO, C.: El problema judio como
vision del «otroy» en el reino visigodo de Toledo. Revi-
siones historiograficas. In: En la Espaiia Medieval. roc. 19,
2000, ¢. 23.ISSN 0214-3038.

GARCIA DIAZ, |.: Las relaciones musulmano-cris-
tianas en la Espafia Medieval: del mito de una idilica con-
vivencia a los limites de la tolerancia. https://www.acade-
mia.edu/26088190/Las_relaciones_musulmano-cris-
tianas_en_la_Espana_Medieval_del_mito_de_una_idi-
lica_convivencia_a_los_limites_de la_tolerancia. s. 10.
(19.02.2021).

GARCIA SANJUAN, A.: ;Fue al-Andalus un paraiso
de tolerancia religiosa? In: GUTIERREZ, R. G.— DOMIN-
GUEZ, E. N. — RIVERA, V. N. (eds.): Utopia: Los espacios
imposibles. Frankfurt nad Mohanom : Peter Lang GmbH,
2003. 340 s.ISBN 3-631-50510-8.

HINOJOSA MONTALVGQ, J.: Los Judios en la Espana
medieval: De la tolerancia a la expulsion. In: MARTINEZ
SAN PEDRO, M. D. (ed.): Los marginados en el mundo me-
dieval y moderno : Almeria, 5 a 7 de noviembre de 1998.
Almeria : Instituto de Estudios Almerienses, Diputacion
de Almeria, 2000. 248 s. ISBN 84-8108-206-6.

CHALUPA, |.: Déjiny Spanélska. Praha : Nakladatelstvi
Lidové noviny, 2017.747 s.ISBN 978-80-7422-525-3.

Koran: preklad do slovenského jazyka.Bratislava : Le-
vant,2014.769 s.ISBN 978-80-969967-4-2.

LOPEZ DE COCA CASTANER, |. E.: Cristianos
en Al-Andalus (siglos VIII-XII). http://www.vallenajeril-
la.com/berceo/lopezcoca/cristianosenal-aldalus.htm.
(27.02.2021).

114

PARAMO DE VEGA, L. La Espafia de las tres cul-
turas: La convivencia entre judios, musulmanes y cristia-
nos en la Edad Media. In: Alcalibe. roc. 11,2011, €. 11.1SSN
1579-9875.



LEGENDY A ZAUJIMAVOSTI SPISSKEHO

Abstract: In this article we want to build on the
previous two published series of articles that have pre-
sented legends and attractions of the village of SpiSsky
Stvrtok. In this article we want to focus on other attrac-
tions like wells and the water duct of the village, as well
as springs that spring up above the village and form the
basis for Stvrtocky stream. We will also remember the
absent today farmyard of minors and violent collectivi-
zation. We will take a closer look at the tower clock on
Church of St. Ladislav and the sundial on the south side
of the Chapel of the Assumption of the Blessed Virgin
Mary in Spissky Stvrtok.We believe that these pearls will
help to get to know the village of Spissky Stvrtok better
in its historical context..

Key words: Farmyard (farmstead of minors. Le-
gends.Wells. Sundial. Stvrtocky stream.Water duct.Tower
clock. Interesting facts.

Uvod

V tomto prispevku chceme podrobnejsie predsta-
vit’ studne a pramene, ktoré predstavovali Zivotodarnu
tepnu nato, aby sa obec Spissky Stvrtok mohla rozvijat.
Nasilna kolektivizacia spojena s postatnenim priniesla
novl a nepriaznivl realitu. Siahla na zakladné pravo
vlastnit’ majetok a zhodnocovat’ ho. Ludia sa oddavna
snazili odmerat’ a vyjadrit’ plyndci ¢as pomocou pravi-
delne sa opakujucich javov. Den a noc ¢i rocné obdobia
patrili k najstarsim sposobom merania ¢asu. Najstarsimi
hodinami su slnecné hodiny, ktoré sluzili aj ako kalen-
dar. Slnecné hodiny s umiestnené aj na juznej strane
Kaplnky Nanebovzatia Preblahoslavenej Panny Marie v
Spisskom Stvrtku, kde dnes mézeme vidiet’ rekonstruk-
ciu tychto hodin.Velkym pokrokom v merani ¢asu bolo
zostrojenie mechanickych hodin. Prvé mechanické ho-
diny boli vezové.Vezové hodiny boli velké a domyselné
stroje, Casto s obdivuhodnou presnostou s kompliko-
vanym mechanizmom.Takéto vezové hodiny si umiest-
nené aj na Kostole sv. Ladislava v Spisskom Stvrtku, kde
si predstavime ich historiu a d'alSie zaujimavosti.

STVRTKA Il

STANISLAV SVEDA

Studne a vodovod obce

Prva znama zmienka o studni, ktora sa nachadzala
pred kostolom v obci je zaznamenana v zapise kroniky
znamej pod nazvom Spisskosobotska kronika. Z nej sa
dozvedame:

,,V Case vlady tohto krdla (Ladislava IV. Kumadnskeho),
roku Pdna 1278 alebo o rok skér bol na Spisi isty pan, krd-
fov hodnostdr, ktory spdsobil SpiSiakom vela zla a potupy.
Preto ho zabili a stalo sa to v Spisskom Stvrtku. Ked’ tam
roku Pana 1428 odkryli pred kostolom studriu, ktord bola
dlhé roky prikrytd, nasli v nej mnoho fudskych kosti a brne-
nia a kosti objavili aj v pivniciach. SpiSiaci museli zato dat’
kralovi (Ladislavovi) vela periazi“.

Co sa tyka existencie studne pred kostolom, pred-
pokladame, zZe bola zasypana. Dnes po nej nendjdeme
ani stopy. Georadarovy vyskum by v tomto pripade bol
schopny takuto studnu lokalizovat. Najst’ takuto sta-
rd studnu, dokumentovanu z roku 1278 by bolo vel-
kym prinosom, nakolko v nej by sa mohli nachadzat’
predmety, ktoré by boli pravdepodobne starsie ako
prva pisomna zmienka o obci.Takyto objav studne pred
kostolom by vyznamnym sposobom posunul zaciatky
datovania obce Spissky Stvrtok.

' SOPKO, J.: Kroniky stredovekého Slovenska. Stredoveké Slovensko oca-
mi krdlovskych a mestskych kronikarov. Budmerice : Vydavatelstvo
Rak, 1995, s. 107.
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Obr. ¢. |: Pohlad na Kostol sv. Ladislava a KapIinku Nanebovza-
tia Panny Marie v Spisskom Stvrtku z roku 1860
(Zdroj: OSZK EPA, Csotortokhelyi templom 1860)

V obci bolo niekolko verejnych studni.Jedna z nich
bola kopana studna nazyvana tiez tzv. urbarska studna.
Tato bola v katastri,ktorého vlastnici boli clenmiurbara.

,urbdrska studria“
na ulici Obrancov
mieru

Obr. €. 2: Pohl'ad na svadobny sprievod dnesnou ulicou
Obrancov mieru.Vlavo je mozné vidiet’ urbarsku studnu (oproti
dnesnému Penziénu Natali).

(Zdroj: Spissky Stvrtok — dobova fotografia (1263 — 201 3),
vlastnik fotografie Pavol Murin)

Kopana studia,
dnes nachadzajuca
sav obecnom
parku

Obr. €. 3: Pohl'ad na povojnovy stav obce — Namestie
slobody
(Zdroj a vizudlizécia: autor)

Klastor mal svoju vlastn( studiu. Nachadzala
sa pred budovou z juznej strany a bola to len jedna
studna, ktora slizila pre potreby pitnej vody reholni-
kov.2

2 ADSS SS, Kronika Domu socidlnych sluzieb v Spisskom Stvrtku, s. 6.
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Obr. &.: 4 Pohlad na kladtorna studriu v Spisskom Stvrtku
(Foto: autor)

Jedna studna postacovala pre potreby reholnikov.
V aprili 1950 boli nasilne zrusené vsetky muzské a
v auguste toho istého roku vsetky Zenské rehole v
CSR. Tato drasticka zmena existenéne zasiahla aj do
Zivota pésobenia rehole minoritov v Spisskom Stvrt-
ku. Reholni boli internovani v Podolinci, klastor bol
vystahovany a majetok zhabany. Klastor najprv zival
prazdnotou. Preto ho zaciatkom jesene roku 1950
najprv pouzivali ,,Statne majetky*, ktoré tu uskladio-
vali obilie a v pivnici zemiaky. Do prizemia sa na-
stahovala ,Materska skola“. Ostatné budovy ostali
prazdne. Nova situacia nastala uz 27. maja 1950, ked’
na zaklade dohody medzi Slovenskym nabozenskym
fondom v Bratislave a Krajskym narodnym vybo-
rom v Kosiciach doslo k podpisaniu zmluvy o tom,
Ze tunajsi klastor minoritov bude vycleneny pre ucely
socialnej starostlivosti s doplnkom, Ze v budove i na-
dalej budu priestory farského Uradu a zaroven uby-
tovanie pre jedného knaza. Dna |. decembra 1950
bol uvedeny do prevadzky Domov socialnych sluzieb.
O mesiac neskor, 7. januara 1951 prichadza prvych
22 dochodcov do ustavu. Ako najvacsi problém sa
ukazal nedostatok pitnej vody ako v Ustave, tak aj v
obci.V Ustave preto na dvore bola zhotovena beto-
nova jama, do ktorej sa voda denne dovazala v su-
doch konskym povozom a tiez sa do nej zachytavala
dazd'ova voda zo strechy. Do jedinej klastornej studne
bolo zavedené elektrické cerpadlo, aby sa voda nemu-
sela nosit’? Kronikar tuto situaciu opisal nasledovne:

.,V ustave bol uplny nedostatok vody, pretoZe zacali
sa prijimat’ novi obyvatelia do dstavu a tym aj stupala spo-
treba vody...V ustave kuri¢ Stefan Petrovi¢, ktory upozornil
vedticeho Ustavu, Ze ked’ v obci mal pdlenciareri gréf Caki
(Csdky) do roku 1920, ktora sa nachddzala v susedstve

3 DUNCKO, §.: 50 rokov Domova socidlnych sluZieb v Spisskom Stvrtku

(1950 — 2000). Spissky Stvrtok : Domov socidlnych sluzieb v Spis-
skom, 2000, s. 9.



dstavu, Ze do tejto pdlenciarne mal grof Caki zavedeny
vodovod z blizkeho lesa. Od kriZzovatky az do pdlenice mal
liatinové potrubie a cez pozemok hore do lesa kameninové,
ktoré boli uloZené pre privod vody samospadom. (...) Obec
Sp. Stvrtok trpi nedostatkom pitnej vody.V dobe suchd exis-
tujuce studne vysychaju a obec je ohrozend nedostatkom
pitnej a uZitkovej vody. Miestni obcania st odkdzani na do-
vazanie vody z miestneho potoka.Tento katastrofalny stav
nedostatku vody je starsieho data. Byvaly gréf Caki, nechal
vybudovat’ pre svoj velkostatok v Sp. Stvrtku vodovod, kto-
ry privadzal v tom Case uZitkovi vodu pre pdlenicu. Vodu
odoberal z potoka a privadzal ju kameninovym potrubim
80 mm az do spotrebista. Po prvej pozemkovej reforme
za prvej republiky, toto vodovodné zariadenie ostalo bez
maijitelov.VySe 31 rokov toto vodovodné zariadenie nebolo
v prevadzke.V Sp. Stvrtku, v byvalom kldstore, bol zriadeny
Osetrujuci Ustav, ktory priamo zapasil s nedostatkom pit-
nej a uZzitkovej vody. Z iniciativy vedenia tohto Ustavu a za
pomoci miestnych obcanov podarilo sa pomocou sondd-
Ze odhalit’ existujtici stary vodovod v dizke cca 1.100 bm,
ktory je schopny prevdadzky. Toto vodovodné zariadenie je
napojené priamym odberom z potoka. Nakol'ko celd obec
trpi nedostatkom vody a nemad Ziadnu poZiarnu bezpec-
nost,, navrhuje sa dobudovat’ prirodné vedenie do obce v
dizke cca 500 bm z azbesto-cementovych rir o priemere
80 mm az do vybudovania poZiarnej nadrZe.Toto rieSenie
je momentdlne a sliZilo by k privodu vody uZitkovej a aj
pre poZiarnu bezpecnost’. Pre budtcnost’ je potrebné pre-
viest’ riadny odber z potoka pomocou filtracnych zdrezov,
takZe po takejto uprave a dezinfekcii voda by sa dala pou-
Zivat’ ako voda pitnd. S ohfadom na to, Ze miestni obcania
zdpasia s nedostatkom vody su ochotni vykopové prace na
budovanom prirodnom vedeni v dizke 500 bm si previest’
v brigdde zdarma. Prirodné vedenie azbesto-cementové
riry priemeru 80mm v dizke 500 bm si vyZiada naklad
['1.000 Kds, vybudovanie poZiarnej nadrze o obsahu 50
m3 cca 30.000 Kcs, t. j. materidl a prdca. Tieto prdce by
sa previed|i eSte v tomto roku.V budicom roku je potrebné
zaistit’ ndklad cca 60.000 Kcs na prevedenie filtracnych
zdrezov pre odber vody z potoka. Miestny potok, ktory
bude sluzit’ ako vodny zdroj pre vodovodné zariadenie je
napojeny z niekolkych rozvetvenych prameriov.Vydatnost’
tohto potoka pri prehliadke dria 13. Xl. 1954 bola na-
merand 2 /2 litra vody za sekundu. Toto mnoZstvo vody
by postacovalo kryt’ dennii spotrebu vody obce Sp. Stvr-
tok, ak berieme do uvahy: 1.000 obyvatefov a 120 litrov/
den ... 120 I/deri = 120.000 I; 500 ks rozZného statku
a 60 I/der ... -/l- = 30.000 [; 100 ks koni @ 60 I/
deri .....-/I- = 6.000 [; 1.000 ks osipanych a 40 l/der ...
-II- = 40.000 [; Spolu: 196.000 I; cca 200.000 I/den*.*

4 ADSS SS, Kronika Domu socidlnych sluZieb v Spisskom Stvrtku, s. 12
- 13.
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Obr. €. 5: llustracia donasky vody do ustavu z Kroniky
Domu socialnych sluzieb v Spisskom Stvrtku

(Foto: autor)

Kronikar popisuje dalSie suvislosti s pracami na
zavedenie vodovodu:

,,Previedla sa sonddz na pozemku obcana Jozefa Ma-
guta, kde bola odkryta mala zberna Sachta asi o rozme-
roch 3 x 2 x 3 m. Zo Sachty bolo zavedené, ako sme uz
spomenuli kameninové potrubie a na pole ob¢ana Stefa-
na Duncka.Tu treba pripomenut’, Ze ked’ grofsky majetok
pri prvej parceldcii v nasom $tdte bol rozparcelovany, grof
potrubie od role Duncka az po pdlenicu dal vykopat’. Hore
v lese bolo tiez zistené, Ze od Sachty na pravu stranu od
lesa je tieZ potrubie kameninové o priemere 50 mm. Do
sonddznych préc, okrem ndsho zamestnanca Stefana Pet-
rovica, sa pod vedenim sprdvcu Ustavu zapojili aj obcania, a
to Jan Bajtos ¢.d. 53, Jan Sagula ¢.d. 108, Jozef Lesnak C.d.
153 a v mensej miere aj ini obcania. Ked’ sa viak zistilo, Ze
sa tam skutocne nachadza vodovodné potrubie, obcania o
vystavbu vodovodu v obci prejavili mimoriadny zdujem. Z
ustavnych prostriedkov zakupilo a v tom case k dostaniu
tlakové azbesto-cementové potrubie o priemere 80 mm
a toto sa uloZilo v ramci akcie ,,Z* od pozemku §tefana
Duncka az ku $kole, resp. k ustavnej budove tak, aby sa uz
mohla pouZivat’ pre potreby aj ustavu. Preto sa potrubie
dotiahlo az ku 3kole, pretoZe pred Skolou tu v ramci pro-
vizoria bude stdt’ vodojem, ktory po definitivnom vyrieseni
bude sluzit’ ako protipoZiarna nadrZ, pretoZe cez obec Sp.
Stvrtok netecie Ziaden potok. (...) Vo veci celoobecného vo-
dovodu boli spisané zapisnice este z 26. Xl. 1954, ktorych
obsahom bolo: Toho ¢asu sa na hore oznaceny vodovod
ako stary vodovod, byvalého majitela gréfa Cakiho, ktory
vodovod bol ciastocne odmontovany a potrubie Ciastocne
odnesené. Nové potrubie pripojuje sa k starym vodovod-
nym potrubim a zavedu sa do rezervodra pred oSetrova-
cim ustavom. Prace tohto rezervodra st uz v prude, vybu-
duje sa vybeténovany rezervodr o rozmeroch 10 x 3 x 2,5
m, tento rezervodr musi byt’ beténom kryty, aby Ziadne
znecistenie nebolo mozné. Z rezervodru povedie sa voda
tlakovym potrubim do ustavu a prebytocna voda bude od-
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vedend do dalSieho rezervodru, ktory prave tak musi byt’
vystrojeny pre potrebu obce. Voda, ked’ bude dostatocna
moéZe sa vybudovat’ qj treti rezervodr pre potrebu obce
obdobnym spésobom. Umiestnenie druhého alebo tretie-
ho rezervodra sa rozhodne komisiondlne. Proti terajSiemu
rezervodru umiestnenému pred ustavom OHES® nema Zi-
adne namietky, ked’ bude upraveny hore oznacenym spé-
sobom. Nakolko s tymto vodovodom pravdepodobne od-
Cerpd sa voda z potoka, ktory tohto casu uZivaju ciganski
obcania ako uZitkovi vodu na pranie (ale obcas i ako pitnti
vodu), prave preto je potrebné sucasne zaistit’ potrebnu
vodu pre cigansku koléniu Ciastocne upravenim starej stud-
ne, ciastocne vybudovanim jednej novej studne. Predseda
Miestneho ndrodného vyboru (MNV) navrhuje, aby staru
studriu obyvatelia cigdnskej koldnie sami vycistili od na-
chadzajlicej sa $piny, hasicsky zbor je ochotny vodu podfa
potreby dvakrat, trikrat vycerpat’ a OHES potom dala by
tuto studriu chlérovat’ a tymto spésobom tato studria by
sa upravila. Studriu treba bezpodmienecne uplne uzavriet,
Zeby obyvatel'stvo nemohlo zaspinit’ alebo zaopatrit’ pum-
pu, lebo ked’ sa studna zriadi na vedro, k vedru obyvatel
nemd mat’ pristup. Okolie studne ma byt’ hodne povySené
cistym Strkom, odtok vody zaisteny, vybeténovany, aby voda
nemohla opdtovne striekat’ do studne. Od studne aspori
5 — 9 m mézZe byt’ upraveny betdénovy Zliab pre pripad-
ne pouZivanie odpadovej vody. Co sa tyka druhej studne
(novej) pristipi MNV len vtedy, ked’ obyvatelia ciganského
pbvodu a osady sa zaviaZu, Ze vlastnou pracou vykopa-
ju tato studrniu. Potrebny materidl im MNV zabezpedi. (...)
Pretoze ako som uz spominal v ustavnej budove nebol
vodovod, spravca Ustavu s udrzbdrom §tefanom Petrovi-
com uloZili kanalizacné vedenie vnitri budovy na vychod-
nej strane a juznej.Tym sa dal zdklad k d'alSim pracam na
zapocatie vlastnej vystavby ustavného vodovodu.
Vodovod v roku 1960 sa opat’ rozsiril prostred-
nictvom akcie ,,Z* pre vacsiu cast’ obce. Dobovy za-
znam uvadza tuto struént informaciu: ,,Akcia ,,Z* vodo-
vod.V roku 1960 bolo rozsirenie miestneho vodovodu.*”

® Okresna hygienicko-epidemiologicka stanica.

¢ ADSS SS, Kronika Domu socidlnych sluZieb v Spi§skom Stvrtku, s. 14 —
16.

7 SA KE, pASNYV, fond: Okresny narodny vybor v Spisskej Novej Vsi,
Miestny narodny vybor v Spisskom Stvrtku 1961, Zapisnica plénum
MNV,s. 7.
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Obr. ¢. 6:Vodojem (zasobaren vody) ponize farského Uradu
bol vybudovany v ramci akcie ,,Z“ v 60. rokov 20. storocia
(Foto: autor)

Studne v obci sa nachadzali aj u jednotlivych vac-
Sich gazdov. Vykopat’ studiu bola nelahka zalezitost'.
Podla svedectiev pamatnikov, nie vzdy sa na prvy-
krat pri kopani studne naslo zZriedlo vody. Inokedy zlé
umiestnenie studne znamenalo jej kontaminaciu cho-
vom zvierat od susedov.

 Stvartha (Spissh stol

Obr. &. 7: Dobova fotografia Spisského Stvrtka s nazvom Pri
studni vo Stvartku (Spisska stolica)
(Zdroj: internet)

Novodoby vodovod zacal pisat’ svoju histériu in-
Stalaciou privodného potrubia k Upravovne vody (UV)
v Spisskom Stvrtku od roku 1966. Dia 2. aprila 1996
Obvodny Urad zZivotného prostredia v Spisskej Novej
Vsi, Oddelenie Statnej vodnej spravy, povolil docasné
uzivanie stavby: Spissky Stvrtok — vodovod. Pricom do
konca roka 1996 bolo vydané rozhodnutie o trvalej
prevadzke stavby Spissky Stvrtok — vodovod. Bol to
vodovod napojeny na privodné potrubie Hrabusice —
Levoca.®

Stvrtocky potok

Spissky Stvrtok ma svoj vlastny potok. Preteka
cez obec a nazyva sa Stvrtocky potok. Tvoria ho spolu
tri hlavné pramene, ktoré sa pred obcou spolu vlievaju
a vytvaraju jeden tok — Stvrtocky potok. Prvy pramer
je orientovany zapadne pod Cencickymi horami a vy-
tvara Stvrtocky potok. Druhy pramen je orientovany
vychodne a vyviera pod najvyssim vrchom Cendickych
hor nazyvany Vtaci vrch (852,7 m.n.m.) a vytvara Cier-
ny potok. Jeho nazov je odvodeny od Cierfiovej doliny,
t.j. od Casti katastralneho Uzemia Spisského Stvrtka.
Prave pramen pre Cierny potok svojou vydatnost'ou
a kvalitou vody sluzil dlhé desatrocia ako rezervoar
pitnej vody pre Spissky Stvrtok dovtedy, kym napokon
nebola obec pripojend na vodovodnu pripojku. Treti
pramen je umiestneny zapadnejsie ako prvy pramen a

& Sukromny archiv Stanislava Svedu. Stanovisko Podtatranskej vodarens-
kej spolocnosti, a. s. Poprad, zo dria 25.08.2020.



z tohto prameria vyviera Cencicky potok. Tieto tri hlav- potok ma tieto GPS suradnice:

né pramene sa pred obcou spajaju a vytvaraju jeden 49:1,88965 zemepisna Sirka
suvisly tok — Stvrtocky potok. 20:27,77012 zemepisna dlzka
Za obcou sa do Stvrtockého potoka vlieva Ska- Nadmorska vyska pri prameni: 807,0 m.n. m.'"°

licky potok, ktory vyviera v katastri obce, severne
od Mecedeloviec. Napokon sa Stvrtocky potok d’alej
vlieva do potoka Brusnik a potom do Hornadu.’

\
¥\
Jllm\'/\u\
736\

o] Tu sa vietky tri
pramene vlievaju
a vytvéraji jeden
Stvrtocky potok

Obr. &. 10:Vyvieranie pramefia &. 2 pre Cierny potok v &asti
Cierfiova dolina

7 \ 2 :’ /_\ (Foto: autor) 5
Spissky Stvrtok \mr {Jj‘ ¢ Lokalizacia pramena €. 2, ktory tvori Cierny potok
g' St ..m"--.. .. , .
ma tieto GPS suradnice:
Obr. €. 8: Nad obcou vyvieraju tri pramene, ktorych potoky 49:1,8045 Zemepisné Sirka
sa pred obcou sp3jaju a vytvaraju jeden Stvrtocky potok 20:28,16586 zemepisna dizka

(Zdroj: mapy.hiking.sk, vizualizacia: autor) Nadmorska vyska pri prameni: 733,0 m.n. m."

Obr. & 9: Vyvieranie pramena & | pre Stvrtocky potok je
dnes osadené studnickou.

(Foto: autor) - Lo ] s )

Lokalizécia pramena &. |, ktory tvori Stvrtocky Lokalizacia pramena ¢. 3, ktory tvori Cencinsky

Obr. & | 1:Vyvieranie pramefa &. 3 pre Cenéinsky potok
(Foto: autor)

9VARSIK, B.: Slovanské (slovenské) ndzvy riek na Slovensku a ich prevza-  '® Udaje boli namerané pomocou aplikacie NAVOGATOR Free, ktory
tie Mad'armi v 10.— | 2. storoci. Bratislava :Vydavatel'stvo SAV, 1990,s.  vyuziva dita z www.openstreetmap.org.
123 — 124. "' Tamtiez.
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potok ma tieto GPS suradnice:
49:1,89308 zemepisna Sirka
20:27,58038 zemepisna dizka
Nadmorska vyska pri prameni: 803,0 m.n. m."2

Pamatnici si zaspominali na rok 1944. Ich svedec-
tva doplifaju to, ¢o v archivoch niekedy nemézeme
najst’. Uvadzaju tieto informacie:

,,November a december v roku 1944 bol vemi suchy.
Pocas predoslych mesiacov vobec neprsalo a tiez rychlo
presli mrazivé dni, Ze ludia nemali vodu v studniach.Vodu
si po kvapkach zbierali z potoka pod kriZovatkou*.

Hospodarsky dvor (majer) minoritov

Dnes minoritsky majer v Spisskom Stvrtku nena-
jdeme.V sUcasnosti sa na tomto mieste rozprestie-
ra komplex budov obecného uradu, kina, kultirneho
domu a hasicskej zbrojnice. Pévodnym vlastnikom
majera boli spiSskostvrtocki minoriti, ktori tieto po-
zemky dostali do uzivania od majitela Spisského hradu
a spisského Zupana Frantiska Cakiho (Cséky) v roku
1668. Tento okrem toho, 7e zalozil v Spisskom Stvrt-
ku konvent minoritoy, zveril im vtedy spravu Kaplnky
Nanebovzatia Panny Marie a neskor aj Kostol sv. La-
dislava, uhorského krala. Okrem toho daroval minori-
tom v Spisskom Stvrtku zakladinu v podobe polovice
poddanskej a polovice zeliarskej usadlosti a desiatok z
obce. Jeden z konventnych bratov mal povinnost’ vy-
konavat’ bohosluzby na SpiSskom hrade. Pamatnici si
na hospodarsky dvor minoritov spominali takto:

,,Bol to pdter Chrappa, ktory po prvej svetovej vojne
rozbehol gazdovanie vo velkom na farskych poliach. Ked’
prisiel do Spisského Stvrtku na minoritskom majeri bola
len jedna krava. Majer bol ohradeny kamennym murom.
On tu posobil necelych 20 rokov a ked’ odchddzal, majer
bol zvefadeny. Bolo tam 8 ¢i 10 krav a 3 i 4 pary koriov.
Aj cast’ farskej zeme prenajimal rofnikom a vo velkom
rozbehol gazdovanie a povzniesol urovefi pofnohospo-
ddrstva v obci.

Konvent minoritov v roku 1950 nasilne zanikol
tzv. Akciou K (Klastory), ktora vosla do dejin pod na-
zvom ,,Barbarska noc* z 13. na 4. aprila 1950 a jeho
majetok skonfiskoval stat." Jednalo sa o niekol'ko bu-
dov ako aj samotny klastor a tiez podu vo vymere | 18

12 Tamtiez.

13 Likviddcia cirkevného majetku zacala systematicky pripravou jed-
notlivych zakonov. Najprv bol prijaty Zakon ¢ 142/1947 Zb. Zakon o
revizii prvej pozemkovej reformy a neskér Zakon ¢ 46/1948 Zb. Zakon
o0 novej pozemkovej reforme, podla ktorého stat mohol zasahovat’ do
vlastnickych vztahov i pod stanovent maximalnu vymeru 50 ha pédy,
podla zasady ,,péda patri tym, ktori na nej pracuju”.To, Ze minoriti na
pode pracovali sa vébec neprihliadalo. Do konca roku 1948 tak do-
Slo k totalnej likvidacii pozemkového vlastnictva konventu minoritov
v Spisskom Stvrtku, ako najvyznamnejsieho zdroja ich hospodarskeho
zabezpecenia.
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ha."* Dokonca ani restiticie po roku 1989 neurobili
aplna napravu.'?

i Y
hospodarsky
dvor (majer)
minoritov

A
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katastralnej mapy povodnej vykazujlcej stav koncom roku 1943.
Odtlacok katastralnej mapy bol pévodne vyhotoveny roku 1869
reambulovanej v rokoch 1940 az 1942.

(Zdroj: AOU LE — Katastrdlny odbor, Katastrdlna mapa Spissky

Stvrtok)

Obr. €. 13: Pohlad na hospodarsky dvor (majer) v Spisskom
Stvrtku, pravdepodobne 50. az 60. roky 20. storodia
(Zdroj: Ludmila Neuwirthova)

1“ANDRAGSI, L. a kol.: Stétny archiv v Kosiciach. Sprievodca po archivnych
fondoch Il. Bratislava : Slovenska archivna sprava, 1965, s. 183.
'* Na zaklade Zdkona ¢ 503 z 24. oktobra 2003 o navrdteni vlastnictva k
pozemkom a o zmene a doplneni zakona Ndrodnej rady Slovenskej repub-
liky & 18011995 Z. z. o niektorych opatreniach na usporiadanie vlastnictva
k pozemkom v zneni neskorsich predpisov sa uvddza v § é:
(1) Vlastnictvo k pozemkom alebo k jeho castiam nemozZno navrdtit, ak:
d) pozemok bol po prechode alebo prevode do vlastnictva Stdtu alebo inej
pravnickej osoby zastavany.

Restitlcie sa totiz nevztahovali ako sme uviedli v zneni zakona na
uz zastavanu plochu, preto spisskostvrtocki minoriti nemaju naspat’
vsetko to, o im Stat zobral v roku 1950.



Obr. & 14: Zatva na minoritskom majeri v Spisskom Stvrtku
pred rokom 1950.V strede sa nachadza paterVavrinec Jan Hlavaty,
ktory bol gvardidnom a spravcom farnosti v Spisskom Stvrtku

(Zdroj: Ludmila Neuwirthova)

Obr. ¢. 15: Dozinkové slavnosti v klastore minoritov v Spis-
skom Stvrtku, pred rokom 1950
(Zdroj: Ludmila Neuwirthova)

Areal minoritského majera bol do konca roku
1948 zostatneny a po tzv. Barbarskej noci v roku 1950
de facto zruseny.V roku 1951 bolo v Spisskom Stvrt-
ku zaloZzené tzv. mensinové druzstvo.'® Svoje miesto
docasného spolocného hospodarenia si mensinové
druzstvo naslo v aredli minoritského dvora. Pamatnici
na toto obdobie spominaju takto:

,,Do menSinového druZstva vstupili maijitelia s najvdc-
§im poctom roli. A az v roku 1957 bolo tzv. celoobecné
druZstvo, teda tu uz méZeme hovorit’ o nazve Jednotné
rofnicke druzstvo (JRD). Kazdy kto sa podpisal musel pri-
niest’ vklad do druZstva. NajcastejSie to boli kone a kravy.V
roku 1957 sa kupil prvy traktor do JRD, ktory bol zvereny
Michalovi Gutovi, ktory zapocal histériu moderného obrd-
bania uz pomocou mechanizmov. Kupilo sa aj nakladné
auto Renka.*

16 KROPILAK, M. (ed.): Vlastivedny slovnik obci na Slovensku lll. . vyd.
Bratislava :Veda, 1978, s.8I.
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Obecna kronika pisana od roku 1976 zazname-
nava tieto informacie o kolektivizacii polnohospo-
darstva:

,Jednotné rolnicke druzstvo v obci bolo zaloZené
dna 23. augusta 1951. Ustanovujuca schddza sa kona-
la v budove Narodnej Skoly. Zicastnili sa na nej okrem
zakladajucich clenov z obce aj pracovnici polnohospodar-
skeho odboru ONY, funkcionari OV KSS v Levoci studruho-
via Mihdlik a Stefan Petrovi¢, tajomnik MNV v Spi§skom
Stvrtku stidruh Matej Beck a miestni funkciondri KSS. Na
tejto schédzi bolo zaloZené jednotné rolnicke druZzstvo I.
typu*.”

,Zakladajucimi ¢clenmi JRD boli Jan Bajtos, Jozef Baj-
tos, §tefan Bajtos, Jozef Duncko, Frantisek Duncko, Martin
Javorsky, Jozef Javorsky, Ondrej Javorsky, Jan Oravec st.,
Jan Oravec ml., Jozef Petrovic, Ondrej Petrovic, Jozef Petrek,
Stefan Slameny, Jan Stas a Jozef Sarisky*.'®

»Na schédzi bol za predsedu JRD zvoleny Jozef Sa-
rissky a za tctovnika Jan Oravec ml. Dalej bolo dohodnuté,
Ze sa v priebehu jedného roka pripravia podmienky pre
scelovanie pozemkov a urobia sa rekonstrukcie hospo-
darskych objektov u niektorych clenov druZstva, aby mohli
sluzit’ pre ustajnenie dobytka. Pre spolocné hospoddrenie

docasne slizil aj prazdny farsky dvor s jeho objektmi‘."?

Vezové hodiny na Kostole sv. Ladislava v
Spisskom Stvrtku

Kronika minoritov uvadza tieto informacie o ve-
zovych hodinach:

,, Vo velkej veZi su dobré hodiny, ktoré maju z juznej
strany a vonkajSej Casti tejZe veZe cifernik ukazujuci ho-
diny na drevenej doske. Tieto hodiny boli podfa podania

znicené pocas poZiaru farského kostola a veZe, ale potom

po oprave kostola boli obnovené**.°

17 AOcU S8, Obecna kronika Spissky Stvrtok, od r. 1976.'s. 12.

18 AOcU S8, Mikula3 Gojda, Jednotné rofnicke druzstvo Ceskoslovensko
— sovietskeho priatelstva so sidlom v Spisskom Stvrtku 1951 — 1986.5s.9.
19 AOcU SS, Obecnd kronika Spissky Stvrtok, od r. 1976. s. 14.

2 AOFMConv. LE, f.: Minoriti Spissky Stvrtok, Liber inventariorum re-
rum, universarum Conventus Qvintoforensis ad B.(eatam) M.(ariam) V.(ir-
ginem) in coelos Assumptam Provinciae Hungariae, Transylvaniae, parti-
umque, annexarum Ordinis Fratrum Minorum S.(anti) P(atris) Francisci
Conventualium, subtitulo & Patrocinio S.(anctae) Elisabeth viduae filiae
Hungariae Regis Deo famutantium constitutus anno 1750.s.315.
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Pohl'ad na vezové
hodiny z roku 1887

Obr. €. 16: Pohlad na vezové hodiny z roku 1887
Zdroj:AOFM LE, GMITTER Alfonz: Emlékkdnyv kegyeletes ado-

manyok feljegyzésere Csiitortokhelyi miikapolna kijavitasara 1886.
(Foto: repro autor)

Sucasné vezové hodiny na Kostole sv. Ladislava
v Spisskom Stvrtku boli vyrobené v OPP Vyskov na
Morave. Pozostavaju z tychto troch casti.V pravej Casti
vezovych hodin sa nachadza tzv. stvrtinovy bici stroj,
v prostrednej Casti je umiestneny hlavny hodinovy
stroj a v lavej Casti stroj pre odbijanie celych hodin.
Nachadza sa tam tzv. veternik s dvoma Stvorhranny-
mi lopatkami, ktory zaistuje prostrednictvom odporu
vzduchu prave rovhomerny a nezrychleny chod stroja
vezovych hodin.
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Obr. €. 17:Vezové hodiny boli vyrobené v OPP Vyskov na
Morave
(Foto: autor)

Sucast'ou vezovych hodin su aj hodinové zavazia.
Vezovy mechanizmus mal pévodne tri hodinové pies-
kovcové zavazia pre chod hodinového stroja. Zavazie
uprostred slizilo k samotnému chodu stroja. Zavazie
vpravo malo funkciu odbijania Stvrtin, zatial’ co zavazie
vlavo slizilo na odbijania celych hodin. Zavazia neboli
nikdy zvazené, ale ich hmotnost’ musi byt’ aspon taka,
aby prekonali mechanicky odpor prevodnikov a stko-
lesia hodinové stroja.

Zaciatkom 90. rokov 20. storocia boli hodiny dop-
Inené samocinnym elektrickym natahovanim a zakrat-
ko bolo zavedené elektrické zvonenie.

Obr. €. 18: Povodne tri hodinové pieskovcové zavazia tzv.
pondusy, ktoré sa pouzivali pre chod hodinového stroja

(Foto: autor)

‘/ -|.

Obr. €. 19: Hodinovy cifernik vezovych hodin vyrobenych v
OPP Vyskov na Morave

(Foto: autor)

Konstatujeme, ze v ramci historického vyskumu
obce Spissky Stvrtok, sme sa nedopatrali k Ziadne-
mu dokumentu, ktory by blizsie urcil rok, kedy boli
vezové hodiny vyrobené alebo kedy boli instalované.
Preto sme sa obratili na firmu Vé&zni hodiny Valla, Jar-



mila Rudolecka Vallova, Vyskov. Jej pracovnici Cerpaju
z dlhorocnych skusenosti s vyrobou a montazou ve-
zovych hodin v podniku OPP Vyskov, ktory nadvazo-
val na tradiciu firmy Dvorak. Pod touto znackou sa
vezové hodiny vo Vyskove vyrabali uz od roku 1900.
Ich stanovisko uvadzame v plnom zneni, tak ako nam
bolo zaslané:

,,Vyroba probéhla v roce 1948 — 1968.Do roku 1948
méli firmu Dvordkovi, to by bylo na Ciselnicku napsdano.
Poté presla provozovna do sdruzeni provozoven jako OPP
— Okresni primyslovy podnik jako Vézni hodiny, v roce
1970 se vyucil pan Kocourek — hodinaF — soucasné pracu-
je stdle jako hodindf — a to uZ se stejnd konstrukce nedé-
lala, zacala se pouZivat pdasovina. Zaznamy nemdme, je to
jen odhad. Je to automaticky mechanicky ctvrtovy stroj s
elektrickym natahem. Ma Grahamtiv krok s kratkoramen-
nou kotvou a konstantni silou. Témto hodindm provadime
stdle generdlni opravy i servisy.“*'

Na juznej strane Kaplnky Nanebovzatia Blahosla-
venej Panny Mérie v Spisskom Stvrtku sa nachadzaju
aj slnecné hodiny. Je ich tam niekolko, asi Styri.V stcas-
nosti vidime zrekonstruované hodiny a na pieskovco-
vych kvadrov kaplnky posledné zvetrané pozostatky
niekol'kych slnecnych hodin.

Obr. €. 20:Vlavo pohlad na zvetrané cislice sinecnych hodin
a vpravo rekonstrukcia inych sineénych hodin na juznej strane
kaplnky

(Foto: autor)

Krize zo strechy Klastora minoritov

Jedna sa o pévodné krize zo strechy klastora mi-
noritov v Spisskom Stvrtku, ktoré tam boli umiestne-
né hned’ po dokonceni klastora. Zachovali sa tri krize.
Predpokladame na zdklade tvaru konstrukcie strechy
klastora, ze povodné krize museli byt’ Styri. Len na jed-
nom tzv. hlavnhom krizi je vyznaceny rok 1775.Tento
rok zodpoveda datumu ukonéenia klastorného kom-
plexu minoritov v Spisskom Stvrtku.

2 Sakromny archiv Stanislava Svedu, Stanovisko firmy:V&zni hodiny Valla,
Jarmila Rudolecka Vallova, U Jorddnka 135/67, Vyskov 682 01 zo dria 21.
marca 2020.
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Obr. ¢. 21: Pohl'ad na pévodné krize, ktoré boli umiestnene
na rohov strechy klastora
(Foto: autor)

Obr. €. 22: Detail na tzv. hlavny kriz s datovanim roku 1775
(Foto: autor)

Rozmery krizov sa od seba lisia len minimalne. Je
medzi nimi do niekolkych centimetrov rozdiel. Tento
rozdiel je vysledkom mensej presnosti pri ich vyro-
be. Ich celkova Sirka je cca 750 mm a celkova vyska
cca 1300 mm. Krize maji na spodnej casti trn, aby
sa mohli nabit’ do vrchnej vaznice krovu o vyske 350
mm. Pévodne zo strechy bolo vidiet' kriz o vyske cca
950 mm. Ich hmotnost’ malo variruje medzi jednotli-
vymi krizmi, ale ich hmotnost’ predstavuje cca 6,1 kg.
Okrem uvedeného roku 1775 kriz pontka aj dalSiu
informaciu. Nachadza sa na nom inicialka IBS co je
punc — dnesnym slovom povedané ,,peciatka“ kvali-
ty od majstra kovacskej dielne. Nikde sme sa nateraz
nedopatrali, ¢o znamena uvedena inicidlka IBS a teda o
akd kovadsku dielfu sa jedna.

Zaver

Cielom tohto ¢lanku bolo predstavit’ dalSie zau-
jimavosti a legendy tykajice sa obce Spissky Stvrtok.
Zoznam tychto zaujimavosti ani zdaleka nie je uplny.
V tejto oblasti je velké pole posobnosti, ktoré bude
potrebné historicky preskimat’ prostrednictvom ba-
dania v archivoch, ale tiez aj podchytenim svedectiev
poslednych zijucich pamatnikov, pricom tieto svedec-
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tva je nevyhnutné kriticky posudit.
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Abstract: Nowadays we can speak of far-rea-
ching transformations, the result of which is the observed
emergence of a global society. There are many elements
that make up globalisation processes.They include: com-
mon problems faced by inhabitants of different parts of
the world, very close but unconscious interdependence,
a network of more and more powerful transnational
companies, organisations or institutions, the changing
concept of time and space, more and more intercultural
interactions, qualitative changes in the world economy,
synchronisation of all dimensions of globalisation - re-
gardless of the nature of changes occurring simultane-
ously and influencing each other both in economics,
technology, politics, culture or society. The aim of this ar-
ticle is an attempt to answer the question:What are the
consequences of the globalisation process in the field of
values and religious attitudes of the information society.

Key words: Globalization. Culture. Society. Religion.
Democracy.Values.

Charakterystyka zjawiska globalizacji

Globalizacja jest bardzo ztozonym i wieloptaszc-
zyznowym procesem, dlatego wyjasnienie samej jego
istoty nie jest proste. Poczatkowo postugiwano sig tym
pojeciem w celu wyjasnienia nowych, nasilajacych sie
zjawisk, wynikajacych z pojawienia si¢ nowych techno-
logii i rozwoju komunikacji.' W globalizacji mozemy wy-
mieni¢ cztery nurty: ekonomiczny, spoteczny, polityczny
i kulturowy. Pierwszy charakteryzuje sie szybkoscig i
bezproblemowoscia przemieszczaniu kapitatu, zacies-
nieniem wiezi ekonomicznych migdzy krajami poprzez
powstawanie organizacji ekonomicznych o swiatowym
zasiegu takich jak: Miedzynarodowy Fundusz Walutowy,
Bank Swiatowy, Europejskie Stowarzyszenie Wolnego
Handlu. Nurt spoteczny to otwarta droga do korzysta-
niu z dobrodziejstw rewolucji technologicznej. Poprzez
rewolucje informacyjna powstaje nowe spotfeczenstwo

' PASTUSZEK, A.: Globalizacja-koniec czy radosci? Refleksje na
marginesie Slavoja Zizka. Diagnoza Wspétczesnosci. In: Filozofia
wobec probleméw globalizacji. Ed. B. Choinska, S. Konstanczak, M.
Olech. Stupsk, 2008, s. 33.

SPOLECZENSTWIE GLOBALNYM

HAMENI BLAISE - MARIANNAYEYKAN

- informacyjne. Takie spoteczenstwo ludzi bazuje na
szeregu wiezi, taczacych je ze sobga i Swiatem.. Pozwala
to na swobodny przeplyw idei a to powoduje petniejsze
wykorzystywanie aktywnosci ludzkiej. Nurt polityczny
bazuje na istnieniu i powstawaniu coraz to nowych or-
ganizacji politycznych o charakterze ponadnarodowym.
Za przyktady takiej aktywnosci mozna podac Pakt Pot-
nocnoatlantycki — NATO, Organizacje Narodow Zjed-
noczonych czy Unig Europejska. Ostatnim nurtem jest
nurt kulturowy. Charakteryzuje go upowszechnianie
wzorcow kulturowych poza obrebem kultury macier-
zystej. Sktadaja sie na niego systemy wartosci i norm,
style zycia czy wzory konsumpgiji.2

Termin globalizacja zostat uzyty po raz pierwszy w
1985 roku przez R. Robertsona. Nazywat j3 ,,zespotem
procesow, ktore wspdtorganizuja wspélny swiat”.3 Byt
to poczatek uzywania tego terminu. Z czasem pojawito
si¢ wiele innych definicji zwracajacych uwage na wie-
lowymiarowos¢ tego zjawiska. Wielowymiarowos$¢ w
tym wypadku polega na m.in. wielosci powiazan i wza-
jemnych oddziatywan panstw i spoteczenstw, tworza-
cych swiatowy system. Cechg charakterystyczng s3 ta-
kie wymiary, jak: zakres, (zasigg), intensywnos¢, (gtebo-
kos¢), oraz czas i predkos¢ zachodzacych zmian. Z jed-
nej strony omawiane procesy obejmuja wigksza czes¢
kuli ziemskiej, natomiast z drugiej strony polegaja na
intensywnym wspofdziataniu, powiazaniach i wspofza-
leznosciach w ramach ogdlnoswiatowej spofecznosci.*
Bardzo lakoniczna definicje proponuje Kazimierz Zy-
gulski, uznajac, ze ,,przez proces globalizacji przyjmuje
si¢ proces zmian majacych penetarny charakter i obej-
mujacy stopniowo wszystkie kraje i spofeczenstwa”.’
Mozna spotkac sig takze z twierdzeniem, ze jest to pro-
ces westernizacji $wiata, czy prosciej - rozpowszech-
2 PAWLUS, T.: Globalizacja a wychowanie - podstawowe problemy.
In: Wybrane problemy globalizacji. Ed.W. Lukéw. Olsztyn, 2008, s. 21 -
23.
3 CYNARSKI, W.: Globdlizacja a spotkanie kultur. Rzeszdw, 2003, s.
50.
‘Tamtiez,s. 7.
® KOBZINSKI, K.: Podstawowe definicje i kategorie pojeciowe glo-

balizacji. In: Wybrane problemy globalizagji.
Ed.W.tukéw. Olsztyn, 2008, s. | 2.

125



niania technologii, ktore wptywaja na wszystkie dziedziny
zycia. Z socjologicznego punktu widzenia najtrafniejsza
definicja globalizacji bedzie ta nalezaca do R. Robert-
sona, ktory definiuje to pojecia jako ,,zbior procesow,
ktory czynia swiat spoteczny jednym”.® Na wybor takiej
definicji podaje kilka argumentow. Pierwszym jest to,
ze nowoczesne technologie oplataja glob ziemski sie-
cig potaczen komunikacyjnych, do ktorych zalicza Inter-
net, telewizje, radio. Drugim argumentem sa powiazania
zaleznosci ekonomicznych, finansowych, politycznych
i kulturowych, ktore wiaza i oddziatuja na spotecznos-
ci ludzkie. Ostatni argument dotyczy pojawiajacych sie
nowych organizacji miedzynarodowych w sferze zalez-
nosci ekonomicznych, politycznych i kulturalnych. Ostat-
ni argument oscyluje wokot coraz czesciej pojawiajacych
si¢, nowych kategoriach spotecznych. Ich cechami cha-
rakterystycznymi s3: praca w oderwaniu od miejsca w
ktorym zyja, ciagle zmieniajace si¢ miejsca przebywania,
podrézowanie samolotami.”

Na potrzeby niniejszego artykutu najodpowiedniej-
sza definicja bedzie zaproponowana przez Kazimier-
za Krzysztofka, zawiera, bowiem w sobie dwa aspekty:
spoteczny i kulturowy. Wedtug niego globalizacja jest to
dzisiejsza posta¢ dyfuzji cywilizacyjno-kulturowej, napg-
dzanej przez rozwdj techniki, co dokonuje sie w skali
$wiatowej.?

Tozsamos$¢ w perspektywie kultury globalnej

Rozwdj globalizacji przybiera rézne formy. Bardzo
silnym polem jego oddziatywania jest kultura a przez
niag spoteczenstwo. Procesy globalizacyjne powoduja
powstanie jednej globalnej kultury. Ciekawe podejscie w
tym temacie prezentuje Gordon Marshall. Wedtug niego
globalizacja zajmuje sie gtownie badaniem tworzacego
si¢ globalnego systemu kultury. Uwaza, ze kultura glo-
balna powstaje w wyniku oddziatywania réznych nowych
zjawisk o charakterze spotecznym i kulturowym, do kto-
rych naleza: powstanie $wiatowego systemu informacyj-
nego, uksztattowanie sie globalnych wzorcow konsumpc-
ji, upowszechnienie kosmopolitycznych stylow zycia, igr-
zysk sportowych o swiatowym zasiegu, rozwdj turystyki
zagranicznej, ograniczenie suwerennosci panstw naro-
dowych, rozwdj globalnego systemu wojskowego, po-
jawienie si¢ chorob o zasiegu $wiatowym, powstawanie
ogolnoswiatowych organizacji politycznych, ruchow po-
litycznych, ideologicznych lub religijnych.Wydawac by si¢
mogtlo, ze powyzsze zjawiska nie maja wptywu na kulture,
jednak wplywaja one na zmiang mentalnosci cztowieka,
tym bardziej ze przestrzen spoteczna, instytucje i role

¢ PAWLUS, T.: Globadlizacja a wychowanie - podstawowe problemy.s. 17.
’Tamze..

8 KRZYSZTOFEK, K.: Kulturowa $ciezka globalizacji. In: Oblicza proce-
sow globalizacji. Ed. M. Pietras. Lublin, 2002, s. | 18-119.
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spoteczne sa wytworami kultury.” Oddziatywania globa-
lizacji w kulturze postrzegane moga by¢ jako nadejscie
kosmopolitycznej kultury, idei. Jednoczesnie nalezy ob-
serwowac zagadnienia zwiazane z procesami globalnymi,
lokalnymi, réznicami wystepujacymi miedzy odlegtymi
regionami, czy z procesami kulturalnej homogenizacji
kulturowej. Zamyst kultury globalnej mozna postrze-
gac jako probe utworzenia pewnego tworu ponadna-
rodowego, kultury scalajacej Swiat, ale nie o jednolitym
systemie wartosci, ktory tworzy ramy odniesienia dla
jednostek i umozliwi im poruszanie si¢ w najblizszym
otaczajacym je Swiecie. ,W przeciwienstwie do kultur
etnicznych i narodowych, ktore s jednostkowe, czasowo
ograniczone i wyraziste oraz odwotuja sie do wspolnych
catej grupie uczud, wartosci, wspomnien, poczucia his-
torycznej tozsamosci i wspolnego przeznaczenia - glo-
balna i kultura nie jest w stanie odnie$¢ sie do zadnej
historycznej tozsamosci (...) jest wyzuta ze wspomnien
(-..) oraz nie odpowiada na zadne Zyciowe potrzeby, nie
kreuje zadnej tozsamosci”.' Brak wspdlnych wartosci,
norm, tradycji czy tozsamosci spotecznej powoduja, ze w
tym ksztafcie wydaje si¢ ona przedwczesna i mylaca. To
wiasnie zanik tradycji jest najwigkszym zagrozeniem dla
kultury. Ludzie moga obawiac sig jej, rowniez dlatego ze
ten system wydaje sig by¢ z gory narzucony. Jest to Swiat
obcy, ktory powoduje wzrost lekow i napiec. ,,Globaliza-
cja, wzmagajaca wspofzaleznos¢ roznych dziatan, nawet
bardzo oddalonych podmiotow, niekiedy utatwia przewi-
dywanie czy sterowanie, ale czesciej wzmaga niepewnosc
i ryzyko”. Poczucie wiezi z panstwem, jako jedno z war-
tosci podstawowych moze w kulturze globalnej przyjac
poze walki o tozsamos¢ narodowa, co z kolei czesto
przeradza sie¢ w posta¢ nacjonalizméow.!' W kontekscie
omawianej problematyki, waznym zagadnieniem pozosta-
je wptyw globalizacji na kwestie tozsamosci kulturowe;j i
spotecznej.

Jak stwierdza J. Nikitorowicz, zrodta tozsamosci kul-
turowej powiazane s3 z symbolicznym interakcjonizmem,
z czego wynika, iz Swiadomos¢ tozsamosci kulturowej
jest wynikiem kontaktu z inng grupa, sposobem okresle-
nia samego siebie poprzez przynaleznos¢ do roznego
typu grup spotecznych, a tozsamos¢ przejawia sie w za-
chowaniach i jest spostrzegana przez innych poprzez jej
symbole.'? Autor ten wskazuje na istnienie nastepujacych
typow tozsamosci kulturowe;j:

? KOBZINSKI, K.: Podstawowe definicje i kategorie pojeciowe globalizacj,
s. 1.

1 SZTOMPKA, P: Socjologia. Andliza spofeczehstwa. Krakéw, 2004, s.
582.

1" ZIOLKOWSKI, M.: Miejsce spoteczenstwa polskiego w $wiatowym
systemie kapitalistycznym. Dylematy teoretyczne i praktyczne. In: Kul-
tura i Spofeczenstwo 1998, nr. 4, s.55 nr 4.s.57.

12 NIKITOROWICZ, ).: Pogranicze Tozsamos¢ Edukacja miedzykulturo-
wa. Biatystok, 1995, s.70. 14 Tamtiez, s. 83-84.



* - silna identyfikacja z dwiema kulturami (bikul-
turalizm, cztowiek pogranicza),

* - silna identyfikacja z dominujaca kultura (ako-
modacja, tozsamos¢ negatywna do socjalizacji rodzinnej,
przeciwstawienie sie dziedzictwu przodkow),

* - silna identyfikacja z etniczna grupa mniejszos-
ciowa

* - brak identyfikacja z ktorakolwiek grup (margi-
nalizacja, cztowiek marginesu wg R.E. Parka).

Szczegdlne znaczenie w wyjasnianiu dziatan spotecz-
nych, interakcji oraz niektorych procesow kulturowych
ma tozsamos¢ spofeczna. Podkresla sig, ze w tym wz-
gledzie przebieg dziatania (interakcji) zalezy w duzym
stopniu od przyjetej przez jednostke koncepcji wtasnej
osoby."

Dynamika zmian na ptaszczyznie spoteczno — kul-
turowej powoduje zmiany w tozsamosciowych aspek-
tach zycia spotecznego, w jakich jednostka poszukuje i
dookresla siebie. Swiadomos¢ czy potrzeba posiadania
tozsamosci pojawiaja si¢ wowczas, kiedy odpowiedz na
pytania, ,, kim jestem?” i ,, gdzie naleze?” — co w prakty-
ce wychodzi na jedno — wecale nie jest jasna ani prosta.
“Jednostki i spoteczenstwa staja wobec dylematu samo-
okreslenia sig, wyostrzonego poszukiwania tozsamosci,
ktora jest zadaniem do wykonania i zadaniem, przed
ktorym nie ma ucieczki. Tozsamos¢ kulturowa jest nie-
rozerwalnie zwigzana z tozsamoscia narodowa, i petni
wobec niej role nadrzedna.Tozsamos¢ narodowa, bowiem
»tworzona jest z punktow wielkiej matrycy kulturowej,
dostarczajacej ogromnej liczby pofaczen i weztow, kto-
rym wiadza probuje przypisa¢ okreslone znaczenie oraz
konstelacji grupujacych elementy kulturowe. Zgodnie z
ta koncepcja, kultura stale znajduje si¢ w procesie stawa-
nia sig, dynamicznego wyrastania z kultury popularnej
i Zycia codziennego, dzieki ktoérym ludzie tworza i pr-
zetwarzaja pofaczenia pomigdzy lokalnym a narodowym,
narodowym a globalnym, codziennym i niezwyktym.”
Zdaniem Edensora, kultury nie da sie ograniczy¢ do tego,
co Swiadomie wykorzystujemy w sposéb symboliczny,
poniewaz jest ona zakorzeniona w nieuswiadomionych
wzorach Zycia spotecznego oraz wpleciona w codzienne
doswiadczenia i zatozenia. Wazne jest wigc nie tylko to,
co widowiskowe i historyczne.W czasach nowoczesnych
nardd stat si¢ gtownym punktem identyfikacji i przynalez-
nosci i nadal utrzymuje sig¢ na tej czotowej pozycji. Toz-
samos¢ indywidualna opiera si¢ na mysleniu za pomoca
kategorii spofecznych oraz na spotecznym dziataniu.
Rozroznienia pomigedzy nami samymi a innymi dokonuje

13 PACHOLSKI, M., SLABO, A.: Stownik poje¢ socjologicznych. Krakdw :
Wydawnictwo AE, 1997, s. 192.

14 BAUMAN, Z.:Tozsamos¢ — jaka byta , jest i po co? Warszawa, 2001,
s. 54. EDENSOR, T.: Tozsamos¢ narodowa, kultura popularna i Zycie cod-
zienne. wyd. |, Krakow, 2004, s. 10.

si¢ na pfaszczyznie zbiorowej i indywidualnej, a poczu-
cie tozsamosci kulturowej czy narodowej jest przez nas
wyrazane, odczuwane i urzeczywistniane.' Dynamiczny
proces formowania tozsamosci, czy tez identyfikacja za-
chodzi zarowno w zyciu prywatnym jak i podczas bar-
dziej spektakularnych zgromadzen zbiorowych i to za-
réwno podczas wykorzystywania wiedzy praktycznej, jak
i w otwartym domaganiu si¢ badz celebracji wartosci i
cech wspolnotowych, ktore s3 rownoprawnymi elemen-
tami wyzszego spotecznego wymiaru doswiadczenia, pr-
zekonan i dziatania. Jak twierdzi Samp ,tozsamos¢ jest
pojeciem posredniczacym pomigdzy wnetrzem jednostki
a zewnetrznym spoteczenstwem (...) uzytecznym narze-
dziem rozumienia wielu aspektow — osobistego, filozo-
ficznego, politycznego — naszego zycia”. Podstawowy
wymiar tozsamosci, ktory $wiadczy o poczuciu wiasnej
niepowtarzalnosci jednostki, stanowi poczucie odreb-
nosci wlasnego ,,ja” od otoczenia. Jednakze, jak ujmuje M.
Majczyna'® ,,zdolnos¢ rozrézniania siebie od innych oraz
tego, co przynalezne i nieprzynalezne do ,ja” w sensie
fizycznym( poczucie granic wtasnego ciata) i psychicznym
(umiejetnos¢ odrozniania wiasnej fantazji od rzeczywis-
tosci, wlasnych potrzeb i emocji od potrzeb emociji in-
nych osob, swoich pogladow od pogladow otoczenia) ,,
nie moze przybiera¢ krancowej postaci, poniewaz jed-
nostka odczuwajac potrzebe afiliacji i przynaleznosci do
grupy, buduje poczucie tozsamosci grupowej, spotecznej
i kulturowe;j.

Mozna powiedzie¢, iz elementy konstrukeji tozsa-
mosci indywidualnej wyprowadzane sa z identyfikac-
ji z innymi osobami, grupami, wybranymi strukturami
spotecznymi, a takze ,stanowia pochodna takich kul-
turowych kategorii, jak wartosci, normy a nawet arte-
fakty.”'” Zdaniem H. Mamzera'® procesy ksztattowania
tozsamosci jednostkowej, spotecznej i kulturowej prze-
biegajace paralelnie, stad stwarzaja zaroéwno poczucie
wewnetrznej ciaglosci i spojnosci podmiotu przy jed-
noczesnym zachowaniu jego odrebnosci od innych.

Jak stusznie stwierdzili PL. Berger i T. Luckmann
,,Spoteczenstwa maja swoja historie, w ktorych powstaja
okreslone tozsamosci, jednak historie te s3 dzietem ludzi
z réznymi tozsamosciami.”"?

Tozsamos¢ powstaje wtedy, gdy jednostka potrafi w
procesie komunikowania si¢ spojrze¢ na siebie oczami

'* Tamze, s. 40.

'® Podmiotowos¢ a tozsamosc. In: Tozsamos¢ cztowieka. Ed. A. Gatko-
wa. Krakéw, 2000, s. 46.

7 BOKSZANSKI, Z.: Obrazy innych etnicznych a tozsamo$¢ narodowa.
Kultura i Spoteczenstwo | (1996), s.

'8 CYBAL —MICHALSKA, A.: Tozsamo$¢ miodziezy w perspektywie glo-
balnego swiata. Poznan, 2006, s. 95.

19 SZYMANISKI, M.: Tozsamos¢ kulturowa miodych Polakéw a zjednocze-
nie Europy. Dziecko i Edukacja 2 (1993), s. 38.
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innych i gdy w ten sposob stwarza obraz samej siebie®
, przez co zachodzi koniecznos$¢ poszukiwania wiasnej
identycznosci w czasie i przestrzeni.

Jednoczesna przynaleznos¢ do wielu grup spotecz-
nych, roznorakich kulturowo (w szerokim znaczeniu
tego stowa) wymusza ksztattowanie sie tozsamosci, jako
wypadkowej tozsamosci: rodzinnej, lokalnej, religijnej,
grupowej, narodowej. Nabywanie wiasnej tozsamos-
ci wiaze sig SciSle z procesami interakcji spotecznych.
Dokonuje si¢ to poprzez zdobywanie przez jednostke
ciagtych doswiadczen ilosciowych oraz jakosciowych
dzieki wspotezgzystencji w spoteczenstwie.

Jak podkresla K.].Tillmann:,, Tozsamos¢ osobista wy-
raza sie w niepowtarzalnej biografii, tozsamos$¢ spoteczna
w przynaleznosci jednej i tej samej osoby do roznych,
czesto niekompatybilnych grup odniesienia. O ile tozsa-
mosc¢ osobista gwarantuje co$ takiego jak ciagtos¢ Ja w
zmieniajacych sig sytuacjach z historii Zycia, to tozsamos¢
spoteczna zapewnia jednos$¢ w roznorodnych systemach
rél, ktére w tym samym czasie trzeba umie¢”?' Tozsa-
mos$¢ w swym istnieniu jest zjawiskiem, ktore poszukuje
statosci w zmiennosci.”2

Niezbgdnymi warunkami wytworzenia tozsamos-
ci, zarowno indywidualnej, spotecznej czy kulturowej
s3 niewatpliwie procesy socjalizacji (tak pierwotnej, jak
i wtornej) . To interakcje spoteczne ksztattuja to, ,,kim
jestem”, formuja strukture wiasnego ,,Ja”, a tym samym
daja wewnetrzne poczucie integralnosci. W przypadku,
gdy integralnos¢ ta zostaje zaburzona mamy do czy-
nienia z kryzysem tozsamosci przejawiajacym sie jako
konflikt wartosci, ktory utrudnia zachowanie spojnos-
ci tozsamosci oraz jako niemoznos¢ uksztattowania sig
tozsamosci pozytywnej,”® co uniemozliwia jednostce utr-
zymanie poczucia wiasnej wartosci. Miedzy tozsamoscia
osobista a spoteczng, zachodzg silne zwiazki. Negatywne
nastawienie jednej z grup spotecznych przeciwko drugiej
w sytuacji, gdy jednostka nalezy do obydwu odbija si¢ na
tozsamosci osobistej, ktora staje w sytuacji wewngtrzne-
go rozdarcia.?*

Podstawowa strategia dla zachowania spojnosci
jest staranne unikanie spostrzeganie sprzecznosci. Jesli
wymagania adaptacyjne jednostki narzucaja zmiang za-
chowan sprzeczna z wartosciami centralnymi, najczesciej
poszukuje sie racjonalizacji zgodnie z teoria dysonansu
spotecznego.””

P TILLMANN, K J.: Teorie socjalizacji. Warszawa : PWN, 2005, s. 146.
2 Tamze, s. 147.

2Tamze,s. 21.

3 Zob. BOSKI, P, JARYMOWICZ, M., MALEWSKA - PEYNE, H.:
Tozsamos¢ a odmiennos¢ kulturowa. Warszawa : Instytut Psychologii
PAN, 1992,s.23.

*Tamze, s. 22.

B Tamze, s. 42-43.
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W momencie, gdy podmiot doznaje oddziatywania
dwoch roznych kultur (wiejska — miejska) zaczyna po-
szukiwa¢ wspolnego mianownika dla odmiennych war-
tosci.

Apeluje sie wowczas do wartosci nadrzednych
taczacych obie kultury.W przypadku, gdy dany podmiot
nie moze odnalez¢ si¢ w zaistniatej sytuacji, badz nastapia
inne niekorzystne czynniki (deprecjonowanie jednego
srodowiska przez drugie), nastepuje rozwoj tozsamosci
negatywnej charakteryzujacej sie¢ uczuciem bezsilnosci,
przykrosci istnienia, przekonania, ze jest si¢ gorszym od
innych oraz brakiem wiary we wtasne mozliwosci.?®

Z teoriami socjalizacji oraz ksztattowania sie¢ tozsa-
mosci zwiazane jest pojecie roli spotecznej definiowane;j,
jako odzwierciedlenie spotecznych oczekiwan przypisa-
nych poszczegélnym statusom lub pozycjom spotecz-
nym, w trakcie, ktorych tak jak aktor cztowiek wchodzi
na sceng (interakcje spoteczne) i zaczyna petni¢ rézne
role (np. ucznia, syna, kolegi).” Pojecie roli spotecznej jest
SciSle zwigzane z funkcjonowaniem w roznych grupach
kulturowych, w sytuacji, gdy grupy, do ktérych nalezy
dana osoba maja réznorodne normy w stosunku do na-
kazéw i zakazow nastepuje dysonans w procesie soc-
jalizacji, co grozi wytworzeniem tozsamosci negatywne;.

Globalizacja a zmiana systemu aksjonorma-
tywnego spofeczenstwa

Jednym z gldwnych dylematow obecnych czasow
jest problem ze zrozumieniem wartosci.Wielu ludzi ubo-
lewa nad ich utrata.”® Widoczne jest rozluznienie wigzi
z religia, brak uznania norm, hierarchii i autorytetow,
zanik tradycyjnych cnoét takich jak: doktadnos$é, uprzej-
mos¢, oszczednos¢, czystosc solidarnosé, czy brak zaan-
gazowania politycznego. Rownoczesnie rozwija sie men-
talnos¢ czasu wolnego, ktéry zastepowany jest wydajng
praca. Wzrastaja takze oczekiwania wzgledem panstwa.
Czesto ustysze¢ mozna takze opinie dotyczace ewolucji
wartosci. Objawiaja si¢ one we wzrastajacej gotowosci
do angazowania si¢ rowniez w dziafalno$¢ poza partiami
politycznymi (np. w réznego rodzaju inicjatywy obywa-
telskie), rosnacej tolerancji odnosnie do grup margine-
sowych, kreatywnym samorozwoju, wigkszej samoswia-
domosci jednostek i ich sktonnosci do emancypacji, o
szerzacym si¢ zainteresowaniu kulturg a takze wzrastaja-
cej gotowosci do pomocy innym.?”” Pomocna w zrozumie-
niu miejsca wartosci w dzisiejszym Swiecie bedzie préba

%Tamze, s. 44-45.

27 Oxfordzki Stownik Socjologii i Nauk Spofecznych. Warszawa : PWN,
2004, s.281-282.

28 SZOT, L.: Dobro wspdlne podstawa spotecznej aktywnosci hos-
picjum. In: Studia Warminskie, 2008, t. 44-45,s.219 — 229.

2 BOSCHMEYER, U.: Co jest wazne? Wartosci w Twoim zyciu. Krakéw,
201 1,s. 11-12.SZOT, L.: Obecni do konca.Warszawa, 2010, s. 9-15.



definicji pojecia wartosci, oraz wybor z posrod roznych z
nich tych, ktore sa najwazniejsze oraz podstawowe.

,VWartosci podstawowe to inaczej wartosci akcep-
towane przez wigkszos¢ cztonkow spoteczenstwa. Dzigki
nim dochodza oni do porozumienia, dialogu, oraz podej-
muja wspotprace dla swojego wspdlnego dobra” .3 War-
tosci podstawowe sa niezbedne, aby prawidtowo rozwi-
jato si¢ oraz funkcjonowato spoteczenstwo i jednostka.
Tworza normy, ktore scalaja wszystkie sity spoteczenstwa
by realizowac wspolne cele.’' Kazde spoteczenstwo po-
trzebuje wzajemnego porozumienia i zgodnosci co do
wartosci podstawowych.*

Te kilka zdan trafnie obrazuje ogdlng istote wartos-
ci. Problem wokot zdefiniowania i uporzadkowania war-
tosci nie jest nowym dylematem. W spofeczenstwach
Pluralistycznych i demokratycznych problem ten trwa
juz od poczatku lat 70. Dostrzezono wéwczas przemia-
ny, ktore dokonaly si¢ w jakosci stylu zycia oraz niekor-
zystnie odbily si¢ na dobrze wspdlnym panstwa. Zaczety
traci¢ na znaczeniu wartosci, ktore wymagaty poswiece-
nia cztowieka dla dobra wspdlnego, a zyskaly takie, kto-
re maja charakter egoistyczny, indywidualny i catkowicie
prywatny. S3 to wartosci, dzigki ktorym jednostka moze
sig realizowac w zyciu. Naleza do nich: wysoki status ma-
terialny, zabezpieczenie spoteczne, rodzina, matzenstwo,
zdrowie, niezaleznos¢ osobista, czas wolny, dobrze pfat-
na praca.®® Podkreslano wowczas pragnienie akceptac;ji
i uswiadamiania systemu wartosci podstawowych i
charakterystycznych dla danego narodu oraz catej mie-
dzynarodowej spofecznosci. Nad wartosSciami zacze-
to sie takze zastanawia¢ ze wzgledu na dokonujacy sie
proces jednoczenia Europy. Staly sie one celem oraz
podstawa wspdlnej polityki jednosci,** ktoéra powinna
opierac si¢ na wartosciach takich jak: pokoj, sprawied-
liwos¢, porzadek spoteczny oraz wolnos¢.® Bez ogdlnej
akceptacji tych wartosci spofeczenstwu grozi rozpad
spoteczno-moralny, a takze poglebienie sig réznic pomig-
dzy spofeczenstwem, a wladza. Waznym elementem zy-
cia spotecznego powinny by¢ akceptowane przez czton-
kow spotecznosci wartosci podstawowe. Gdy tak nie
jest system pluralistyczno — demokratyczny lekcewazy
spoteczne dobro wynikajace z tychze wartosci.** Jedna

30 PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii. Lublin, 1996, s. 243.

3 MARIANISKI, ). Koéciét a wspotczesne problemy spoteczno — moralne.
Lublin, 1992, s. 32.

32 KARDIS, K.: Wartosci podstawowe spofeczehstwa polskiego w $wietle
listéw pasterskich Prymasa Stefana Kardynata Wyszynskiego oraz Episko-
patu Polski 1946-1981. Lublin, 2008, s. 13.

33 PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii, s. 243. RYCZAN, K.: Wartosci
katolikéw a typ srodowiska miejskiego. Lublin, 1992, s. |68.

3 RYCZAN, K.: Wartosci katolikéw a typ $rodowiska miejskiego, s. | 68.

35 ROOS, L.: Wartosci demokracji a odpowiedzialnos¢ chrzescijanska,
Warszawa, 1993,s.5.

3 MARIANSKI, |.: Kosciot a wspétczesne problemy spoteczno — moralne,
s.34-37.

z instytucji, ktéra broni wartosci opartych na tradyc;ji
jest Kosciot. Staje on w imieniu wartosci podstawowych
wspotpracujac z réznymi instytucjami spotecznymi oraz
politycznymi.’’” Katolicka nauka spoteczna ktadzie nacisk
na potrzebe uswiadamiania i wdrazania wartosci pod-
stawowych, zwtaszcza wsrdd ludzi mtodych.Wskazuje na
potrzebe wspotdziatania wspolnot religijnych z réznymi
sitami spotecznymi w zakresie ksztattowania moralnosci
spoteczenstwa i panstwa. Duza role odegrat w tym zakre-
sie Jan Pawet Il podczas swych pielgrzymek do Polski.®®

Wartosci sa trwatymi przekonaniami o tym, ze dany
sposob postepowania lub okreslony stan koncowy jest
bardziej jednostkowo lub spotecznie pozadany niz spo-
sob postepowania do niego przeciwny. System wartosci
jest zbiorem przekonan odnoszacych sie do preferowa-
nych sposobow zachowania sig lub stanéw koncowych.
Wyrdznia sie dwa rodzaje wartosci - ostateczne i instru-
mentalne.Wartosci ostateczne takie jak np. wolnos¢ czy
szczescie sa okresleniem stanow koncowych dziatania
natomiast wartosci instrumentalne: ambicja, odwaga lub
zdolnos¢, okreslaja sposoby i srodki dziatania. Wartosci
ostateczne i instrumentalne mozna podzieli¢ rowniez
na: osobiste np. zdrowie, spoteczne przyjazn,. Wartosci
podobnie jak normy spofeczne s3 uwarunkowane przez
czynniki kulturowe. Jednak wartosci okreslajace cele
sposoby zachowania natomiast normy wyznaczaja tylko
sposoby zachowan. Wartosci jednostki stanowia pewien
system s3 one w nim uporzadkowane wg stopnia waz-
nosci.*’

Problemy globalne maja wymiar jednostkowy i $wia-
towy. Aby je rozwiaza¢ pomocne moga by¢ uniwersal-
ne prawa, jakimi kieruje si¢ wigkszos$¢ ludzi na $wiecie.
Wedtug specjalistow jednym z gtéwnych problemow
w przysztosci bedzie wzrastajacy poziom sprzecznosci,
uwidoczniajacy si¢ w wyznawanym przez ludzi systemie
wartosci. To wtasnie wsrod krytycznych stanowisk na te-
mat globalizacji najczesciej wymienianymi sa: upadek tra-
dycyjnych wartosci, zatamanie sig solidarnosci spotecznej,
standardow opieki spotecznej, oraz ograniczenie roli
panstwa w realizacji narodowych celow rozwoju.*

Badania wykazaty, ze w spoteczenstwie polskim zde-
cydowanie traci na znaczeniu identyfikacja spoteczna,
klasowo-warstwowa. Zostaje ona zastapiona taka iden-
tyfikacja kulturalng, ktora opiera sig na osobistych (in-

7 MARIANSKI, J.: Wartosci religijne i moralne miodych Polakéw. Wars-
zawa, 1991,s. 18-19.

38 LASH, S., LURY, C.: Globalny przemyst kulturowy. Krakéw, 201 1, s. 76.
39 DZIWANSKA, K.: Cele, plany zyciowe oraz wartosci miodziezy w kon-
tekscie rozwoju orientacji przysztosciowej w okresie dorastania. Radom,
2011,s. 14.

© WADOLOWSKA, M., PRAWDZIK, A.: Negatywne skutki glo-
balizacji. In: Globalizacja. szanse i zagrozenia. Ed. A. Sadowski, A. Wy-
szkowski. Biatystok, 201 I, s. 43. SZOT, L.: Ruch hospicyjny w rozwoju
postaw spotecznych. In: T. Zbyrad, Wypalenie zawodowe pracownikéw
sfuzb spotecznych. Stalowa Wola 2008, s. 151 — 157.
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dywidualnych) wyborach dotyczacych zaréwno zakresu
jak i poziomu uczestnictwa w kulturze.To znaczy, ze dla
Polakow liczy sie obecnie

»smak kulturalny”, gust, styl zycia i wybory obycza-
jowe. Swiadczy to o autonomii aktywnosci kulturalnej
wzgledem usytuowania w strukturze spotecznej, ale w
sposob zupetne inny niz miato to miejsce przed rokiem
1989 (w realiach spoteczenstwa socjalistycznego). Zmia-
ny , jakie dokonaly si¢ w Polsce, a przede wszystkim de-
kompozycja cech potozenia klasowego, spowodowaly, iz
obecny poziom uczestnictwa w kulturze oraz stan $wia-
domosci kulturalnej scisle jest zwiazany z mozliwosciami
dostepu do oferty kulturalnej. Oferta ta nie ogranicza sig
jednak, jak to byto wczesniej, do instytucji, ale pozwala na
indywidualne wybory tresci kultury. Wybory te jednak
zalezne sa od mobilnosci spotecznej i sytuacji material-
nej. JesteSmy Swiadkami tworzenia sie nowej tozsamos-
ci — tozsamosci zawsze otwartej na propozycje, ktora
gotowa jest whaczy¢ wszystkie dostepne materiaty, po-
chodzace zaréwno z przezytych doswiadczen, jak i tych
medialnych, pod warunkiem, ze beda one mogty, ,,warun-

kowo”( na okreslony czas), stworzy¢ koherentna catosc.
Tozsamos¢ taka mozna nazwac tozsamoscia typu insert.

Jej cecha gtdwng jest zarédwno ,,wiaczanie” owych mate-
riatow, jak i pozbywanie sig ich. Tozsamosci typu insert
sa wiec ciagle w trakcie budowania— burzenia, odzwier-
ciedlajg zatem zmieniajacy sie model uczestnictwa w kul-
turze.

Wszystkie czesci raportu przynosza dowody na do-
konujace sie zmiany. Przede wszystkim obecne uczestnic-
two w kulturze jest w tradycyjnym sensie pozainstytuc-
jonalne i medialnie zaposredniczone. Charakterystyczna
cechg jest rowniez nieustanna zmiana oferty i pogtebiaja-
ca sie krotkotrwatosc ,,obowiazujacych” wartosci., ze tak
wiasnie si¢ dzieje. W tym miejscu warto si¢ dokfadniej
przyjrze¢ ogdlnym zmianom modelu tzw. doswiadczenia
kulturowego.'

W. Burszta uwaza, iz duza przesada bytoby stwier-
dzenie, ze ,,polskie spoteczenstwo staje si¢ ponowoczes-
ne z punktu widzenia wyznawanych wartosci i przemian
w preferencjach kulturalnych”? Nie da sie jednak w
spofeczenstwie polskim wyodrebni¢ zdecydowanego ka-
nonu ,,wartosciowej "kultury. Mozna jedynie taki kanon
zrekonstruowac, ale mozna to zrobic¢ jedynie w konfron-
tacji ze stanem kultury obecnej, w ktorej si¢ naprawde
tak duzo dzieje, ze trudno w niej odszuka¢ zdecydowane
znaki orientacyjne. Na pewno jest to zwiazane z kwes-
tia pokoleniowa, poniewaz pokolenie ludzi mtodych nie
ma problemu z poruszaniem si¢ w zestawie mozliwosci
im dostepnym i s3 w stanie tworzy¢ wiasne hierarchie

4 ZIEMILSKI, Z.: Trzy modele do$wiadczenia kulturalnego. Szkic proble-

mowy. Kultura i Spoteczenstwo 3 (1984), s. 32-33.
“Tamze, s. 3-4.
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popkultury. Hierarchie te funkcjonuja wedtug zasady
,wartosciowe- obciachowe”#, ktora to przeniesiona jest
z zupefnie z innego kontekstu. Oczywiscie w obrebie ta-
kich wartosciowan inaczej rozumiana zaréwno tradycja
jak rowniez to, co ogdlnie jest tradycyjne, poniewaz, jak
stwierdza W. Burszta ,, ranga czasu, ktory uprawomocnia
wartosci tradycyjnego kanonu, tutaj maksymalnie ulega
kompresji i zmianie znaczeniowe].”* W dzisiejszej Pol-
sce- Polsce XXI wieku jestesmy swiadkami cichej rewo-
lucji dokonujacej si¢ w sferze tozsamosci kulturowe;j,
traktowanej, jako ramy organizujacej myslenie o kultur-
ze. Tozsamos¢ kulturowa spoteczenstwa polskiego pod-
lega ciagtym zmianom — staje sig, bowiem elastyczna i
autorefleksyjna,. Ponadto dokonuje sie indywidualizacja
i autonomizacja wzgledem tradycyjnych wyznacznikow
,»przenikajacych”.

Coraz czesciej sfera wyboréw czynionych w sfer-
ze kultury dokonuje sie poza jakimikolwiek ukfada-
mi spotecznymi. Kultura nie zawsze identyfikowana
jest z instytucjami. Znacznie czesciej identyfikuje sig
ja z dostgpnymi tresciami, ktore towarzysza ludziom
w kazdej godzinie zycia(mozna powiedzie¢ 24 godziny
na dobg). Nie funkcjonuje tez w spoteczenstwie zaden
wyrazny kanon kultury, chociaz jego slady sa ciagle wi-
doczne poprzez dokonywane wybory i ich uzasadnienia.
W swietle destrukcji dwoch modeli doswiadczenia kul-
turalnego, a mianowicie: unaoczniania kultury i kultury,
jako ,,praxis”,* coraz istotniejszy staje si¢ model trzeci,
czyli kultura zaposredniczona medialnie, ktora jest obec-
na na kazdym kroku, a ktora wptywa znaczaco na ksztat-
towanie tozsamosci typu ,.insert”.

Globalizacja oferuje nam wiele nowych kanatow
wymiany informacji, co za tym idzie nastgpuje szersza
wymiana pogladow. Prowadzi to do poszerzania naszego
swiatopogladu, otwartosci, tolerancji. Nie jestesmy juz
w tak hermetycznym spoteczenstwem i dzieki zdobywa-
nym informacjom jesteSmy w stanie sami decydowac
o sobie, swoim zyciu czy wierze. Pojawito sie zjawisko,
ktore mozna nazwac ,wolng konkurencja religii”. Jest
to sytuacja, w ktorej kazdy moze, teoretycznie, wybrac
odpowiadajaca mu religie oraz powiazany z nia Swiato-
poglad. Zmiany w tej sferze dokonuja sie na skutek dy-
namicznego rozwoju srodkéw transportu, sprzyjajacych
masowej migracji ludzkosci, a takze drodze postepu w
dziedzinie technologii multimedialnych, ktore utatwiaja
kontakt i wymiane informacji. Sprzyja to rozpowszech-
nianiu réznych swiatopogladow i ideologii (fatszywych i
niebezpiecznych), a takze postaw i dziatan, z nich wyni-
kajacych.

“Tamze, s. 3-4.
“Tamze, s. 4-5.
“W.]. BURZSTA: Tozsamos¢ kulturowa, [w:] Raport..., dz. cyt.s. 4.



W spoteczenstwach uwarstwionych lub hierarchicz-
nych,w ktérych wiezi spoteczne oparte sa na solidarnosci
grupowej, dziatania podejmowane s3 na podstawie norm
moralnych uznajacych moralnos¢ za uprzywilejowang
forme regulacji spotecznej. Czeste lamenty nad tym, ze
dzisiejsze spoteczenstwo staje si¢ coraz bardziej niemo-
ralne lub amoralne wynikajace z tego, ze nowoczesne
warunki globalne nie sprzyjaja na ogoét tradycyjnej for-
mie moralnosci. Dla biznesmenow bardziej od wzgledow
moralnych liczy sig zysk i udziat w rynku. Politycy ktamia,
zwodzg i na rézne sposoby sprzeniewierzaja si¢ wlasnym
zasadom, aby zdoby¢ i utrzymac wiadze. Naukowcy an-
gazuja si¢ w badania nie biorac pod uwage dylematéw
moralnych, ktére moga wywotac ich odkrycia. Sama wie-
los¢ stanowisk moralnych zachgca do pomijania kwestii
etycznych w przypadku wielu form komunikacji. Mozna,
zatem przyjac, ze prywatyzacja religii i spadek jej pub-
licznego znaczenia wiaze si¢ z podobnym losem moral-
nosci. Upadek nadrzednej, regulacyjnej roli moralnosci
ma wiele wspolnego z funkcjonalnymi problemami religii
w spofeczenstwie nowoczesnym. Globalizm przyjmuje
neoliberalng koncepcje cztowieka i zamyka jednostke w
granicach globu. Przeznaczeniem ludzi jest ziemia. Moral-
nos¢ dobra, do ktorej powotany jest cztowiek, zmienia
sie na moralnos¢ zysku i przyjemnosci. Licza sie prawa
stanowione, ktore moga by¢ zwrécone przeciw niemu
i jego zyciu i takie bywajg ustanawiane: legalizacja za-
bojstwa dziecka nienarodzonego, eutanazji, matzenstwa
homoseksualne. Odnosi sie wrazenie, ze ztozone pro-
cesy wywofane przez globalizacje gospodarki i srodkow
spotecznego przekazu, stopniowo zmierzaja do uczynie-
nia z jednostki jednego z elementow rynku, towaru wy-
miennego, czy tez czynnika pozbawionego znaczenia dla
decydujacych wyborow.*
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NEDEMOKRATICKOST REZIMU SLOVENSKEHO
STATU 1939-1945 A ORGANIZACII HLINKOVA

Abstract: To this day, our society has not taken a
stand against the reprehensible regime of the Slovak Sta-
te 1939-1945 and its dffiliated organization The Hlinka
Guard, Hlinka Youth. Despite its clear alliance with the
Nazi Germany, its spreading ideology, and the unlawful
acts committed against its citizens, their fundamental ri-
ghts and freedoms in an unprecedented way.To this day,
neither political scientists nor historians have been able
to saturate the law enforcement agencies' with the use
of various symbolism of the regime of the Slovak War
State and The Hlinka Garda, Hlinka Youth organization,
as well as to denounce this regime and organizations.

Key words: Slovak State 1939-1945, Hlinka Gar-
da, Hlinka Youth.

Uvod

V povojnovom obdobi nedoslo k raznemu vyme-
dzeniu sa voci rezimu Slovenského Statu 1939-19452
ako voci totalitnému, nedemokratickému, nemoralne-
mu, protipravnemu rezimu, vystavanom na politike ra-
sovej nenavisti a neznasanlivosti, potlacajicom zakladné
prava a slobody svojich obcanov a Ustavné zriadenie,
ako ani smerom k organizacii Hlinkova garda® a Hlinko-
va mladez,* sliZiacim tomuto rezimu.Ako slabu naplast’
je mozno vnimat’ prijatie v roku 1945 dekrétu ¢. 16 pre-
zidenta o potrestani nacistickych zlodincov, zradcov a
ich prisluhovacov, a o mimoriadnych fudovych sidoch,
5 ako aj novelizovanie v roku 201 | Trestného zdkona o

',,§ 10 ods. | Organy ¢&inné v trestnom konani su prokurdtor a poli-
cajt..” (skratka nazvu OCTK).TRESTNE PRAVO 2021 po novelach
k 1.1.2021. Bratislava : PORADCA, s.r.0,2021.s. | 13.

2 Slovensky stat 1939-1945 (skratka ndzvu Slovensky $tat), pouziva
sa aj oznacenie Slovensky vojnovy stat.

3Hlinkova garda (skratka nazvu HG).

*Hlinkova mladez (skratka nazvu HM).

5,0 pfisnou spravedlivost volaji neslychané zlociny, kterych se dopustili
nacisté a jejich zrddni spoluvinnici na Ceskoslovensku. Porobeni viasti,
vrazdéni, zotrocovani, luopeni a poniZovani, jehoZ obéti byl Ceskosloven-
sky lid, a vSechna ta stupriovand némeckd zvérstva, kterych bohuZel
pomdhali anebo asistovali i zpronevérivsi se obcane Ceskoslovensti, z
nichZ néktefi zneuZili pfi tom i vysokych uradu, mandatii nebo hodnoti,
musi dojiti zaslouZeného trestu bez pritahu, aby nacistické a fasistické

GARDA, HLINKOVA MLADEZ

SLAVOMIR PRIBIS

§ 422d, v ktorom sa trestnym stalo konanie schvalujuce,
ospravedInujuce, popierajuce fasisticky rezim, komuniz-
mus, ako aj ich zlocinov.* Obdobne je to aj v Ceskej
republike, kde podla § 405, je trestnym schvalovanie,
ospravedliovanie, popieranie nacizmu, komunizmu, ako
aj ich zloinov.’

Aj ked v jednotlivych rozhodnutiach spravnych
organov, rozsudkoch sudov a publikaciach posledného
obdobia dochadza k vymedzeniu sa vodi rezimu Slo-
venského Statu a organizacii HG, HM, tak ako sa aj na-
znakovo udialo v niektorych dalsich dekrétoch a zako-
noch (povojnového obdobia), no je to nedostacujuce
a chyba zakon, ktory by jasne definoval a oznacil rezim
Slovenského statu z tohto obdobia za totalitny, nede-
mokraticky, nemoralny, protipravny rezim vystavany na
politike rasovej nerovnosti a neznasanlivosti, potlacaju-
ci zakladné prava a slobody svojich obcanov a Ustavné
zriadenie.Ani smerom k organizacii HG, HM nedoslo k
takémuto oznaceniu, definicii, vymedzeniu sa.

Slovensky Stat 1939-1945
K vyhlaseniu jeho samostatnosti doslo v roku 1939
zakonom ¢&.18 a k potvrdeniu jeho zriadenia Ustavnym

zlo bylo vyvrdceno z korene...* dekrét prezidenta republiky ¢. 16 zo
dra 19.06.1945 o potrestini nacistickych zlo€incd, zradcu a jejich
pomahaél a o mimoradnych lidovych soudech. Sbirka zakonu a na-
¥izeni CSR r. 1945, Praha : Statni tiskarna, 1946.s. 25.

©§422d popieranie a schvalovanie holokaustu, zlo¢inov politickych
rezimov a zlocinov proti ludskosti ,,Kto verejne popiera, spochybriuje,
schvaluje alebo sa snaZi ospravedinit’ holokaust, zlociny reZzimu zaloZe-
ného na fasistickej ideoldgii, zlociny reZimu zaloZeného na komunistickej
ideologii alebo zlociny iného podobného hnutia, ktoré ndsilim, hrozbou
ndsilia alebo hrozbou inej tazkej ujmy smeruje k potlaceniu zdakladnych
prav a slobdd oséb, potresta sa odriatim slobody na Sest’ mesiacov az tri
roky.” Zakon NR SR ¢.300/2005 Z.z.Trestny zakon SR.PORADCA
:Trestné pravo po novelach 2021. Zilina : Poradca s.r.0.,2021.s. 101.
7 § 405 popieranie, spochybriovanie, schvalovanie a zdévodriovat’
genocidu ,,KaZdy, kto verejne popiera, spochybriuje, schvaluje alebo sa
snaZi ospravedInit’ nacisticku, komunisticku alebo inti genocidu alebo na-
cistické, komunistické alebo iné zlociny proti fudskosti alebo vojnové zlo-
ciny alebo zlociny proti mieru, bude potrestany trestom odnatia slobody
na Sest’ mesiacov az tri roky* zakon &.40/2009 Z.z.Trestny zakon CR.
In : https://www.zakonyprolidi.cz/cs/2009-40. (12.02.2021).

8,8 | Slovenskd krajina vyhlasuje sa za samostatny a neodvisly Slo-
vensky Stdat. Snem Slovenskej krajiny pretvdra sa na zdkonodarny snem
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zakonom ¢. 185 z roku 1939.° Nastolil totalitarizmus,
zavrhol demokraciu, prevzal arijsky princip, presadzoval
volu jednej politickej strany - Hlinkovej slovenskej l'u-
dovej strany,'® pestoval kult vodcu a vypaty nacionaliz-
mus, uskutociioval ocistu od Zidov."" HSLS sa dostala k
moci na Slovensku od 06.10.1938 a vyhlasila autonémiu
s postupnym zavedenim totalitného rezimu. HSLS uz od
dvadsiatych rokov prezentuje nenavistou k Zidom a Ma-
darom, odmietanim demokratického chapania zidovskej
otazky, ako aj nenavistou ku vsetkému ceskému a l'avico-
vému. Totalitny rezim HSLS zlikvidoval fudské, politické,
socialne prava Zidov, pri¢om v rokoch 1938 - 1945 boli
teréom systematickej, antisemitskej politiky.'2 HSLS uréo-
vala obsah a formu slovenského fasizmu, ktory sa tak, ako
jeho dva vzory taliansky fasizmus a nemecky nacizmus
vyznacoval mystikou a iracionalizmom. Hlavnym zdrojom
fasizmu na Slovensku bolo zneuzivanie obrazu Boha. Slo-
vensky fasizmus sa [iSil aj tym, Ze jeho veduci predstavite-
lia boli cirkevni hodnostari vyhlasujuci Slovensky stat za
krest’ansky. Podl'a ludackej ideoldgie bol slovensky fasiz-
mus a jeho vodca, Prozretefnost'ou urceni.”

Smerovanie politiky, ideologie a podriadenost’ Slo-
venského statu nacistickému Nemecku specatuje podpi-
sanie v roku 1939 zmluvy €. 226 o ochrannom pomere
medzi Nemeckou riSou a Slovenskym statom, ktorou
prebrala kontrolu nad jeho politickou nezavislostou a
integritou Nemecka risa,'* ako aj podpisom v roku 1940
zmluvy €.229 o zakaze vyvozu surovin, polotovarov a ho-
tovych vyrobkov do statov, veducich vojnu s Nemeckou
riSou."” Taktiez Slovensky Stat poskytol Hitlerovi svoju
armadu na boj proti spojencom, ktora sa aktivne podie-
fala na nemeckych vitazstvach.'® Slovensky stat schvalil

Slovenského Statu** zékon €. | zo dna 14.03.1939 o samostatnom Slo-
venskom state. Slovensky zakonnik 1939. Bratislava : Knihtlaciaren
Andreja, 1940.s. I.

? Ustavny zakon &. 185 zo diia 21.07.1939 o Ustave Slovenskej repub-
liky. Tamtiez. s. 375.

10§ I Hlinkova slovenska ludovd strana (strana slovenskej ndrodnej jedno-
ty) je politickou organizdciou, prostrednictvom ktorej zucastriuje sa sloven-
sky ndrod na vedeni a sprave statu* zakon ¢.245 zo dna 28.09.1939 o
HSLS. Tamtiez. s. 525.

"' MESTAN. P: Antisemitizmus v politickom vyvoji Slovenska (1989-1999).
Bratislava : SNM, 2000. s. 88-89.

12 MESTAN. P: Stdla expozicia Mizea holokaustu - Sprievodca mtizeom.
Druhé upravené vydanie. Bratislava : SNM - Mlzeum zidovskej kultary.
2021.s.31,s.34,s.59.

13 MESTAN. P: Antisemitizmus v politickom vyvoji Slovenska (1989-1999).
Bratislava : SNM Muzeum zidovskej kultdry. 2000. s. 89.

14 CI. | zmluvy & 226 o ochrane pomerov medzi Nemeckou riSou
a Slovenskym Statom. (podpisanej vo Viedni 18.03.1939 a v Berline
23.03.1939). Slovensky zakonnik 1940. Bratislava : Knihtlaciaren An-
dreja, 1941.s.363.

15§ | nariadenie s mocou zakona €. 229 zo dfia 12.09.1940 o zikaze
vyvozu surovin, polotovarov a hotovych vyrobkov do Statov, vedu-
cich vojnu s Nemeckou riSou. Slovensky zakonnik 1941. Bratislava :
Knihtlaciaren Andreja, 1941.s. 365.

16 MESTAN. P: Antisemitizmus v politickom vyvoji Slovenska (1989-1999).
Bratislava : SNM Muzeum zidovskej kultdry. 2000. s. 89.
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a prijal aj viacero nariadeni, dekrétov, zakonov, ktoré s
dokonca prisnejSie ako nemecké'” a na ich zaklade nevi-
danym sposobom neopravnene zasahoval do zakladnych
ludskych prav a slobod svojich obcanov.V tychto ziko-
noch, dekrétoch a nariadeniach definoval ,,Zida" na kon-
fesionalnom, narodnostnom, rasovom zaklade, zriad'oval
pracovné tibory pre Zidov, aplikoval niteny prevod ich
nehnutelného a hnutelného majetku (tzv. arizacia), vytla-
cal ich z verejného Zivota, ako aj sa riesila tzv. Zidovska
otazka.'®

Uz v obdobi autonémie Slovenska odo dna
06.10.1938 do dna 14.03.1939 dochadza k vyhosteniu
7 500 nemajetnych Zidov bez domovskej prislusnosti a
statneho obdianstva, ktori uviazli v provizérnych tabo-
roch na slovensko-madarskej hranici.'” Pocas Slovenské-
ho $titu sa zriaduju Zidovské pracovné tibory? a reali-
zuje nltend deportacia Zidov slovenskej $tatnej prislus-
nosti, za ktoru platil nacistickému Nemecku 500,- RM za
osobu, s vedomim ich nevratenia na Slovensko.?' Samotné

17 Ludové noviny, roénik Il. zo diia 21.09.1941. MESTAN. P: Stdla
expozicia Muzea holokaustu - Sprievodca muzeom. Druhé upravené vy-
danie. Bratislava : SNM - Mlzeum zidovskej kultury. 2021.s. 38-39.

'8 Vladne nariadenie ¢ 63 zo diia 18.04.1939, ktoré definuje ,,Zida“ na
konfesiondlnom a ndrodnostnom principe,* ,,Ustavny zdkon ¢ 210 zo dna
03.09.1940, ktorym sa vlada splnomocriuje riesit’ Zidovsku otazku,,,Vlad-
ne nariadenie ¢.303 zo diia 30.11.1940 o Zidovskych podnikoch - tzv.
Il arizacny zdkon,* ,,Vladne nariadenie . 153 zo dria 04.07.1941 o pra-
covnej povinnosti Zidov,” ,,Vlddne nariadenie ¢ 198 zo dria 09.09.1941,
tzv. 2idovsky kodex, ktoré definuje ,,Z'da“ na rasovom zdklade,* ,,Ustavny
zdkon €. 68 zo dria 15.02.1942, ktorym dal pravny podklad na deportdciu
Zidov," a dalsie. NIZNANSKY. E.: Politika antisemitizmu a holokaustu
na Slovensku v rokoch 1939-1945. Bansky Bystrica : MUzeum SNP,
2016.5.203-205.

19 MESTAN. P: Stdla expozicia Mizea holokaustu - Sprievodca miizeom.
Druhé upravené vydanie. Bratislava : SNM - Mlzeum zidovskej kultary.
2021.s. 60.

20 & . 1./ Ciefom vyuZitia pracovnej sily Zidov na hospodarskom pro-
cese priamo nezucastnenych s ciefom organizovania ich prace v zmysle
§ 22.0ds.2.nar. ¢ 198/1941 Sl z. zriadujem pracovné tabory v Seredi,
Novdkoch a Vyhniach. 2./ Ustanovenia tejto vyhlasky vztahuju sa aj na
pripadné dalsie pracovné tabory pre Zidov, ktoré zriadim osobitnym roz-
hodnutim pot'azne vyhlaskou. § 2. Prislusnikmi pracovnych taborov [/ §
1./ st Zidia, prikdzani Ministerstvom vnitra do taborov podfa § 22. nar.
& 19811941 Sl .z. Pracovné podmienky prikdzanych Zidov uréi Minister-
stvo vnitra menovany viadny komisér. § 3. Zidia v pracovnych taboroch
vykondvaju prdcu, ktord sa im prikaZze podla poZiadavok domdceho
trhu, pricom treba dbat’ na to, aby tymito pracami pracovnd prileZitost’
domaceho obyvatel'stva a zaujem domdcich podnikov neboli dotknuté.*
vyhlaska prezidia MV ¢. 14-D4-12.205/1-42 zo dna 01.04.1942 o
zriadeni Zidovskych pracovnych taborov. MESTAN. P: Stala expozicia
Muzea holokaustu - Sprievodca mizeom. Druhé upravené vydanie.
Bratislava : SNM - Mlzeum zidovskej kultary. 2021.s. 66.

2 Nariadenie Jozefa TISA z 04.11.1938 na deportdcie nemajetnych
Zidov z tzemia celého Slovenska na tizemia odstipenych Madarsku.
Stcasne bohati Zidia s majetkom nad 500.000,-K¢ mali byt' docasne
intervenovani, aby nemohli upustit’ Slovensko,” ,,Ministerstvo zahranic-
nych veci ozndmila 25.11.1941 Predsednictvu slovenskej viady, MV, MH,
MF, UHU a SNB, Ze 21.11.1942 bolo informované nemeckou stranou
o pripravovanych deportaciach Zidov. Nemecka strana Ziadala slovenski
stranu, aby &im skér vyjadrila svoje stanovisko k deportovaniu Zidov - slo-
venskych Stdatnych obcanov z Uzemia nacistického Nemecka a Protekto-
ratu Cechy a Morava,” ,H. E. Ludin 04.12.1941 Zahrani¢nému uradu



ministerstvo vnitra? zriaduje pracovné tabory pre Zi-
dovskeé obyvatel'stvo, vykonava dozor nad nimi prostred-
nictvom vladnych komisarov a na ich strazenie vyuziva
HG. MV aj prikazovalo Zidovské a Romske obyvatelstvo
do tychto taborov. Okrem troch hlavnych pracovnych
taborov Sered, Novaky a Vyhne, vznikaju od roku 1941
po Uzemi Slovenského Statu aj rozne iné pracovné ta-
bory, strediskd, ako aj mnozstvo malych oblastnych a
okresnych stredisk.? Od marca do oktdbra roku 1942,
na zaklade vlastnych mocenskych zaujmov deportoval
Slovensky stat do nacistickych vyhladzovacich taborov
57 752 Zidov v 57 transportoch, z ktorych len asi 300
prezilo. Po potlaceni Slovenského narodného povstania,*
do ktorého sa zapojilo aj | 650 slovenskych Zidov, bolo v
koncentracnych taboroch od septembra 1944 do marca
1945 viznenych |1 719 oséb, kde boli sustredni aj Zidia,
ktori ostali na Slovensku. Po prichode koncom augusta
roku 1944 nemeckych jednotiek na Slovensko, bolo za
obdobie od septembra 1944 az do konca marca 1945
deportovanych z tychto taborov || transportmi || 719
0sdb, Zidov. Posledny transport bol zo Serede vypraveny
dria 31.03.1945. Prvy transport bol so Zidmi vypraveny
dria 25.03.1942 z Popradu. Z 89 000 pévodnych Zidov

vyjadruje suhlas slovenskej viady s deportaciami Zidov slovenskej tétnej
prislusnosti z nacistického Nemecka do get na vychode. Slovenska stra-
na si robi naroky na hnutefny i nehnutelny majetok tychto Zidov,“ ,M.
Luther 16.02.1942 H. E. Ludinovi o pripravenosti nemeckej viady prijat’
20.000 praceschopnych slovenskych Zidov,“ ,,H. E. Ludin 20.02.1942 Za-
hrani¢nému uradu, Ze slovenska vidda nemecky ndvrh na prijatie 20.0000
slovenskych Zidov nemeckou viadou s nadsenim prijala, ,Vypis zo zéapis-
nice zo zasadnutia slovenskej viady 03.03.1942, na ktorom V. Tuka a A.
Mach oznémili clenom Vviady, 7e Zidia budi zo Slovenska deportovani,*
,,Uryvok zo zépisnice zo zasadnutia Statnej rady 06.03.1942, na ktorej
vystupil predseda viady V.Tuka s ozndmenim, Ze Zida budi deportovani,
slovenska strana zaplati za kaZzdého deportovaného 500 RM a prestanti
byt’ Statnymi obcanmi Slovenskej republiky, ,,Verbdlna ndta vyslanectva Tre-
tej rise v Bratislave z 29.04.1942 slovenskému Ministerstvu zahranicia
ohladom zaplatenia 500,-RM,” ,,Verbdlna néta nemeckého velvyslanca v
Bratislave z 01.05.1942, v ktorej potvrdzuji, Ze deportovani Zidia sa na
Slovensko nevrdtia, ako aj nevyhnutnost’ zaplatit’ za kazdého deportova-
ného Zida 500,-RM,“ M. Luther 02.05.1942 Nemeckému velvyslanectvu
v Bratislave, Ze nacistickd viada preberd garanciu, 7e deportovani Zidia
sa nevrdtia na Slovensko.V mdji je mozné deportovat’ d'alsich 20.000 Zi-
dov,“ ,,List ministerstva vnitra v Bratislave Ministerstvu zahranicnych veci
z 15.06.1942, v ktorom je potvrdend dohoda medzi nemeckou stranou
a predsedom slovenskej vlady V. Tukom o zaplateni 500,- RM za kazdého
deportovaného Zida,“ ,,List Ministerstva financii z 21.12.1943 Minister-
stvu zahranicnych veci, v ktorom sa hovori o zaplateni 200 miliénov kortin
ako nékladov spojenych s vyst'ahovanim Zidov,“ a dalsie. NIZNANSKY.
E.: Politika antisemitizmu a holokaustu na Slovensku v rokoch 1939-
1945. Bansky Bystrica : MUzeum SNP, 2016.s. 203-206.

22 Ministerstvo vnutra (skratka nazvu MV)

2 Medzi najhlavnejsie pracovné tébory a strediska Slovenského $ta-
tu okrem Serede, Novak a Vyhne patrili Poprad, Patronka, Devinska
Nova Ves, Zilina, llava, Nitra, Svity Jar, Lib, Zohor, Kostolna, Deges,
Hiadel, Kralovany, Ivanka pri Dunaji, Marianky, Miroslavov, Velky Kyr.
MESTAN. P: Stdla expozicia Mizea holokaustu - Sprievodca miizeom.
Druhé upravené vydanie. Bratislava : SNM - Muzeum zZidovskej kultury.
2021.s.60.

24 Slovenské narodné povstanie (skratka nazvu SNP).

zijucich na uzemi Slovenského statu prezilo priblizne 18
000.>

Takéto zverstva sa diali v krajine, v ktorej jej prezi-
dent vyhlasoval ,,Ze sa riadi krestanskymi zdsadami a Ze je
krest'anské to, ¢o sa robi so Zidmi." Otvoreny antisemitiz-
mus bol zdovodnovany najvacsou krestanskost'ou. Prijaty
antisemitizmus je zdovodnovany nacionalisticky, Ze je to
spravodlivost’, ktoru nezavrhuje ani krest’anstvo, a nie ako
pomsta Zidom. Cast’ slovenského niroda opantaného
rezimom Slovenského Statu si kompenzovala fyzickymi
(tokmi, pomstou, pogromami* a nakoniec aj holokaus-
tom nendvist, predsudky voéi Zidom, v ktorych videli
povod svojej biedy, zla. Za tento holokaust nie je zodpo-
vedny narod, ale predstavitelia vladnej moci a politicky
vodcovia. Je St'astim, Ze existuje mnozstvo osob, ktori sa
nestotoznovali s rezimom Slovenského statu a ohrozujuc
svoj Zivot a Zivot svojich blizkych pomahali Zidom, za ¢o
dostali aj vyznamenanie Spravodlivym medzi narodmi. ¥
Napr. blahoslaveny presovsky gréckokatolicky biskup Pa-
vol Peter GOJDIC bol tymto vyznamenanim vyznamena-
ny v roku 2007 za svoje zasluhy pri zachrane niekolkych
stoviek Zidov na Slovensku, pri¢om ako jediny v roku
1939 si uvedomoval bliziacu sa tragédiu v suvislosti s vy-
tvorenim komisie na vytvorenie programu riesenia zidov-
skej otazky. Knazom rozposlal pastiersky list, v ktorom
ich vystrihal pred rasizmom, nacionalizmom, Sovinizmom,
pred ideoldgiami, ktoré rozlisuju medzi ludmi - lebo pred
Stvoritelom je kazdy ¢lovek rovnaky. Predvidal, ze takéto
ideoldgie, ktoré uz narobili zlo, narobia este vela zla.”?

Svojou politikou sa Slovensky stat pod vedenim Jo-
zefa TISA priblizoval nacistickym a faSistickym rezimom
tohto obdobia, pricom ma podstatny vyznam aj pre su-
Casnych pravicovych extrémistov oznacujucich ho za je-
diné obdobie, v ktorom bolo Slovensko samostatné a ne-
zavislé,*® kde aj vzhladom na uvedené je nepostacujuce,
aby bol iba rozsudkom Najvyssieho sidu SR®' oznaceny

25 MESTAN. P: Stdla expozicia Miizea holokaustu - Sprievodca mizeom.
Druhé upravené vydanie. Bratislava : SNM - Muzeum zidovskej kultury.
2021.5.8-9,s. 13,s.41,s.67,5.228.

% Je nasilna akcia proti skupine obyvatelov vymedzenej rasovo, nabo-
Zensky, narodnostne, pripadne inak vymedzenej, a obycajne je spoje-
na s prenasledovanim, rabovanim, vrazdenim. In: http://www.mojslov-
nik.sk/slovnik-cudzich-slov/. (13.02.2021).

% Je titulom udel'ovanym fudom nezZidovského pévodu, ktori v obdobi
holokaustu riskovali svoje Zivoty a Zivoty svojich blizkych pri nezist-
nej zachrane Zidov. Ustav pamiti naroda (skratka ndzvu UPN). In: htt-
ps://www.upn.gov.sk/data/files/SKL-SPRAVODLIVY-SK-15121 | -web.
pdf. (13.02.2021).

8 UPN. In: https://www.upn.gov.sk/data/files/SKL-SPRAVODLIVY-SK-
-15121 1-web.pdf. (13.02.2021).

2 MESTAN. P: Stdla expozicia Miizea holokaustu - Sprievodca mizeom.
Druhé upravené vydanie. Bratislava : SNM - Muzeum zidovskej kultury.
2021.5.213,5.269,s.290.

30 MARES, M. -VYBORNY, $.: Militantni demokracie ve stfedni Evropé.
Brno : Centrum pro studium demokracie a kultdry (CKD), 2013. s.
121.

3! Najvyssi std Slovenskej republiky (skratka ndzvu NS SR) - ,,vrcholny
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za totalitni masinériu vystavand na politike rasovej ne-
rovnosti a neznasanlivosti, potlacajlcej zakladné prava a
slobody svojich ob¢anov.*?

Hlinkova garda

Bola vladnym nariadenim ¢. 220 z roku 1939* a za-
konom ¢. 245 z roku 1939** vymedzena ako ,,polovojen-
sky organizovany sbor v ramci Hlinkovej slovenskej fudovej
strany (Strany slovenskej ndrodnej jednoty).“ Bola jej prizna-
na kompetencia kontrolovat’ a zasahovat’ do verejného
Fivota.® SIuZit' v nej nemohli Zidia, ale len obéania slo-
venskej narodnosti. Najvyssim velitefom bol prezident
republiky, ktory menoval jej hlavného velitela. Financo-
vanie bolo realizované priamo prostrednictvom statneho
rozpoctu. * Zakonom ¢. 166 z roku 1940 bola HG vyme-
dzena uz ako ,,podla vojenskych zdsad organizovany zbor
v ramci Hlinkovej slovenskej fudovej strany (Strany ndrodnej
jednoty)," so samostatnou pravnou subjektivitou. Najvys-
$im velitelom je predseda HSLS, ktory menoval hlavného
velitela HG, pri¢com jej ¢lenovia uz mozu nosit’ a pouzivat’
zbran.¥’

V HG sa jedna o osobitny zbor HSLS pouzivany ako
represivny organ s MV voci vnitornym nepriatefom. Bola
vybudovana podla vzoru nemeckych SA (Sturmabteilun-
gen).Angazovala sa pri deportaciach Zidov do vyhladzo-
vacich taborov, pricom jej pohotovostné oddiely® sa v
rokoch 1944-1945 zucastiovali na masovych popravach
a vrazdach domaceho obyvatel'stva s nemeckymi nacista-
mi v obci Kfak, Nemecka, Kremnicka a v inych obciach.*
Vznikom HG sa jednd o snahu o obnovenie hnutia Ro-
dobrana.® Stpenci radikalneho kridla HSLS programovo

orgdn vSeobecného sudnictva SR zabezpecujici rozhodovanim o oprav-
nych prostriedkoch jednotu vo vyklade prava na stdoch nizsich stupriov.*
In : https://www.nsud.sk/ (12.02.2021).

32 Rozsudok NS SR, ¢. 85r/1/2014-91 zo dna 01.06.2016. s. 24. In:
https://www.nsud.sk/data/att/42643.pdf. (10.02.2021).

33 § 4 vladne nariadenie €. 220 zo dna 05.09.1939 o HG. Slovensky
zakonnik 1939. Bratislava : Knihtlaciaren Andreja, 1940.s. 487.

3§ 16 zakon ¢.245 zo diia 28.09.1939 o HSLS. Tamtiez. s. 527.

35,8 5 Poslanim Hlinkovej gardy je : I. vychovdvat’ slovenskému ndrodu
na Zivot a na smrt’ oddanych vlastencov, 2. vykondvat’ predvojenski a
povojensku vychovu, v ramci organizacného a sluZobného poriadku, 3. sle-
dovat’ verejny Zivot v Slovenskom Stdte, pozorovat,, ¢i zakony, nariadenia a
opatrenia Statnych organov su dodrZiavané a v tomto smere poddvat’ na
prislusné miesta hldsenia a podnety, 4. spolupésobit’ s ostatnymi zdkonom
urcenymi orgdnmi pri obrane Statu a pri udrZiavani verejného poriadku a
verejnej bezpecnosti, 5. plnit’ dalSie ulohy, ktoré jej budu zverené zdakon-
nym predpisom* vladne nariadenie ¢. 220 zo dna 05.09.1939 o HG.
Tamtiez. s. 487.

38§1,§3 0ds.1,§5,§ 6 ods. |,0ds.2,§ 10,§ 12. Tamtiez. s. 487-488.
7§ 1 ods. 1,§ 2 pism.c,§ 3,§ 4 ods. | zdkon €. 166 zo diia 04.07.1940
o HG a HM. Slovensky zakonnik 1940. Bratislava : Knihtlaciaren An-
dreja, 1941.5s.253-255.

38 Pohotovostné oddiely Hlinkovej gardy (skratka nizvu POHG).

39 MESTAN. P: Antisemitizmus v politickom vyvoji Slovenska (1989-1999).
Bratislava : SNM, 2000. s. 89.

% DRABIK. |.: Fasizmus. Bratislava : Vydavatel'stvo Preméedia, 2019.
s.409.
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a Ciastocne aj personadlne vyuzili v roku 1938 Rodobra-
nu,*" rodobranecku tradiciu pri budovani novej polovo-
jenskej fasizoidnej organizacie HG. Podl'a charakteru svo-
jej ¢innosti a cielov sa HG stala volnym pokracovatelom
militantnej profasistickej RD.* Clenovia RD pochodovali
v Ciernych uniformach (na lavom vrecku so striebornym
rovnoramennym dvojkrizom), zdravili sa zdvihnutou pra-
vicou, prevolavali na slavu Mussolinimu.V auguste v roku
1923 mala byt’ RD po prvy krat zakazana, no mala fun-
govat’ v ilegalite, kde definitivne bola v roku 1929 roz-
pustena.”Vodca RD prof.Vojtech TUKA, ale aj Alexander
MACH boli dna 05.10.1929 odsudeni za vlastizradu a
Spionaz. Za poslednych Sest’ rokov pésobenia RD rastol
vplyv na slovensky politicky a verejny zivot, osvojila si vo-
jenskii organizovanost’ a fasistické &rty. Ceskoslovenska
vladna politicka reprezentacia ju povazovala za ozbrojeny
nastroj ludakov na presadenie svojej politickej priority,
presadenia autonémie Slovenska.*

Dekrétom prezidenta €. 16 doslo v roku 1945 cez
ukladanie vysky trestu odnatia slobody pre zastavanie
funkcie, alebo velenie v organizacii HG, k jej vymedzeniu
ako faSistickej organizacie. Tymto dekrétom sa ukladal
trest odnatia slobody aj za ¢lenstvo v RD.* Zikonom ¢.
16 doslo v roku 1947 cez odnatie vojenskej hodnosti
pre sluzbu v organizacii HG, k jej vymedzeniu ako fasistic-
kej organizacie.* Dekrétom prezidenta ¢. 5 doslo v roku

4 Rodobrana (skratka ndzvu RD)

42 CAPLOVIC. |.: Branné organizdcie v Ceskoslovensku 1918 - 1939 (so
zretefom na Slovensko). Bratislava : Ministerstvo obrany SR, 2001. s.
94,s.108.

4 DRABIK. |.: Fasizmus. Bratislava :Vydavatel'stvo Preméedia, 2019. s.
408-409.

# CAPLOVIC. |.: Branné organizdcie v Ceskoslovensku 1918 - 1939 (so
zretefom na Slovensko). Bratislava : Ministerstvo obrany SR, 2001.s. 94.
*,§ 2 Kdo v dobé zvyseného ohroZeni republiky (§18) byl ¢clenem orga-
nisaci: Die Schutzstaffeln der Nationalsozialistischen Deutschen Arbeiter-
partei (S.S.), nebo Freiwillige Schutzstaffelm (FS.), nebo Rodobrany, nebo
Szabadcsapatoku, nebo jinych zde nejmenovanych organisaci podobné
povahy, trestd se, nedopustil-li se cinu prisneji trestného, za zlocin tézkym
Zaldrem od péti do dvaceti let a za okolnosti zvldsté pritéZujicich tézkym
Zaldrem od dvaceti let aZ na doZivoti,” ,,§ 3 ods. 2 Kdo v téZe dobé byl
cinovnikem nebo velitelem v organisacich Nationalsozialistische Deutsche
Arbeiterpartei (NSDAP) nebo Sudetendeutsche Partei (SdP) nebo Vlajka,
Hlinkova nebo Svatoplukova garda, nebo v jinych fasistickych organisacich
podobné povahy, trestd se, nedopustil-i se Cinu prisnéji trestného, za zlo-
Cin tézkym Zalarem od péti do dvaceti let dekrét prezidenta republiky
€. 16 zo dna 19.06.1945 o potrestani nacistickych zlo€inct, zradct a
jejich pomahacti a o mimoradnych lidovych soudech. Sbirka zakont a
nafizeni CSR r. 1945, Praha : Statni tiskarna, 1946.s. 25-26.

4,8 2 ods. | pism. b) Vojenskym osobam v zdloze uvedenym v § 1, odst. I,
pism. a) se odejme podle dalSich ustanoveni tohoto zdkona vojenska hod-
nost: byly-li dobrovolné na vedoucich mistech Ndrodni odborové tstredny
zaméstnanecké, Ustiedi vefejnych zaméstnancii, Hlinkovy slovenské lidové
strany, Svazu zemédélstvi a lesnictvi, ledaZe byly v téchto organisacich cin-
ny se souhlasem vedoucich Ciniteldt domdciho nebo zahranicniho odboje,
nebo byly-li dobrovolné cleny Kuratoria pro vychovu middeZe, Svazu pro
spoluprdci s Némci, Ceského svazu vélec¢nikd, Viajky, Rodobrany, Ceské ligy
proti bolSevismu, Némecko-Ceské spolecnosti, Hlinkovy gardy, Némecko-slo-
venské spolecnosti a jinych fasistickych organisaci podobné povahy* zakon
&. 116 z roku 1947 o Upravé nékterych pravnich poméru dustojniku,



1945 cez neplatnost’ niektorych majetko-pravnych vzta-
hov v Case neslobody, k oznaceniu clenov RD a clenov
HG s jej udernymi oddielmi POHG, za statne nesposo-
bilych.#’ Aj zakonom ¢. 34 doslo v roku 1946 cez vyme-
dzenie pojmu ceskoslovenského partizana k oznaceniu
clenov RD a ¢lenov HG s jej tdernymi oddielmi POHG,
za Statne nesposobilych.*®

Sucasné MV SR sa smerom k HG v publikacii z roku
2016 a z roku 2013* vyjadruje, Ze sa po vzniku prvej
slovenskej republiky v roku 1939 aktivne podielala na
perzekucii demokraticky zmyslajlcich Slovakov, Zidov,
Rémoyv, Cechov, ako aj na deportaciach zidovského oby-
vatel'stva. Mala plnit’ niektoré Ulohy politickej policie, ako
sUcast’ vojenského aparatu, pricom akykolvek nesuhlas
s rezimom tvrdo potlacala. POHG vykonavali spolo¢ne
s nemeckymi jednotkami vrazdenie a popravy civilného
obyvatel’stva, ako aj spolupracovali na deportaciach Zi-
dov do koncentraénych tiborov.*® Obdobne sa v roku
2019 smerom k HG vyjadruje Urad priemyselného vlast-

rotmistri a podduUstojniku aspirantl v zaloze. In: https://www.slov-
-lex.sk/pravne-predpisy/SK/ZZ/1947/116/.(23.01.2021).

47,8 4. Za osoby statné nespolehlivé jest povazovat: a) osoby ndrodnosti
némecké nebo mad'arské, b) osoby, které vyvijely cinnost, sméfujici proti
statni svrchovanosti, samostatnosti, celistvosti, demokraticko-republikanské
statni formé, bezpecnosti a obrané Ceskoslovenské republiky, které k tako-
vé cinnosti podnécovaly nebo jiné osoby svesti hledély a zamérné podpo-
rovaly jakymkoliv zptisobem némecké a madarské okupanty. Za takové
osoby jest na priklad povazovati cleny Viajky, Rodobrany, Udernych oddilii
Hilinkovy gardy, vedouci funkciondfe Spolku pro spolupréci s Némci, Ceské
ligy proti bolSevismu, Kurdtoria pro vychovu ceské mlddeze, Hlinkovy slo-
venské ludové strany, Hlinkovy gardy, Hlinkovy mlddeze, Ndrodni odborové
ustfedny zaméstnanecké, Svazu zemédélstvi a lesnictvi, Némecko-sloven-
ské spolecnosti a jinych fasistickych organisaci podobné povahy* dekrét
prezidenta republiky €.5 zo dna 19.05.1945 o neplatnosti nékterych
majetkové-pravnich jednani z doby nesvobody a o narodni spravé
majetkovych hodnot Némcu, Madary, zradcu a kolaborantu a nékte-
rych organisaci a Gstavu. Sbirka zikont a nafizeni CSR r. 1945. Praha
: Statni tiskarna, 1946.s.7.

% ,§ 2 ods. | Za statné spolehlivé se nepovazuji zejména osoby, které
kolektivné nebo individudlné vyvijely innost sméfuijici proti statni svrchova-
nosti, samostatnosti, celistvosti nebo demokraticko-republikdanské statni for-
mé, bezpecnosti a obrané Ceskoslovenské republiky, které k takové cinnosti
podnécovaly nebo jiné hledély svésti nebo zamérné podporovaly jakymkoli
zplisobem némecké nebo mad'arské okupanty, na priklad clenové Viajky,
Rodobrany, Udernych oddilii Hiinkovy gardy, vedouci funkciondFi Spolku
pro spoluprdci s Némci, Ceské ligy proti bolSevismu, Kuratoria pro vychovu
Ceské mldadeze, Hlinkovy slovenské Fudové strany, Hlinkovy gardy, Hlinkovy
mlddeze, Narodni odborové ustfedny zaméstnanecké, Svazu zemédélstvi
a lesnictvi, Némecko-slovenské spolecnosti a jinych fasistickych organisaci
podobné povahy, pokud nebyly do téchto organisaci nebo utvard vyslany
ciniteli domadciho nebo zahrani¢niho odboje zakon ¢. 34 z roku 1946,
ktorym sa vymedzuje pojem ceskoslovenského partizana. In: https://
www.slov-lex.sk/pravne-predpisy/SK/ZZ/1946/34/.(23.01.2021).

49 Symbolika vyuZivana extrémistickymi a radikdlnymi skupinami, vydana
v roku 2016 MV SR v ramci projektu EMICVEC, v ramci programu
Eurépskej komisie ,,Predchadzanie a boj proti trestnej ¢innosti,” ako
aj Symbolika extrémistickych skupin, vydana v roku 2013 MV SR.

50 MINISTERSTVO YNUTRA SR.: Symbolika vyuZivand extrémistickymi
a radikdlnymi skupinami. Bratislava : MV SR, 2016. s. 69-70.

nictva SR®' vo svojich viacerych rozhodnutiach,* ktoré su
vysledkom niekolkych spravnych konani,v ktorych sa po-
liticka strana Kotleba - Ludova strana Nase Slovensko®3
nelspesne snazila o zaregistrovanie ochrannej znamky,
ktorej sucast'ou bol dvojity, rovnoramenny dvojkriz.>*

Hlinkova mladez

Bola samostatnym zborom pomenovanym po Dr.
Andrejovi Hlinkovi.*® Najvyssim velitefom bol predseda
strany, ktory menoval jej hlavného velitela. Clenmi mohli
byt' statni obcania slovenskej narodnosti, financovanie
bolo zabezpecené prostrednictvom $tatneho rozpoétu.®
Vladnym nariadenim ¢. 220 z roku 1939 bola HM vyme-
dzena ako priprava na sluzbu v HG,*” a v zdkone ¢. 166 z
roku 1940 je uz vymedzena ako podl'a vojenskych zasad
organizovany zbor strany, kde jej clenovia mohli nosit’

5 URAD PRIEMYSELNEHO VLASTNICTVA (skratka ndzvu UPV
SR) - ,,ustredny orgdn Statnej spravy pre oblast’ priemyselného vlastnictva.
Vykondva Stdatnu spravu v oblasti ochrany vyndlezov, uZitkovych vzorov, to-
pografii polovodicovych vyrobkov, dizajnov, ochrannych zndmok, oznaceni
pbvodu vyrobkov a zemepisnych oznaceni* a dalSie. In: https://www.ind-
prop.gov.sk/?posobnost-a-kompetencie. (10.02.2021).
52 Rozhodnutie & POZ 2643-2016/11-54-2019. Banska Bystrica : UPV
SR,2019.s. 1,s.6-9.

Rozhodnutie & POZ 2644-2016/11-50-2019. Banska Bystrica : UPV
SR,2019.s. 1,s.6-9.

Rozhodnutie & POZ 2645-2016/11-51-2019. Banska Bystrica : UPV
SR,2019.s. 1,s.6-9.

Rozhodnutie & POZ 2646-2016/11-55-2019. Banska Bystrica : UPV
SR,2019.s. 1,s.6-8.
53 Kotlebovei - Ludova strana Nase Slovensko (skratka nazvu LSNS),
je registrovana politickd strana, 14 poslanci v NR SR a 2 v EP. In:
https://www.europarl.europa.eu/about-parliament/sk  (11.02.2021),
In: https://www.nrsr.sk/web/default.aspx?Sectionld=60 (11.02.2021).
V zahranié&i je LSNS oznafovani za neonacisticky, alebo extrém-
nu krajnu pravicu, ktora ma blizko k neonacistom. In: https://www.
politico.eu/article/slovakia-fico-asylum-migrants-elections-nazi-
-nationalists/. (11.02.2021). Sidlo strany je na Novy Svet 5667/63,
97401 Banska Bystrica, ICO : 36127175, datum registracie strany je
diiom 20.10.2000, ¢islo registracie 203/2-2000/04211, kde do dna
18.05.2009 je strana registrovana ako Strana priatelov vina, do dna
22.02.2010 ako Ludova strana socidlnej solidarity, do dia 09.11.2015
ako Ludova strana Nase Slovensko, do dia 12.11.2019 Kotleba - Lu-
dova strana Nase Slovensko, od diia 12.11.2019 ako Kotlebovci-Lu-
dova strana Nase Slovensko, Statutarny organ Ing. Mgr. Marian KOT-
LEBA predseda, ktory vystupuje v mene LSNS. Nové stanovy strany
boli vydané ku diu 18.05.2009, 14.09.2009, 22.02.2010, 12.11.2019 a
boli zmenené diiom 08.02.2011, 30.05.2013, 02.10.2015, 08.09.2016,
15.01.2018, 28.07.2020, naposledy diom 19.01.2021. In: http://ives.
minv.sk/rez/registre/pages/detailps.aspx?id=153101. (11.02.2021).
54 [SNS sa snazilo v 3tyroch modifikicidch o registraciu ochrannej
znamky obsahujlcej dvojkriz s dvoma rovnako dlhymi rovnoramen-
nymi ramenami pouzivaného vo svojej symbolike HG, kde UPV SR
zamietol tuto registraciu a nelichotivo sa vyjadruje aj k samotnej HG.
55 MILLA. M.: Hlinkovd mlddez 1938-1945. Bratislava : Ustav pamiti
naroda, 2008. s. 47-48.
%§13,§ 140ds.1,§ 17,§ 21 ods. | zakona €. 166 zo dia 04.07.1940
o HG a HM. Slovensky zidkonnik 1940. Bratislava : Knihtladiaren An-
dreja, 1941.5s.254-255.
578 3 ods. | vladneho nariadenia ¢.220 zo dna 05.09.1939 o HG. Slo-
vensky zakonnik 1939. Bratislava : Knihtlaciaren Andreja, 1940. s.487.
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rovnosatu.® Poslanim HM bolo vychovavat' oddanych
vlastencov, vykon brannej vychovy a spoluposobenie pri
predvojenskom vycviku, ako aj mala byt’ nApomocna pri
udrziavani verejného poriadku a verejnej bezpecnosti.”?
Zakonom €. 166 z roku 1940 doslo k zakazaniu vytvara-
nia inej mladeznickej organizacie, spolku, nez na aky ciel
bola vytvorena HM.®

HM bola personalne prepojena so Slovenskou pra-
covnou sluzbou.?' Jej hlavnym velitefom bol hlavny velitel
HM Alojz MACEK.* SPS bola zriadena v roku 1942 zako-
nom ¢. 36 ako Cestna sluzba pre slovensky stat. Jej tlohou
bola vychova mladeze v duchu Hlinkovych narodnych a
socidlnych zasad v narodnom sebavedomi, v spolupatric-
nosti a opravdivom chapani prace.V jej sluzbam nemohli
slazit’ Zidia a Zidovski miesanci sa nemohli stat’ jej pred-
stavitelmi.®*V SPS sa jednalo o polovojenski mladeznicku
organizaciu v kompetencii MV, organizovanl podla vzoru
nacistickej Reichsarbeitsdienst.

V sucasnosti je HM rozsudkom NS SR oznacena za
militantn organizaciu postavenu na hodnotach nerov-
nosti a neznasanlivosti.®®

Zaver

Len dokladnym poznanim a skimanim dejin je moz-
né jasne vymedzit’ a definovat’ rezim Slovenského Statu
1939-1945 a jemu prisluhujicej organizacii HG a HM. Z
pohladu historie je mozné povazovat’ tento rezim za to-
talitnt, nedemokratickl, nemoralnu masinériu, zalozenu
na politike rasovej nerovnosti a neznasanlivosti, hrubym
a nevyberanym sposobom potlacajucu zakladné pra-
va a slobody svojich obcanov a Ustavné zriadenie, kde

8§ | ods. |,§ 23 zakona €. 166 zo dha 04.07.1940 o HG a HM. Slo-
vensky zakonnik 1940. Bratislava : Knihtlaciaren Andreja, 1941.s.253.
59,8 12 Poslanim Hlinkovej mladeZe je: a) vychovévat’ slovenskému $tdtu
a ndrodu oddanych vlastencov v duchu krestanskych zdsad, b) vykondvat’
brannt vychovu a spolupésobit’ pri predvojenskom vycviku a vycviku pre
pomocnu sluzbu na obranu statu podfa platnych predpisov, c) byt’ napo-
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€0 § 25 zakon ¢. 166 zo dia 04.07.1940 o HG a HM.Tamtiez. s. 255.
¢! Slovenska pracovna sluzba (skratka nazvu SPS).

& KORCEK. |.: Vojensky organizované pracovné formalie v pésob-
nosti Ministerstva narodnej obrany a Ministerstva vnutra Slovenskej
republiky 1942-1945 . In: Pracovné jednotky a utvary slovenskej armady
1939-1945.VI. robotny prapor. Zbornik materialov z medzinarodného
seminara Bratislava 22.-23 november 1995. Bratislava 1996.s. 160.
© 8§ 1 ods. I, 0ds. 2, § 5 os. | pism. a, ods. 3 zikon ¢. 36 zo dna
12.03.1942 o SPS. Slovensky zakonnik 1942. Bratislava : Knihtlaciaren
Andreja, 1943.s.363.

¢ SOKOLOVIC. P: Zivot v Slovenskej republike - Slovenskd republika
1939-1945 ocami mladych historikov IX. Bratislava : Ustav pamiti na-
roda, 2010.s. 160.

¢ Rozsudok NS SR, €. 85r/1/2014-91 zo dna 01.06.2016. s. 24. In:
https://www.nsud.sk/data/att/42643.pdf. (10.02.2021).
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na presadzovanie svojich zaujmov a idei pouzival HG a
HM. Vzhladom na dobu, ktoru prezivame, je potrebné,
aby sa spolocnost’ jasne vyhradila voci tomuto rezimu a
organizaciam, aby nedochadzalo k nadvazovaniu réznych
politickych subjektov, hnuti a zoskupeni na ich skodlivi
ideoldgiu a symboliku.

Jednym z moznych rieSeni by bolo prijatie obdobné-
ho zakona, tak ako v roku 1996 doslo k odsudeniu rezi-
mu byvalého Ceskoslovenska zakonom €. 125 o nemoral-
nosti a protipravnosti komunistického rezimu,* Cize, aby
bol rezim Slovenského statu 1939-1945 v zakone jasne
vymedzeny a definovany ako totalitny, nedemokraticky,
nemoralny rezim zalozeny na politike rasovej nerovnos-
ti a neznasanlivosti, hrubym a nevyberanym sposobom
potlacajuci zakladné prava a slobody svojich obéanov a
Ustavné zriadenie. To isté plati aj smerom k organizacii
HG a HM. Ak dojde k takémuto vymedzeniu a defino-
vaniu, tak sa ulahéi nielen dokazovanie pre OCTK, ale
hlavne nebude moct’ ziadny politicky subjekt, hnutie, sku-
pina, zoskupenie, nadvazovat’ na jeho odkaz a Sirit’ tuto
skodlivi ideologiu a symboliku.
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VANKOVA, K.: Medidcia v civilnom prave v sluzbach cloveka. Nitra : OZ ,,SPONKA" Socialno-
poradenska cinnost’ s orientaciou na socialne-znevyhodnené obyvatel'stvo, 2018.s.97.ISBN

Citovana monografia upriamuje pozornost’ v te-
oretickej casti na to, ako sa vyvijalo mediacné vyjed-
navanie sporiacich stran z historického pohladu az po
sicasnost’. Aké ma mediacia v civilnom a tiez trestnom
prave legislativne zastreSenie v svetovom a narodnom
kontexte. Venuje sa oblastiam ako je osobnost’ a cin-
nost’ mediatora v civilnom prave pri samotnom vykone
v praxi.V empirickej Casti publikacie poukazuje potrebu
medidtora v civilnom prave pri rieseni roznych konflikt-
nych situacii, sporov, do ktorych sa moze v sucasnosti
dostat’ azda kazdy clovek.

Predpokladom uspechu tejto publikacie u dita-
telov je, Ze autorka ma aktualne, hlboké a systémové
znalosti tejto problematiky.Autorka recenzovanej pub-
likacie medidtorka PhDr. Katarina Vankova, Ph.D., ktora
posobi tiez ako predseda legislativnej komisie a peda-
gog na Fakulte socialnych vied a zdravotnictva, Uni-
verzity Konstantina Filozofa v Nitre, sa v ramci tejto
publikacie zamerala na institut alternativneho riesenia
sporov, okrajovo v trestnej, avSak predovsetkym v ne-
trestnej oblasti — mediacie v Slovenskej republike a je
urcena predovsetkym pre Studentov odborov, ako napr.
socidlna praca, aplikovand socidlna praca, pedagogika,
sociologia, madarsko — slovensky bilingvalny mediator,
pravne, filozofické a iné, a samozrejme v neposlednom
rade aj pre Siroku verejnost), ktora sa touto problema-
tikou zaobera. Praca uspokoji ako citatelov hladaju-
cich odpovede na teoretické vychodiska tohto institutu
vratane zaradenia mediacie do ostatnych alternativnych
postupov upravenych v pravnom poriadku Slovenskej
republiky, z pohladu teoreticko-sociologického, taktiez
odpovie na otazky legislativne praktické.

Monografia pozostava z Gvodu 7 kapitol a zaveru,
kde kazda kapitola je osobitnou cast'ou, avsak v kontex-
te tvoria jeden uceleny a aj beznému citatelovi lahko
pochopitelny celok.

Prva kapitola ,,Fenomén medidcia v aplikacnych ob-
lastiach* rozobera mediaciu z historického pohladu, na-
sledne jej uplatnenie v trestnom aj civilnom prave, ale
aj mediaciu ako sluzbu pre ¢loveka v materialnej nldzi.

978-80-570-0227-7
ROBERT TOPORCER

Uvadza, ze historici predpokladaju, ze mimosudne
riesenie sporov, konfliktov takmer totozné s dnesnou
mediaciou, sa vyuzivalo v komerénych sporoch uz u Fe-
nicanov v Babylonskej risi.Aj rimske pravo poznalo me-
diaciu od éry Justiniana a nazyvalo ho internuncius, me-
dium, intercessor, philantropus, interpolator, conciliator,
interlocutor, interpres a nakoniec mediator. Tiez neza-
budne spomenut’ oblasti ako staroveké Grécko alebo
Cinu, kde z ranného obdobia st to Konfucianove spisy,
ktoré obsahuju navody na riesenie konfliktnych situacii,
ktoré su takmer v nezmenenej forme ako hlavny kom-
ponent aplikované v ¢inskom sidnom systéme dodnes.
Nasledne sa autorka venuje vyvoju mediacie v krajinach
Europy a samozrejme na Slovensku, kde bola mediacia
az do roku 2000 bez predchadzajucich velkych skuse-
nosti a praxe. Po pilotnych projektoch bol vsak v roku
2002 doplneny obciansky sudny poriadok o moznost’
mimosudneho riesenie sporov.V dalSom bode tejto ka-
pitoly sa uz autorka venuje mediacii v trestnom prave a
prechadza tak od vSeobecného ku konkrétnemu. Podla
jej nazoru ,trestna spravodlivost’ uz nie je iba reakciou
Statu ako zvrchovanej moci na pdchanie trestnej cinnosti
v podobe uznania viny pachatela a uloZenia trestu. Trestny
cin definovany ako ujma spésobena $tdtu je coraz viac chd-
pany ako ujma spésobend jednotlivcovi. Spachanim trestné-
ho ¢inu dochddza sice k poruseniu prdva, ale obnovujiica
— restorativna justicia poukazuje predovietkym na naruse-
nie vzt'ahov v spolocnosti Ulohou mediitora v trest-
nom prave je, umoznit’ nadviazanie kontaktu, dialogu,
konstruktivneho dialogu na dosiahnutie dohody medzi
obetou a pachatelom, a v neposlednom rade ma byt’
jeho sluzba urcitym prinosom pre spolo¢nost’. Moznos-
ti a limity pachatela je dobré poznat’ a reSpektovat’ ich
a tym dosiahnut’ zmenu jeho hodnotového rebricka, ¢o
je velmi narocné, a preto tito pracu moze vykonavat
iba kvalifikovany odbornik.

Dnesna modernd spolocnost’ v SR je v ramci
restorativnej justicie len v zaciatkoch, avsak institaty
ako, zmier v trestnom konani, pripadne zavedenie do
praxe probacnych a mediacnych uradnikov st neklam-
nym dokazom o jej zaCiatkoch aj u nas. Analogicky po
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tejto Casti publikacie, ktora sa venuje medidcii v trest-
nych veciach nasleduje mediacia v civilnom prave, kde
sa uz autorka venuje mediacii ako mimosudnej ¢innosti.
Sud podla jej nazoru by mal byt’ nie prvym, ale az tym
poslednym stupiom, ktory smeruje k tomu, aby sa spra-
vodlivost’ naplnila, a mal by byt’ volbou len vtedy, ked’ uz
vSetky ostatné moznosti vycerpali. Nas pravny systém by
tiv rieSenia konfliktu. Tieto by si mal ¢lovek vyberat’ nie
preto, ze nedoveruje sudnictvuy, ale naopak preto, ze ak
vsetky tieto alternativy zlyhali, eSte vzdy sa moze obratit’
na nestranny a nezavisly sud, na ktorom moéze dosiahnut’
zakonné avsak autoritativne rozhodnutie svojej veci.Vy-
hody mediacie v civilnom prave su: redukcia prekazok v
komunikacii medzi Ucastnikmi sporu, tvorba prilezitosti
na hladanie a preskimanie moznosti riesenia, reflektuje
a dotyka sa potrieb vsetkych zuéastnenych v spore, po-
skytovanie modelu pre riesenie obdobnych konfliktov do
buducnosti. Posledny bod tejto kapitoly hovori o media-
cii v civilnom prave - ako sluzbe pre cloveka v material-
nej nldzi. Tu autorka poukaze to, Ze sucasnej dobe pocet
insolventnych klientov stile narasta a moznosti dovola-
nia sa ich spravodlivosti su mizivé. Aj preto Ministerstvo
spravodlivosti Slovenskej republiky zriadilo v roku 2006
Centrum prdvnej pomoci, na zaklade zdkona ¢. 327/2005
Z. z. o poskytovani pravnej pomoci pre ludi, ktori si v
materialnej niidzi a nemaju financné prostriedky na za-
platenie si pravneho vykonu pravnika, mediatora, atd.
Mediator v civilnom prave ak je zamestnany v Centre
pravnej pomoci podlieha pod Ministerstvo spravodlivosti
SR a jeho vykon je hradeny Statom.

Legislativnemu  zastreSeniu medidcie v civilnom prdve
sa venuje druha kapitola, ktora opisuje mediaciu a jej za-
kladna cinnost’ a nasledne sa venuje vsetkym dolezitym
predpisom a normam, na zaklade ktorych bola mediacia
zakomponovana do nasho pravneho poriadku, pocnic
Odporucanim Rady Europy, Europskej komisie — Smerni-
ca Europskeho parlamentu a Rady 2008/52 z maja 2008
o urcitych aspektoch mediacie v obcianskych a obchod-
nych veciach, az po samotny Zakon o medidcii v civilnych
a obchodnych veciach €. 420/2004 Z.z. o mediacii, ktory
nadobudol platnost’ 1.9.2004. Po prijati zakona sa ocaka-
valo zniZenie naporu na sudy v dosledku rieSenia sporov
prostrednictvom mediacie pred zacatim konania na sude
alebo pocas neho.

Mediacie v oblasti trestného prava upravuje zakon
¢.550/2006 Z.z., 0 probaénych a mediacnych uradnikoch
v zneni neskorsich predpisov, ktory ustanovuje vykon
probacie a mediacie vo veciach, ktoré sa prejednavaju v
trestnom konani, sutazného prava ¢i v oblasti verejného
prava (spravneho ¢i danového konania).

Tretia kapitola s nazvom ,,Medidtor v civilnom prave*
sa uZ zameriava na osobu mediatora, ako podstatny sub-

144 ACTA THEOLOGICA ET RELIGIONISTICA

jekt procesu alternativneho riesenia sporov- medidcie.
Autorka v nej rozobera dokladne podmienky a predpo-
klady zaujemcov o povolanie mediatora, ktoré su dané
prislusnymi pravnymi predpismi. Prejde od podmienok
ako sU: bezlhonnost, Uplne vysokoskolské vzdelanie II.
stupna, nasledny vycvik, kde uchadza¢ nadobudne te-
oretické vedomosti tykajuce sa prava, psychologie, so-
cialnych disciplin, az po skusku potrebnu pre zapis do
registra mediatorov MS SR. ,,Len osoba, ktord ma stabiln,
vyvdZenu osobnost’ a dobre zvladanie vlastnej emocionality je
vhodnd na vykon prace mediatora v civilnom prave.” Samo-
zrejme tu autorka poukaze na cinnost’ mediatora v civil-
nom prave, kde ozrejmi Citatelom, ktoré typy konfliktov
alebo sporov je mozné riesit’ mediaciou v zmysle ustano-
venia zakona o medidcii. Z pravneho hladiska je mozné
riesit’ mediaciou otazky, ktoré maju sporovy charakter,
a to obciansko-pravne spory v zmysle zakona ¢.40/1964
Zb. OZ, rodinno-pravne spory podla zakona ¢. 36/2005
Z, pracovno-pravne spory pravne vztahy upravené Za-
konnikom prace, Obchodno-zavazkové spory vztahy ty-
kajuce sa §261 Obchodného zakonnika, spotrebitel'ské
spory podla zakona 390/2015.

Kapitola ,,Clovek ako klient v mediacnom procese v ob-
ciansko-pravnych sporoch* rozoberie konkrétne mozné si-
tuacie a osoby, ktoré si a mozu byt’ mediacnym konanim
dotknuté. Ci uz péjde o susedov v susedskych sporoch
alebo manzeloch pri vyporiadani ich bezpodielového
spoluvlastnictva po rozvode ich manzelstva, a pod. Na-
sledne, v dalsich kapitolach, sa uz autorka venuje vysku-
mu, kde hlavnym ciefom vyskumu bolo zmapovat’ vyskyt
najcastejSie riesenych obciansko-pravnych sporov v me-
diacnych konaniach z pohladu mediatorov evidovanych v
registri Ministerstva spravodlivosti Slovenskej republiky.
Z uvedeného vyskumu napriklad vyplynulo, Ze najcaste;j-
Sie sa respondenti stretavaju na mediacnych sedeniach s
majetkovym sporom, druhy najcastejsi spor s ktorym sa
mediatori stretavaju je susedsky spor. Na zaklade tohto
vyskumu autorka konstatuje, Ze dospela k zaveru, ze k
vyrieSeniu sporu sa da uz na prvom mediacnom stretnuti.
Na zaklade vyhodnotenia vysledkov ziskanych v dotazni-
ku dalej zistila, Ze v priemere su potrebné tri mediacné
stretnutia, ktorymi by sa spor Uspesne vyriesil. Taktiez z
neho vyplyva, ze mediacia je rychlejsia a podstatne lacnej-
Sia ako sudne konanie.

Predkladana publikacia svojim rozsahom predstavuje
komplexny pohl'ad na mediaciu z legislativnej oblasti a jej
moznosti v pravnom systéme SR.Autorka v monografie
presla od teoretickej k empirickej Casti, kde rozsiahlym
vyskumom poukazala na mozné uplatnenie instititu me-
didcie v praxi a samozrejme nezabudla tymto vyskumom
potvrdit’ zakladné vyhody mediacie oproti sidnemu ko-
naniu, ktorymi su rychlost’ a efektivnost.



V suhrne mézeme konstatovat', Ze monografia si
urcite najde praktické uplatnenie u Citateloy, ¢i uz Stu-
dentov, alebo odbornej a laickej verejnosti, ktorym pri-
bliZi tento institut. Dufame, Ze vysvetli odbornej verej-
nosti, preco je mediacia jednou atraktivnou, modernou
metddou riesenia medziludskych konfliktov a pomoze ju
spropagovat, s ciefom posilnit’ tito metddu pri pripadnej
novelizacii prisluSnych pravnych noriem, a tak dostat’ ju
na takd Uroven, ktora jej pravom patri.
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HARARI,Y.N.: Sapiens. Strucna histéria [udstva. Bratislava : AKTUELL, 2018.424 s.ISBN

Izraelsky profesor historie Yuval Noach Harari je
autorom celého spektra historickych diel, z ktorych
je ale jednoznacne najznamejsou a najslavnejSou prave
jeho kniha o historii ludstva. Jeho pristup byva oznaco-
vany aj ako makrohistoricky, pretoze pojednava o vel-
kych historickych obdobiach, akymi su pravek, starovek,
¢i moderné dejiny a hlada vzajomné suvislosti v proce-
soch odohravajucich sa v spominanych epochach. Cela
kniha je napisana posobivym sposobom a predstavuje
nenarocné, ale pritom putavé citanie. Autor dokazal
objavit’ viaceré pozoruhodné prepojenia medzi zme-
nami na jednotlivych evolucnych stupfioch cloveka ako
zivociSneho druhu a vhodne ich ilustrovat’ prikladmi
zo zivota. Zaobera sa napriklad otazkou ekologickych
katastrof, ktoré ¢lovek sposoboval uz v ranom obdo-
bi svojej existencie. Najma vyhynutim druhov zvierat.
Riesi tiez podobnu otazku ako autori teérie spolocen-
skej zmluvy, ktori sa zamyslali nad tym, i bol Zivot pred
vznikom Statu Stastnym, alebo nestastnym obdobim.
Podla jeho chapania ludstvo zaplatilo za civilizacny pok-
rok vzdy vysoku dan prave v podobe zhorsenia katego-
rie osobného Stiastia. Napriklad prechodom od lovu a
zberu k polnohospodarstvu.Vysoky vyznam prisudzuje
najma abstraktnému mysleniu, ktoré stotoznuje s ko-
lektivnou predstavivost'ou. To zaroven predstavuje je-
den z pomerne kontroverznych bodov jeho tedrie, ked’
sa akoby nepriamo vracia k historickému sporu nomi-
nalizmu a realizmu, v ktorom zastava velmi radikalnu
poziciu v neprospech objektivnej existencie urcitych
pojmov, ktoré ale pritom sam stotoznuje s abstrakt-
nym myslenim ako velkym vydobytkom cloveka. Boh
je pre Harariho kolektivna predstava, podobne ako aj
ludské prava vychadzajice z humanistickej viery v hod-
notu jednotlivca. NerozliSuje pritom medzi abstrakciou
a fikciou a zastava z filozofického hladiska krajne relati-
vistické stanovisko. Zaroven vsak definuje eticku argu-
mentaciu odosobnend od nabozenskych predstav tym
sposobom, Ze ju popisuje iba ako inGi formu rovnako
fiktivneho argumentu.V pripade krest’anstva vychadza
z teologického hladiska z velmi nepresnych predstav
formovanych zrejme primarne interpretacnymi zdroj-
mi nachadzajucimi sa mimo autentického spektra
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krestanskej teologie. Minimalne pokial’ zohladnujeme
akukolvek povodnu formu krestanského nabozenstva,
nie vyluéne jeho protestantskd reinterpretaciu. To, ze
s takouto interpretaciou autor naraba ako primarnym
zdrojom aj pri hodnoteni inych foriem krestanstva by
sa dalo povazovat’ za vaznu chybu. Urcitym vysvetlenim
je jeho hodnotova i nazorova orientacia, ako aj fakt, ze
nejde o hlavnl tému diela. Autorovi by sa tiez dala vy-
citat’ vnutorne nekonzistentna argumentacia v urcitych
bodoch jeho uvazovania. Napriklad jeho neustale etické
apely na spravanie sa ludi v roznych oblastiach Zivota,
ktoré nepriamo vyzaduje ako potrebné pre Zivot v spo-
lo¢nosti, pricom ale spochybnuje objektivitu samotnej
podstaty tejto etiky. Pracuje zdanlivo s prisne mate-
rialistickym empirickym az matematickym pristupom,
v ramci ktorého ale jednotlivé kategorie prepija vy-
slovene abstraktnymi pojmami popisujicimi existenciu
mimo tohto spektra ludského Zivota. Na jednej strane
popisuje objektivhu nezmyselnost’ vsetkého, co nazyva
iba ludskymi kolektivnymi predstavami, na druhej stra-
ne vsak uznava ich klicovu dolezitost’ pre fungovanie
celej civilizacie. Tuto nekonzistenciu vSak sam autor po-
pisuje ako prirodzenu vo vsetkych velkych myslienko-
vych smeroch. Z hladiska celkovej objektivity vzbudzu-
je najvacsie kontroverzie jeho zaver, ktory predpoveda
existenciu dokonalého a nesmrtelného ludstva, ktoré
prekonalo choroby vdaka technolégiam.V tejto casti
diela sa autor akoby odtrhol od realistického Stylu a
uchylil sa k utopickému vedecko-fantastickému zanru.
Tento Styl uvazovania vsak sam prezentuje v rovnakom
svetle objektivity ako vsetky popisané vedecké a histo-
rické poznatky. Preto je pri Citani diela casto potrebna
aj znacna davka nadhladu. Napriek tomu aj tato cast’
knihy je zaujimavou z hladiska jeho pohladu na moznd
buducnost’ ¢loveka, hoci autor sam nepriamo priznava,
Ze nie je mozné ju redlne opisat. Dévodom je aj ne-
ustale rastice tempo zmien zZivotného stylu i sposo-
bu poznavania sveta, ktoré sa neda prirovnat’ k zZiadne;j
inej doterajsej historickej etape. Jednoduchy styl pisania
autora spolu so sugestivnymi tvrdeniami, ktory ukryva
rozne aj ideologické pohlady pod plastom objektivnej
vedeckej pravdy nemusi vyhovovat' kazdému. Tento

RECENZIA 147




sposob moze posobit’ pre mnohych Citatelov vzdelanych
v urcitych oblastiach jeho vyskumu aj rusivo. Napriek
tomu je kniha ako celok insSpirativna najma vysokou mie-
rou interdisciplinarity svojho uvazovania,a pojednavanim
o hodnotach ludstva a ich povode, vyznamoch jednot-
livych elementov spolocenského Zivota a hladanim ich
ekvivalentov v roéznych historickych obdobiach. Autor
kriticky prehodnocuje viaceré ustilené teorie, a najma
hlada vnutorné suvislosti v zdanlivo nesuvisiacich faktoch
a prepojenia medzi velmi vzdialenymi obdobiami existen-
cie fudstva. Kniha nema za ciel komplexny vyklad histérie,
skor nacrt spominanych vzajomnych suvislosti a z tohto
uhla pohladu je potrebné ju aj vnimat. Negativom vsak
moze byt’ velmi plytky a subjektivny zaber niektorych
tém, vdaka ktorému si o nich neskdseny citatel moze
utvarat’ dost’ skresleny dojem. Pre Citatela vzdelaného v
danych témach vsak jeho pohlady mozu ponukat’ intere-
santné podnety pre dalSie uvazovanie. Ako pozitivum je
nutné uviest' tiez enormné mnozstvo konkrétnych pri-
kladov ilustrujucich predkladané teorie.Aj tieto priklady
prispievaju k tomu, ze sa kniha ako celok velmi dobre
Cita. Zaroven je mozné aj tuto silnd stranku diela pova-
Zovat’ za jeden z dovodov jeho celosvetového Uspechu.
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DI SANTE, C.: Zidovskd modiitba. Praha : OIKOYMENH, 2018.244 s.ISBN 80-86005-00-3.

Publikécia Zidovska modlitba od Di Santeho ob-
novuje vyznam a dynamiku zidovskej modlitby, pricom
objavuje zidovsku liturgiu a podiatky liturgie krestan-
skej. Publikacia je napisand katolickym odbornikom,
ktory sa zaoberal vztahom Zidovstva a krestanstva.
V Uvode pozornost’ venuje znovuobjaveniu judaizmu,
historii, pociatku, JeziSovi a Zidovskej liturgii. Autor pri-
pomina druhy vatikansky ekumenicky koncil v roku
1962 — 1965, ktory predstavuje najdolezitejSiu cirkevnu
udalost’. Pripomina, Ze obnova moze nastat’ prostred-
nictvom znovuobjavenia korenov, ked’ze cirkev sa zro-
dila z judaizmu a preto prostrednictvom judaizmu sa
da odhalit’ Zijuca identita. HIbSiemu motivu teologicke;j
vyzvy na zaobera cast” Hlas pociatku, ktora vychadza z
deklaracie Nostra aetate. Krest'anstvo sa opiera o heb-
rejsko-zidovské kategorie viery, exodu, ludu, Starého
zakona, zmluvy, korenov a postojov. Po Uvode nasleduje
Cast’ kapitoly s nazvom: Pramene zidovskej liturgie. Au-
tor v nej opisuje situaciu od uplného zaciatku.Apostoli
a prvi Citatelia krest’anskych spisu poznali napriklad sa-
bat, pesach a vstupovali do styku so skutocnost'ou.Vni-
mali krasu a komplexnost), ale na druhej strane rozpory
a nejasnosti. Preto autor upozornuje na rézne nebez-
pecie a venuje sa prv novozakonnym pasazam (Udaje
v Novom zakone, Chram a synagdga, Sobota,Velka noc,
Sviatok stanku, Chanuka, Jom kipur, Pozehnanie, Modlit-
ba osemnastich pozehnani, Otcenas), ktoré dosvedcuju
existenciu urcitych foriem zidovskej liturgie a potom
pozornost’ upriamuje na hlavné pramene (Pramene v
Misné, Liturgické traktaty Misny, Talmud, Didur - mod-
litebna knizka, Prva oficialna Sidurim — modlitebna
knizka, Modlitebny knizky pred Sidurim, Arama Gaona
a Saadji Gaona, Nojsi Sidurim).V Novom zakone sa na-
chadza mnoho svedectiev o existencii zidovskej litur-
gie - poukazuji na fakt, Ze v JeziSovej dobe existovali
kultové formy. Medzi vSetkymi pramenmi autor uvadza
ako najdolezitejSi pramen Misna, pretoze je to subor
Zidovskych zakonov a pravidiel a podava nam hlavne
vypoved z oblasti liturgicko-kultovych.V dalsej kapitole
prispevku sa pise o strukture zidovskej liturgie. Podstat-
ny vyznam a dolezitost’ tu ma pojem beracha, obvykle
sa toto slovo preklada ako pozehnanie, alebo vdaky-
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vzdanie.V nom sa zhriuje zidovska antropoldgia a pise
sa, Ze sa zaobera trojakym vztahom a to k Bohu, k sve-
tu, bliznym. Postavenie modlitby beracha v zidovskom
mysleni je vyjadrené v podobenstve o abecede, ktoré
autor uvadza. Podobenstvo o abecede nam odhaluje, ze
zo vsetkych pismen abecedy, o znamena metaforu pre
hodnoty, bol svet stvoreny skrze Bet, lebo je pociatoc-
nym pismenom slova beracha. Je to sposob, ktory od-
haluje, Ze svet spociva na pozehnani a podla hebrejskej
tradicie by malo byt’ pozehnanie pri kazdej prilezitosti.
V tejto kapitole autor dalej rozobera podrobnejsie be-
rachu. Nasledne pozornost’ upriamuje na prvu struk-
turalnu jednotku Jisra'el. Sema Jisra'el sa sklada troch
biblickych pasazi a pozehnani, jeho zdklad pochadza z
obdobia predkrestanského.V knihe sa uvadzaju kon-
krétne modlitby pri pozehnavani ako napriklad vecerné
pozehnavanie, modlitby za dobry odpocinok a tiez kon-
krétne pasaze zo Svatého pisma. Druha Strukturalna
jednotka je Tefila, ktora tvori po Sema druhy dolezity
bod Zidovskej modlitby. Sklada sa z kratkych pozehna-
vani a modlitieb prednasajucich trikrat denne a to rano,
popoludni a vecer. Doslovny preklad slova ha-tefila je
modlitba.V knihe najdeme rozne zaujimavosti na tdto
tému, a to povod a clenenie, hlavné historické svedec-
tva, jej usporiadanie, sposob odriekavania, konkrétne
modlitby pozehnavania. Tretia strukturalna jednotka po
sema Jisra'el a tefily je keri'at ha-tora je dalsim jadrom
zidovskej liturgie, ¢itanim Tory. Cielom tohto prikaza-
nia je odovzdat' kazdej generacii lasku k Boziemu slovu.
Sam autor poukazuje, ze bez Tory sa neda pochopit’
judaizmus, pretoze je jeho dusou a podstatou.V zidov-
skej tradicii ma postavenie Tory svoj vyznam skor v
obraznom jazyku ako v racionalnych argumentaciach.
Jeden z najkrajsich obrazov uvadza obraz stromu zZivota,
lebo ked’Adam a Eva opustili pozemsky raj, Boh im ako
nahradu dal Toru a tak sa ona stala novym Edenom.
Dalej sa venuje okrem Téry aj targumu a midrasi. Mi-
dras ukazuje, ze vyklad Tory patri vsetkym, co Studuju
a milujd Talmund je encyklopedické dielo, najrozsiahlej-
$im svedectvom tejto Cinnosti.V tejto kapitole sa este
autor venuje citaniu Pisma v synagdge, rozobera otazky
historické, uvadza pozehnavanie na Torou, priklad mi-
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drasického kazania. Analyzy ukazujd, aké bolo na jednej
strane midrasické kazanie jednoduché, komplexné a sta-
rostlivo vypracované. Publikacia je komplexne spletena
versov z Biblii, uvedenych do roznych vztahov a rozlicne
vykladanych. Nasledujuca kapitola sa zaobera individual-
nou a kolektivnou fazou zidovskej modlitby.Vplyv mod-
litby Sema Jisra'el, tefila a keri'at ha-tora, ktoré sme uz v
publikacii spominali, ozivuju cely beh Zidovského Zivota,
verejného a sikromného.V nasledujucej kapitole najprv
autor hovori o modlitbe osobnej, ktorti mali Zidia sami
pocas dna, tak o modlitbach rodinnych, ktoré sa prena-
$aju kazdodenne behom jedla, potom tyzdenne pocas
sabatu a jedenkrat rocne cez sviatok pesach a nakoniec
rozobera re¢ o modlitbach v synagoge, ktoré prenasaju
spolocenstva vo vsednych dioch, sviatocnych alebo pri
prilezitostiach zvlastnych udalostiach. Pri prechode z jed-
nej oblasti do druhej sa moze zdat), ze v publikacii sa nie-
ktoré casti opakuju, no nie je to tak, autor sa snazi nam
ponuknut’ rézne uhly pohladu. Znova su uvedené rézne
formy a konkrétne modlitby, o Citatelovi viac priblizi na-
bozensky Zivot Zidov. Pre Zidov je prvoradym posvatnym
miestom Zidovskej liturgie domov, je dokonca povazo-
vany za svatynu. Publikacia prinasa aj rézne zaujimavos-
ti. Rodinny stol bol povazovany za oltar a kazdé jedlo
bolo posvatnym ritualom. Nasledujica kapitola sa venu-
je svateniu sviatkov, ako vSetky nabozenstva aj zidovské
ma svoj Casovy cyklus opakovanim niektorych sviatkov,
preto sa teraz pozornost’ zameriava na delenie a tiez
charakteristiku tychto sviatkov: putnické sviatky (pesach,
Savu'ot a sukot) a potom sviatky vysoké alebo prisne (ro$
ha-sana a jom kipur), posledné su sviatky mensie (chanu-
ka a purim), rozdielnost’ medzi nimi spociva v ich teolo-
gickych zavaznostiach. Konecna kapitola sa venuje téme
od neznalosti k poznaniu a k spoluprace. Kde sa ukazuje
dolezitost’ zidovskej a krest’anskej liturgie, ich suvislost’ a
otvorenost’ pre spolupracu. Pretoze aj ked’ sa liSia, odvo-
lavaju sa navzajom a ovplyvnuiju, dolezita je laska k Bohu
a zakladom a zarukou je laska ¢loveka k ¢loveku. Touto
myslienkou Di Sante kon¢i tuto publikaciu. Tato publika-
cia predstavuje prinos pre verejnost), ktora chce nam pri-
blizit’ posvatny cas v zidovstve. Svojim rozsahom ponuka
podrobné mnozstvo poznatkov o danej téme, pre Siroku
verejnost’ sa moze stat’ podnetom pre hlbsie studium a
obohatenie tohto nabozenstva.
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TROGER, K.: Biblia a Kordn. Martin : Slovenska biblicka spoloénost, 2016.272 s.ISBN 978-

Biblia a Koran od Karla-Wolfganga Trogera sa za-
meriava na otazku ¢o nabozenstva spaja a rozdeluje.
Uvod publikécie sa zaobera Mohamedovym pésobenim
a vznikom islamu. Tato kniha pomaha pri zorientovani
sa v problematike vztahu dvoch monoteistickych viero-
vyznani — a to v krestanstve a islamskom nabozenstve.
Karl Wolfgang Troger sa narodil v roku 1932, bol pro-
fesorom dejin nabozenstva na Teologickej fakulte Hum-
boldtovej univerzity v Berline v odboroch neskory stre-
dovek, rané krestanstvo, islam a budhizmus. Uverejnil
mnohé publikacie so zameranim na narodny a medzi-
narodny nabozensky dialog. Tato publikacia sa snazi po-
skytnut’ Citatelovi fakty o vztahu v krestanstve a islame
vychadzajucich z citania Pisem krestanov a moslimov.
Podstatné je pritom upozornit, ze ide o krestansky
pohlad a vyklad faktov, a nie o pohlad z druhej strany.
V slovenskom jazyku velku podporu pre presné vyjad-
renie faktov poskytol islamolog a religionista, doc. Mgr.
Attila Kovacs, PhD. Prva kapitola zacina Gvodom a snazi
sa blizSie zamerat’ na pramene islamskej viery. Druha
kapitola: ,,Jediné nabozenstvo u Boha je islam* (Koran
3:19) — Mohamedovo posobenie v Mekke a Medine.
Tato kapitola odpoveda na otazku ¢o znamena islam,
definuje a charakterizuje toto nabozenstvo, Mohameda
a pomery v jeho dobe, jeho posolstvo, vztah Statu a
nabozenstva v islame, spory so zidmi. Ponuka nam nie-
kolko exkurzov: dejiny a sucasnost’, Mohamed a mosli-
movia — Abrahamovi dedicia, dzihad a svata vojna — na-
silie a nenasilie.Tiez prehl'ad rokov a dolezitych udalosti
Mohameda v Mekke a Medine, nastupcov Mohameda,
dynastie, rozsirenia islamu. Tretia kapitola s nazvom
Kniha a knihy — o Biblii a Korane, Zidoch, krestanoch
a moslimoch. Pojednava o zikladnej orientacii Svatého
Pisma a Koranu, ktoré maju rozdielne dejiny vzniku a
odliSnu Struktaru.

Biblia obsahuje mnoho literarnych druhov. Koran
je zbierkou vyrokov z ust iba jedného cloveka s na-
sur, z ktorych kratsie stoja vzadu, dlhsie vpredu a ten-
to chronologicky kli¢ mozeme povazovat’ za zakladné
pravidlo. Kniha opisuje re¢ a krasu Koranu.Vznik Kora-
nu zacalo uz pocas Mohamedovho Zivota, zjavenia, kto-
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ré uUstne sprostredkoval svojej komunite, zacali sa po
Castiach zapisovat, ak ked’ na prvom mieste bolo ustne
podanie. Pristupny pre kultové, bohosluzobné pouziva-
nie je iba arabsky Koran. Problém prekladu posvatnych
spisov je v tom, Ze jazyky su zviazané s kultirami a pre-
klad je interpretaciou. Biblia je Bozim slovom prave tak,
ako Nova zmluva a Koran. Kazdu z posvatnych knih
maju veriaci vo velkej ucte. Krestania veria, Ze Jezi§
Kristus je Bozim slovom, ktoré sa stalo telom. Podla
moslimskej predstavy, BozZie slovo sa stalo posvatnou
knihou, skrze Mohameda z nebeskej Praknihy, Koranu.
Dolezité pri tom je, Ze pri pozorovani a porovnava-
ni Biblie a Koranu kazdy veriaci pristupuje k textom
vlastnym sposobom. Publikacia sa venuje aj zasadam pri
porovnani Biblie a Koranu.V knihe najdeme zaujimavu
analyzu Tory, Evanjelia a Koranu. Pri tejto skutocnosti
je dolezité si uvedomit, aj publikacia nas k tomu naba-
da, Ze kazdé nabozenstvo treba vnimat’ ako samostatny
celok. Pretoze nabozenstvo je nedelitelnym spojenim
najrozsirenejSich prvkov, vSetky casti su uzko spojené
a potom nadobuda svoj skutocny vyznam a interpre-
taciu. Aj z tohto dovodu je tato Cast’ publikacie pisana
skor vseobecne. Pozitivne je aj to, Ze vyznanie viery
je v knihe napisane konkrétne krestanské, aj islamské.
Dalej sa popisuje Triteizmus a Trojica, v tejto sGvislos-
ti moslimovia vycitaju krestanom Trojicu.V islamskom
nabozenstve su dolezité piliere islamu, zakladné nabo-
zenské povinnosti moslimov: vyznanie viery, modlitba,
post, almuznova dan a put’ do Mekky.V publikacii sa ro-
zobera aj Adam, Abraham a Mojzis — zidovské tradicie
v Korane, krestanské tradicie v Korane — Jan, Maria a
Jezis. Dalej tam najdeme pestrost’ islamu, prehl'ad nabo-
zenskych smerov, charakteristika smerov a zoskupeni,
reformné hnutia a hnutia obnovy, islamski funkcionari,
Islamsky rok, Islamské sviatky.V poslednej kapitole sa
rozobera Jan, Maria a Jezi§ — krestanské tradicie v Ko-
rane. Z pocetnych novozmluvnych mien sa v Korane
uvadza Zacharias, Jan, Maria a Jezis. Maria predstavuje
jediné Zzenské meno uvedené v Korane. Publikaciu po-
zitivne hodnotim aj preto, Ze st tam jednotlivé citdcie z
Koranu a Svitého pisma a tak ponuka hlbsi obraz. Ked*-
zZe na Slovensku mame malo publikacii, ktoré sa venuju
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tejto problematike, ma velky prinos pre Citatela. Urcite
by som ju odportcala pre Sirsiu verejnost, kedze je to
pisané vSeobecne a zrozumitelnym jazykom.
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BRZOBOHATY,R,, POLAKOVA, L., HORACEK, T.: Rukovét’ medidtora aneb co je dobré
védét nejen ke zkouskdm medidtora. Praha :Wolters Kluwer CR,2016.s. 173.I1SBN 978-80-

V Uvode tejto recenzie by som v prvom rade pred-
stavil v kratkosti autorov, aby mal Citatel a pripadny za-
ujemca o vykon profesie mediatora predstavu o kvalifi-
kacii a odbornosti jednotlivych autorov.

Mgr. Robin Brzobohaty v suUcasnosti posobi ako
veduci mediaéného programu na Urade pre medzina-
rodnu pravnu ochranu deti v Brne, kde ma na starosti
cely tym mediatorov, ako aj riadenie medidcie ¢i tzv. Je
Ceskou kontaktnou osobou pre komunikaciu s media-
torom Eurdpskeho parlamentu pre rieSenie medzina-
rodnych unosov deti rodi¢mi.

PhDr. Lenka Poldkova v roku 2014 zlozila odbornd
skasku z medidcie podla Zdkona o mediaci a stala sa
tak zapisanym medidtorom v registri mediatorov ve-
denym MSCR. Od roku 2015 je zapisana ako medzina-
rodne certifikovany mediator v USA v Institute For the
Study of Conflict Transformation.

JUDr. Tomds Horacek, Ph.D.  od roku 1996 posobi
na katedre obchodného prava Pravnickej fakulty UK v
Prahe, kde sa Specializuje predovsetkym na problema-
tiku jednania podnikatelov, obchodno - zavazkové vzt'a-
hy a riesenie obchodnych sporov.

Autori recenzovanej publikacie na zaklade svojich
skusenosti v Ulohe skuSobnych komisarov pre skusku
mediatora v Ceskej republike, sa v ramci tejto publika-
cie zamerali na rozne nedostatky uchadzacov pri skuske
a snazia sa o to, aby ich Uspesnost’ vzrastla aspon nad
50 %.Taktiez v nej chcu poukazat' na to, o je potrebné
k tomu, aby sa v praxi neopakovali stile rovnaké opa-
kujuce sa chyby. Zaroven vedia, Ze nie su schopni zme-
nit’ vycvik a obsah niektorych skoleni, ktoré pomahaju
recyklovat’ chyby. Neuspesni uchadzadi casto nest’astne
kratili  hlavami na skuske mediatora, ale presne to sa
ucili na tréningu. Hoci Casto snazili vysvetlit’ Ziadatefom
zdkladné kontexty v spatnej vazbe a ponuknut’ niekol-
ko praktickych vychodiskovych pozicii, vplyv takéhoto
spravania by sa mohol vypocitat’ na zopar osob.

Zaroven sa autorom v ich praxi stale viac ukazo-
valo, Ze moznost’ ziskat’ ucelené informacie o mediacii,
ktoré by sucasne bolo mozné priamo prakticky vyuzit),
moznost’ pochopit’ jednotlivé techniky a ich vzajomné

7552-221-4.
ROBERT TOPORCER

stvislosti viac do hibky je velmi mali. Dostupné publi-
kacie na ¢eskom trhu sa pohybovali v Cisto teoretickych
oblastiach s malou vyuzitelnost'ou pre prax. Niektoré
sice poskytovali praktické navody, ale ich vysvetlenie
Casto zostavalo pri konstatovani ,je to tak, pretoZe to
tak je*.

V prvej Casti s nazvom ,, Mediacné Styly sa au-
tori venuju mediacii ako praktickej discipline, ktora sa
rozvija od polovice minulého storocia a a jej Stylov. Na-
sledne v kontexte zakona ¢. 202/2012 Sb. o mediacii
a o zmene a doplneni niektorych zakonov (Zakon o
mediacii), sa zameriavaju predovsetkym na interakénd,
evaluativnu, transformativnu a transakénd a facilitativnu
mediaciu. V tejto Casti prechadzaju autori od historie
medidcie, ktora sa radi k ADR (z angl. Alternative Dispu-
te Resolution) cez komunitné a federalne mediacné
programy v USA az po definiciu konfliktu v zaciatkoch
mediacie, podobu a obsah mediacnych konani.V jed-
notlivych podkapitolach rozoberaju Facilitativnu medid-
ciu z historického pohladu, objasnenie jej zakladnych
predpokladoy, ale aj na niektoré casté myty, ktoré sta-
7ujli jej pochopenie a kontrolu. Dalej tu rozober(i Har-
vardsky model tohto typu mediacie, kde je definovana
ako Strukturovany proces, v ktorom strany za asistencie
tretej, nestrannej osoby systematicky prechadzaju jednotlivé
sporné témy za ucelom vytvorenia moZnosti, alternativ a
dosiahnutia suhlasného rieSenia sporu, ktoré uspokoji ich
zaujmy. Nasledne sa venuju principom facilitativnej me-
diacie, ktora ako metoda riesenia sporov je zakotvena
v mnohych zakladnych principoch. Niektoré z nich su
priamo obsiahnuté v zakonnej Uprave, niektoré su do-
kazané teoriou.V nasledujlcej podkapitole tejto casti
sa venuju Transformativnej mediacii, ktora vznikla na
zdklade obav z direktivneho sposobu mediacnej praxe,
kde bolo potrebné najst’ taky pristup k mediacii, ktory
by zdoraznoval sebaurcenie stran sporu a posilioval
ich moznost’ zapojit’ sa a rozhodovat’ v sposobe, akym
je mediacia vedena. Poslednou obavou, na ktoru zastan-
covia transformativnej mediacie reagovali, bola potreba
definovat’ a chranit’ jedinecnu schopnost’ samotného
mediacného procesu.
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V druhej Casti s nazvom ,, Zkouska medidtora dle
zdkona o mediaci a provadéci vyhlasky* sa autori venuju
Ciastkovym otazkam skasky mediatora na MS CR, kritéri-
am hodnotenia schopnosti uchadzacov a predpokladom
a podmienkam uspesnosti skusky.V chronologickom po-
radi, tak ako ich maju moznost’ hodnotit’ skusobni, prejdu
roznymi oblastami hodnotenia.V kazdej Casti zdoraznia
ucel hodnotenej oblasti a ako dosiahnut’ tento Ucel po-
mocou osobitnych mediacnych technik.

Prva podkapitola s nazvom Ustni zkouska medidto-
ra aneb jak spravné na mediaci sa zameriava na potrebnu
kvalifikaciu mediatora, kde nepanovala a dosial nepanu-
je zhoda na tom, akym sposobom je vhodné a spravne
potrebnu kvalifikaciu urcovat’. | v ramci EU pristupovali
jednotlivé staty k otazke urcenia kvalifikacie mediatora
znacne rozdielne. Nasledne autori rozoberaji samotnu
skisku mediatora, kde posudzuje, ¢i a ako moze medi-
ator zacat’ mediaciu prezentovanim klucovych zasad a
motivovanim stran, aby sa aktivne zlcastiovali, ako sa
mu podarilo prevziat' Ulohu sprostredkovatela ako ne-
stranného a nezavislého sprostredkovatela diskusie, ako
moze ulahcit’ a podporit’ doveru a porozumenie medzi
stranami, prekonat’ ich obavy a emocionalne prejavy, ako
moze pomoct’ Struktirovat’ obsah dohody, zaujmy a po-
treby, ako uzitocny moéze byt pri vytvarani moznosti a
hodnoteni rieseni a pri rokovaniach o najprijatelnejSom
rieSeni medzi stranami. Kazdy uchadza¢ musi pre uspes-
né zloZenie skusky ziskat' aspon 30 bodov z celkovych 40
moznych 40, teda musi uspiet’ minimalne na 75 %.

Kategériam hodnotenia vykonu uchddzaca pri skuske
medidtora sa venuje druhd podkapitola. Tu nachadzame
rozne postupy a odporucania autorov pre uchadzacov
o povolanie mediatora, ¢i uz pojde o zacatie mediacie, Ci
Uvodné slovo mediatora, alebo Ulohu mediatora v spore.
Autori zo svojej praxe pripominaju, ze pocas skusky sa
neustale kladie doraz na vyhodnotenie spravania uchad-
zacov, Ci a predovsetkym na to, ako mozu demonstrovat’
zasady mediacie a postupy v Ulohe mediatora. Komisari
sa zameriavaju na to, ako mediator preukazal schopnost’
konat’ nestranne, neutralne a vyvazene voci obom stra-
nam mediacie.

Zaujimavou podkapitolou tejto Casti publikacie, je
hodnotenie komunikacnych zrucnosti ktoré su az pred-
poslednou kategoriou hodnotenia.V hodnotiacom liste
ju komisie zaradili ako predposlednt z logického dovodu
— uchadzac pocas skusky preukazal komunikacné zruc-
nosti, takze ucel hodnotenia ich pouzitia je dany az na
konci skusky, ked' je isté, ze uchadza¢ uz nemoze pre-
zentovat’ iné pozitivne priklady a pocas hodnotenia sa
ziadnym sposobom ukrateny.V tejto Casti publikacie au-
tori rozoberu jednotlivé druhy komunikacie ¢i uz ver-
balnej alebo neverbalnej ( napr. mimika, haptika, gestika
atd) a nasledne sa zameraju na jednotlivé komunikacné
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techniky ako su:aktivne pocuvanie, zrkadlenie, empatické
porozumenie, povzbudenie, zhrnutie a dotazovanie. Vel-
mi dolezitl ulohu autori pripisuju aj praci mediatora s
emociami stran sporu, kde:,, Nevyjadrené a nespozorované
emdcie m6Zu mat’ za ndsledok neefektivitu celého mediac-
ného procesu!*

Nasledne sa uz autori zameriavaju na pracu zo zis-
kanymi informaciami a moznostami ich pouzitia v me-
diacnom procese. Nezabudnu tu vsak uviest’ aj praktické
priklady. Mediator by mal podla nich nie len pri skuske,
ale i v redlnej mediaci mat’ predtym, nez sa posunie k
formulovaniu predmetu sporu jasno o nasledujucich po-
lozkach: Témy, Pozicie, Obavy, Zaujmy a Emocie.

Tretia posledna cast’ publikacie ma nazov Zdvérecné
shrnuti a venuje sa zaverecnému zhrnutiu a pripadnym
odporucaniam uchadzadom o Uspesné absolvovanie
skasky mediatora. Podla autorov priprava na skisky me-
diatorov a skusky rodinnej medidcie a ich riadny a Uspes-
ny vykon je jednym z dolezitych milnikov pre vsetkych,
ktori maju zaujem zaoberat’ sa mediaciou v praxi a po-
uzivat’ mediaciu ako metodu, alebo zvazit' poskytovanie
mediacnych sluzieb, ako zdroj svojich prijmov a predme-
tu svojej podnikatel'skej Cinnosti. Tato publikacia je urce-
na predovsetkym pre zaujemcov o profesiu medidtora.
Mala by vSak pomoct’ aj SirSiemu rozsahu citateloy, a to
nielen spomedzi odbornikov, ktori sa mozu stretnat’ s
mediaciou vo svojom profesionalnom zivote (najma sud-
covia, pravnici, notari, socialni pracovnici, rodinni terape-
uti atd’.), ale aj SirSej verejnosti, ktora sa bude zaujimat’ o
medidciu a zasady jej uplatnenia v praxi.

Konstatujeme, Ze predkladana publikacia je skutocne
velmi prinosnd. Od zaciatku do konca autori zdorazu-
ju, Ze vztah medzi mediatorom a stranami je nerovny a
nemozno ho stopercentne zmenit. Je mozné to zmier-
nit, ale len pod podmienkou, Ze medidtori presne vedia,
kde mozu vyuzit’ svoju moc, alebo ju zneuzit. Len taka
otvorena sebareflexia temnych stranok mediacie moze
vo vysledku viest' k pozitivnej praxi.

Autori sa pri priprave tejto knihy zamerali na kon-
krétne problémy pri priprave uchadzacov na ulohu
mediatora a ich casté pochybenia pri samotnej skiske
mediatora. Je odrazom ich bohatych skusenosti, ktoré
ziskali v mnohych mediacnych stretnutiach a desiatkach
Ceskych i zahranicnych vycvikoch.Tato kniha je reakciou
na vyvoj v oblasti mediacie za poslednych niekolko ro-
kov, predovsetkym v kontexte dopadu zakona o mediacii.
Najpodstatnejsie je vsSak, a to zvysuje hodnotu publikacie,
ze autori v kazdej casti ponuknu rad prikladov a odpo-
racani, ako situacie riesit. Tato publikacia dava odpoved,
ako predchadzat’ tymto javom (sporom) a ak uz vzniknd,
tak ako ich riesit.

Zaverom chceme poukazat’ na nazor autorov s kto-
rym sa v celom rozsahu stotoznujeme: ,,Medidcia musi



mat’ jedinecnu dlohu medzi inymi metddami rieSenia sporov,
aby sa navzdjom odlisili, musia sa dodrzZiavat’ zakladné zdsa-
dy, ktoré ju definujti. Ulohou medidcie je fungovat’ na zdklade
presvedCenia, Ze ludia maju zdroje a schopnost’ riesit’ svoje
vlastné problémy lepSie a Co je najdéleZitejsie, inak, ako by to
urobil sudca alebo rozhodca.*
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PETRO, M. (zost.): Sonddz do etickej determindcie cloveka, PreSov :Vydavatel'stvo PreSovskej

Vedecka monografia s nazvom Sondaz do etickej
determinacie Cloveka, predklada vo svojich kapitolach
uceleny, komplexny a systematicky rozbor objektiv-
ne platnej poznatelnosti etickej determinacie cloveka.
Obsah skimaného vedeckého problému zahrna v sebe
vSetky stranky danej témy. Jednotlivé kapitoly davaju
odpovede na otazky vznikajuce pri pohlade na Siroké
spektrum nazorov na etiku ako taku. Existuju rozne vy-
chodiska, ktoré sposobuiju, ze chapanie etickych systé-
mov, je v roznych historickych, nabozensky, ¢i kultirno
spolocenskych podmienkach rozli¢né. Co spésobuije na
jednej strane znacnu nejasnost’ a na strane druhej do-
jem etickej relativity. Je to aj dovod vSeobecnych roz-
porov v tom, o je spravne a co nespravne konanie, a
taktieZ ci je vobec Clovek objektivne viazany spravne
konat.

Ciefom predkladanych kapitol ktoré obsahuje
dana vedecka monografia je vyskum objektivne platnej
poznatelnosti etickej determinacie cloveka a objasne-
nie ¢i a do akej miery je tato determindcie relevantna.
Autori konkrétnych kapitol analyzuju etické systémy,
ktoré vychadzaju z rozlicnych kultdr, nabozenstiev a
filozofickych smerov; skimaju principy na ktorych fun-
guje ich schopnost’ zavazovat' Cloveka konat’ urcitym
sposobom, prinasaju zhrnutia, v ktorych oblastiach sa
etické systémy liSia a v ktorych oblastiach ludia neza-
visle na svojej kulture, nabozenstve ci zivotnej filozofii
pozoruju svoju eticki determinaciu na sebe rovnako.

Prva kapitola s nazvom Fenomén srdca a svedomia
v krest'anstve s osobitnym dorazom na krest'ansky vychod
od doc. ThDr. Marcela Mojzesa, PhD. si dala za dlohu
hibSiu reflexiu o vzajomnom vztahu srdca a svedomia,
svedomia a srdca, resp. to, akym sposobom sa vnimanie
a prezivanie obsahu pojmu ,,srdce® moze premietnut’
do nasho sucasného vnimania a prezivania obsahu poj-
mu svedomie.

Druha kapitola s nazvom Mordlne svedomie, kto-
rej autor je prof. ThDr. Marek Petro, PhD. odpoveda na
otazky ako sa svedomie prejavuje, ¢o vlastne pojem
svedomie v sebe obsahuje a aké je opravdivé miesto

univerzity, 2017. 198 s. ISBN 978-80555-1882-4.
MAREK FATLA

svedomia v Zivote cloveka. Odpoveda na ne prostred-
nictvom Svatého pisma, Katechizmu katolickej cirkvi a
ucenia magisterka.

Nasledujuca tretia kapitola s nazvom Eticka deter-
mindcia cloveka na zdklade ucenia Evanjelickej cirkvi A. V.
od doc. PhDr. Michala Valca, PhD. predstavuje pohlad
na fenomén svedomia v evanjelickej cirkvi A.V. a ako
svedomie a jeho univerzilnu zavaznost' interpretoval
Martin Luther.

Predposledna kapitola od autorky doc. PaeDr. Ka-
tariny Valcovej, PhD. s nazvom Porovnanie etickych systé-
mov nekrest'anskych ndboZenstiev — stycné body a rozdiely,
sa venuje najvacsim svetovym nekrestanskym nabozen-
stvam (budhizmus, hinduizmus, islam, judaizmus, kon-
fucionizmus a taoizmus), opisom ich vlastnych etickych
systémov s naslednou komparaciou zdoraznujlcou
najma stycné body, ako aj viac ¢i menej kompatibilné
sSpecifické rozdiely.

Posledna kapitola s nazvom Svedomie ako zmysel
pre vnimanie etickej determindcie cloveka, od doc. ThDr.
Stefana Palocka, PhD. okrem iného poukazuje na fakt,
Ci skutocne existuje len pat’ zmyslov, vd'aka ktorym je
mozné objektivne pozorovat’ realitu. A ¢i skutocne len
prostrednictvom piatich zmyslov su ludia schopni ju
vnimat’ nezavisle od seba rovnako.

Zaver predmetnej monografie nam potvrdzuje, ze
ludia v réznych dobach, v réznych nabozenstvach a v
roznych vierovyznaniach sice disponuju réoznymi etic-
kymi systémami, no napriek tomu sa nezavisle od seba
zhoduju, Ze existuje moralny imperativ, teda moralna
zavaznost, ktora vo vSeobecnosti nariaduje ¢loveku ko-
nat’ dobro a vyhybat’ sa zlu. Poukazuje tiez na skutoc-
nost, Ze ak sa na vedeckej urovni rozhodneme ignoro-
vat’ vierohodnost’ svedomia, je to rovnako nelegitimne
a nerozumné, ako by sa z vedeckého poznavania sveta
vylucil niektory zo zmyslov cloveka.

Dana monografia je uréena predovsetkym vedec-
kym pracovnikom, a to kvoli predstaveniu vedeckej a
praktickej interpretacie svedomia, uplatiovanej v te-
ologickych a revizionistickych vedach. Jej sicastou je
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aj dokladne spracovany vedecky aparat, ktory zahria aj
bibliograficko-informacny poznamkovy aparat a resumé v
anglickom a talianskom jazyku.
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ACTA THEOLOGICA ET RELIGIONISTICA je internetovy vedecky recenzovany akademicky Casopis
doktorandov GTF PU v Presove, ktory uverejiuje vylu¢ne vedecké stidie a odborné clanky doktorandov zo spo-
lo¢ensko-vednych a humanitnych odborov, dalej recenzie, anotacie, glosy doktorandov zo spolocensko-vednych a
humanitnych odborov a spravy tykajlice sa vedeckého a spolocenského Zivota doktorandov. Sustreduje sa najma
na publikovanie a prezentovanie najnovsich vysledkov vedeckého vyskumu doktorandov z domacich i zahranic¢nych
univerzit, vysokych $kél, vedeckych a vedecko-vyskumnych pracovisk a institatov. Casopis vychadza od roku 2012
dvakrat ro¢ne (maj, november).

Prispevky v rubrikach Stidie a Archivne materidly si recenzované, pre kniznice na Slovensku uvadzané v ka-
tegorii ADF —Vedecké prace v domacich nekarentovanych casopisoch.

V pripade zaujmu publikovat’ v jednom z Cisel Casopisu, v niektorej z uvedenych rubrik,Vas prosime poslat’ pri-
spevky séfredaktorke ¢asopisu Mgr. Jane Lukacovej (jana.lukacova. | @smail.unipo.sk) alebo na emailovu adresu redak-
cie Casopisu (redakcia.ater@gmail.com), vzdy do 31.3.,resp. 30.9.v uvedenom roku s dvadsatriadkovym abstraktom
a kficovymi slovami v slovenskom a anglickom jazyku.
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