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MADELEINE DELBREL, LAICKA MISIONARKA V IVRY-SUR-SEINE, A JEJ VYPLYV
NA SUCASNU KATOLICKU SPIRITUALITU

Lubica HROMNIKOVA

Abstract: With her persuasive faith, Madeleine Delbrél, who lived in the midst of residents and
workers in lvry-sur-Seine postconciliar, anticipated the situation of Christians in the secular world.
She explained that calling to holiness is an invitation for everyone, not only for ‘elected’. She decided
to stay as layman and to live fully with God in the midst of the world. With her companions they
became instrumental needs for others, regardless of their beliefs. Acts they took place, largely
influenced gospel of spiritual reassurance which they drew every day. Madeleine Delbrél called for
mission to all Christians; she based on the fact that the missionary vocation stems from the nature of
baptism. Her life example encourages others that they are called to make everyday life to become
mission (at school, at work, among friends).

Keywords: Madeleine Delbrél. Layman. Missionary activity. Evangelism. Mission de France.

Uvod

Madeleine Delbrél sa narodila 24. oktobra 1904 v zapadofrancuzskom meste Mussidan. Jej otec
pracoval ako Zelezni¢ny uradnik, ktory mal liberdlne myslenie, bol kriticky voci Katolickej cirkvi.
Ked mala Madeleine 10 rokov, kvdli otcovmu hektickému povolaniu sa st’ahovali uz deviatykrat.
Znamenalo to pre fu malo priatel'stiev a nepravidelnu Skolski dochadzku. Aj kvoli chatrnému
zdraviu nemohla Studovat’ tak, ako jej rovesnici. Sukromni ucitelia ju privadzali k literarnemu,
vytvarnému, najmi hudobnému umeniu. Rodi¢ia sa nazdavali, Ze z nej bude nadana klaviristka.
Madeleine nepochddzala zrodiny, ktord by bola naboZensky zalozena. Napriek tomu mala
prilezitosti, aby sa stretavala s veriacimi I'ud’'mi, ktori jej vysvetl'ovali pravdy krestanskej viery. Bolo
to najméd vtedy, ked byvali v mesteckach Chateauroux a Montlucon. V 12. rokoch pristipila
K prvému svitému prijimaniu.?

V roku 1920 zacala Studovat’ filozofiu, historiu a umenie v Parizi. Pocas d’alSieho roka sa stala
radikalnou a presvedcenou ateistkou a ako sama prehlésila, jej bohom sa stala inteligencia. Navsteva
filozofickych prednésok, rozne pohl'ady skeptikov a nihilistov predstavované v knihach, ktoré ¢itala,
ju priviedli k pocitu absurdity zivota, v zhode s modnymi ideovymi tendenciami. Vyhlasila:
,,Mimoriadne osobnosti mi odovzdali svedectvo viery, a 0 ni¢ menej mimoriadne osobnosti ma o fiu
pripravili.3 Nastalo pre Madeleine obdobie, pocas ktorého sa jej svet s kazdodennostami zdal ako
celkom nezmyselny. V tom Case za jej basnicku prvotinu La Route (Cesta), ziskala prestiznu cenu
udelovant za literataru, Sully-Prudhomme.* O par mesiacov neskor prijala pozvanie na stretnutie
S priateI'mi. Madeleine tym prijala pozvanie na biblické stretnutia. Spoznala sa tam s Jeanom
Maydieu®, s ktorym sa o niekol’ko mesiacov zasnubila. Pre Madeleine bol vel'kou oporou, spolo¢ne
sa zdiel'ali vo viere.

Madeleinina skusenost’ s 0sobnou modlitbou

Kontakt s mladymi aktivnymi krest'anmi bolo pre fiu svedectvom, Ze Boh je pre nich potrebny
ako vzduch. ,,Ked’ som chcela byt’ ¢estnd, nemohla som nad’alej jednat’, ako by Boh neexistoval.
Rozhodla som sa teda pre to, o podl'a mna najlepSie zodpovedalo zmene mojej perspektivy: pre

! Porov. SCHAFER, J.: Madeleine Delbrél. <http://www.heiligenlexikon.de/BiographienM/Madeleine_Delbrel.html>.
(20.03.2014).

2 Porov. BORRIELLO, L.: Slovnik kestanskych mystikii. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2012. s. 267.

3 DELBREL, M.: Misiondii bez lodi. Kostelni Vydfi : Karmelitanské nakladatelstvi, 2008. s. 8.

4 Porov. CONZEMIUS, V.: Proroci a piedchiidci. Praha : Zvon, 1997. s. 239.

% Jean Maydieu (1900 — 1955) bol $tudentom sldvnej polytechnickej $koly Ecole Polytechnique. Zaujimal sa o filozofiu
a literarnu vedu. Po rozchode s Madeleine vstupil k dominikanom, kde prijal rehol'né meno Augustin. V 30. rokoch,
v ¢ase katolickeho obrodenia, patril k timu zodpovednych za ¢asopis Revues dominicaines.
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modlitbu.“® Pre kratku kazdodennu osobnu modlitbu. Tuzila byt koherentnou v uvazovani a konani.
Vd'aka priatelom zacala &itat’ texty sviitého Ignaca z Loyoly.” Bolo to obdobie, ktoré sama nazyva
¢asom obratenia. Spolu s Jeanom Maydieu planovali spolo¢nt budicnost’. Avsak po ukonceni studia
sa Jean nahle rozhodol poziadat’ o vstup k dominikanom, kde ho aj prijali. Pre Madeleine rozchod
znamenal prva vel’ka Zivotni krizu. Zdroj lasky, ktory objavila vo vztahu, zac¢ala hl'adat’ u Boha.
Kladla si otdzku: Akoby mohol tak inteligentny muz zasvétit' svoj zivot tomu, ¢o neexistuje?
Odpoved’ nasla v modlitbe, ktora sa jej stala pramenom sily a hlbokej lasky.

Madeleine oslovili diela mystikov. Slova Terézie z Avily boli pre iu rozhodujtice a dodali jej
odvahu: ¢lovek ma denne stravit’ v tichu pat’ mintt, premysl'at’ tak nad Bozou dobrotou. ,,VV modlitbe
a uvazovani som nasla Boha, ale ze som sa modlila, uverila som, Ze ma nachadza, je zivou pravdou, ze
ho ¢&lovek modze milovat tak, ako miluje nejakého ¢&loveka.“® Premyslala nad vstupom do
karmelitanskeho klastora. Avsak popri nabozenskom vzdelavani a umeleckych aktivitaich sa musela
starat’ o zrakstracajuceho otca. Rozhodla sa preto nevstupit’ do klastora, no karmelitanska spiritualita
ju sprevadzala celym zivotom. Postupne sa jej vynaralo presvedéenie: je mozny a aktualny zivot
podla evanjeliovych rad vo svete. Po Case rozliSovania a istom vahani nastipila na cestu: ,,vydavat
V neinstitucionalizovanej slobodnej spolo¢nosti svedectvo o JeziSovi Kristovi, ktory zostal obsahom
a centrom jej zivota.*® Citila sa uchvatena Bohom — oddanost’ v dovere bez vahania.'

Pociatky v Ivry-sur-Seine

V parizskej farnosti sviatého Dominika sa stretla s kinazom Jacques Lorenzom, ktory sa stal jej
duchovnym vodcom. Zveril Madeleine vedenie skupinky chlapcov — skautov, vo veku 8 az 12 rokov.
Casom sa vo farnosti stala zodpovednou aj za stretnutia mladych dievéat. Cas, ktory travila s detmi
amladymi sa jej stal obdobim, v ktorom pocitovala nutnost’ angazovat sa v socialnej politike.
Pracovala ako uradnitka, vroku 1931 zadala §tidium so socidlnym zameranim. Zila podla
poziadaviek evanjelia v kazdodennom obc¢ianskom zZivote vtedajSich podmienok. ESte pocas jej
Studia, 15. oktobra 1933, odisla spolu s dvomi priatel’kami — S u€itel’kou v materskej skole, Suzanne
Lacloch, a zdravotnou sestrou, Hélene Manuel, do farnosti svdtého Dominika. V den, kedy prisli do
Ivry-sur-Seine, bol liturgicky sviatok Terézie z Avily. Zase rok 1933 bol zrodom prvej Fraternity
malych sestier BoZského Srdca a Fraternity malych bratov JeZiSovych, ktoré su inSpirované
spiritualitou Karola de Foucauldall. Zjeho spirituality ¢erpala Madeleine mnoZstvo podnetov.
Posilou boli aj zapisky Terézie z Lisieux. Spdsob Zivota, z ktorého Madeleine a jej spolupracovnicky
vychédzali, bol z evanjelia, zo zakona lasky. Rozhodli sa pre sposob zivota bez ur¢en¢ho rehol'ného
oblecenia, v chudobe, v zdiel’ani sa. Ich ,,misijny* dom pdsobenia bol miestom prijatia pre tych, ktori

6 CONZEMIUS, V.: Proroci a piedchiidci. Praha : Zvon, 1997. s. 239.

" Porov. SCHAFER, J.: Madeleine Delbrél. <http://www.heiligenlexikon.de/BiographienM/Madeleine_Delbrel.html>,
(20.03.2014).

8 citované podla BOEHMEOVA, K.: Madeleine Delbrél. Kontemplace a evangelizace. In: Teologicke texty. Praha :
Zvon, 1996, roc€. 6, ¢. 4, s. 143.

® CONZEMIUS, V.: Proroci a predchiidci. Praha : Zvon, 1997. s. 240.

10 porov. SARKA, R.: : ,,...pripraveni ... zdévodnit nédej... “. Ruzomberok : Pedagogicka fakulta Katolickej univerzity,
2008. s. 122.

11 Karol de Foucauld (1858 — 1916) sa narodil v §Pachtickej rodine v Strasburgu. Ako $estroény bol uz sirotou. Pocas
Studia na lyceu stratil vieru a rozhodol sa pre vojenskt drahu. Pocas jednej z vojenskych vyprav v Alzirsku ho oslovilo
islamské nabozenstvo. Ked’ mal 25 rokov, bol prepusteny z armady. Po opdtovnom navrate do Afriky pohlad na
modliacich sa moslimov urobil na neho taky dojem, Ze sa rozhodol uvaZovat’ o viere v Boha a vratit’ ku krestanstvu.
Niekol'ko rokov zil ako pustovnik v Nazarete. V roku 1901 bol vysviteny za knaza, od roku 1904 sa tplne oddal
misionarskej praci v Alzirsku a zil ako pustovnik medzi Tuarégmi. Chcel posobit’ cez svoj priklad vzorného krestanského
zivota, nie misionarskou cinnostou. Napisal reholné pravidla, z ktorych dnes cerpaji mnohé duchovné rodiny
vychadzajuce z jeho spirituality. Niekol'’ko rokov stravil sim v pustovni. Pocas svojho Zivota vSak nemal nasledovnikov.
V sucasnosti je vo svete viac ako 20 duchovnych spologenstiev, ktoré su inSpirované jeho spiritualitou. Porov.
MORICOVA, J.: Dobrovolna chudoba ako prejav solidarity s chudobnymi v spiritualite malych bratov a sestier
Jezisovych. In: Socidlne a teologické aspekty chudoby a bohatstva. Zbornik referatov z medzinarodnej konferencie.
Ruzomberok : Pedagogicka fakulta Katolickej univerzity, 2007, s. 90.
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mali zaujem o stretnutia.'? Byvali v dome na ulici Raspail, v parizskej juhovychodnej tvrti, Ivry-sur-
Seine!®. Dom bol priestorom, kde boli tieto Zeny ochotné pomahat’, vypocut’ kazdého, kto prisiel so
svojimi utrapami, ¢i cheel najst’ miesto k nacerpaniu sil.

Bola to katolicka farnost’ s robotnickou Stvrtou, kde sa stretdvali prevazne starS$i obyvatelia.
V komunistickom prostredi 30. rokov 20. storo€ia tu bola napita situacia. V nej krestania boli
mensinou, knaz a znami katolici boli ,,pozdravovani* naddvkami a kamenmi. Medzi obyvatel'mi, aj
det'mi boli Casto bitky. Od kazdého nového obyvatel’a, ktory sa pristahoval do tejto parizskej Casti,
sa ziadalo, aby povedal, ¢i patri na stranu komunistov, alebo nie. Obyvatelia boli na spominanu
skuto¢nost’ zvyknuti, no Madeleine po prichode do Ivry-sur-Seine realitu nedokdzala prijat. Sama
v zapiskoch zaznadila, ze prostredie sa stalo aj pre fiu priaznivou podmienkou k hlbsSiemu a novému
obrateniu.'* Viera preZivana v ateistickom prostredi a otazky neveriacich tito socialnu pracovni¢ku
privadzali k fundamentu — k podstate krestanského zivota.'® Miestnu farnost’ charakterizuje: ,,Stary
kostol schuleny ako vtaca, ktory zahrieva svojich vernych pod svojimi perutami. 19 T'udi z 20 nikdy
nezabocCi ani na farské schody. Farnost' plava v dave, ako zapecatené flaSe namornikov, ktoré
obsahuju vzacny poklad a plavaja uprostred oceanu bez toho, Ze by sa viny zaujimali o to, ¢o je v nich
zapedatené.“!® Pre Madeleine a jej spolo¢ni¢ky bolo ateistické prostredie miestom, ktoré im pripravil
Boh, aby sa tak stali sviitymi a inym pomahali na ceste ku svitosti.!?

Uprostred robotnickej Stvrte. Prakticka Skola viery

Taliansky laik, autor mnohych knih zameriavajacich sa na spiritudlnu teoldgiu a ekumenizmus,
Enza Bianchi, 0 Madeleine Delbrél a jej spolo¢nickach napisal: ,,Ich cielom bolo spritomniovanie
a svedectvo o krestanstve v srdci tejto robotnickej Stvrti. AvSak v katolickom prostredi nebolo
tol’kych, ktori chapali takéto «blaznovstvo tejto odvaznej a pritom vel'mi jemnej zeny.“!® Este menej
bolo tych, ktori ju chceli podporovat v jej zvlastnom spdsobe prezivania viery ako ,,zasadenia
vecného Zivota do histdrie*. Rozhodnutie Madeleine a jej spolupracovnicok, spritomiiovat’ a sved¢it’
0 krestanstve v srdci robotnickej Stvrti, bolo na ten ¢as naozaj ojedinelé. Pri nechapajucich
a provokujucich vyhradach voci spdsobu Zivota, odpovedali: ,,Sme jednoduché krestanky, ktoré tizia
spolo¢ne zit' evanjelium.“!® Madeleinino rozhodnutie Zit' v takejto parizskej mestskej $tvrti bolo
zamerne; spolupracovala s P'ud’'mi, usilovala sa o spravodlivost’ a solidaritu.?® Konfrontovala sa tam
S ateistami, nevahala ist’ proti pridu a zvestovat’ evanjelium.

12 Porov. LAFON, G.: Communautés selon I'Evangile. Paris : Seuil, 1973. s. 12.

13 0d roku 1925 bolo prvym franctizskym mestom, ktoré spravovali komunisti.

14 Christifideles laici pise: ,,Laik sa nemoZe uzavriet’ do seba a duchovne sa odtrhnit’ od spolo&enstva, musi it v trvalej
vymene s inymi, zo Zivého zmyslu pre bratskost’, v radosti z rovnakej déstojnosti a v Usili spolo¢ne sa pri¢ifiovat’ o to, ze
by sa velky poklad, ktory bol prijaty ako dediéstvo, stal plodnym.“ JAN PAVOL II.: Posynodalny list Christifdeles laici.
Bratislava: La¢, 1990. 20.

15 Porov. Portrits engagierter Christen 4. Freiburg : Informationszentrum Berufe der Kirche. s. 4.

16 DELBREL, M.: Misiondri bez lodi. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2008. s. 22 — 23.

17 Neskor v dokumente Christifideles laici Jan Pavol II. o apostolskom angazovani vo farnosti piSe: ,,Laici musia byt stile
viac presvedcéeni o zvlaStnom vyzname apostolského zaangazovania sa vo svojej farnosti. Koncil k tomu hovori s celou
svojou autoritou: «Farnost’ je skvelym vzorom vospolného apostolatu, lebo spaja v jedno vSetku I'udskld rozmanitost,
ktora sa tam nachadza a zapaja ju do cirkevnej vSeobecnosti.» (...) Ak je farnost’ Cirkvou uprostred domov I'udi, musi byt
jej pritomnost’ a pdsobnost’ hlboko zakorenend do I'udskej spolo¢nosti a ¢o najuzsie solidarna s jej nadejami a nudzami.
Casto je spologenské prostredie predovietkym v uréitych krajinach a oblastiach poznamenané tendenciami rozkladu a
procesmi dehumanizacie: ¢lovek je strateny a bez smeru, ale v jeho srdci je stale vel'ké zelanie zazit’ a pestovat bratskejSie
vztahy.“ JAN PAVOL IL: Posynodalny list Christifdeles laici. Bratislava: Lag&, 1990. 20.

18 BIANCHI, E.: Sottomessa alla carita’e quindi libera di tutto. <http://www.martaemaria.it/pdf/MD-
MAISON20140105BIANCHIAvvenire.pdf>. (21.03.2014).

19 Neskor sa tieto slova zakotvili v charte Charite de Jésus. DARDENNE, F.: Le Christ t ‘appelle. [online]. Louvain-la-
Neuve : CNDV, 2012. s. 12 — 13. [cit. 2014.03.19.] Dostupné na internete: <http://www.vocations.be/pdf/REVUE-CNV-

2013.pdf>.
20 Porov. LALANE, S.: Madeleine Delbrél. Connue et iconnue. [online]. Colombes : Indica, 2004. s. 9 — 11. [cit.
2014.03.20.] <http://www.eglise.catholique.fr/download/1-2564-0/de-n13-de-2004-madeleine-delbrel-connue-et-

inconnue.pdf>.
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V roku 1936 uspesne ukon¢ila §tadium a jej zaveredna praca sa stala najlepsou v ro¢niku. Co sa
tyka socialnej prace, Madeleine pripominala, Ze je potrebné zmenit’ socialnu politiku. V roku 1937
napisala: ,,Iste je dolezité pocas diia navstivit mnoho¢lenné rodiny a pomoct’ im. Pravdaze je vel'mi
potrebné pripravit' cestu zakonu, ktorym by sme mohli zlep$it' zivotni Groven mnohodetnych
rodin.“?* V roku 1938 sa Madeleine s jej spoloéni¢kami angazuju d’alej — museli sa odvazit’ o ¢osi
nove, ¢o by bolo nélezité extrémne;j situécii sekularizacie. Napokon sa po niekol’kych rokoch venovali
I podujatiam spolo¢enského razu, akciam niclen pre deti a mladez, detskym taborom, ale aj
stretnutiam pre Zeny v domacnosti.??

Ak nazrieme do Madeleininej tvorby, mozno vidiet, Ze je naozaj rozsiahla — jej pribehy, spisy su
plné myslienok, ktoré nas pobadaju k tomu, aby sme sa zamysleli, o predstavuje krestanska
odliSnost’, prezivana v komunite vo vzajomnej podpore, bez naroku byt vynimoc¢ny, ¢i ziadat’ si
nejaké privilégium. Jej sucasnici Madeleine oznacovali za Zenu skromnosti, pokory a odovzdanosti,
¢o sa prejavovalo aj v jej tvorbe. Nous autres gens de la rue (My druhi, 'udia z ulice) je nazov avahy,
ktord vroku 1938 Madeleine zacala pisat’ a po vydani mala velky uspech. Bola o cinnosti
medzi obyc¢ajnymi 'ud’'mi; o praci z tohto prostredia napisala: ,,Pokial’ miluje$ pust’, nezabudni, ze
Boh pred iiou dava prednost’ 'ud’om. Pokial’ p6jdes na koniec sveta, najdes stopy Boha; ked’ pdjdes
na dno svojho vnutra, nijde§ tam samého Boha.“?® Stali sa podkladmi pre spiritualitu ich
spolo¢enstva. Spominanu reflexiu uverejiovali v karmelitanskom casopise Etudes carmelitanes. ,,My
ostatni, 'udia ulice zo vSetkych naSich sil verime, Ze tato cesta, tento svet, do ktorého nas Boh zasadil,
je miestom nasej svitosti.*?*

(Communauté) Mission de France

Madeleine s nadsenim v roku 1941 privitala myslienku kardinala Suharda®® 0 zaloZeni Mission
de France (Franctzska misia). Dna 24. jula 1941 bolo rozhodnuté o zriadeni Mission de France
aVvroku 1942 zacala formdacia v seminari v Lisieux. Projekt bol uréeny na formaciu diecéznych
knazov a zamerany zvlast' na ohlasovanie evanjelia v nekrestanskom prostredi. Ich tlohou bolo
pOsobit’ medzi robotnikmi, mat’ zamestnanie v tovarnach, na miestach, kde sa ,,klasicka“ pastoracia
v tej dobe nedostala.?®

Po niekol’kych rokoch od zalozenia Mission de France sa Madeleine v roku 1952 vybrala k hrobu
sviitého Petra. Pri jeho hrobe stravila mnoho hodin v modlitbe. V jej Zivote to bola jedina velka put.?’
Oficialne schvalenie Mission de France bolo v roku 1954. O niekol’ko rokov bol prijaty oficialny
nazov Communauté Mission de France (Spolo¢enstvo franctizskej misie), a stava sa tak

spolo¢enstvom, ktoré zdruzuje kitazov, diakonov aj laikov.?

2L DELBREL, M.: Ampleur et dépendace du service social. Paris : Librairie Bloud et Gay, 1937. s. 28.

22 Po niekol’kych rokoch spomenutého angaZovania sa, sa stretla Madeleine, jej spolupracovni¢ky a Jacques Lorenzo.
Boli prijaté ustanovenie k ich ¢innosti ako krestanského spolku La charité de Jésus. Dohodli sa, ze budu spisané stanovy
— charta tohto zdruzenia. Porov. DELBREL, M.: Nous autres gens des rues. Paris : Seuil, 1971. s. 112.

Z DELBREL, M.: Nous autres gens des rues. Paris : Seuil, 1971. s. 235.

2 DELBREL, M.: Nous autres gens des rues. Paris : Seuil, 1971. s. 65.

%5 Emmanuel Suhard (1874 — 1949) pochadzal z franctizskej rol’nickej rodiny. Po vysviteni za kitaza vyucoval vo Velkom
semindri v Laval; neskor bol menovany za arcibiskupa v Remis. Prave tam bol za¢iatok Mission de France. V Reims si
v§imol, ze st regiony, v ktorych niet kiazov — poukazoval najskér na franctizsku oblast Burgunsko, nasledne na
Bretonsko, a Aveyron. Zakladnou myslienkou Mission de France bolo poslat’ knazov z ,,bohatych oblasti“ do
,,chudobnych®, a tak hlasat’ evanjelium. ,,Je mar medzi Katolickou cirkvou a 'ud’'mi,* hovoril arcibiskup, ,,projekt je tu,
zaCina sa... WEISSE, M.: Le Cardinal Suhard et son intuition. <http://vocations.missiondefrance.fr/la-mission-de-
france/le-cardinal-suhard-et-son-intuition/>. (19.03.2014).

% Porov. SUAUD, CH., VIET-DEPAULE, N.: Prétres et ouvriers: une double fidélité mise a l'épreuve, 1944 — 1969,
Paris : Karthala. 2004, s. 562.

27 Porov. FELDMANN, CH.: Sny zacinaji zit. Hradec Kralové : Signum unitatis, 1991, s. 214.

28 pPorov. Une histoire de la Mission de France. La riposte missionnaire 1941 — 2002. Paris : Karthala. 2007. s. 29.
Madeleine Delbrél pre ¢lenov Communauté Mission de France viedla pravidelne prednasky z oblasti socialnej prace,
z prostredia, v ktorom pracovala a Zzila. Zo zaloZenia tohto spolocenstva, institucie bola naozaj hlboko nadchnuté; mala
nan velky vplyv. A dodnes ¢erpa aj Communauté Mission de France z0 spirituality Madeleine Delbrél.
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Madeleine bola niekol’kokrat pozvana, aby kinazom hovorila o kontemplativnom aspekte prace.
Hovorila: ,,St T'udia, ktorych si Boh oddeli a vezme nabok; no su ini, ktorych necha uprostred
zastupov, nestiahne ich zo sveta. Ide o l'udi, ktori vykonavaju bezna pracu, maju rodinu ¢i sa
slobodnymi.“?*® Madeleine opitovne povzbudzovalak povolaniu laikov ku svitosti, bola
presvedcend, ze povolanie ku svitosti sa aj dnes dotyka vSetkych — nie len zasvitenych, nie len
kiiazov.*

V Case pred Druhym vatikanskym koncilom za misionarov boli oznacovani knazi, reholnici a
rehol'nicky, ktori nastupili do zaoceanskych lodi a odplavili sa za narodom a 'ud’'mi, ktori nepoculi
0 Kristovi. Kazdy rok sme v homiliach vyzyvani, aby sme sa modlili, obetovali sa za nich. Avsak si
nemame mysliet’, Zze misiondr je ten, ktory posobi v krajine na mile vzdialenej. Ani netreba zastavat’
nazor, ze to oni majui odist’ a my mame pri krbe ¢itat’ spravy o ich poslaniach v zahrani¢i. Madeleine
sama tvrdi, Ze vetci sme povolani. Prameni to zo sviatosti krstu.®! Na zemi niet krest’ana, ktory nie
je povolany k hlasaniu radostnej zvesti o Kristovi. 3> Madeleine zo svojho pohladu hovori
0 misionaroch aj v knihe Misiondri bez lodi.

Kto je pre Madeleine misionar? ,,Misionar je ten, kto sa modli, ten, kto sved¢i, ten, kto miluje.
Okolo seba videla Madeleine l'udi, ktori zili bez Boha. Vyzyva k diskrétnej misii medzi nimi: ,,Moct’
sa prechddzat’ vSetkymi ulicami, (...) niest’ Boha vSade. (...) Modlit’ sa tak, akoby sa ¢lovek modlil
uprostred puste. Modlit sa za vetkych tychto I'udi.“** V jednoduchosti Zit’ vieru, aj ked’ to nie¢o stoji.
Madeleine sa pocas rokov stravenych v spomenutom prostredi naucila, ze Kristov ucenik si musi
evanjeliom ,,zaSpinit’ ruky*. Nechala svoje vnutro pretvarat’ Bozim slovom. Zdoraziiovala potrebu
lasky. Podl'a nej krestanstvo nie je len v slove ,,ver, ale v slovku ,,miluj* Kristovou laskou.®
Madeleine vo svojich spisoch sa snazi dat’ odpoved’ na otazku: Co to znamena milovat™? ,,Skutoénej
laske sa uéime len v JeziSovom srdci a v charte jeho srdca, ktorym je evanjelium.“*® Podl'a nej sviti
su ti, ktori miluju.

«33

Zité Bozie slovo

Na mnohych miestach v zapiskoch sa Madeleine zmiefiuje o otvorenej dusi. Podl'a nej je to ta,
ktora dokaze prijat’ Bozie slovo a pretavit ho v konkrétnych skutkoch lasky. ,,K tomu, aby sme
Vv zivote rozvijali silu evanjelia, nepotrebujeme ani dekoraciu, ani vzdelanie, ani obrovské technické

V roku 1966, teda dva roky po Madeleininej smrti, boli vydané jej dva spisy. Nous autres, gens des rues (My druhi, ludia
ulice. DELBREL, M.: Nous autres, gens des rues. Paris : Seuil, 1971. 310 s.) a La Joie de croire (Radost z viery.
DELBREL, M.: La Joie de croire. Paris : Seuil, 1968. 271 s.).

2 DELBREL, M.: La sainteté des gens ordinaires : Textes missionaires. Bruyéres-le-Chatel : Nouvelle Cité, 2009. s. 24.
3 porov. VITY, M.-A.: Itinéraire d"une famme de foi. Eblouie par Dieu. In: Il est vivant. Paris : IEV Presse, 2013, ro¢.
35,¢.304,s.20 - 23.

31 Christifideles laici odvolavajtc sa na Florentsky koncil pise o tom, Ze krstom sa mysticky, ale aj realne za¢lefiujeme
do ukrizovaného a oslaveného Jezisovho Tela. Porov. JAN PAVOL II.: Posynodalny list Christifdeles laici. Bratislava:
Lug, 1990. 12.

Dalej sa v apostolskom liste o vyzname sviatosti krstu pise: , Nie je prehnanym tvrdenim, Ze zmysel celého Zivota laika
spoc¢iva v tom, aby dosiahol poznanie radikalnej novosti krestanstva, spocivajicej v krste ako vo sviatosti viery, aby
zodpovedal povolaniu, ktoré prijal od Boha a spiiial povinnosti s nim spojené. Aby sme opisali ,,podobu® laika,
vyzdvihnime teraz spomedzi vSetkych ostatnych explicitne a bezprostredne tri zakladné hl'adiska: krst nas znovustvoruje
k Zivotu BoZich deti, zjednocuje nas s Kristom a s Cirkvou, jeho Telom, pomazava nas Duchom Svétym a robi z nés
duchovné chramy.“ JAN PAVOL I1.: Posynodalny list Christifdeles laici. Bratislava: Lag, 1990. 10.

O dolezitosti krstu a jeho mieste sa tiez piSe v charte Charité de Jésus. Katja Bohme cituje vyjadrenie Jacquesa Lorenza:
,,Ciel' Charité de Jésus je skromny. Znamena to, ze ma podporovat’ krestanov plne prezivat’ krestanstvo, ku ktorému je
kazdy krestan pripojeny silou svojho krstu. Ditom svojho krstu sme sa stali synom a dcérou Cirkvi. V naSich ociach to
predstavuje hodnoverni obet’, plodny potrebny zavizok.“ BOHME, K.: Madeleine Delbrél: Die andere Heilige. Freiburg
im Breisgau: Herder, 2004. s. 48.

32 Porov. DELBREL, M.: Misiondri bez lodi. Kostelni Vydfi : Karmelitanské nakladatelstvi, 2008. s. 17 — 18.

3 DELBREL, M.: Misiondii bez lodi. Kostelni Vydii : Karmelitinské nakladatelstvi, 2008. s. 53.

% DELBREL, M.: Misiondii bez lodi. Kostelni Vydii : Karmelitinské nakladatelstvi, 2008. s. 57.

3 2 Kor 5, 14: ,,Lebo nas Zenie Kristova laska, ked’ si uvedomime, Ze ak jeden zomrel za vSetkych, teda vSetci zomreli.
% DELBREL, M.: Misiondii bez lodi. Kostelni Vydii : Karmelitinské nakladatelstvi, 2008. s. 61.
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vynalezy.*®’” Ked Madeleine Delbrél pise 0 Bozom slove, vyzdvihuje potrebu toto slovo meditovat’
a zit: evanjelium je knihou Bozieho Zivota a bolo napisané, aby sa stalo knihou nasho zivota. Nebolo
napisan¢ iba preto, aby sme ho pochopili; kto ¢ita, vychadza na cestu v Gstrety tajomstvu; nebolo
napisané, aby sa slova evanjelia ¢itali, ale aby boli prijaté do vnutra. Podl'a Madeleine Delbrél kazdé
slovo, v ktorom je Duch a zivot, len tiZzobne ¢aka, az mu otvorime svoje srdce, aby do neho vstapilo.
Slova l'udskych knih m6zeme pochopit’ a hodnotit’. Slova evanjelia si nemozeme prisvojit’, naopak
ony si prisvojuji nas, aby nas pretvorili a premenili. Pri stretnutiach s mladymi vo farnosti
zdoraziovala, ze Bozie slovo sa musi stat’ normou, kI'a¢om nasho zivota. Potrebné je, aby sa prezivalo
v kazdodennom zivote, lebo evanjelium je mozné hlasat’ prostrednictvom zivota, ktory mu
zodpoveda.®

Madeleine si ¢asom zacala uvedomovat, ze jadro jej prace (ako uradnicky, socialnej pracovnicky
a oSetrovatel’ky) je byt pritomna pri druhej osobe tam, kde sa prave nachadza, pritom, kto ju
potrebuje. Velakrat si po¢as navstev uvedomila, ze je dblezita len ticha pritomnost’. ,,Ticho nie je
Ginik, ale stretnutie v hibke nas samych s Bohom.“* V tichu na¢avala Bohu, ako hovori v modlitbe,
v Katolickej cirkvi, vo svete a ako voléd k ¢inom. V zapiskoch o modlitbe zaznamenala: ,,Zda sa mi
nemozné zamyslat’ sa nad zivotom podla evanjelia bez snahy a poznania, ak si ¢lovek nenajde
moznost’ na stiSenie.““ Madeleine dobre poznala silu modlitby a ddlezitost sti$enia. ,,Ak mame
prilezitost’ na stiSenie, pocivajme samého Boha. Odstranme vsetko, ¢o ndm prekaza v poctivani
a po¢uti Boha.“*! Kontemplacia prameniaca v Bozom slove, privadza ¢loveka k nasledovaniu JeZi3a,
¢o je poziadavka, ktora je aktualna kazdy den a v kazdej dobe. Toto nasledovanie je v absolatnej laske
k Bohu a k bliznemu. Z toho vyplyva, Ze sa mame modlit’ inym sposobom, ktory treba objavovat’.*?
,,Klastor je miesto, kde je vo velkom priestor ticha a chvaly Boha. My, l'udia, ktori sme poslani
pomadhat’ uprostred davu na uliciach, si potrebujeme z nadsho vnutra, dusi spravit’ jaskyiiu ml¢ania,
z ktorych ma vyzarovat a prebyvat Bozie slovo.“?

Ak chceme porozumiet’ klI'i¢u Madeleininej spirituality, najdeme ho v slovnom spojeni, ktoré
Casto opakovala a v ktorom chcela vyjadrit’ hlboky sulad modlitby a prace: skuto¢ny laskyplny ¢in
— Daction vraiment amoureuse.** Hibku jednoty medzi modlitbou a ¢innostou ozna¢ovala ako
,.skutocny laskyplny skutok, ako ¢in preniknuty laskou k Bohu. Kazdy duchovne otvoreny ukon nam
umoznuje plne prijimat’ Boha a tiez ho d’alej darovat’ v slobode ducha; Bozie slovo, ktoré sa tak stava
zivotom. Ak sa ma v zivote rozputat’ sila evanjelia, nie je k tomu potrebné Ziadne vzdelanie ¢i
technika.“* Myslienka sviitej Terézie z Lisieux: ,,Mojim povolanim je ldska,” bola pre Madeleine
zivotnym krédom, ktoré sa po obrateni snazila plnit' vo svojom Zivote — vSetko konanie malo
vychéadzat’ z evanjelia, lasky k JeZiSovi a bliznym. Dominikén, Jacques Loew, priekopnik a ¢len
Communauté Mission de France, Madeleinin dlhoro¢ny duchovny sprevadzajuci, o skutkoch z lasky,
napisal: ,,Ten najmens$i skutok ma byt konany z lasky. Postacujiice bude, ak trpezlivo, s laskou
a obetou budem vykonavat’ svoje kazdodenné povinnosti a to nas privedie k Bohu.*4®

3" DELBREL, M.: Nous autres, gens des rues. Paris : Seuil, 1998. s. 80.

38 porov. DELBREL, M.: Invisible Amour. Paris : Centurion, 1992. s. 51.

9 DELBREL, M.: La sainteté des gens ordinaires : Textes missionaires. Bruyéres-le-Chatel : Nouvelle Cité, 2009. s.
168.

40 DELBREL, M.: La Joie de croire, Paris : Seuil, 1995. s. 251.

4 DELBREL, M.: La Joie de croire, Paris : Seuil, 1995. s. 120.

42 porov. DELBREL, M.: Invisible Amour. Paris : Centurion, 1992.s. 116 — 119.

4 DELBREL, M.: Nous autres, gens des rues. Paris : Seuil, 1998. s. 24.

4 Porov. FRANCOIS, G.: Une charité concréte pour tous les hommes. In: Il est vivant. Paris : IEV Presse, 2013, ro¢. 35,
¢.304,s.24 - 27.

S DELBREL, M.: Nous autres, gens des rues. Paris : Seuil, 1998. s. 75.

4 LOEW, J.: Vivre | 'Evangile avec Madeleine Delbrél. Paris : Bayard, 1994, s. 28.
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»Vyrovnavaci postulat®

»«Viera» voci «viere»: dve antropologické situécie, krest'anskd a marxisticka. Ale ta prva sa lisi
od druhej, lebo «krestan nie je volnomyslienkar».“4’ Giovanni Moioli to nazyva ,,vyrovnavaci
postulat veriaceho krestana podla Madeleine Delbrél. ,Jeho pritomnost napomaha zretelne
a prenikavo rozliSovat medzi dialektikou «ver», ktord mdze nepozorovane nadchnut’ veriaceho
krestana a prijime ho, az napokon hovori krestanské slova a straca svoju «nasilnost’». Dalej pise:
«My nie sme vol'nomyslienkari. V Casti sveta, kde sa nachadzame, nemame slobodu, aby sme nechali
pozmetiovat Kristovo myslenie myslenim sveta. Ato nie je lahké.»**® Pritomnost tohto
,vyrovnavacieho postulatu sa spaja s vol'ou k poslusnosti, neboji sa originality.

Madeleine, ako aj ini mystici, poznala radost’ z modlitby, ale aj namahu pri nej. V diele Komunita
podla evanjelia*®pise: ,,modlitba si Ziada celého ¢loveka. Modlit' sa je namahavé. Uplne byt
v pritomnosti Boha. Byt s tym, kto odo mia vsetko prijima.“*® Slovnik krestanskych mystikov
Cerpajuc z Madeleininych zapiskov pise, ako nasledovanie pochadza z iplnej lasky a odovzdanosti
Bohu a v jednoznaénej laske — skutkoch k bliznemu: Nasledovanie spociva v absolttnej laske k Bohu
a v absolutnej laske k bliznemu. Dnes ma ¢lovek vel'a mozZnosti, ako a kde sa modlit’. Uz nepotrebuje
vstupit’ do klastora. Nepotrebuje sa nachadzat’ v mimoriadnej zivotnej situdcii. Z toho vyplyva, zZe sa
mdze (a ma) modlit inym sposobom, ktory treba objavovat. A to zostava Madeleininym
najaktudlnej$im posolstvom aj dnes.>!

MoézZeme spomenut’ aj jej myslienku, ktord vyjadruje jej Zivotny postoj z ktorého vychadzala:
,,Ked mame Vv rukach evanjelium, mali by sme mysliet na to, Ze v iom prebyva Slovo, ktoré sa chce
stat’ telom, zmocnit’ sa nas, aby jeho srdce bolo v nasom srdci, (...) dali tak novy pociatok jeho zivotu
na niektorom inom mieste, v inom ¢ase, v inej spolo¢nosti. Intenzivne premyslat’ takto o evanjeliu
znamena zriect’ sa svojho Zivota, aby sme prijali uréenie, ktorého formou je Kristus.*>?

Madeleine zomrela nahle v dome, kde pdsobila, 13. oktobra 1964. Bol to den, kedy na Druhom
vatikdnskom koncile, prvykrat po storoCiach vystupil laik a k pritomnym biskupom prehovoril
0 apostolate laikov. Kratko pred smrtou napisala: ,,Kazdy ¢lovek, (...) je predovSetkym nas§ brat
Vv tvorstve. Ani najsilnejsie politicko-ideologické ovplyviiovanie nesmie ni¢it’ cloveka, ktorého stvoril
Boh. K tomuto ¢loveku musime hovorit bez ohl'adu na deformacie, ktorymi presiel. Jeho srdce
zostava l'udskym srdcom, ku ktorému hovoril Jezi§ Kristus a ku ktorému chce aj nad’alej hovorit’
skrze nas.“*® Beatifika¢ny proces Madeleine Delbrél za¢al v roku 1990. Za Boziu sluzobni¢ku bola
vyhldsena v roku 1996.>* V sti¢asnosti je jeho postuldtorom Gilles Francois.*

Spolocenstva Cerpajiice zo spirituality Madeleine Delbrél

To, aké boli pociatky Communauté Mission de France bolo uz spomenuté. Akd je momentalna
¢innost’ Communauté Mission de France? Pre kitazov a diakonov z Communauté Mission de France
sa kazdoroéne pocas leta kona formaéné stretnutie. Cas je uréeny na prednasky, modlitbu a zdiel'anie
sa vo viere; je prileZitostou, kde sa mdzu s ostatnymi ¢lenmi podelit’ o tom, ako preZivaju svoju
misijnd sluzbu v tomto spologenstve.*® Vo Franctizsku je dnes viac ako 400 laikov, 15 diakonov a 300
knazov, ktori st angazovani v Communauté Mission de France, a posobia tiez v inych krajinach.

47 citované podla: FIORES, S. — GOFFI, T.: Slovnik spirituality. Kostelni Vydfi : Karmelitanské nakladatelstvi, 1999. s.
422.

48 citované podla: FIORES, S. — GOFFI, T.: Slovnik spirituality. Kostelni Vydfi : Karmelitanské nakladatelstvi, 1999. s.
422.

4 LAFON, G.: Communauté selon |'Evangile. Paris : Seuil, 1973.

S0 LAFON, G.: Communauté selon I'Evangile. Paris : Seuil, 1973. s. 156.

51 Porov. BORRIELLO, L.: Slovnik kiestanskych mystikii. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2012. s. 269.
2 FIORES, S. — GOFFI, T.: Slovnik spirituality. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1999. s. 422.

%3 CONZEMIUS, V.: Proroci a predchiidci. Praha : Zvon, 1997. s. 246 — 247.

% Porov. LECLERC, G.: Madeleine Delbrél qui es-tu? In: Il est vivant. Paris : IEV Presse, 2013, ro¢. 35, ¢. 304, s. 16.

% Porov. -AAMD-: Le pere Gilles Francois Nommé  postulateur.  <http://www.madeleine-
delbrel.net/rubriques/haut/actualites/le-pere-gilles-francois-nomme-postulateur> (20.03.2014).

%  Porov. CHERIEF, J. Avec ['Ecole pour la  Mission.  <http://catholique-mission-de-
france.cef.fr/pages/participer/ecole/introecol.html>. (19.03.2014).
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Dnes svoje poslanie ma aj medzi roznymi vekovymi kategoriami — a medzi r6znymi skupinami napr.
medzi neveriacimi. Pre 17- az 25-ro¢nych je uréené Service-Jeunes (Sluzba mladym), kde cez
katechézu pocas pravidelnych stretnuti sa venuji mladym na ich ceste dospievania, viery. Pre
mladych vo veku od 22 az 35 rokov je uréeny Seminar viery, ktorym sa animatori snazia uc¢astnikom
pomodct najst zmysel Zivota a prehibit’ vieru. Pre vekovt skupinu 25 aZ 55 rokov je usporadiivany
Parcours fondamental (Semindr zdklady viery). Pre dospelych, kinazov a diakonov je kazdoro¢ne
usporiadany Parcours biblique (Biblicky semindr).>’ Aj tieto spoloenstva pri stretnutiach,
seminaroch Cerpaju zo spirituality Madeleine Delbrél. Cielom vSetkych seminarov, stretnuti je, aby
ztcCastneni svojim zivotom sved¢ili o evanjeliu v dnesnej spolo¢nosti.

Mozeme hovorit’ o tom, Ze ma Madeleine Delbrél svojich nasledovnikov? Vznikla Asocidcia
priatelov Madeleine Delbrél (Association des amis de Madeleine Delbrél), ktora sidli v dome na ulici
Raspail v Parizi. Zdruzuje viac ako 500 priatel'ov z Franctzska a celého sveta. Mnohi v Madeleine
objavili silné svedectvo, ktoré sa pre nich stalo prikladom. Od roku 2013 pracuju na projekte, ktorym
je zrekonstruovanie tohto jednoduchého bytu na ulici Raspail v Parizi. Rok 2014 bol rokom, kedy sa
pripominalo 50. vyro¢ie smrti Madeleine. V spojitosti s tym Asocidcia priatelov Madeleine Delbrél
usporadivala podas roka viaceré akcie.®

Pri prilezitosti 100. vyro¢ia narodenia bol touto Asociaciou otvoreny Rok Madeleine Delbrél. Ich
povolanim je propagovat’ a §irit’ myslienky Madeleine Delbrél; podporovat’ evanjelizaciu v r6znych
prostrediach. Publikuji mnohé texty, ktoré Madeleine zanechala (basne, eseje, meditacie, spisy,
prednasky, koreSpondenciu). Usporadivaju a podporuji r6zne seminare, konferencie, ¢itanie textov,
vystavy, ktoré priblizuju spiritualitu Madeleine Delbrél. Vydavaju Stvrtro¢nik, pod ndzvom Lettre
aux Amis (List priatelom).>®

Kardinal Martini sa 0 Madeleine Delbrél vyjadril v spojitosti s prorokom Jeremiasom — hovoril
o apostolskej opustenosti v spolo¢nosti, ktora ho nepociivala.®® Jacques Loew sa pri istom rozhovore
0 Madeleine Delbrél zmienil: ,,Madeleine bola vel'mi pozorna pre znamenia prozretelnosti. Jedno
zZ nich rad vidim v jej mene, ktoré nosila, a vo svitici, ktora bola jej patronkou. Vo vel'kono¢né rano
nasli svété Zeny prazdny hrob. (...) Ale Méaria z Magdaly nesuhlasi s tymto prazdnom, nesuhlasi so
zmiznutim Péna. (...) Tak aj Madeleine pri popierani ateistov hl'ada vo vicsej hibke, spolicha sa na
Kristove slova, a pokial’ nedostane odpoved’, neopusti to, ¢o sa jej zd4 ako prazdny hrob. 5!

Zaver

Madeleine Delbrél v osobnej modlitbe spoznala existenciu Boha. Tzila a snazila sa Zit’ radikalne
evanjelium vo svete. Na zdklade krstného zavédzku vyzyvala laikov k misionarskej ¢innosti. Bola
zena, ktord sa nevzdédvala — v nadeji uverila, ze Boh da kazdej situacii zmysel a Cas prinesie ovocie
konania. Dékazom jej doverného vztahu s Bohom st duchovné zépisky, eseje, poézia, ktoré maju
vplyv aj v siiasnosti na mnohych krestanov. Spracovanim predkladanej témy moézeme konstatovat’:

1. pre Madeleine Delbrél a jej spolo¢nic¢ky bolo ateistické prostredie, Ivry-sur-Seine, miestom,
kde tazili spolo¢ne Zit’ evanjelium. Spolupracovala s 'ud’'mi, usilovala sa o spravodlivost’ a solidaritu.

2. Madeleine Delbrél nechala svoje vnutro pretvarat’ BoZzim slovom. Zdoraziiovala potrebu lasky.
Bola presvedcend, ze krestanstvo nie je len v slove ,,ver®, ale v slovku ,,miluj* Kristovou laskou.
Madeleine vo svojich zapiskoch sa snazila dat’ odpoved’ na otazku: Co to znamena milovat”? Podl’a
nej sviti sa ti, ktori milujt.

5  Porov. CHERIEF, J.:. Avec ['Ecole pour la  Mission.  <http://catholique-mission-de-
france.cef.fr/pages/participer/ecole/introecol.html>. (19.03.2014).

%8 Porov. RADOT, V.: Un parcours de conversion et d engagement. <http://catholiques-val-de-
marne.cef.fr/vivre/visages-de-1-eglise-en-val-de-marne/les-grandes-figures/85-madeleine-delbrel-1904-1964-grande-
figure-du-val-de-marne>. (18.03.2014).

% Porov. PERRIN, S.: Les Equipes Madeleine Delbrél. < http://www.madeleine-delbrel.net/rubriques/droite/amis-de-
madeleine-delbrel>. (18.03.2014).

8 Porov. SCHAFER, J.: Madeleine Delbrél. <http://www.heiligenlexikon.de/BiographienM/Madeleine_Delbrel.html>.
(20.03.2014).

81 FIORES, S. — GOFFI, T.: Slovnik spirituality. Kostelni Vydfi : Karmelitinské nakladatelstvi, 1999, s. 1139.
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Vyzyvala k potrebe spoluprace s Bozim slovom. Pri stretnutiach vo farnosti zdoraziovala, Ze
Bozie slovo sa musi stat’ normou, kI'i¢om nasho Zivota. Potrebné je, aby sa prezivalo v kazdodennom
zivote, lebo evanjelium je mozné hlasat’ prostrednictvom Zzivota, ktory mu zodpoveda.

3. ak chceme porozumiet’ kI'i¢u Madeleininej spirituality, ndjdeme ho v spojeni, skutocny
laskyplny &in — action vraiment amoureuse; ¢im vyjadrila hlboky sulad modlitby a prace. Hibku
jednoty medzi modlitbou a ¢innost'ou oznacovala ako ,,skuto¢ny laskyplny skutok, ako ¢in preniknuty
laskou k Bohu.

4. Communauté Mission de France Sa venuje formacii diecéznych kilazov a ma zameranie zv1ast’
na ohlasovanie evanjelia v nekrestanskom prostredi. Vznikla tiez Asocidcia priatelov Madeleine
Delbreél. Usporadiivané s rézne semindre, podujatia, ktoré priblizuju spiritualitu Madeleine Delbrél.
Dnes jej duchovnym odkazom sa inSpiruju nielen ¢lenovia Communauté Mission de France a
Asociacia priatelov Madeleine Delbrél, ale aj mnohi laici.

Mnohé riadky z jej zapiskov prezradzaju jej poeticky talent a obzvlast’ hlboku mystiku.

Recenzent: ThLic. Martin Tkac, PhD.
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ARCIBISKUPSKE GYMNAZIUM BISKUPA PAVLA JANTAUSCHA
V TRNAVE

Martin KLEMENT

Abstract: The domain of the Church has been since its establishment to teach the people in
matters of religion and to provide them basic education. Therefore the Church constituted schools in
the spiritual and cultural centers of the time, t. i. parishes, canonries, monasteries, where were taught
the basics of reading, writing, calculating, Latin, singing and religion. Church and its representatives
always depended for the transmission of values, education and religious sentience. The patron of
town became the patron of founded school. The role of town was to fund of the schools, partially
salaries of teachers as well as interventions in personal staffing schools. There was no central
regulation, each school was independent and therefore the reputation of the school and numbers of
students depended on the quality of the teaching staff.

Keywords: Trnava. High school. Church. Paul Jantausch.

Uvod

Katolicke Skoly predstavuji cenny prinos pre celu spolo¢nost’, ako to vyjadril aj Sv. otec
FrantiSek: Katolicka skola je vzdcnou skutocnostou pre celu spolocnost, predovsetkym kvoli
vzdelavaniu, ktoré poskytuje v spolupraci s rodinami a je dobré, aby jej uloha bola uznana ndleZitym
sposobom.

Rozliéné tradné nazvy $koly v Trnave menili jej podstatu, ktora zostavala v tej istej budove,
stym istym pedagogickym zborom, stymi istymi ziakmi, vydavand napospas legislativnym
mocipanom, ktori checeli menit’ realitu podl'a svojich predstav.

Zaciatky trnavskej mestskej Skoly pri Déme sv. MikuldSa sa stracaju v chybajicich
stredovekych pramenioch. Zachované pisomnosti sa objavuji az v 16. storoci a obsahujii bohaté
udaje. Trnavskej mestskej, kapitulskej a jezuitskej Skole sa venovali Ladislav Lukacs a Ladislav
Polgar zo Spoloc¢nosti JeziSovej v publikacii Documenta Romana z roku 1959. NajbohatSim
pramefiom je archiv gymnazia, ktory je ulozeny v Statnom archive v Trnave a archiv SSV v Trnave.!
Gymnazium preslo niekol’kymi vyvojovymi etapami a po stranke moralnej, vedomostnej a rovnako
aj pri budovani narodného povedomia malo vplyv na formovanie slovenskej mladeze, ktora
predstavovala buducu inteligenciu.

Historiu trnavského katolickeho gymnazia moézeme rozdelit podla prvej ro€nej spravy
Rimskokatolickeho biskupského slovenského realneho gymnazia v Trnave z roku 1939 nasledovne:

e Zacliatky farskej a kapitulskej skoly do roku 1560 a od roku 1567 — 1615
Gymnazium pod vedenim Spolo¢nosti Jezisovej 1560 — 1567, 1615 — 1773
Kralovské katolicke gymnazium 1773 — 1807
Arcibiskupské lyceum a benediktinske kralovské gymnazium 1807 — 1852
Spojené arcibiskupské vel'ké gymnazium 1852 — 1865
Reorganizované arcibiskupské gymndzium s fondom Scitovského od r. 1865

e Prerusenie od 1918 a zaloZenie rimskokatolickeho biskupského gymnazia J. E. Dr. Pavlom
Jantauschom, biskupom, apostolskym administratorom trnavskym v roku. 1938

e Zmluva medzi Slovenskym Statom a apoStolskou administratirou trnavskou o pokracovani
arcibiskupského gymndzia a prevzati Ziactva zo §tatneho redlneho gymnézia r. 19392

e Sucasné arcibiskupské gymnazium biskupa Pavla Jantauscha

L SIMONCIC, J., 2009, Gymndzium Jana Hollého v Trnave, Ku 90. vyro¢iu pomenovania, archiv autora, Trnava 23. jul
2009, s. 1.

2 | roéna zprava rimskokatolickeho biskupského slov. redlneho gymndzia v Trnave, 1938-1939. Tladou Knihtlagiarne
Spolku sv. Vojtecha v Trnave, s. 31.
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Zaciatky farskej a kapitulskej $koly

Vdaka vyhodnej polohe na krizovatke obchodnych ciest patrila Trnava od najstarSich ¢ias medzi
obchodné a kulturne centrd. Bohatstvo a prosperita mesta sa prejavovali aj v kvalite vzdelavacich
ustanovizni, ktoré boli zname v bliz§om i SirSom okoli.®

NajstarSou Skolou na izemi Trnavy bola mestska Skola, ku ktorej v roku 1543 pribudla kapitulska
Skola. Na konci stredoveku pod vplyvom renesancie a humanizmu vznikli z klastornych kapitulskych
skol také, ktoré by sme dnes nazvali strednymi Skolami. Vyucovalo sa v nich ndbozZenstvo, gramatika,
rétorika, dialektika, aritmetika, geometria, astronomia a hudobna vychova.

Po vpade Turkov do Mad’arska a po jeho obsadeni sa arcibiskup a kapitula sidliaca v Ostrihome
v roku 1543 prestahovali do Trnavy. Tymto po¢inom sa posilnila duchovna a intelektualna uroven
mesta. Na Trnavskej kapitulskej Skole, ktora vznikla zli¢enim mestskej a farskej skoly, vyucovali
vynikajici pedagogovia a kanonici. Do tejto Skoly bol v roku 1551 povolany taliansky humanista a
uéenec Peter Illicin zo Sieny, aby ju viedol.*

Riaditel’ Peter Illicin v roku 1558 vydal osobitné Statuty Skoly, v ktorych spresnil povinnosti
ucitelov. Vyzadoval od nich dokonalti znalost’ materinského jazyka slovenciny a taktiez znalost
inych jazykov: nemciny, madarCiny, latinCiny, gréctiny a hebrej¢iny. Od panovnika vyziadal
privilégium, aby skola mohla udelovat’ tituly bakalar a magister. Mozno povedat, Ze to bola prva
vizia Trnavskej univerzity o takmer dvesto rokov vopred.®

Byvaly kancelar Ferdinanda I. a sekretar kralovnej Marie Terézie, vel’ky u¢enec Mikula§ Olah,
ktory mal styky s najvzdelanej$imi osobnostami Eurdpy, sa stal ostrihomskym arcibiskupom so
sidlom v Trnave. Novému arcibiskupovi vel'mi zalezalo na vzdelani 'udu a preto v roku 1554 na
porade kapituly za pritomnosti richtdra mesta zreorganizoval kapitulsku skolu, aby zvysil jej Groven.
Na tomto stretnuti sa rieSila hmotna a pedagogicka otazka. Vecné bremena a vydavky Skoly s¢asti na
seba vzalo mesto. Osobné vydavky hradila kapitula a sam arcibiskup. Déraz sa kladol v prvom rade
na kvalitni ndboZenski vychovu. Prepracovali sa aj ucebné osnovy, ustalil sa ucebny postup,
zacvicenie, skusanie, diSputy, rétorika a deklamacie. Starsi ziaci mali za ulohu opakovat’ latku
S mladSimi.

Ked’Ze mesto nesplnilo svoje zavizky a nepostavilo nova §kolu, o Styri roky neskor doslo k novej
uprave. Arcibiskup Olah dorazne upozornil predstavenych mesta, Ze mesto utrpi velka Skodu, ak
$kole nebude napoméhat’. Zial, ani toto upozornenie nepomohlo. Arcibiskup sam sa u krala
Ferdinanda I. postaral o nové cirkevné dochodky pre skolu a upozornil predstavenych mesta, ze takto
udrziavant Skolu mozno prelozit’ aj do Ostrihomu. Panovnik vydal fundaénu listinu, ktora je datovana
na 20. jula 1558 a v ktorej bol uvedeny aj novy organiza¢ny Statat Skoly. V nej sa prvykrat spomina
oznalenie $koly gymnazium. Dalej sa v §tatate pise o vedeni $koly, ktord ma na starosti kapitula,
pri¢om vo vaznych veciach rozhoduje sam arcibiskup. Statit uréuje aj povinnosti profesorov, uéebnu
latku a postup. Ustanovuje tiezZ Skolsky poriadok, ktory sa vyznacoval prisnou disciplinou.

Arcibiskup aj po tejto reforme stale uvazoval, ako G¢inne a efektivne vychovavat’ mladez. Zapacil
sa mu duchovny odkaz svitého Ignaca z Loyoly, preto sa rozhodol povolat’ ucenych knazov zo
Spoloénosti Jezisovej. Tu logicky nastdva druhé obdobie $koly.®

Gymnazium pod vedenim Spoloc¢nosti JeZiSovej

Spolo¢nost’ JeziSovu spoznal arcibiskup Mikulas Olah eSte vo Viedni ako kancelar Ferdinanda I.
Neskor jej v Trnave pripravil podu medzi veriacimi a duchovnymi. Panovnik listinou zo dna 21.
januara 1561 prepustil rddu majetky, ktorymi sa malo udrzat’ gymnazium. Ked’Ze riaditel'om sa stal
Spaniel Hurtado Perez, vyborny teoldg a humanista, $kola mala humanisticky zaklad.

3 ZEMKO, P. 2010. Trnavskej Panne Mdrii. Trnava: lvona Mattsova, 2010, 32 s. ISBN 978-80-89413-10-2.

4 ZEMKO, P. 2010. Trnavskej Panne Mdrii. Trnava: lvona Mattsova, 2010, 32 s. ISBN 978-80-89413-10-2.

5 ZEMKO, P. 2011. Trnavskej arcidiecéze II. (Prilezitostné homilie). Trnava: Ivona Matusova, 2011, 32 s. ISBN 978 —
80— 89413 -14-0.

8 I roéna zprava rimskokatolickeho biskupského slov. redlneho gymndzia v Trnave, 1938-1939. Tladou Knihtlagiarne
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V roku 1562 bolo vyucovanie pre mor prerusené. V roku 1567 jezuitsky rad opustil Trnavu,
nakol’ko im zhorela budova. Podl’a svojich pravidiel sa nemohol prisposobit’ poziadavkam tykajicim
sa bohosluzieb a posobenia v nizSich Skolach, ktoré kapitula a arcibiskup mali. Jezuiti odisli do
Sedmohradska. Preto do roku 1615 Skolu opét’ viedla kapitula. Jej uroven pozdvihol farar Telegdi.

V roku 1615 sa jezuiti vratili do Trnavy a prevzali vedenie $koly. De facto ju priniesli zo Sale,
Vv ktorej uz kvoli napredovaniu Turkov nemali zaruent bezpecnost’. Arcibiskup FrantiSek Forgac
odovzdal budovu opusteného dominikénskeho klastora jezuitom, ktori otvorili kolégium. Toto
kolégium bolo prvym v celom Uhorsku a pozostavalo zo Siestich tried. Na kolégiu sa prednasala
gramatika, poetika, rétorika, filozofia a teoldgia. Skola mala svoju budovu, konvikt a kniZnicu.

Vyucba zacala v roku 1616, pricom skolu v tom ¢ase navstevovalo 440 ziakov. Vedenie Skoly
nepristupilo na poziadavky kapituly, ktora im chcela ponechat’ iba vyssie triedy. Kapitula napokon
usttpila a zverila vedeniu aj seminar.

Nastupila doba Petra Pazmanyho, pocas ktorej bola jezuitska Skola podporovana. Pocet ziakov
stupol na 700. V roku 1635 arcibiskup Peter Pazmany zalozil Trnavskua univerzitu, ,, prvi to v starom
Uhorsku a sriadil pri gymnaziu konvikt pre slachtickych synkov z uhorskych rodin, takze gymndzium
bolo viastne pripraviiou pre univerzitné Studia. Arcibiskupi Szelepcsény, Lippay a Losy, ktorych
uzemia boli zabrané turkami, vybudovali pri gymndziu seminar pre klerikov, ¢im pocet Ziactva opdt’
vzrastol. “" Trnavské gymnazium sa tak stalo pripravnou $kolou pre d’alsie $tudia a dostalo sa do
mimoriadnej prosperity.

Edukaénou zdsadou jezuitov bola ndbozenska vychova, pricom reSpektovali individualitu ziakov.
Gymnazium venovalo zvySenu pozornost’ realiam. V kaZdej triede sa Ziaci postupne venovali
gramatike, poézii a rétorike. Skolu navstevovali takisto Ziaci, ktori sa venovali logike, fyzike,
metafyzike. Kazda trieda mala svojho triedneho uéitel’a.?

V roku 1773 bol rad Spoloc¢nosti JeziSovej rozpusteny, a tym sa skoncilo aj jeho pdsobenie na
trnavskej Skole. ,, Po zruseni jezuitského radu vyucovali na gymnaziu tak svetski knazi, ako aj laici.
Ked' bola Trnavska univerzita prestahovana do Budina, pocina ustav klesat tak poctom Ziakov, ako
aj svojim vyznamom.

Kralovské katolicke gymnazium

Po zruSeni jezuitského radu zostalo trnavské gymnazium a univerzita ako aj tridsat’ inych §kol
bez profesorov. Ich nedostatok sa nahradil svetskymi kilazmi 1 byvalymi jezuitmi. Ked’Ze univerzita
bola prestahovana do Budina, trnavské gymnazium dostalo budovu lekarskej fakulty. Tu sidlilo az
do roku 1784, kedy sa premiestnilo do klastora byvalych trinitdrov, dneSného jezuitského klaStora.
Tam zostalo do roku 1853. Pod vedenim riaditel’a, byvalého jezuitu, tu vyu€ovalo Sest’ svetskych
profesorov. Gymnazium malo v tejto dobe pét’ tried — tri filozofické a dve humanitné. Postupne sa
ziaci venovali vyucbe latin€iny, zemepisu, prirodopisu, matematike, nabozenstvu, Biblii, pravopisu,
krasopisu, domacemu jazyku, dejepisu, v nizSich triedach miestnemu, neskor dejepisu vSeobecne,
mineraldgii, logike ¢i nauke o rimskych starozitnostiach. Mimoriadne predmety boli: gréctina, fyzika,
geometria, pravo, latinské slohové cvicenia a v poslednej triede pribudlo citanie klasikov. Skusky
boli v kazdom polroku a prazdniny mali Ziaci v septembri a oktobri. Pocas vlady Jozefa II. do roku
1790 bola vyu€ovacim jazykom nemcina, inak sa vyu€ovalo v latinCine.

Zaujimavé su protokoly gymnazia z rokov 1790 - 1796 s nadpisom Protocollum Regii Archi —
Gymnasii Tyrnaviensis Ab Anno MDCCXC ad Annum MDCCXVI, podla ktorych sa skolsky rok
zaCinal 1. novembra. Vyucovanie trvalo Styri hodiny denne - dve dopoludnia, dve popoludni.

7 Kronika ustavu, Riaditel’ koly Frantiek Spacek (1920-1938) na zaklade spravy o prevzati Gstavu z dopisu pana
zemského kolského inspektora Dr. Hatalu a z archivu. Uryvky zo spomienok. [online]. [cit. 2015-04-11]. Dostupné na
internete: <http://gymholl.edupage.sk/files/Medzniky_historie_GJH.pdf >.

8 I roénd zprava rimskokatolickeho biskupského slov. redlneho gymndzia v Trnave, 1938-1939. Tladou Knihtlagiarne
Spolku sv. Vojtecha v Trnave, s. 31.
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Protokoly obsahovali aj prisne disciplinarne predpisy. Ziaci mali zakazané faj¢it, chodit’ s palicou
a tiez navstevovat’ divadla a zabavy.1°

Arcibiskupské lyceum a benediktinske kralovské gymnazium

Okrem vysSie spomenutého gymnazia vzniklo uz predtym v trnavskom semindri lyceum. Toto
arcibiskupské lyceum bolo umiestnené v budove Marianum. Ked’ze sa v iom §tudenti pripravovali
na teoldgiu, do roku 1861 malo len dva vyssie rocniky, neskor Styri vyssie triedy. Navstevovali ho aj
svetski Studenti a v roku 1817 dostalo pravo sluzit’ SirSej verejnosti. Na lyceu bol vyucovaci jazyk
latinsky, neskor vyucba prebiehala latinsko-mad’arsky a v pripade potreby sa vyucovalo aj slovensky
a nemecky. V skolskom roku 1844/1845 malo lyceum 142 Ziakov, v roku 1850/1851 ich bolo 126.1

V roku 1807 prevzali kralovské katolicke gymndzium benediktini. Pod vedenim riaditel’a tu
vyucovali §iesti profesori. , Vtedy mal ustav uz len 6 tried a este neskorsie iba 4 triedy.
Vyucovacim jazykom bola latin¢ina.

V roku 1850 sa kralovské gymnazium zmenilo na Stvortriedne gymnazium. V roku 1861 boli
vyucovacimi jazykmi slovencina a nemcina. Pocet hodin bol rovnaky ako v predchadzajicom
obdobi, teda Styri hodiny denne, zmenilo sa vSak obdobie prazdnin, teraz byvali v auguste
a v septembri.®

Spojené arcibiskupské vel’ké gymnazium

V rokoch 1807 az 1852 subezne existovali Sesttriedne Kralovské katolicke gymnazium
a dvojro¢né Arcibiskupské lyceum.'* Kedze arcibiskup Jan Scitovsky nebol stotozneny
s nejednotnost’ou nizsieho a vysSieho stupiia gymnazia v Trnave, na jeho vyslovnu ziadost’ sa 7.
februara 1852 spojilo arcibiskupské lyceum a benediktinske gymnazium v osemtriedne
Arcibiskupské vysSie gymnazium, Gymnasium Maius Archiepiscopale, ktoré svojimi osnovami
zodpovedalo vySSiemu gymndziu, ,,fo bolo pripraviiou pre Studium teoldgie. Ked’ benediktini odisli
z Trnavy do Ostrihoma a prevzali tamojsie gymndzium, spojil Scitovsky roku 1852 nizsie gymndzium
s lyceom, a tak vzniklo Trnavské arcibiskupské gymnazium. “*®> Arcibiskup prevzal jeho financovanie
a 4. oktobra 1852 ho slavnostne otvoril v budove byvalého Convictus rubrorum na Hollého ulici, kde
bol povodne arcibiskupom Lippayom zriadeny celouhorsky semindr. Gymnazium bolo zverené
svetskym kiiazom.*®

Ked’Ze sa u¢ebné osnova riadila podl'a rakiskeho vzoru, gymnazium bolo delené na Styri triedy
niz8ie a Styri triedy vyssie. V roku 1850 bola zavedena maturitna skiska. Medzi predmety, ktorym sa
venovali ziaci na Skole, patrili naboZenstvo, latin¢ina, mad’arsky, nemecky jazyk (slovensky jazyk
bol nepovinny), zemepis, matematika, prirodopis, dejepis, mineraldogia. Vo vysSich ro€nikoch sa
pridala gréctina, chémia, fyzika, Stylistika, poetika, estetika, psychologia, logika, astronomia
a dokonca aj meteorologia. Medzi nepovinné predmety okrem slovenciny patrili francuzstina, spev,
kreslenie a telocvik. Netreba ani spominat’, Ze nabozenska vychova bola vyzdvihovana. Na kaznach

10 I rocna zprdva rimskokatolickeho biskupského slov. redlneho gymndzia v Trnave, 1938-1939. Tlacou Knihtla¢iarne
Spolku sv. Vojtecha v Trnave, s. 31.
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12 Kronika tstavu, Riaditel’ $koly Frantiek Spacek (1920-1938) na zéklade spravy o prevzati ustavu z dopisu pana
zemského kolského inspektora Dr. Hatalu a z archivu. Uryvky zo spomienok. [online]. [cit. 2015-04-11]. Dostupné na
internete: <http://gymholl.edupage.sk/files/Medzniky_historie_GJH.pdf >.
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15 Kronika ustavu, Riaditel’ $koly Frantisek Spacek (1920-1938) na zaklade spravy o prevzati Gistavu z dopisu pana
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sa ziaci zucastnovali oddelene, zvIast’ vyssi a nizsi stupen. Vyucovacim jazykom za Jozefa II. bola
nemcina a latin¢ina a od roku 1844 mad’ar¢ina.

Pre narodné a emancipa¢né prebudenie Slovakov mala $kola vel’ky vyznam. Studovali tu zname
osobnosti, napr. Juraj Fandly, Alexander Rudnay, Anton Bernolak, Jan Holly, Stefan Moyzes, Jan
Palarik, Andrej Kmet’, Mikula$ Schneider Trnavsky a mnohi d’alsi. VSetci sa mimoriadne zasluzili
0 kultarne povznesenie a uchovanie identity slovenského naroda. Nasilna madarizacia v Uhorsku
zasiahla cely kultirny Zivot i1 vzdelavacie institicie. Bola zatvorena Matica Slovenska, tri slovenskeé
gymnazia, Spolok svitého Vojtecha v Trnave, ale aj Arcibiskupské vyssie gymnazium v Trnave.’

O tychto ¢asoch hovori riaditel’ Frantisek Spacek: ,, Ako vietky stredné skoly a vobec vsetky §koly
v byvalom Uhorsku, tak i toto trnavské gymnazium sledovalo predovsetkym ciele madarizacné. Do
Trnavy, provincialneho mesta z okolim cisto slovenskym, prichodia profesori, neznajuci slova
slovenského, a mnohi z nich po 30 rocnom ucinkovani v Trnave sa mu nenaucili, lebo nechceli. Mnohi
z nich boli priamo zurivymi madarizatormi. Prenasledovali, trestali za kazdé slovenské slovo. Veru,
malo bolo tych chlapcov, ktori sa opovazili na otazku triedneho profesora: ,, ktoru rec¢ milujes a
ktorou sa najcastejsSie zhovaras?‘“ odpovedat: , slovensku®. Bol by taky chlapec platil za
nebezpecného panslava a pre tych nebolo na ustave miesta. Trapne posobi, ked sa dnes preberame
v starych katalogoch a vsimame si, ako hnusne potvorili mena cisto slovenskych deti. Madarizacné
snahy stupnovali sa z roka na rok a ustav vtedy v plnej miere plnil svoje politické poslanie:
odndrodiiovat inteligenciu, ucit ju pohtdat vsetkym, o nebolo madarské. '8

Reorganizované arcibiskupské gymnazium s fondom Scitovského

Kvdli rastu skoly, poziadavkam a vy$§im narokom malo gymnézium v Skolskom roku 1864/1865
hmotné tazkosti. Tie sa vyriesili v aprili roku 1865, ked’ kardinal Scitovsky ziskal a poskytol 200
tisic zlatych na udrziavanie trnavského arcibiskupského gymnazia. V tom istom mesiaci venovalo
Skole tritisic zlatych aj mesto Trnava. Kardinal z tohto prispevku prijal len tretinu. ZvySok bol
venovany na internat, ktory bol zalozeny v roku 1624 arcibiskupom Pazmanym. Dévodom
poskytnutia prispevku bolo, Ze kardinal chcel, aby sprava tstavu ostala v rukéch arcibiskupa. To sa
zmenilo v roku 1883 zakonom, ktory nielen zreformoval profesorské vzdelanie, ale aj uréil nové
hmotné starosti spravcovi Skoly. Preto 22. jina 1910 priSlo k zmluve medzi kardindlom —
arcibiskupom a mad’arskou vladou. V zmluve sa hovorilo o Statnej podpore pre Skolu, ktorou Stat
prispieval ustavu aj pocas I. svetovej vojny. Podpora slizila aj na novostavbu ustavu, ktorého
vystavba sice pocas vojny prerusena nebola, aviak cirkev tato budovu prili§ nevyuzila.t®

. Az do marca roku 1919 ostal ustav v rukach posledného madarského direktora Emila Hudymu.
Ucilo sa i nadalej madarsky, zmena nastala iba v tom, Ze bola zavedend tiez slovencina ako povinny
predmet a ze Ziakom bolo ponechané na voli chcu-li sa nabozenstvu ucit' po madarsky alebo po
slovensky. Veelku sa myslelo, Ze sa s tymito zmenami vystaci. “%°

Prerusenie od roku 1918 a zaloZenie biskupského gymnazia v roku 1938

Mnohi Slovaci privitali prevrat a vznik Ceskoslovenskej republiky s velkymi nadejami. Po roku
1918 prisla cirkev na Slovensku o vSetky gymnazid, vratane Arcibiskupského gymnazia v Trnave.

Dna 15. marca 1919 sa vynosom Ministerstva Skolstva a ndrodnej osvety skoncilo obdobie
Arcibiskupského rimskokatolickeho gymnézia v Trnave. Stalo sa tak prave v den, ked’ v minulosti
Uhorsko oslavovalo revoluciu. Statna likvida¢na komisia cirkevnych majetkov odovzdala budovu aj

7 MAIJEK, S., 2010, Trnavské gymndzium, 1. Vydanie, Bratislava: RAVES, a.s., 2010. 6 s. ISBN 978-80-970431-0-0.
18 Kronika tstavu, Riaditel’ $koly Frantisek Spacek (1920-1938) na zéklade spravy o prevzati ustavu z dopisu pana
zemského $kolského inspektora Dr. Hatalu a z archivu. Uryvky zo spomienok. [online]. [cit. 2015-04-11]. Dostupné na
internete: <http://gymholl.edupage.sk/files/Medzniky_historie_GJH.pdf >.
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s inventarom na dvadsat’ rokov ¢eskoslovenskému $tatu. Zmenili nazov $koly na Ceskoslovenské
Statne redlne gymndzium, priCom nieslo meno jedného zo svojich najslavnejSich absolventov,
narodného buditel'a, kilaza a basnika Jana Hollého. Vymenovany bol Statny riaditel’ a takisto
profesorsky zbor. Tomu sa, samozrejme, cirkev branila, ale zatial' nemala vel'ké slovo, ked’ze
apostolska administratura sa esSte len zacinala formovat.

Prevzatim riaditel'skej funkcie ,, bol povereny profesor nitrianskeho gymndzia Dr. Stefan Hattala,
potom prvy riaditel’ ceskoslovenského ustavu. Dia 15. marca 1919 zvolal na 11. hod dopoludnia
konferenciu. Dostavil sa cely zbor na cele s direktorom Hudymom (rodeny Poliak). Bez toho, zZe by
bol vypocul poslanie Dr. Hattalu, zacal direktor Hudyma diktovat’ zapisnicu. ,,.....pritomny cely
profesorsky zbor a Dr. Stefan Hattala ako host.* Dr. Hattala nedovolil mu dalej hovorit a vyzval ho,
aby odovzdal ustav.

., Nie“, odvetil, ,,podvolim sa len ndasiliu.

,,C’eskoslovensk)} Stat ma iste dost prostriedkov, aby Vas k tomu donutil“, hovoril na to Dr.
Hattala a poradu ukoncil. Riaditel’ Hudyma opustil na to svoje riaditel'ské miesto a sadol si medzi
profesorov. Zatial’ sa ozvali hlasy, Ze predsa len by sa malo jednat. Dr. Hattala zaujal riaditelské
miesto a vyhlasil.

,Kazdy z panov moze ostat’ v sluzbe, ked mi jako zastupcovi ceskoslovenského Statu slubi
poslusnost’ a vernost’ ceskoslovenskej republike a ked ovlada ktorukolvek slovanski rec. Na pana
direktora Hudymu sa to ovSem nevztahuje.

V zbore bolo asi 5 alebo 6 profesorov, ktori vedeli po slovensky. Z tych vsak vyhlasili hned’ len
dvaja, Ze ostanti, profesor Jan Marek a profesor Stefan Hupka...

Riaditel’ Dr. Hattala dal potom vyhlasku, ze dava Ziactvu na 3 dni dovolenu a oznamil sucasne,
aby sa ti, ktori nechcu Studovat na ceskoslovenskom ustave, prihlasili u neho o klauzulu na odchod.
A opdt vplyvom direktora Hudymu a niektorych madarskych profesorov, ktori prehovarali rodicov,
aby nenechali svojich deti na ,,pohanskom ustave“, sa stalo, Ze zo 466 zZiakov, zapisanych v roku
1917/18, prihlasilo sa na ceskoslovensky ustav iba 188.

Zmenu pomerov znasali s odporom nielen madarski profesori, ale i Ziaci. Ackolvek vedeli, ¢o sa
stalo, predsa len isli toho istého dna oslavovat’ Kossutha a recitovali jako ,,madarski Studenti . Ked’
sa na chodbe objavila prva slovenska vyhlaska, zacali vandalskym spésobom ruinovat ustav, rozbijat
lampy na chodbach i v triedach a rabovat' v kabinetoch, najmd fyzikalnom a chemickom, ku ktorym
im dal duplikaty klicov byvaly spravca tychto zbierok, poucivsi ich vopred, aby sa postarali ,,aby
Cechom ¢im menej ostalo . Podobne bolo aj v susednom konvikte, aj tam bolo vsetko nivocené.

Riaditel’ Dr. Hattala postupoval proti tymto vycinom sice rozvdzne, obozretne, avsak energicky.
Vytrznikov dal zistit a prinutil ich rodicov, aby skody zaplatili. Také boli zaciatky! Bolo veru treba
dobrych nervov, aby sa vsetko prekonalo. “**

Kratko po vzniku republiky nastali politické problémy, vyplyvajiuce z neuznavania samobytné¢ho
slovenského naroda, z presadzovania neexistujliceho ceskoslovenského naroda a nedodrzania
Pittsburskej dohody, ¢o vplyvalo aj na obyvatel'stvo.

Statne gymnazium malo po odchode madarskych profesorov nedostatok vyuéovace;j sily. Novi
profesori, ktori prichadzali z Ciech, nepoznali pomery na gymnaziu a takisto neovladali slovensky
jazyk. Zo zaliatku vyucovali po Cesky, pokial’ sa naucili po slovensky, niektori vSak vyucovali po
Cesky nad’alej. Z toho vznikali napidtia a upodozrievania z ¢echofilie a ¢echofobie. Nie vinou
slovenskych profesorov sa musel vyucovat ceskoslovensky jazyk a pravopis a Studenti museli
pocuvat prednasky o umelo vytvorenom neexistujiicom ¢eskoslovenskom narode.??

,, Pravidelny chod vyucovania bol preruseny este raz, ked' koncom mdja 1919 vpadli na Slovensko
bolsevici. Vtedy ozili opdt u mnohych tajené nadeje, Ze sa vsetko vrati do starych kolaji. Z ustavu

21 Kronika ustavu, Riaditel’ $koly Frantisek Spacek (1920-1938) na zaklade spravy o prevzati ustavu z dopisu pana
zemského $kolského in$pektora Dr. Hatalu a z archivu. Uryvky zo spomienok. [online]. [cit. 2015-04-11]. Dostupné na
internete: <http://gymholl.edupage.sk/files/Medzniky _historie_GJH.pdf >.
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opdt vystupovali deti. Nebolo im branené, ale po likvidacii bolSevického vpadu neboli takito Studenti
na tstav uz prijati. “%

Tazkosti v prvych rokoch boli velké. Nebolo profesorov, nebolo uéebnic ani inych uéebnych
pomdcok a pracovalo sa v najhorSich podmienkach. Neexistovali internaty a ubytovanie
v sukromnych domoch bolo pre chudobnych ziakov prili§ drahé. Mnohi preto museli dochadzat
vlakom, ktorych prichody a odchody neboli zladené s asom vyu¢ovania. Ziaci museli rano dlho
Cakat’ na otvorenie Skoly a opédt’ veCer na odchod vlakov, ktoré boli eSte k tomu neosvetlené
a nevykurované. Na toto t'azké obdobie si spomina absolvent gymnazia, prof. Dr. Peter DaniSovic.
., Vyucovanie bolo nedostatkové preto, Ze neboli ustdalené ucebné osnovy ani profesorsky zbor.
Ucitelia sa ¢asto menili a nemali riadnu kvalifikaciu. “**

Pokracdovanie arcibiskupského gymnazia

O prinavratenie gymnazia cirkvi sa po svojom vymenovani za apoStolského administratora
zasadzoval aj J. Ex. Dr. Pavol Jantausch. Cirkev mala priestory, pedagbgov, materialne zabezpecenie,
ale Statna moc nereagovala. V tejto veci sa angazovali aj katolicki politici a ich predseda Andrej
Hlinka poZadoval naspit aspoii tri cirkevné gymnazia. Stat s tym spociatku sthlasil, ale slovo
nedodrzal. Takéto konanie Statnej moci vyvolalo vel’ky odpor a hnev obyvatel'ov Trnavy. LCudia to
povazovali za vel’kd krivdu, ked’ze §kola mala $tyristoroénil tradiciu.?

V roku 1939 sa Katolicka skolska rada spolu s Hlinkovou slovenskou I'udovou stranou dohodli
na navrhu, aby boli staré cirkevné stredné Skoly navratené cirkvi. Biskup Pavol Jantausch zaslal
ziadost’ na Ministerstvo Skolstva a ndrodnej osvety. Ministerstvo poziadavke vyhovelo a nasledne
boli zahajené rokovania o prevzati Skoly. ,, Dl'a dohody transakcia sa ma previest postupne. Budovu
a zbierky prevezme teraz do svojej spravy, zo Ziactva Styri nizSie triedy Sk. r. 1939/40, a potom
postupne po jednej triede.”?® Bola uzavretd zmluva medzi Slovenskym $tatom a trnavskou
apostolskou administratirou, na zdklade ktorej sa Rimskokatolicke biskupské slovenské reédlne
gymnazium uznava za nastupcu byvalého Statneho gymnazia v Trnave.

Vdaka tomu, ze prenajom cirkevnej $kolskej budovy a Skolskych zbierok trval len do roku 1941,
naskytla sa nova moznost, ako ozivit’ tradiciu cirkevného gymnazia. Zmluva bola vypovedana,
budova i zbierky prevzaté a podla zakonného ¢lanku XXX. zroku 1883 bolo zalozené nové
gymnazium. Skola, takzvané redlne gymnazium pre chlapéensku mladez, bola zriadena zakladacou
listinou z 1. februara 1938 pod nazvom ,, Rimskokatolicke biskupské Csl. redlne gymndzium
Vv Trnave. “?’ Na gkole boli platné rovnaké zakony ako na $kolach §tatnych, vyucovanie mali na
starosti salezidni. Persondlne otdzky ako napriklad menovanie riaditel’a a profesorov mal vo svojich
rukach biskup, ktory takisto nad nimi vykonaval dozor v Skolskych zalezitostiach. Salezidni vSak
mohli navrhovat’ obsadenie ucitel'ského zboru. Oznamenie o zaloZeni gymnazia bolo 9. februara 1938
odovzdané Ministerstvu Skolstva a narodnej osvety. Zaujimavostou je, ze Skola mohla byt’ otvorena
v pripade, ak do dvoch mesiacov nepride reakcia na toto oznadmenie. Ked'ze 9. aprila uplynula lehota
na podanie akychkol'vek namietok, otvoreniu Skoly ni¢ nestalo v ceste. U l'udi sa sprava o otvoreni
Skoly stretla s nadSenim. Zriadili sa dve pobocky, pocet Ziakov bol dokonca vyssi ako mala Statna
Skola. Biskupska Skola bola ¢isto chlapcenska, vlastné redlne gymnazium mali aj urSulinky.

28 Kronika ustavu, Riaditel' $koly Frantisek Spacek (1920-1938) na zaklade spravy o prevzati ustavu z dopisu pana
zemského $kolského inspektora Dr. Hattalu a z archivu. Uryvky zo spomienok. [online]. [cit. 2015-04-11]. Dostupné na
internete: <http://gymholl.edupage.sk/files/Medzniky_historie_GJH.pdf >.

2 DANISOVIC, P., 1938, Pamitnica, In: Trnavské noviny, roé. 1., 1938, ¢. 46, s. 2.

2 ZEMKO, P. 2012. Rec symbolov. Ivona MattSova, Trnava, 2012, 12 s. ISBN 978 — 80 — 89413 — 23 — 2.

% | rocnd zprava rimskokatolickeho biskupského slov. redlneho gymndzia v Trnave, 1938-1939. Tlatou Knihtlagiarne
Spolku sv. Vojtecha v Trnave, s. 17.

21| rocnd zprava rimskokatolickeho biskupského slov. redlneho gymndzia v Trnave, 1938-1939. Tlacou Knihtlagiarne
Spolku sv. Vojtecha v Trnave, s. 13
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Zriadenie sucasného Arcibiskupského gymnazia

Ako zdoraziuje druhy vatikansky koncil, katolicka Skola nadobtda v Cirkvi Coraz va¢si vyznam.
Tvori totiz Siroku oblast’ krest'anskej vychovy, o ktorej sa hovori v koncilovej deklaracii dokumentu
Gravissimus educationis, ktory je pre katolicke skoly urcujuci.

Na zaciatku nového milénia bolo na zédklade rozhodnutia Bratislavsko-trnavského
arcibiskupského tradu v Trnave diia 18. januara 2001 obnovené Arcibiskupské gymndzium v Trnave.
Zriad’'ovatel'om Skoly sa stala rimskokatolicka cirkev trnavskej arcidiecézy. Pri zalozeni gymnazia
stali Mons. Jan Sokol, arcibiskup — metropolita, Mons. Dominik Toth, biskup — generalny vikar
a riaditel’ka novovzniknutej Skoly PhDr. Maria Markova, PhD.

Gymnazium si dalo za ciel’ vzdelavat’ a vychovéavat’ mladez v sulade s krestanskymi hodnotami
a napliiat’ biskupské heslo Mons. Pavla Jantauscha: Pro veritate cum caritate. - S ldskou za pravdu.
Skola sidli v priestoroch na Kalingiakovej ulici &. 24 v Trnave, kde zdiel'a spolo&né priestory spolu s
Pedagogickou a socialnou akadémiou blahoslavenej Laury v Trnave. V tychto priestoroch ma Skola
Styri triedy, v kazdom ro¢niku po jedne;j triede.

Skola nadviazala na davnu tradiciu cirkevného stredného $kolstva v Trnave, ktora zacala
zalozenim Rimskokatolickeho biskupského slovenského redlneho gymnézia biskupom Pavol
Jantauschom v roku 1939. Gymnazium navstevovala chlapéenska mladez do roku 1944.

Arcibiskupské gymndzium v Trnave vychovava a vzdeldva chlapcov a teraz uz aj dievcata s
vedomim, Ze sucasna spolocnost’ nesmierne tizi po krestanskom zmyslani, lebo sa v iom v odliSnosti
koncepcie a sposobu vystupovania utvara vseobecne platné kritérium usudku. S pohl'adom upretym
na JeziSa Krista naozaj u¢i spoznavat’ pravé hodnoty, ktoré ¢loveka formuji a nepravé hodnoty, ktoré
ho ponizuju. Vychovny plan tejto katolickej skoly spociva v odvolavani sa na evanjelium Jezisa
Krista, ktoré sa mé zakorenit’ vo svedomi a v Zivote veriacich. Pri jeho realizacii sa musi, prirodzene,
brat’ ohl'ad na jestvujuce kultirne pomery a vysledkom bude priprava novej katolickej inteligencie.
Velkym tsilim chce vychovavat samostatné a zodpovedné osobnosti, ktoré buda schopné vzdorovat
ochromujucemu relativizmu a zit’ primerane poziadavkdm svojho krstné¢ho sl'ubu.

Prvy skolsky rok 2001/2002 novovzniknutého gymndazia, ktory bol sldvnostne otvoreny 3.
septembra 2001 za pritomnosti vyznamnych osobnosti, sprevadzali aj tazkosti v materialno —
technickom vybaveni §koly. Napriek tomu vSak boli zaznamenané spechy Studentov v olympiddach.

Pedagogicky zbor tvorili povicSine externi pedagdgovia, ale to sa neodrazilo na vysledkoch
vzdelania Studentov. Prvy ro¢nik tvorilo 28 chlapcov. Postupne sa §kola rozrastla o novych Studentov
a v Skolskom roku 2004/2005 sa konali prvé maturitné skuSky. Prvi absolventi Skoly pod vedenim
triedneho profesora PaedDr. Bohusa Moravéika v pocte 34 Studentov Gspe$ne zmaturovali a ich
priemer milo prekvapil. Ich priemerny prospech dosiahol hodnotu 1,77. V tomto Skolskom roku
Studovalo na gymnaziu vo vsetkych triedach 110 Studentov. Rozrastol sa tiez aj pocet pedagogickych
zamestnancov. Skola a jej §tudenti boli odmefiovani oceneniami v réznych oblastiach.

V $kolskom roku 2005/2006 sa udiali zdsadné zmeny v priestoroch §koly. Skola sa prestahovala
do priestorov budovy na Gymnaziu Jana Hollého v Trnave. V priestore Skoly bola zriadena
a vysvitend nova Skolské kaplnka. Z dovodu nevyhovujiiceho technického stavu budovy sa skola po
ukonceni Skolského roka prestahovala spit’ na povodné miesto na Kalin¢iakovu ulicu. V tomto
Skolskom roku malo gymnéazium uZz svojich 11 pedagogickych pracovnikov. Maturitné skusky
absolvovalo 26 Studentov. Ich uspesSnost’ prijatia na vysokoskolské stadium dosiahla 90 percent.

V nasledujicom Skolskom roku 2007/2008 bol sldvnostne prvykrat vyhotoveny znak
Arcibiskupského gymnazia a pecat. Slavnostné otvorenie, ukoncenie a odovzdavanie maturitnych
vysvedceni sa uskutocnilo v Katedréle sv. Jana Krstitel'a v Trnave. O rok neskor bola pri gymnaziu
ustanovena rada Skoly.

V novom S$kolskom roku 2009/2010 sa uskuto¢nilo vyznamné rozSirenie Skoly a v ramci
pastoracie sa otvoril 1. roénik gymnazia na deta§ovanom pracovisku v UVTOS v Hrnéiarovciach nad
Parnou. V 9. roku existencie Skoly sa uskutoc¢nili vyrazné zmeny. Prvykrat pocas existencie Skoly
,maju v Skole otvorené dvere nielen chlapci, ale aj dievcata, ako iintegrovani a socidlne
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znevyhodneni Ziaci. “?® Druhou dolezitou zmenou a vel’kou udalostou tohto roka bolo premenovanie
nazvu Skoly na , Arcibiskupske gymnazium biskupa Pavla Jantauscha.” Toto slavnostné
premenovanie sa uskuto¢nilo 8. septembra 2010 za pritomnosti zastupcov Arcibiskupského uradu
v Trnave a zastupcov mesta Trnava.?

Pocas svojho kratkeho posobenia sa Skola vypracovala na dobre vybaveni vychovno-
vzdelavaciu instituiciu s modernou didaktickou technikou. V kazdej ucebni je umiestneny
dataprojektor s poc¢itatom na vyuzitie najmodernejSich u¢ebnych pomdcok. Priestor §koly disponuje
bezbariérovym pristupom pre ziakov i navstevnikov s telesnym postihnutim.

Poslanie gymnazia

Arcibiskupské gymnéazium biskupa Pavla Jantauscha v Trnave je gymnéazium vSeobecného
zamerania, ktoré poskytuje uplné vSeobecné stredné vzdelanie ukoncené maturitnou skuskou.
Prioritnym ciel'om Skoly je kvalitne pripravit’ ¢o najviac absolventov na vysokoskolské stidium u nas
I v zahrani¢i. Si¢asne ponuka znalost’ cudzich jazykov a modernych informa¢nych a komunikacnych
technologii.

Cielom vyucby je podpora vSestranného rozvoja ziaka, motivacia k celozivotnému vzdelavaniu,
vychovak tvorivému mysleniu, logickému uvaZovaniu a rieSeniu problémov. Gymnazium si nekladie
za ciel' konkrétne zameranie, ale inaprieck tomu dava doraz na vyuCovanie cudzich jazykov,
anglictiny a nem¢iny. Priprava Ziakov na vysoké Skoly technického, humanitného a prirodovedného
zamerania sa zintenziviuje v tretom a Stvrtom roc¢niku rozsirenim moznosti volby volitenych
predmetov. Tym sa vychadza v Gstrety individualnym poziadavkam Zziakov. Zaroven je Skolsky
vychovny program dostato¢ne otvoreny, aby mohol pruzne reagovat’ aj na potreby mesta a regionu.
Prioritou st spokojni Ziaci aj rodicia, ktorym sa ponuka vzdelavaci program s individualnym
pristupom. Vzdelavanie prebieha v krestanskom duchu, a preto medzi povinné predmety vsetkych
ziakov gymnazia patri rimskokatolicke nabozenstvo.

Na vyjadrenie poslania Arcibiskupského gymnazia biskupa Pavla Jantauscha v Trnave su
najkompetentnejsi jej predstavitelia. Preto predkladam cast’ prihovoru prvej riaditel’ky st¢asnej skoly
PhDr. Mérie Markovej, PhD., ktory predniesla pri prilezitosti 5. vyrocia jej zalozenia. Podl'a slov
riaditel’ky: ,,vwchova a vyucovanie na Arcibiskupskom gymndziu sa zakladd na osvojovani si
objektivnych hodnét, na spojeni viery a kultury a na usili o vnesenie viery do Zivota kazdého Studenta.
SnazZime sa formovat Ziaka na vSestrannu krestansku osobnost, pretoZe na tomto poli casto rodina
a spolocnost zlyhavaju. Vedieme Ziakov k tomu, aby prekonavali individualizmus, a vo svetle viery
objavovali, Ze su povolani zodpovedne prezZivat' spolupatricnost s ostatnymi ludmi, aby sa
zasadzovali za dobro inych a premienali svet na miesto hodné cloveka. Arcibiskupské gymndzium
vychovava mladu katolicku inteligenciu, krestana, ktory cez odovzdané poznatky, v spojeni s roznymi
dalsimi instituciami, ako su rodina, krestanské a farské spolocenstva, mladeznicke zdruzenia, nauci
sa sebaovldadaniu tak, aby si, z pomedzi ponitk modernych masmédii, bol schopny rozumne a slobodne
vyberat. Aby takéto informdcie podroboval osobnému kritickému usudku a spravne ich zaclenil do
ludskej a krestanskej kultury. Vsetkych nas to zavdzuje v celej vychovnej prdaci vydavat svedectvo o
krestanskych hodnotach. Ziskané vedomosti by nemali sluzit' ako prostriedok na upevnenie svojho
postavenia alebo obohacovania sa, ale za povinnost slizit' inym, so vSetkou zodpovednostou. Nas
postoj hladania by sa mal vyznacovat rovnovahou medzi cinnostou a kontempldciou, medzi aktivitou
a modlitbou, medzi pohybom a nehybnostou, lebo Boh nie je ani v burke, ani v absolutnom pokoji a
tichu. Je kdesi uprostred. Iba vtedy budeme moct zit' v BozZej pritomnosti, ked aj my budeme v tomto
zmysle vankom medzi cinnostou a nehybnostou, medzi pracou a odpocinkom, medzi apostolatom a
modlitbou, medzi davanim a prijimanim, medzi pondhlanim sa a cakanim. Dna 3.9.2001 sa stalo
historickou udalostou obnovenie Arcibiskupského gymndzia v Trnave, za pritomnosti Jeho

8 ZEMKO, P. 2011. Trnavskej arcidiecéze II. (Prilezitostné homilie). Trnava: Ivona Matisova, 2011, 32 s. ISBN 978 —
80 —89413-14-0.

2 ZEMKO, P. — MARKOVA, M., 2011, Arcibiskupské gymndzium biskupa P. Jantauscha véera a dnes. 1. vydanie.
Trnava: Ivona MatuSova, 32 str., ISBN 978-80-89413-16-4. str. 10 — 13.
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Excelencie Jana Sokola, metropolitu, arcibiskupa bratislavsko-trnavského. Novozriadené
arcibiskupské gymndzium v Trnave vychovava a vzdelava Studentov s vedomim, Ze sucasna
spolocnost tuzi po krestanskom zmyslani a je jediné tohto druhu v trnavskom regione. Rozsah
a obsah studia na nasom gymnaziu zodpoveda rozsahu a potrebam na ziskanie prislusného stupna
vzdelania, ktoré poskytuju aj statne Skoly. Tym je otvorena cesta nasich absolventov na vsetky druhy
vysokych $kél a aj do pracovného Zivota. “*°

Mimoriadnou ¢innostou gymnézia na socidlnom poli je organizovanie §tidia v Ustave na vykon
trestu odnatia slobody v Hrn¢iarovciach nad Parnou mladym vaznom, ktori nemaji dosiahnuté uplné
stredné vzdelanie. Tato aktivita umoziuje v ramci krestanskej lasky s doverou hl'adiet’ na tych
mladych I'udi, ktori vo svojom zivote urobili chybu a chct zacat’ odznova. Vd'aka uc¢innosti nového
Skolského zakona sa v menovanom ustave od sk. roku 2009/2010 organizuje vzdelavanie odstidenych
dennou formou v detaSovanej triede Arcibiskupského gymnazia v Trnave. Je prejavom socialnej
prace a zamerania gymnazia vd’aka jeho bohatym krest’anskym korenom v duchu skutkov telesného
milosrdenstva, z ktorych jeden znie: nevedomych vyucovat. Uz aj Sokrates tvrdil, ze zI1é rozhodnutia
I'udi v zivote st sposobené zlym poznanim a nevedomost'ou. Preto odsudeni mladici dostavaja Sancu
rast’ v poznani a osvojovani si vedomosti, ktoré su predpokladom ich plnohodnotného zaclenenia sa
do spolocnosti. Samotné poznanie vSak nestaci, v tom spociva Sokratov omyl. Preto aj jeden zo
ziakov detasovanej triedy napisal: ,, Nie je to len o zbierani novych vedomosti a informdcii, ale hlavne
o kontakte s profesormi.“®* Hned’ v prvom roku $tadium prvého roénika uspesne ukonéilo 9 z 10
Studentov, 4 ukoncili ro¢nik s vyznamenanim. Dokonca bol medzi nimi najlepsi ziak $koly. Vidno,
Ze svoju izolaciu Ziaci vyuZivaju naplno v prospech svojej lepSej budiicnosti. Gymnazium im tak dava
Sancu zacat’' novy zivot, ako vravieval jeho riaditel’ Augustin Raska.

Zivot a &innost® ThDr. Pavla Jantauscha

Nakol'ko dne$né arcibiskupské gymnazium bolo obnovené v roku 2001 a v roku 2010 bolo
pomenované po biskupovi Pavlovi Jantauschovi, prinaSame jeho zivotopis.

Pavol Jantausch sa narodil 27. jila 1870 vo Vrbovom. Studoval na gymnéaziu v Trnave,
v Ostrihome, opédt” v Trnave, kde S$tudid ukoncil maturitnou skuSkou. V Stidiu pokracoval na
univerzite Pazmaneum vo Viedni a dostudoval teologiu na Viedenskej univerzite. Doktorat z teologie
ziskal po obhajobe dizertacnej prace o socialnych vztahoch a celibate.

Za knaza bol vysviteny ako 23-roény v roku 1893. Prvé knazské posobisko bolo v Topol'¢anoch,
ako kaplan posobil d’alej v Smoleniciach, v Bojnej a v Bratislave — Blumentali. Ako mlady kaplan
spolupracoval s mladezou, organizoval prednasky a prebudzal narodné povedomie.

Neskor uz ako farar posobil v Dubovej pri Modre a v Ludaniciach. UZ v tomto obdobi rozsiruje
slovenské i ¢eské Casopisy, prispieva do novin, organizuje besedy pre l'udi, podporuje osvetu a
¢innost’ Slovenskej 'udovej strany.

Po 1. svetovej vojne avzniku Ceskoslovenskej republiky Svita stolica vytvorila Trnavsku
apostolsktl administrataru. Diia 29. méaja 1922 bol Mons. ThDr. Pavol Jantausch vymenovany za
prvého apostolského administratora s pravomocami diecézneho biskupa. Diia 14. jina 1925 bol
vV dnesnej bazilike minor v Trnave ThDr. Pavol Jantausch vysviteny za titularneho biskupa
prienenského. Jeho biskupské heslo PRO VERITATE CUM CARITATE - S LASKOU ZA PRAVDU
bolo zaroven aj mottom jeho kazdodennych skutkov. Pravdu Siril a uvadzal do Zivota, a to vzdy s
laskou.

Pocas svojho turadu podporoval kongregacie, rehole, naboZzenské organizacie. V roku 1924 prijal
salezianov do Sastina, pozval teitelov do Marianky, postaral sa o jezuitov, frantiskanov aj sestry
Notre Dame. Z vd’aky za pomoc sestram premonstratkam nasiel trvalé posobisko vo Vrbovom, kde
bol postaveny klastor v 30-tych rokoch. Zriadil tam aj materskt $kolu, sirotinec a 'udovu Skolu.

% ZEMKO, P. - MARKOVA, M., 2011, Arcibiskupské gymndzium biskupa P. Jantauscha véera a dnes. 1. vydanie.
Trnava: Ivona Matiova, 32 str., ISBN 978-80-89413-16-4. str. 19 — 20).

81 ZEMKO, P. 2011. Trnavskej arcidiecéze II. (Prilezitostné homilie). Trnava: Ivona Matusova, 2011, 32 s. ISBN 978 —
80— 89413 -14-0.s. 27.
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Dr. Pavol Jantausch sa stal zakladajicim ¢lenom Spolku svédtého Vojtecha v Trnave a intenzivne
spolupracoval na prekladoch Svitého Pisma. V ramci spisovatel'skych aktivit zasielal ¢lanky do
Posla Bozského srdca Jezisovho Vv rokoch 1919 az 1935, d’alej prispieval do casopisov ako su
Duchovny pastier, Serafinsky svet, Tatransky orol, Trnavska rodina a Kultura.

V ramci podpory vzdelavania duchovenstva sa angazoval za to, aby na Slovensku existovala
teologicka fakulta a seminar. V roku 1934 bol zriadeny v Trnave katolicky seminar a neskor sa
podarilo uskutoc¢nit’ v roku 1936 premiestnenie seminara do Bratislavy a pridruzenie k novozalozene;j
Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte.

Po roku 1918 stratila cirkev na Slovensku skoro vSetky gymnazia, aj v Trnave bolo preruSené
Styristoro¢né posobenie katolickej biskupskej strednej Skoly. Zasluhou biskupa Jantauscha bolo
v roku 1938 obnovené biskupské gymnazium v Trnave. Po roku 1945 sa zasltzil o obnovenie
vydavania katolickej tlace. Na Cele Trnavskej apostolskej administratury stal az do svojej smrti.
Zomrel 29. jula 1947 v Trnave. Jeho telesné pozostatky boli po roku prevezené do sarkofagu
v kaplnke Kl4stora Pia XI. sestier premonstratok vo Vrbovom.*?

Zaver

Cielom sucasného arcibiskupského gymnézia je predovSetkym poskytnit’ Studentom uplné
stredné vzdelanie a pripravit ich na vysokoskolské stadium. Ako zdoraziuje druhy vatikansky koncil,
katolicka Skola nadobtida v cirkvi ¢oraz vac¢si vyznam. Tvori Siroka oblast’ krest'anskej vychovy, o
ktorej sa hovori v koncilovej deklaracii dokumentu Gravissimus educationis, ktory je pre katolicke
Skoly urcujuci. Arcibiskupské gymndzium vo svojej podstate vychovéva a vzdelava Ziakov s
vedomim, ze sucasna spolo¢nost’ potrebuje I'udi s krestanskym zmys$lanim, lebo v iom sa utvara
vSeobecne platné kritérium tsudku. Vychova a vyu€ovanie Studentov Arcibiskupského gymndazia sa
zaklada na osvojovani si objektivnych hodnot, na spojeni viery a kultiry a na usili o vnesenie viery
do zivota kazdého Studenta. Arcibiskupské gymnazium vychovdva samostatné a zodpovedné
osobnosti, ktoré st schopné vzdorovat’ ochromujucemu relativizmu a zit’ primerane poziadavkam
svojho krstného sl'ubu. Vychova a vyu€ovanie Studentov Arcibiskupského gymndazia sa zaklada na
osvojovani si objektivnych hodndt, na spojeni viery a kultiry a na Gsili o vnesenie viery do zivota
kazdého Studenta. Ziskané vedomosti nemaju sluzit’ ako prostriedok na upevnenie svojho postavenia
alebo obohacovania sa, ale za povinnost’ slizit inym, so vietkou zodpovednostou.*

Aj prostrednictvom vyucby na katolickej Skole je potrebné v praxi aplikovat’ zasady evanjelia
JeZiSa Krista, ktory prisiel pre vSetkych a je osobitne blizky vSetkym chorym, trpiacim, slabym,
jednoduchym a viaznenym. Toto praktické a pragmatické rozdrobenie mé vysoku socialnu vypovedna
hodnotu.

Filozoficka zasada nemo dat quod non habet je nadejou, Ze ak Studenti dostanu vel’a krest'anskej
lasky, prijmu ju, otvoria sa pre fiu, budu ju vo svojom d’alSom Zivote, na vysokej Skole, v zamestnani,
v rodine, v manzelstve, v cirkvi a v spolo¢nosti uplatiiovat v praxi. Cim je zadostué¢inené misijnému
hlésaniu cirkvi s 0sozZnym prinosom pre osobny a aj spolocensky zivot svetskej spolo¢nosti, teda Statu
a v kazdej nadboZenskej spolo¢nosti, teda cirkvi.

Recenzent: doc. ThLic. Mgr. Pavol Zemko, Th. D., Ph. D. h. c., MBA, LL.M..
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LITURGIA MSZY SWIETEJ NA PODSTAWIE SACROSANCTUM CONCILIUM
SOBORU WATYKANSKIEGO II

Krzysztof MYJAK

Abstract: These article shows the changes in the liturgy of the Mass, which take place after
implementation the Constitution, based on the documents of the Church, such as: IGMR or Catechism
of the Catholic Church and works in the field of liturgy. The test method used in the article is a critical
analysis of the sources through which were shown flowing out errors in the interpretation of
Sacrosanctum Concilium. In the beginning was shown the particularly place of the Eucharistic liturgy
in the life of the church, and its evolution over the centuries. They analyzed the importance of The
Liturgy Movement, initiated in the nineteenth century and the development of the liturgy in Pope’s
pontificates timespan from Saint Pius X to Paul VI. Then, the article provides change what the
Constitution on the Sacred Liturgy brought into the rites of the Eucharistic liturgy, and what effect
those changes have had in the introduction of national languages into the liturgy and concelebration.
The last part was devoted to the issue of implementation of the recommendations of the teaching
contained in the Constitution of the Sacred Liturgy Sacrosanctum Concilium. Attention was paid to
constructive and scandalous attitudes arising from enforcement the provisions of the council.

Key words: Pius XII. Paul VI. Liturgy. Holy Mass. Constitution on the Sacred Liturgy.
Sacrosanctum Concilium. Vatican IlI.

WSTEP

Liturgia Kos$ciota stanowi zrodlo 1 szczyt calego zycia chrze$cijanskiego. Zostala ona
,dowarto§ciowana” na przestrzeni wiekow. Najwazniejsze miejsce w rzeczywistosci liturgii zajmuje
Eucharystia. ,,Sprawowanie Mszy §wigtej jako czynno$¢ Chrystusa i hierarchicznie zorganizowanego
ludu Bozego jest osrodkiem calego chrzescijanskiego zycia tak dla Kosciola powszechnego, jak i
lokalnego oraz dla poszczegdlnych wiernych™. Dlatego hierarchowie Kosciota, jak i lud wierny sa
zobowigzani do troski o najwieksze misterium naszej wiary — Msze swietg.

W ubieglym stuleciu Mysl Kosciota o liturgii zostata wyrazona przez dwa wielkie dokumenty:
encyklike Piusa XII Mediator Dei oraz Konstytucje Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego
II. Natomiast preambutg do zmian, ktorych konsekwencja sa te dwa dokumenty Kosciota jest Ruch
Liturgiczny. Poczatki ruchu siggajg 1832 roku, a jego gldéwnym zalozycielem jest benedyktyn z
klasztoru w Solesmes ojciec Prosper Guéranger.

Celem Konstytucji Sacrosanctum Concilium byto i nadal jest odnowienie calej liturgii. ,,Ko$ciot
zatem bardzo troszczy si¢ o to, aby chrzescijanie w tym misterium wiary nie uczestniczyli jak obcy
lub milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy misterium to dobrze rozumieli[...]”2. W
dzisiejszych czasach temat liturgii Mszy $wigtej jest bardzo aktualny. Powstaje na ten temat szereg
publikacji o charakterze naukowym i popularnonaukowym. Pojawiaja si¢ rozmaite opinie i rodzg si¢
rézne spory, ktorych gléwnym zZrédlem sa dokonania Ojcéw II Soboru Watykanskiego w
promulgowanym przez Pawta VI oficjalnym dokumencie Ko$ciota Sacrosanctum Concilium.

Etapy wiodace do powstania Konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium.

»l...] Konstytucja o liturgii nie mialaby swojego ksztattu gdyby nie caly dorobek Ruchu
Liturgicznego™. Rozpatrujac kontekst zaistnienia Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum
Concilium, koniecznym zdaje si¢ by¢ spojrzenie na owoce pracy ruchu liturgicznego. Inicjatorem

1 OWMR 16.

2 Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum Conciluim, w: Sobor Watykanski I, Konstytucie,
dekrety, deklaracje, Poznan 2012, s. 61.

3 Z. Adamiak, XX Lgdzkie sympozjum liturgiczne 40 lat Sacrosanctum Concilium”. Wyzsze Seminarium Duchowne TS,
Lad n. Wartg 15 pazdziernika 2004. T. 21 (2005), s. 642.
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ruchu byl Dom Prosper Guéranger OSB (1805-1875), opat Solesmes, znaczgca posta¢ francuskiego
katolicyzmu i odnowiciel zycia benedyktynskiego we Francji. To za jego przyczyna do francuskich
diecezji zaczat powraca¢ Mszal Rzymski. ,,Jeszcze jako ksigdz diecezjalny — odprawiajgcy na co
dzien z mszatu «neogallikanskiego» — mial okazj¢ zetkna¢ si¢ z forma rzymska — aby ja szybko
docenié i uczyni¢ podstawa swego zycia kaptanskiego”*. Swymi poczynaniami w dziedzinie liturgii
oraz w zaangazowaniu w jej rozwoj i prawdziwe pigkno ojciec Guéranger zyskal aprobate samego
papieza Grzegorza XVI, ktory w roku 1837 nadat kongregacji benedyktynskiej w Solesmes akt
kanonicznego ustanowienia. Jego praca na ptaszczyznie odnowy liturgii owocowata w udostgpnieniu
liturgii rzymskiej we francuskich kosciotach, a takze w wewnetrzny aspekt zaangazowania cztlowieka
w aktywne uczestnictwo w liturgii, aby nie bylo ono przejawem tylko zewng¢trznym sprowadzajacym
si¢ do niezrozumiatych przez wiernych gestow i symboli. Ojciec Guéranger w swoich poczynaniach
otrzymywat oficjalne wsparcie Stolicy Apostolskiej — ,,ani Pius IX, alni Leon XII nie szczgdzili
pochwal pod adresem inicjatywy Solesmes™. Jednak dopiero za pontyfikatu $w. Piusa X,
otwierajgcego wiek XX, dalo si¢ odczué, ze Stolica Apostolska nie tylko wspiera dziatalno$¢ ruchu
liturgicznego, lecz takze inspiruje 1 przewodniczy sprawie ponownego odkrywania poboznosci
liturgicznej. ,,Znaczenie ruchu liturgicznego dla zycia wspolczesnego Kosciota wysoko ocenit papiez
Pius XII”®, w swojej encyklice Mediator Dei. Zaangazowanie sie ruchu liturgicznego w rozwoj
liturgii owocowato daleko idgcymi zmianami dokonywanymi na rzecz czynnego udziatu wiernych w
celebracjach liturgicznych, ktére nie moze ogranicza¢ si¢ jedynie do podejmowania zewnetrznych
czynno$ci czy dziatan, ale musi przede wszystkim obejmowaé wewnetrzne poglebione przezycie
liturgii’. Zashuga ruchu liturgicznego jest niewatpliwie podjecie badania naukowego historii liturgii,
ktorg zgtebiano we francuskich opactwach benedyktynskich. W tym kontekscie zrodzity si¢ pytania
o teologiczny sens liturgii. ,,Po drugie, dwudziestowieczny ruch liturgiczny, ktoéry bezposrednio
poprzedzat Sobor Watykanski II, podjat i kontynuowat wysitki teologow — liturgistow z poczatkéw
i potowy XIX w.”®

Jednym z ustalen Soboru Trydenckiego (1545-1563) byto ujednolicenie liturgii i zespolenie jej
w pewng calo$¢. Miala ona mie¢ charakter wspdlny dla catego Kos$ciota powszechnego, jak i
wszystkich Kosciotéw partykularnych, pomijajac oczywiscie rdznice poszczegodlnych obrzadkoéw
Kosciota Zachodniego 1 Wschodniego. Jednak Kos$ciot obrzadku Rzymsko — Katolickiego chcial, aby
we wszystkich kosciotach Msza §wigta byta sprawowana w tym samym rycie 1 wedtug tego samego
obrzadku. Bowiem przed Soborem Trydenckim nie byto odpowiedniej formy zewnetrznej obrzedow
Eucharystii ogloszonej odgérnym nakazem papieza, ktore okreslatyby celebracje Eucharystii dla
catego Kosciota powszechnego, pomijajac XIII wieczny Missale Romanum secundum usum
romanece culice, ktory obowigzywal tylko w granicach Rzymu. Msze¢ swigta sprawowano z kilku
mszaldw popularnych w poszczegodlnych krajach catej Europy, ktore powstaty na drodze ewolucji
kultury 1 tradycji liturgicznych. W ten sposob ukazal si¢ mszat sw. Piusa V, ktory jest owocem obrad
Ojcow Soboru w Trydencie. W prawdzie nie ro6znit si¢ on znacznie od mszalu rzymskiego jaki
wowczas znano, jednak nowy mszat zostat zaopatrzony rubrykami, ktore precyzowaly celebracje
Mszy wotywnych i Mszy za zmartych.® Owe poczynania dokonano w celu jednoznacznego
opowiedzenia si¢ po stronie autentycznosci 1 wazno$ci misterium Eucharystii, ktorych kryterium
moca swej wladzy wyznacza Kosciot. ,,Podziat Ko$ciota zachodzil prawie niedostrzegalnie 1 znalazt
swoje najbardziej wyraziste i z historycznego punktu widzenia najbardziej wptywowe odbicie w
zmianach liturgii, ktdora lokalnie wygladata roznorako, tak ze bardzo trudne byto czgsto wyznaczenie
granicy miedzy liturgia katolicka, a juz nie katolicka”?. Kolejnych zmian w Mszale Rzymskim

4 P. Milcarek, Historia Mszy, Krakéw 2009, s. 95.

5 Tamze, s. 99.

6SC, dz. cyt, s. 25.

" Por. J. Miazek, Czterdziesci lat soborowej Konstytucji o liturgii Sacrosanctum Concilium (1963-2003); w: WST,
XVI1/2004, s. 187.

8 P, Milcarek, dz. cyt., s. 119.

° P. Milcarek, dz. cyt., s. 79.

10 Tamze.
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dokonat po okoto pigc¢dziesieciu latach, bo w 1404 roku papiez Klemens VII, ktory w konstytucji
apostolskiej Cum Sanctissimum promulgowat nowa edycje mszatu z poprawkami naniesionymi w
stosunku do mszalu $w. Piusa V. Po ukazaniu si¢ nowego mszalu papiez Klemens VIII polecit
wycofa¢ mszaly z uzycia, ktére nie zawieraly dokonanych poprawek. W roku 1634 papiez Urban
VI w swojej konstytucji apostolskiej Si quid est promulgowat nowy Mszat Rzymski, w ktérym to z
kolei zostaly naniesione poprawki w stosunku do poprzedniej edycji mszatu Klemensa VII. Edycja
mszalu $§w. Piusa V, retuszowana przez Klemensa VII oraz Urbana VIII, pozostala w stanie
nienaruszonym co najmniej do schytku XIX w., a w zasadzie do poczatku wieku XX. Powazne
zmiany, ale jedynie w rubrykach przyniosta bulla $w. Piusa X Divino Afflatu z 1 listopada 1911.
Zmiany te uwzglgdniono dopiero w nastepnej edycji typicznej Mszatu Rzymskiego, ktérej dokonat
papiez Benedykt XV w 1920 roku. Kontynuatorem troski o liturgi¢, o wlasciwy i owocny sposob jej
sprawowania byt Pius XI. Powolal on w ramach Swictej Kongregacji Rytow specjalna Sekcje
Historyczna, ktorej zlecit zadanie przeprowadzenie reformy liturgii oraz ksiag liturgicznych. Z kolei
za pontyfikatu Piusa XII doszty kolejne zmiany, gtéwnie w uktadzie roku liturgicznego, ktére zostaly
dokonane w 1955. Papiez dokonat reformy obrzedéw Wielkiego Tygodnia, skrocenia postu
eucharystycznego, a takze wprowadzit mozliwo$¢ sprawowania z pewnych wzgledow mszy §wigtej
w porze wieczornej. Papiez nosit si¢ nawet z zamiarem zwolania soboru po zakonczeniu Il wojny
$wiatowej, ,,[...] ktory wedtug Piusa XII miat mie¢ inny charakter od poprzednich soboréw”. Ojciec
Swiety Jan XXIII w reformach dotyczacych liturgii ,,podjat decyzje o wprowadzeniu imienia $w.
Jézefa do modlitwy Comunicantes w Kanonie mszalnym”*?. Za pontyfikatu tego papieza ukazala sie
kolejna a zarazem ostatnia edycja typiczna Mszalu Rzymskiego, tzw. mszy trydenckie;.

W bazylice $w. Pawla za Murami 5 czerwca 1969 roku papiez Jan XXIII ogtosit postanowienie
zwolania Soboru. Noszac si¢ z t3 mysla papiez nie mial jasno okreslonego programu jego dziatania,
wiadomos$¢ o jego zwotaniu podat spontanicznie, argumentujac swoja decyzje jako wole Ducha
Swietego®. Dnia 6 czerwca , kardynat Gaetano Cicognani otrzymat nominacje na stanowisko
przewodniczacego Komisji Przygotowawczej ds. liturgiil*. Zadaniem Komisji byto utworzenie
schematu konstytucji o liturgii, roboczego planu, ktory zostal opracowany jeszcze przed
rozpoczeciem Soboru, aby Ojcowie soborowi mieli ulatwiong prace nad reforma liturgii. Po
zatwierdzeniu schematu przez komisje ,,[...]zostat opublikowany wraz z innymi schematami, ktore
po zatwierdzeniu (13 lipca 1962) przez papieza Pawta VI rozestano w specjalnym tomie wszystkim
przysztym Ojcom Soboru®. Powstaty cztery schematy jako podmiot obrad soborowych majace
charakter doktrynalny, jednak nie spotkaty si¢ one z entuzjastyczng aprobatg ze strony Ojcow
Soboru. ,,Uwazano bowiem, ze obrady Soboru powinny si¢ zacza¢ od dyskusji nad dokumentami o
duzym znaczeniu, takimi jak o Kosciele czy tez zrodtach objawienia”®®. Posrod tych schematow
znalazt si¢ zarys przysztej konstytucji o liturgii, powstat on w wyniku pracy Komisji, ktéra w okresie
ponad roku odbyta ponad 30 posiedzen, w trakcie ktoérych redagowano ten dokument. Pojawialy si¢
opinie pos$rod niektorych OjcoOw Soboru, iz zajmowanie si¢ problematyka liturgii podczas obrad
soborowych ma mniejsze znacznie 1 nie zapowiada trudnych nad nig dyskusji. Jednak pomimo r6znic
1 dyskusji ogolnego zgromadzenia Ojcowie ustalili, ze jako pierwszy bedzie analizowany schemat o
liturgii'’. Po przestudiowaniu, przedyskutowaniu i wprowadzeniu poprawek do schematu przez
Komisje Centralng przedtozono ja pod obrady Ojcom soboru, ktérzy poswiecili jej pierwsza sesje
Soboru Watykanskiego II.

11 A. Zadto, Fenomen Konstytucji o liturgii swietej Sacrosanctu Concilium, zagadnienia wybrane. Katowice, Uniwersytet
Slqski . Liturgia Sacra 16, (2010), nr 2, s. 393.

12p, Milcarek, dz. cyt., s. 158.

13 Por. A. Zadto, dz. cyt., s. 393.

14 Por. SC., dz. cyt. s. 26.

15 Tamze, s. 27.

16 Por. J. Miazek, dz. cyt., s. 186.

17 Por. SC. dz. cyt., s. 27.
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Postulaty Konstytucji Sacrosanctum Concilium w aspekcie zmian w strukturze Mszy
Swietej

,,K0s$ci6t bardzo troszczy si¢ o to , aby chrzescijanie w tym misterium wiary nie uczestniczyli jak
obcy 1 milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy misterium to dobrze rozumieli, w
$wietej czynnoséci brali udziat §wiadomie, poboznie i czynnie”®. Przez te stowa Sobér ukazuje
prawdziwy cel reformy liturgicznej. Ojcowie soborowi kierowali si¢ wpierw natchnieniami Ducha
Swietego, a w drugiej kolejnoéci opiniami, co do uczestnictwa wiernych w liturgii. Zrozumieli oni,
iz Eucharystia nadal stanowi tajemnice pomimo duzych osiagni¢¢ i reform soboru Trydenckiego,
ktorego nauka wybrzmiewata w Kosciele przez 400 lat. Dlatego podjete kroki ku reformie miaty to
wielkie Misterium przyblizy¢ wiernym poprzez ich uczestnictwo. Podobnie jak Stary Testament
przedstawia Boga jako niedostepnego i wyimaginowanego dla Izraelitow, tak w Nowym Testamencie
Bog objawia si¢ cztowiekowi w osobie Jezusa Chrystusa. Przez Niego zobaczyli§my samego Ojca,
ktorego wola jest ,,aby kazdy kto widzi Syna i wierzy w Niego, mial zycie wieczne”!®. Zestawiajac
Msze z przed soboru (trydencka) z novus ordo, dostrzega si¢ niemal rewolucj¢ kopernikanskg w
zakresie duszpasterskim zwigzana z udziatem wiernych we Mszy $w. Cz¢sto mozna napotkac opinie,
ze Msza $w. sprawowana wedtug mszatu §w. Piusa V miata charakter zamkniety, odzwierciedlajacy
si¢ w prywatnych modlitwach kaptana, czego powodem bylo praktycznie zerowe uczestnictwo
wiernych w zewnetrznej formie liturgii, poza ministrantami. Dlatego sobor podjat reforme liturgii
m.in. otwierajac pole do dzialania wiernym $wieckim gdyz w okresie potrydenckim kluczem do
odnowy liturgicznej stata si¢ liturgiczno — rubrycystyczna uniformizacja®. Wydaje sie, ze sobor w
sposOb maksymalny otworzyt $wieckim droge do czynnego uczestnictwa w liturgii poprzez
dopuszczenie ich do rozmaitych postug 1 funkcji sprawowanych podczas sprawowania
Eucharystycznej Ofiary. Dlatego sobor zlecit w konstytucji o liturgii, aby w posoborowych pracach
nad krytyczng rewizja ksiag liturgicznych przewidzie¢ takze czynny udzial wiernych?!. , Liturgie
bowiem celebruje cata wspolnota [ ...], a czynnosci liturgiczne nie sg prywatnymi czynno$ciami, lecz
uroczyscie sprawowanymi obrzedami Koéciota”??. Znajduja te stowa odzwierciedlenie w postugach,
funkcjach i czynnosciach jakimi sa: akolita, ktory w sposob nadzwyczajny szafuje sakramentem
Eucharystii, lektor, ktory w zgromadzeniu liturgicznym przybliza swiete teksty calej wspdlnocie.
Ponad to wyrdznia si¢ ministrantow ustugujacych kaptanowi w czasie sprawowania Mszy,
psalterzyste wykonujacego psalmy lub inne pie$ni biblijne, chor lub zespot spiewakow, ktérzy
przewodza S$piewowi grupowemu, a nawet takze komentator i zakrystian speiniaja funkcje
liturgiczne?®.Jednak mimo tak wielkiego zaangazowania §wieckich w liturgie Eucharystii nie moze
ona przeciez ogranicza¢ si¢ do podejmowania tylko zewngtrznych czynnosci czy dziatan, ale musi
rowniez obejmowaé wewnetrzne poglebione przezycie liturgii?®. Dlatego obowigzkiem
odpowiedniego przygotowania do liturgii obarcza si¢ osoby posiadajace odpowiednie kompetencje,
a wigc osoby duchowne (np. wikariusz sprawujacy opieke nad grupg ministrantow) lub odpowiednio
do tego przygotowane osoby $wieckie, po wezesniejszym odbyciu odpowiednich kurséw i szkolen?®.

,»Aby obficiej zastawi¢ dla wiernych stot stowa Bozego, nalezy szerzej otworzy¢ skarbiec
biblijny, tak by w ustalonym przeciagu lat odczyta¢ wiernym wazniejsze czeéci Pisma Swigtego?®. W
odnowionej liturgii posoborowej symbolem tego stolu ambona lub popularnie zwana kazalnica.
Wyraza ona w sposob symboliczny stot, wokot ktorego gromadzg sie wierni na stuchanie stow Pana?’.

1835C 148

19 3 6;40.

2 Por. A. Zadlo, dz. cyt., s. 396.

218C 31.

2 KKK 1140.

23 OWMR 101-105.

24 ], Miazek, dz. cyt., s. 187.

% Por. B. Marganski, Uczestnictwo wiernych w liturgii Kosciota, w duchu Konstytucji Sacrosanctum Concilium, w: S.
Koperek CR (red.), Euntes docete, Krakowskie Studia Teologiczne 11, Krakow 1993, s. 93.
%63C51

27 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 2010, s. 100.
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Z niej mozna odczytywaé lekcje Pisma Swietego tj. ewangelig, czytania mszalne, psalmy, modlitwe
powszechng czy takze wygtasza¢ homili¢. Obecnie spotyka si¢ pulpit petnigcy role zastepcza wobec
ambony, jednak zaleca si¢ aby w uroczystych celebracjach uzywa¢ ambony, jako miejsca
przeznaczonego dla proklamacji Stowa Bozego. Konstytucja zlecita przywrdcenie czytan biblijnych
we wszystkich celebracjach liturgicznych, podkreslajac ze ,,w liturgii obrzed i stowo sg ze sobg $cisle
ztaczone”?®. W novus ordo czytania mszalne zostaty dowarto$ciowane i znalazty nowe miejsce we
wszystkich celebracjach sakramentéw i sakramentaliow?®. Struktura Mszy $w. zostala
przepracowano w ten sposob, iz wylonity si¢ z niej dwa zasadnicze elementy, $cisle ze soba
powigzane: liturgia stowa 1 liturgia eucharystyczna, przez co uzyskata ona charakter bardziej
wspolnotowy. W liturgii eucharystycznej wystepuja zwykle dwa czytania, pierwsze pochodzi ze
Starego lub Nowego Testamentu natomiast drugie to Ewangelia. We wszystkie niedziele i
uroczysto$ci dodawane jest jeszcze jedno czytanie, wtedy to pierwsze jest ze Starego a drugie z
Nowego Testamentu. Aby udost¢pni¢ stowo Boze wiernym w szerszym zakresie, wprowadzono
trzyletni cykl perykop biblijnych na niedziele i uroczystos$ci oznaczono je literami A, B i C. Przy
opracowywaniu cykli kierowano si¢ tradycyjnymi zasadami, aby czytania dobierane byly
tematycznie i aby czytanie danej ksiegi charakteryzowalo si¢ ciaglosciag. Na poszczegolne cykle
niedzielne wyznaczono poszczegdlne Ewangelie 1 tak w cyklu A czytana jest Ewangelia wedtug $w.
Mateusza, w cyklu B wedlug $§w. Marka, a w cyklu C wedlug $§w. Lukasza. Ewangelia Janowa
zarezerwowana jest na ostatnie tygodnie wielkiego postu®®. Lektorem czytan biblijnych
zaczerpnietych ze Starego jak i z Nowego Testamentu pomijajac z oczywistych wzgledow wszystkie
cztery Ewangelie jest kompetentna osoba §wiecka , ktorej konstytucja daje mozliwosci w tym
zakresie. Takze w tej materii sobor wyszedt poza ramy dotychczasowej liturgii, gdzie odczytanie
lekcji byto zarezerwowane dla kaplana. Czytanie mszalne ,,wyjeto” z mszalu, stworzono osobne
ksiggi zwane lekcjonarzami. Poszerzono lekcje zakresowo i tematycznie co w ogromy sposob
przyczynito si¢ do petiejszego uczestnictwa we Mszy swigtej. W liturgii eucharystycznej rowniez
zaszly daleko idace zmiany co prawda nie zostaty one okreslone w Konstytucji w sposob Scisle
doprecyzowany, jednak ich uwidocznienie mozna dostrzec w Mszale Rzymskim papieza Pawta VI.
Reforma obrzedu liturgii eucharystycznej przeprowadzona zostata na wszystkich jej poszczegolnych
szczeblach, od ofiarowania do komunii §w. Mszal s$w. Piusa V okresla te czgs¢ obrzgdowa ofertorium
czyli ofiarowanie, natomiast teologia posoborowa wskazuje, ze ofiarowanie dokonuje si¢ podczas
~modlitwy eucharystycznej”®!. Do nowego mszalu wprowadzono kilka nowych modlitw
eucharystycznych, w tym specjalne modlitwy przegotowane pod katem uczestnictwa dzieci w liturgii.
Modlitwy wypowiadane przez kaptana zostaly mocno zredukowane, tekst modlitwy ofiarowania
chleba jak 1 wina zostal catkowicie zmieniony (istota modlitwy pozostata ta sama). Przebieg
obrzedow charakteryzuje si¢ niemalze caloSciowa formg dialogowang, modlitwy sa wypowiadane na
gtos 1 w jezykach narodowych. Komunie $wietg mozna przyjmowacé w pozycji stojacej i pod dwiema
postaciami, ponadto szafujacym Ciatem Panskim moze by¢ nadzwyczajny szafarz eucharystii czyli
osoba swiecka.

»W obrzadkach lacinskich zachowuje si¢ uzywanie je¢zyka lacinskiego poza wyjatkowymi
okreslonymi przez prawo szczegdtowe”32. Bardzo wazng i zarazem doniosla zmiang w liturgii
eucharystycznej byta mozliwos¢ dopuszczenia w jej sprawowaniu jezykow wulgarnych —
narodowych. Dzigki tej zmianie ,,[...] mozliwe stato si¢ sformutowanie nowej koncepcji czynnosci
liturgicznych, a takze nowej zasady uczestnictwa w liturgii — jako prawa i powinnosci wszystkich
ochrzczonych”®. Mozna by rzec, iz jezyk lacinski w przedpoborowej liturgii eucharystycznej

2838C 35.

2 D. Kwiatkowski, Co sie stato z liturgiq po Soborze Watykanskim II? 40 lat po uchwaleniu Konstytucji o liturgii Swietej
Sacrosanctum Concilium, w: Kaliskie Studia Teologiczne, T. 3 (2004), s.193.

30 Por. T. Sinka, dz. cyt., s. 200.

31 Por. J. Janicki, Obrzedy liturgii Mszy swietej, w: W. Swierzawski (red.), Msza Swieta, Polskie Towarzystwo
Teologiczne, Krakow 1992, s. 243.

32.3C 36.

3 A. Zadlo, dz. cyt., s. 397.
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zamykat celebracje $wictego misterium tylko w kregu duchowienstwa, dla ktérego tacina byla
jezykiem powszechnego uzytku i nie sprawiata problemu w czynnym postugiwaniu si¢ nig w krggach
wewnatrzkoscielnych. Dlatego czesciowe wprowadzenie jezykéw narodowych do liturgii ma utatwic
jej zrozumienie. Jednak gtebokie wewngtrzne jak i zar6wno zewnetrzne przezywanie eucharystii nie
moze sprowadzaé sie tylko do zmian jezykowych®. Konstytucja wyraznie wskazuje, ze jezyki
narodowe mozna dopuszcza¢ do uzycia w liturgii tylko w pewnym okre§lonym zakresie i w
poszczegbdlnych czesciach celebracji misterium eucharystii, np. ,,w «modlitwie powszechnej» oraz
jezeli — miejscowe warunki tego wymagaja — takze w tych czesciach, ktore naleza do wiernych”®,
Troska o przejrzystoséé i zrozumiato$é liturgii nie moze sprowadza¢ si¢ do sptycenia czy banalizacji®.
Dzisiaj mozna bez wigkszego wysiltku spostrzec, ze cata liturgia eucharystyczna, poczawszy od
obrzedéw wstepnych, poprzez liturgi¢ Stowa Bozego, liturgie eucharystyczng, obrzedy komunii 1
zakonczenia w calo$ci sprawowana jest z pominigciem wskazan Konstytucji traktujacej m.in. o
doniostej roli jezyka tacinskiego w liturgii. Wprowadzenie do liturgii jezykéw narodowych budzi po
dzi§ dzien wiele kontrowersji ze strony reprezentujacych rozmaite ruchy i Sstowarzyszenia
wewnatrzkoscielne zarowno konserwatywne jak i liberalne. Te pierwsze zarzucaty, ze zmiany w
dziedzinie liturgii niosg za sobg laicyzacje najwigkszych tajemnic, z kolei te drugie posuwaty si¢
zbyt daleko we wskazaniach soboru i1 dochodzito do rozmaitych naduzy¢. ,,Zmiany mialy
doprowadzi¢ do §wiadomego, czynnego, spotecznego, wewnetrznego i zewngtrznego, poboznego i
owocnego uczestnictwa w liturgii”®’. Jednak realizacja Konstytucji w tej materii stawia wielkie
wyzwanie osobom odpowiedzialnych za ksztalt i rozwoj liturgii. W niektorych czesciach celebracji
$wietego misterium jakim jest eucharystia, zmiany na polu jezykowym przyniosty daleko idace
zmiany w dziedzinie inkulturacji i dostosowania obrzedu rzymskiego do réznych tradycji Kosciolow
lokalnych®,

Kolejna zmiang wielkiej rangi w sposobie celebracji Mszy §wigtej byto przywrdcenie mozliwosci
koncelebrowania tajemnicy eucharystii. Dekret Ecclesice semper zatwierdzajacy nowy obrzed
koncelebry, okresla ja jako: ,,sprawowanie Mszy przez wielu kaptanéw; ktérzy moca tego samego
kaptanstwa 1 w Osobie Najwyzszego Kaptana dzialaja razem, wspolng wola sprawuja jedng ofiare,
jednym aktem sakramentalnym ja ofiaruja i razem w niej uczestnicza%°. Dlatego jako gtdéwna racje
za przywroceniem koncelebry ukazuje si¢ nie wzgledy praktyczne ale przede wszystkim motywacje
teologiczng®®. Msza koncelebrowana stanowi szczegdélna manifestacje Kosciota, ukazujac we
wlaéciwy sposob jedno$é kaptanstwa, ofiary i catego ludu Bozego*'. Sobor uznat aby rozszerzono
prawo koncelebrowania w poszczegolnych przypadkach np.: podczas Mszy krzyzma oraz Mszy
wieczornej wieczerzy Panskiej, mszach sprawowanych na soborach, zebraniach czy synodach oraz
przy udzielaniu réznych $wiecen i posthug*?. Egzekwowanie tego prawa lezy w kompetencji Stolicy
Apostolskiej, a na szczeblu Kosciotow partykularnych spoczywa na barkach ordynariusza miejsca®.
Konstytucja jednak zastrzega, ze kazdy kaptan ma prawo do indywidualnej celebry Mszy $wietej,
jednak przy czym zaznacza, ze nie moze sprawowac jej rOwnoczesnie w tej samej Swiatyni z
pozostatymi kaptanami oraz nie w czasie wyzej wymienionych okolicznosci. Zatem poza
jurysdykcyjnymi restrykcjami ,,koncelebra ma za cel ukaza¢ jedno$¢ prezbiterium w Kosciele wokot
biskupa™®*. To stanowi jej gtéwny cel nie natomiast praktyka, jednak w wielu miejscach
koncelebracja sprawowana jest takze w wypadkach, dla ktérych nie jest ona przewidziana®. Niesie

3 J. Miazek, dz. cyt., s. 187.

%5 5C 54.

% por. J. Miazek, dz. cyt., s. 187.
37 D. Kwiatkowski, dz. cyt., s. 185.
38 Por. tamze.

3 Por. tamze, s. 193.

40 Por. tamze.

41 Por. OWMR 153.

42 por. SC 57.

43 Por. tamze.

4 N. Bux, Jak chodzié na Msze i nie stracié wiary, Krakow 2011, s. 120.
4 Tamze, s. 121.
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to za sobg rozmaite niedogodnosci dla wiernych $wieckich, ktorzy poprzez takie postepowanie
kaptanoéw, pozbawieni sg mozliwo$ci uczestniczenia we Mszy §w. w réznych miejscach i1 o r6znych
porach. Pawel VI w ogloszonych przez siebie obrzedach koncelebry nakazuje, aby koncelebranséw
nie bylo wigcej niz piecdziesigciu, gdyz muszg oni sta¢ wokodt oftarza. Jednak limit kaptanow
sprawujacych swiete Misterium wyznaczony przez Pawta VI znikt z obecnego mszatu, co naturalnie
budzi pytania i watpliwosci co do waznosci sprawowanej Mszy §w. 4.

Realizacja Konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium

Novus Ordo Missa — efekt prac Concilium — przybrat swoéj ostateczny ksztatt w lecie 1968 roku.
Po konsultacjach ze wszystkimi kongregacjami papiez Pawet VI zaaprobowat ostatecznie nowy
porzadek Mszy swigtej 6 listopada 1968 roku. W kwietniu nastgpnego roku papiez podpisat
Konstytucj¢ apostolska Missale Romanum — oglaszajaca Mszat Rzymski odnowiony na podstawie
uchwaty Powszechnego Soboru Watykanskiego 11*7. , Nowy mszat $wiadczy o prawie modlitwy
Kosciota rzymskiego i jednoczesnie chroni przekazany przez nowsze Sobory depozyt wiary”*%, Tym
samym nie wyklucza on mszatlu rzymskiego $w. Piusa V, ktory zostat zredagowany po ustaleniach
Ojcow soboru trydenckiego i stuzyt catemu Kos$ciotowi przez cztery stulecia. ,,Przez cztery wieki ten
mszal stanowit norme, wedtug ktorej kaptani obrzadku lacinskiego sktadali eucharystyczng Ofiarg, a
glosiciele Ewangelii zaniesli go do prawie wszystkich krajow™*°. Odnowiony Mszat zawiera wiele
nowych modlitw wprowadzajacych w tres¢ sprawowanego w liturgii misterium zbawienia®.
Dokument przedstawia gtowne zarysy nowego uktadu Mszalu rzymskiego, ktorego gtowna nowoscia
byly zmiany w Modlitwie eucharystycznej w postaci wiekszej ilosci prefacji, trzech nowych Modlitw
eucharystycznych (poza dotychczasowym Kanonem), w jednej z ktérych zostata nieco zmieniona
formula konsekracji. Uproszczono obrzedy Mszy zwlaszcza podczas ofertorium, a takze
wprowadzono elementy znane z pierwotnej tradycji Ojcow Kosciola, m. in. homilie, modlitwe
wiernych oraz inng forme obrzedu pokuty®l. Poza tymi zmianami dokonano takZze zmian w innych
cze$ciach Mszy $w. gdzie np. wyznaczono nowe modlitwy na rézne okresy roku liturgicznego,
wprowadzono psalm responsoryjny jako zamiennego z dotychczasowym graduatem®. Pod koniec
dokumentu papiez Pawet VI oswiadcza, iz ,,mocno ufa”, ze nowy Mszat rzymski zostanie ,,przyjety
przez chrzescijan jako pomoc do okazywania i umacniania wzajemnej jednosci”®®. Koncem kwietnia
1969 roku do oficjalnego tekstu konstytucji Missale Romanum dotaczono zarzadzenie, iz jej
postanowienia wchodza w Zycie w pierwsza niedziele Adwentu tj. 30 listopada 1969 roku. ,,6
kwietnia 1969 Sw. Kongregacja Obrzedow wydata dekret oglaszajacy nowy Ordo Missce razem z
Institutio Generalis Missalis Romani (IGMR) — czyli Ogolnym Wprowadzeniem do Mszatu
Rzymskiego>*. Wydawato sie normalne, ze po czterystu latach i po kolejnym Soborze wspotczesny
papiez przedktada nowy mszal®.

Po piecdziesigciu latach o ogloszenia Konstytucji nadal pojawiajg si¢ rozmaite problemy, a takze
réznorodny cho¢ nie zawsze pozytywny pluralizm interpretacji tego dokumentu. Pojawiaja si¢ glosy,
ze jest ona sformutowana w bardzo relatywistyczny sposob, gdzie realizator postanowien dziata przy
ich wprowadzaniu w sposob bardzo subiektywny, co w tym wypadku miatoby prowadzi¢ do
niewtasciwosci w dziedzinie wprowadzanych zmian w liturgii. Wprowadzanie owych zmian brato
swoj poczatek albo u celebransa, albo tez u wspolnoty wierzacych, a objawiat si¢ na tym polu brak

46 Tamze, s. 122.

47 Por. Pawet VI, Konstytucja Apostolska ogtaszajqgca Mszat Rzymski odnowiony na podstawie uchwaty powszechnego
Soboru Watykanskiego II, w: Mszal Rzymski, Poznan 1986.

48 OWMR 10.

49 Pawel VI, dz. cyt., s. 11.

%0 J. Miazek, dz. cyt. s., 190.

1 P, Milcarek, dz. cyt., s. 226.

52 Pawet VI, dz. cyt., s. 11.

%3 Por. tamze.

P, Milcarek, dz. cyt., s. 226.

% Por. J. D. Chalufour, Przewodnik po Mszy Swietej, Krakow 2012.
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odpowiedniego liturgicznego i ogdlnego wyksztatcenia®®. Czesto zarzuca si¢ odnowionej liturgii
dominacje¢ stowa, przeksztatcenie liturgii w katechizacje¢ i pouczenia oraz zapomnienie o znaczeniu
w liturgii znakéw 1 obrzedow. Dopatrywano si¢ tu wptywu racjonalnych i o§wieceniowych tendencji
srodowisk koscielnych i pozakoscielnych o nastawieniu liberalnym®’. Podnoszono takze zarzut, ze
czynne uczestnictwo w liturgii sprowadzane jest do zewngtrznego dziatania, do aktywnosci wiernych
przy zapominaniu o wewnetrznym i duchowym wchodzeniu w sprawowane misterium zbawienia.
Wiele takich blednych interpretacji wyptywa z wielkich przemian kulturowych, jak réwniez jest
owocem pewnych tendencji teologicznych i duchowych wewnatrz samego Kosciota®®. W $wietle
poglebionego spojrzenia liturgicznego wyrazniej wida¢ braki i niedociggnigcia obecnej liturgii,
ukazywanie tego moze prowadzi¢ do wniosku, iz jest to krytyka dokonanej reformy®°. Odnowiona
liturgia poddawana jest takze krytyce, niektorzy nadal pragng tej przedpoborowej: stad ciagle zywe
sa liturgiczne dyskusje, nawet spory. Przykladem tego moze by¢ schizma powstata na tonie Kosciota,
ktorej autorem jest abp Lefebvre, jako jeden z Ojcow soborowych odrzucit on to, co przez reszte
zostalo przyjete z wielka nadzieja i rownie wielkim entuzjazmem. Zatozyl bractwo §w. Piusa X,
wyswiecit trzech biskupow bez aprobaty Stolicy Apostolskiej, za co zostat ekskomunikowany, a Ci z
kolei udzielali ordynacji kaptanskich mezczyznom, ktérych ksztalcili w seminariach przez siebie
prowadzonych. Odrzucaja oni nauke Soboru Watykanskiego II, w sposob szczegdlny nie moga dojs¢
do nalezytego konsensusu ze Stolica Swieta w dziedzinie daleko posunietych zmian w liturgii. Temat
btednej interpretacji Konstytucji o swigtej liturgii jest weigz zyw w caltym dzisiejszym Kosciele 1
stanowi przedmiot rozmaitych debat na wszystkich szczeblach wtadz koscielnych, niemniej jednak
calg reforme¢ liturgiczng jaka si¢ dokonala i1 nadal si¢ dokonuje ocenia si¢ pozytywnie.
,Przeprowadzona reforma przyniosta blogostawione owoce, chociaz znajdujemy w niej takze inne
niedociagniecia”®. Pozostaje zatem pytanie czy liturgia nie wymaga nadal odnowienia, aby mogta
pozosta¢ wierna Soborowi?

Wydaje si¢, ze wszelkie glosy krytyczne nie tyle powinny odnosi¢ si¢ do reformy jako takiej 1 jej
zalozen, co raczej do tych, ktérzy ja wprowadzaja®l. Najczesciej na tym polu brak wiary, szeroko
rozumiana pycha oraz ignorancja wyrazajaca si¢ w nieznajomosci tradycji, dokumentéw 1 ksiag
liturgicznych powoduja wiele naduzy¢, ktore znieksztalcaja czy wprost zabijaja ducha reformy
liturgicznej. Podstawa dla krytyki reformy liturgicznej jest czesto wybidrcze, powierzchowne i
wyrwane z kontekstu catego nauczania Kosciota czytanie dokumentow liturgicznych. Juz przed laty
zdawano sobie sprawe z pewnych negatywnych zjawisk towarzyszacych odnowie liturgii®2
Zauwazono, ze dochodzi do gubienia sensu chrzescijanskiego kultu, do zapominania czym jest Sama
liturgia oraz jakie sa jej podstawowe struktury. Wprowadzone zmiany w liturgii prowadzily do
przekonania, 1z liturgia powinna opierac si¢ na wolnosci tworzenia nowych modlitw 1 obrzedow, nie
powinna podlega¢ prawnym przepisom podawanym przez Kosciot. Stad w wielu wspodlnotach
dochodzitlo do znacznych naduzy¢ w sprawowaniu liturgii 1 niestety dochodzi do dzi§. Przy
wprowadzaniu reformy dochodzitlo do mniej lub bardziej powaznych dewiacji. ,,Mialy miejsce
niedopuszczalne opuszczenia lub dodatki, wymyslone obrzedy, niewtasciwe postawy lub $piewy,
naduzycia w praktyce generalnego rozgrzeszenia, zacieranie r6znic mi¢dzy kaplanstwem stuzebnym
i kaplanstwem powszechnym wiernych”®®. Niektorzy kaptani uwazali sie za uprawnionych do
uktadania Modlitw eucharystycznych lun zastepowania tekstow biblijnych tekstami $wieckimi®®.
Podczas wprowadzania zalecen konstytucyjnych w aspekcie przystosowania wnetrza koscioldéw na
potrzeby odnowionej liturgii dochodzilo czgsto do bezmyS$lnej dewastacji zabytkowych nastaw

% Por. J. Miazek, dz. cyt., s. 191.

57 Por. tamze.

%8 Por. tamze.

%9 Por. tamze, s.195.

80 Por. tamze, 5.199-200.

81 por. D. Kwiatkowski, dz. cyt., s. 198.
%2 por. J. Miazek, dz. cyt., s. 190.

8 Tamze, dz. cyt., s. 192.

64 Por. tamze.
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olttarzowych na rzecz nowych oltarzéw w ksztatcie stotu. Takie zachowania utwierdzaty srodowiska
bardziej konserwatywne i w sposob nieprzychylnie nastawione do reformy liturgii dokonanej przez
Sobor Watykanski II, a tym samym takie i tym podobne zachowanie dostarczatlo im argumentoéw
przemawiajacych za niestuszno$cig wprowadzanych reform. Oprocz tzw. tradycjonalistoéw pojawiali
si¢ tzw. progresisci. Szli oni w reformie liturgii o wiele dalej, niz przewidywaty to przepisy Kosciota.
Przekonani ze postanowienia Soboru nie sg dostatecznie realizowane, zmierzali w kierunku liturgii
pelnej swobodnej tworczosci, ktora miata odpowiada¢ na potrzeby wspotczesnych wiernych. Jednak
ludzkie niedostatki nie sa w stanie zatrzymaé ,,pochodu” Ducha Swietego przez Kosciot,
wyrazajacego si¢ w dokumentach Soboru Watykanskiego 11%.

PODSUMOWANIE

Niniejszy artykut z pewno$cig nie wyczerpuje catego obszaru problemow, jakie rodzg si¢ w
odniesieniu do calej jej tematyki. Wskazuja one raczej na potrzebe prowadzenia dalszych badan nad
wysunieta problematyka. Liturgia Mszy $wietej jest tak bogata rzeczywisto$cia , iz nieustannie nalezy
ja zglebiac aby dojs¢ do lepszego zrozumienia. Zmiany jakie si¢ dokonaly na przestrzeni wiekow nie
tylko w liturgii Mszy $wigtej, ale takze w szerokim zakresie odnowy liturgicznej pozwalajg dostrzec
,jak Duch Swiety uzycza Bozemu ludowi podziwu godnej wiernosci w zachowywaniu niezmiennego
depozytu wiary”®. Na Soborze Watykanskim II udato sie spojrze¢ na liturgie i przenikna¢ ja
teologicznie, nie za$ obrzedowo — rybrycystycznie®’. Dlatego koniecznym jest w studium Konstytucji
o liturgii odczytywac jej przestanie eliminujac oderwanie od pozostatych dokumentéow soborowych,
ktore traktujg czym jest Koéciot jakie ma zadania i jakie zajmuje on miejsce w dzisiejszym $wiecie®.
,Fenomen nauki zawartej w konstytucji o liturgii [...] polega na tym, Zze w swej istocie 1 tresci jest
nauka pochodzaca od Ducha Swietego”®. On to w polowie ubieglego stulecia, czyli w okresie
trwania Soboru Watykanskiego II, pozwolit Kosciolowi na tyle gtgboko wnikna¢ w istote liturgii, ze
naturalng potrzebg stata si¢ koniecznos¢ jej reformy — dokonanej faktycznie w czasach posoborowych
na wzor najstarszej tradycji chrzescijan, tej mianowicie, ktéra sigga czasoOw apostolskich i samego
Jezusa Chrystusa’®. | Liturgia bowiem to opus Dei”t. Pomimo wielorakich dyskusji i debat
rozmaitych $rodowisk, czy to przychylnych dokonaniom Vaticanum II, czy tez nauke ta
odrzucajacych, zgodnoscig jest stwierdzenie ze Sobor i podjete przez niego reformy miaty charakter
duszpasterski. Na przestrzeni dziesigcioleci wida¢ ogromng prace, ktora zostata dokonana i nadal si¢
dokonuje w dziedzinie reformy liturgicznej 1 catosciowej odnowy wewnetrznego zycia Kosciola.
Pomimo skrajnych postaw duchownych jak i zar6wno osob §wieckich na polu zmian ktore sie¢
dokonaly w odnowie liturgii nie doszto do zdrady Chrystusa.

Recenzent: doc. ThDr. ICLic. Bogdan Wegrzyn, PhD.
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DZIALALNOSC DUSZPATERSKA KOSCIOLA W SZPITALU POWIATOWYM
IMIENIA MILOSIERDZIA BOZEGO W LIMANOWEJ

Marcin RADZIETA

Abstract: Pastoral activity in medical institutions is really meaningful and accomplished by
hospital chaplains. Patients, most of whom suffer a lot and are angry with their fate, sometimes
neglect religious duties although their attitude to the activity is positive. It is important to emphasize
that the care of the sick is one of the main concerns of the Church teaching and practice. It was also
wildly present in John Paul II's teaching, especially in his Apostolic Exhortation “Christifideles
Laici” where he said: It is necessary that this most precious heritage, which the Church has received
from Jesus Christ, "Physician of the body and the spirit”, must never diminish but always must come
to be more valued and enriched through renewal and decisive initiatives of pastoral activity for and
with the sick and suffering. This activity must be capable of sustaining and fostering attention,
nearness, presence, listening, dialogue, sharing, and real help toward individuals in moments when
sickness and suffering sorely test not only faith in life but also faith in God and his love as Father.
Thanks to the changes which occurred in Poland after the year 1989 especially on the social-political
as well as religious scene, the Church gained access to hospital patients. The aim of the article is to
present the topic of the pastoral activity of the Church in the Divine Mercy Hospital in Limanowa.

Key words: Pastoral Activity. Divine Mercy. District Hospital in Limanowa. Hospital Chaplains.

Znaczenie dziatalno$ci duszpasterskiej w placowkach medycznych jest ogromne, a jej realizacja
jest zadaniem kapelanéw szpitalnych. Mimo wlasciwego podejscia do postug o religijnym
charakterze, wsrod pacjentow (czesto cierpigcych i ztych na wlasny los) bardzo czesto widoczne sg
braki w tym zakresie. Wart podkreslenia jest fakt, iz zagadnienie troski o 0Soby chore zajmuje bardzo
wazne miejsce zarOwno w naukach, jak i w praktyce Ko$ciota. Wiele uwagi po$wiecal mu m. in.
Papiez Jan Pawel II. W adhortacji apostolskiej Christifideles Laici stwierdzit: Trzeba, aby bezcenne
dziedzictwo, ktore Kosciot otrzymat od Jezusa Chrystusa, ,,lekarza ciata i duszy” nie tylko nie zostato
uszczuplone, lecz by rosta jego wartos¢ stale wzbogacana i pomnazana przez podjetq z nowym
zapatem duszpasterskq dziatalnosc prowadzong dla chorych i cierpigcych i razem z nimi. Musi to by¢
dziatalnosé, ktora umozliwi i stworzy warunki do skupienia uwagi na cztowieku, do obecnosci przy
nim

i z nim, do wystuchania go, dialogu i wspotczucia oraz konkretnej pomocy w tych momentach, w
ktorych z powodu choroby i cierpienia na cigzkq probe zostaje wystawione nie tylko jego zaufanie do
Zycia, ale takze sama wiara w Boga i w Jego ojcowskq mitos¢ (ChL 54).

Papiez Franciszek w Oredziu na XXII Swiatowy Dzien Chorego napisat m.in.: ...zwracam sie w
szczegolny sposob do chorych i do wszystkich ktorzy sie nimi opiekujq i je leczq. Kosciol dostrzega w
was, drodzy chorzy, szczegdlng obecnos¢ cierpigcego Chrystusa. Tak wiasnie jest: obok, wigcej,
wewnqtrz naszego cierpienia jest cierpienie Jezusa, ktory razem z nami niesie jego cigzar i wyjawia
jego sens...”

Dzigki przemianom zachodzacym w panstwie polskim po 1989 roku w sferze spoteczno —
politycznej i w sferze religijnej, Koscidt zyskal szeroki dostgp do pacjentow przebywajacych w
szpitalach. Szpitale mozna uzna¢ za miejsca o szczegoélnym zageszczeniu psychicznych i fizycznych
ludzkich cierpien. Zdolno$¢ do samodzielnego poruszania si¢ 0s6b przebywajacych w tego rodzaju
placowkach nierzadko jest znacznie ograniczona. Tym samym sg one zdane na pomoc ze strony
innych ludzi. Trzeba jednak podkresli¢, ze pomoc ta nie odnosi si¢ wytacznie do opieki medycznej,
ale dotyczy takze duchowo — terapeutycznego oddzialywania szpitalnego personelu i duszpasterza?.

Zarowno zachowania i przezycia pacjentow, jak i przybierane przez nich ich postawy wzgledem
choroby sg warunkowane przez duzg liczbg czynnikéw. Wsrdd nich mozna wymieni¢ m. in. specyfike

1S. KALUZA, S. ZIEMIANSKI, Poradnik dla kapelanéw szpitalnictwa zamknietego, Krakow 1991, s. 5.
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choroby oraz sam sposéb jej przezywania. Co wigcej, wplyw na reakcje chorych ma takze ich
osobowos$¢, na ktorag wptywa srodowisko, wychowawcze oddzialywania rodzicow, doswiadczenia
egzystencjalne badz utrwalone mechanizmy psychologiczne. Potgczenie wszystkich tych elementow
tworzy zlozony $wiat chorego. Poznanie tego $wiata stanowi punkt wyj$cia pozwalajacy na niesienie
mu efektywnej pomocy.

Nalezy podkresli¢, ze duszpasterska postuga Kosciota nie moze nigdy mie¢ przypadkowego
charakteru. Wszystkie dziatania duszpasterskie, a zatem takze dziatania podejmowane na terenie
szpitala, warto poprzedzi¢ teologiczno — pastoralng refleksja. Potrzebne jest opracowanie stabilnego
modelu duszpasterskiego. W tym celu mozna wykorzysta¢é z jednej strony analize Zzrodet
teologicznych, natomiast z drugiej strony wyniki badan socjoreligijnych czy tez psychoreligijnych.
Zbudowanie takiego modelu stworzy podwaliny pod opracowanie pewnych imperatywow i
programow duszpasterskich?,

Ludzkie  choroby, a  takze cierpienia z nimi zwigzane s3  jednym
z najtrudniejszych, z jakimi przychodzi mierzy¢ si¢ cztowiekowi. Doswiadczanie cierpien prowadzi
do zwrocenia si¢ w strong Boga 1 zadawania mu pytan dotyczacych ich nadprzyrodzonego sensu.
Cierpienie wielokrotnie wywotuje bunt wobec Stworcy, a czasem nawet moze przyczynic si¢ do jego
odrzucenia. Pomoc w udzielaniu odpowiedzi na wiele pytan pacjentow mozna znalez¢ w Biblii. Tam
bowiem ukazano warto$¢ i znaczenie choroby dla wspolnotowego i 0sobistego zbawienia. Na kartach
Biblii zapisano rdwniez inspiracje do niesienia pomocy osobom cierpigcym. Kwestie dotyczace stanu
zdrowia i choroby sa uwzgledniane w Starym Testamencie. Problematyka zwigzana z chorobg jest
widoczna takze w dziatalnosci Jezusa Chrystusa. Zbawiciel zawsze byt bardzo poruszony obecnoscia
0s0b chorych. Jezus nigdy nie przechodzil obojetnie obok dramatu ludzkiego cierpienia oraz bolu®,

Trzeba zwroci¢ uwage, ze wezwanie do troski o stan osob cierpigcych i chorych, w tym takze
pacjentow szpitalnych, zawarto w szeregu dokumentéw wydanych przez Magisterium KoS$ciota
Powszechnego 1 Partykularnego. Akty te wzbudzajg wrazliwo$¢ osob $wieckich 1 duchownych na
ludzkie cierpienie, przedstawiaja role osob chorych w Kosciele oraz inspirujg do niesienia cierpigcym
pomocy o charakterze duchowo— medycznym. Tre$¢ tych dokumentow proponuje réwniez
podejmowanie nowych form duszpasterskiej pracy, ktore odpowiadajac wyzwaniom wspotczesnych
Czasow.

Na przestrzeni ostatnich lat w Polsce pojawila si¢ potrzeba zwigzana z podjgciem
specjalistycznego duszpasterstwa obejmujacego osoby przebywajace w sanatoriach, szpitalach lub w
domach opieki spotecznej. Liczba tego rodzaju placowek nieustannie wzrasta, oferujgc swoje ustugi
szerokiemu gronu ludzi. W zwiazku z powyzszym coraz czeSciej pojawiajg si¢ takze problemy natury
duszpasterskiej. Szpitale oraz inne zaklady o zblizonej specyfice, gtownie ze wzgledu na przezywane
tam choroby, sa bowiem szczegodlnie podatne na dzialania duszpasterskie. Warto podkresli¢, ze
dziatania te mogg by¢ kierowane nie tylko do pacjentow, ale takze do ich rodzin.

Czgsto zwraca si¢ uwage na fakt, iz cho¢ dotychczasowe dokonania kapelandw szpitalnych oraz
dochodzacych ksigzy w zakresie duszpasterstwa odnosity sukces, to wraz z zachodzacymi
przemianami spoteczno — obyczajowymi staly si¢ one niewystarczajace. Z jednej strony taki stan
rzeczy wynika z matej (1 wcigz zmniejszajacej si¢ liczby kaptanow), natomiast z drugiej strony — ze
stosowanych do tej pory form dziatalnosci. Kaptanska postuga w szpitalach nie powinna by¢
dorywcza, nie powinna ogranicza¢ si¢ do pospiesznego udzielania sakramentow. Nalezy raczej
otwarcie wyj$¢ naprzeciw problemom doskwierajacych pacjentom, ich rodzinom oraz personelowi
shuzby zdrowia. Prowadzenie takiego duszpasterstwa, poza odpornoscig psychiczng i odpowiednig
kondycja fizyczng, wymaga od duszpasterza doglebnej $wiadomosci chrzesdcijanskiego zycia,
pelnego wiary oraz wlasciwego spojrzenia na sens cierpienia, §mierci i samego zycia®.

2W. PRZYGODA, Model pastoralny[w:],,Leksykon teologii pastoralnej”, red. R. KAMINSKI, W. PRZYGODA, M.
FIALKOWSKI, Lublin 2006, s. 515-517.

3 W. PRZYGODA, Model pastoralny... op. cit., s. 517.

4J. JACHIMCZAK, W stuzbie zyciu, Krakow 2003, s. 281-292.
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Jesli chodzi o zadania kapelanow szpitalnych, to nalezy zaznaczy¢, ze bez wzgledu na
gospodarczg lub polityczng sytuacj¢ kraju, w ktoérym przyszto zy¢ danemu kaptanowi, powinien on
zawsze dziata¢ w Kosciele. Wszystkie zadania stawiane przed kaptanami w obrebie wspolnoty
koscielnej zostaty sformutowane w obrzedach §wigcen. Podczas §wigcen biskup w trakcie kazania
zaznacza, ze sam Jezus Chrystus zostal wystany postany przez swojego Ojca aby naucza¢ wiernych.
Nastepnie Chrystus powotat Apostotow oraz ich nastgpcoOw biskupow, ktorych zadaniem jest
nieustanne wykonywania urzedu kaptanskiego, nauczycielskiego oraz pasterskiego. Realizacja
kaptanskiego urzedu nauczycielskiego nastepuje poprzez swiadectwo 1 stowo. W zwigzku z
powyzszym kaptan, ktory przyjmuje misje¢ szpitalnego kapelana zlecong przez biskupa, nie odwiedza
szpitala wylacznie we wlasnym imieniu. Jest on postancem catego Kosciota. Mozna zatem stwierdzic,
ze wszyscy kapelani, spotykajac si¢ z pacjentami wypehiaja odwieczny zbawczy plan Boga®.

Poprzez spetnianie swoich powinno$ci kapelan shuzy chorujacym cztonkom ludu Bozego.
Pomagajac chorym wystawia $wiadectwo gloszonym przez siebie naukom. Kapelan szpitalny peini
réwniez funkcje pierwszego i1 zarazem najwazniejszego dysponenta bogactw, ktére potencjalnie
zawieraja w ogromie ludzkiego cierpienia. To wlasnie od szpitalnego kapelana w znacznej mierze
zalezy, czy energia zbawcza gromadzona w chorych zostanie zniszczona, czy zlaczona z ofiarg
poniesiong przez Chrystusa.

Kapelan szpitalny odwiedza pacjentow przebywajacych w danym szpitalu niezaleznie od tego,
czy zostal zaproszony, czy tez nie. Dla wielu chorych pobyt w szpitalu stanowi jedng z niewielu
okazji do spotkania si¢ z kaplanem. Dlatego tez kapelan powinien spotykac si¢ ze wszystkimi
osobami. Trzeba przy tym podkresli¢, ze zanim kapelan zaproponuje danemu pacjentowi pomoc
religijng, musi zwrdci¢ uwage na samego chorego, aby doktadnie pozna¢ jego nadzieje, pragnienia,
indywidualne potrzeby oraz lgki. Jednym z zadan kapelana szpitalnego jest wypetnienie potrzeb
pacjenta. Dziatanie to kaptan moze przeprowadzi¢ samodzielnie lub moze skorzysta¢ z pomocy
rodziny chorego, personelu szpitalnego lub innych pacjentow. Wsrdd Srodkow religijnych
dostepnych dla kaptana w kontakcie z chorymi mozna wymieni¢: Sakrament pokuty, msze swigte
oraz Sakrament chorych®.

Zgodnie z obowigzujacym prawem kanonicznym, szpitalny kapelan to kapelan zakonny lub
diecezjalny. Jest on mianowany przez Ordynariusza miejsca zajmujacego si¢ pacjentami oraz
personelem medycznym szpitala, w ktérym kapelan ma dziata¢’. Na mocy prawa kanonicznego,
szpitalny kapelan zostaje wyposazony w ogoét uprawnien wymaganych z punktu widzenia
odpowiedniego sprawowania postugi pasterskie;j®.

Z prawnego punktu widzenia dziatanie kapelanow szpitalnych jest usankcjonowane konkordatem
zawartym mig¢dzy Stolicg Apostolska a Rzeczpospolitg Polska w lipcu 1993 roku. Wedtug artykutu
5 tego dokumentu, majac na uwadze przestrzeganie w Polsce prawa religijnej wolno$ci, panstwo
powinno zapewni¢ Kosciotowi katolickiemu (zarowno w obrzadku rzymsko — katolickim, jak i greko
— katolickim), mozliwo$¢ swobodnego i publicznego realizowania swojej misji, w tym wykonywania
jurysdykcji oraz administrowania i zarzadzania sowimi sprawami w oparciu o prawo kanoniczne®.
Warto réwniez nadmieni¢, ze na podstawie regulacji prawnych, kapelan po przedstawieniu
odpowiedniego dokumentu podpisanego przez danego Ordynariusza miejsca, zawiera z dyrektorem
wybranego sanatorium, zaktadu leczniczego lub Domu Opieki Spotecznej umowe o prace'®. Fakt ten
zostal potwierdzony réwniez w tresci Konkordatu z 1993 roku. W pierwszym punkcie artykutu 17
tego aktu prawnego zaznaczono, ze panstwo polskie powinno zapewni¢ warunki pozwalajace na
realizowanie praktyk religijnych i korzystanie z religijnych postug osobom, ktore przebywajg w
zaktadach karnych, zaktadach wychowawczych i resocjalizacyjnych, zaktadach opieki zdrowotnej 1

5 lbidem.

6 J. JACHIMCZAK, W stuzbie... op. cit., s. 281-292.

"Kan. 564-565 Kodeksu Prawa Kanonicznego.

8 Kan 566 Kodeksu Prawa Kanonicznego.

%Art. 5 konkordatu miedzy Stolicg Apostolskg i Rzeczpospolita Polska, podpisanego w Warszawie dnia 28 lipca 1993
roku (Dz. U. 1998 nr 51 poz. 318).

10 Ustawa z dnia 26 czerwca 1974 roku, Kodeks pracy (Dz. U. 1974 nr 24 poz. 141).
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spolecznej oraz w pozostatych placowkach tego typull. Trzeba w tym miejscu dodaé, ze osobom
takim nalezy przede wszystkim zapewni¢ mozliwos$¢ brania udzialu w niedzielnych i1 §wigtecznych
mszach $§wietych, a takze w rekolekcjach i w katechizacji. Co wigcej osoby takie powinny miec
mozliwo$¢ korzystania z indywidualnej postugi religijnej, ktéra bedzie odpowiadata celowi ich
pobytu we wspomnianych wczesniej zakladach. Wypelnienie uprawnien osob przebywajacych w
wymienionych wyzej zakladach jest realizowane poprzez dzialalno$¢ o kapelanéw skierowanych
przez biskupoéw diecezjalnych. Zaktady te zawieraja z nimi odpowiednia umowe'?.

Wynagrodzenie przystugujace kapelanom szpitalnym powinno osigga¢ poziom wynagrodzenia
przystugujacego osobom posiadajgcym wyzsze wyksztatcenie i petnigcym w zaktadzie leczniczym
samodzielne stanowiska. Ponadto kapelan pracujacy w zaktadzie leczniczym lub w sanatorium
posiada nienormowany czas pracy obejmujacy srednio od 30 do 40 godzin tygodniowo. Etat ten
obejmuje zatem od 6 do 8 godzin pracy dziennie, przy czym praca ta jest rozlozona w ciagu catej
doby przez siedem dni w tygodniu (rowniez w soboty i W niedziele).

W szpitalach, ktore obejmuja mniej niz 500 t6zek kapelan znajduje zatrudnienie na catym etacie.
W takiej sytuacji jego zaangazowanie w parafialne duszpasterstwo moze obejmowac¢ kwestie, ktore
nie koliduja z postuga pelniona wobec chorych. Z kolei w szpitalach mieszczacych wigcej niz 500
t6zek konieczne jest zatrudnienie dwoch kapelanow na catym etacie. Dzigki temu zar6wno pacjenci,
jak 1 personel medyczny otrzymaja odpowiednig opieke duszpasterska.

Do obowiazkow wszystkich zaktadéw leczniczych oraz sanatoriow nalezy wygospodarowanie,
a takze wlasciwe urzadzenie godnego miejsca przeznaczonego na kaplicg sanatoryjng lub szpitalna.
Kaplicg mozna w tym przypadku zdefiniowac jako miejsce, ktore za zezwoleniem Ordynariusza jest
przeznaczone do wypetniania kultu Bozego. Kaplica funkcjonuje dla pozytku okreslonej grupy
wiernych lub wspélnoty®3. Kaplice nalezy zarezerwowa¢ wylacznie do celéw kultowych. Dlatego tez
powinna ona zostaé wylaczona z powszechnego uzytku gospodarczo — leczniczego!®. Trzeba tez
zaznaczy¢, ze w sasiedztwie kaplicy sanatorium lub zaktad leczniczy powinien udostepni¢ specjalny
pokoj duszpasterski, w ktorym kapelan moglby si¢ nie tylko zatrzymad, ale takze udziela¢ sakramentu
spowiedzi oraz odbywa¢ indywidualne spotkania z chorymi. Ponadto dyrekcja sanatorium badz
zaktadu leczniczego ma obowigzek wyposazenia kapelana w urzadzenie przywotawcze, pozwalajace
na bezposredni kontakt z personelem placowki.

Omawiajac instytucje kapelana szpitalnego nalezy rowniez wspomnie¢, ze duchownemu na tym
stanowisku przystuguje szereg praw i obowigzkow. Istnieje szereg roznych czynnikow, przez ktore
wyraza si¢ duszpasterska troska kaptana o spolecznos$¢ danego sanatorium lub zaktadu leczniczego.
W grupie tej mozna wymienié nastgpujace elementy™>:

e odprawianie mszy $wietej (jesli jest to mozliwe codziennie),

e odbywanie indywidualnych spotkan z pacjentami podczas rozmow
duszpasterskich,

e udzielanie sakramentow $wigtych (zwlaszcza namaszczenia chorych, komunii $wigtej oraz
pokuty, a w szczeg6lnych sytuacjach rowniez matzenstwa, bierzmowania oraz chrztu),

e troszczenie si¢ 0 utrzymanie czystosci i dobrego stanu kaplicy, a takze biblioteki oraz gabloty
zawierajace] informacje dotyczace szpitalnego duszpasterstwa,

e odbywanie spotkan z personelem medycznym,

e wspolorganizacja obchodéw z okazji Bozego Narodzenia i Wielkanocy, Swiatowego Dnia
Chorego oraz dnia $w. Lukasza patrona stluzby zdrowia, a takze organizacja wykladow
okoliczno$ciowych z etyki,

1Art. 17, pkt 1 konkordatu miedzy Stolicg Apostolska i Rzeczpospolita Polska, podpisanego w Warszawie dnia 28 lipca
1993 roku (Dz. U. 1998 nr 51 poz. 318).

12Art. 17, pkt 2 konkordatu migdzy Stolicag Apostolskg i Rzeczpospolita Polskg, podpisanego w Warszawie dnia 28 lipca
1993 roku (Dz. U. 1998 nr 51 poz. 318).

13Kan. 1223 Kodeksu Prawa Kanonicznego.

14Kan. 1229 Kodeksu Prawa Kanonicznego.

18], JACHIMCZAK, W stuzbie... op. cit., s. 281-292.
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e opickowanie si¢ oddziatami Katolickiego Stowarzyszenia Pielggniarek i Potoznych oraz
Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy Polskich,

e wydawanie zaswiadczen dotyczacych zaopatrzenia chorego (dla parafii poszczegdlnych
pacjentow),

e prowadzenie ksiag metrykalnych i ksiag zaopatrzonych,

e udzielanie zespolom parafialnych duszpasterzy informacji na temat duszpasterskich potrzeb
pacjentow,

e zdawanie diecezjalnemu duszpasterzowi sprawozdan ze szpitalnej dzialalnosSci
duszpasterskiej.

Kapelanom szpitalnym, tak jak innym kaptanom przystuguje prawo do dni wolnych i urlopow.
Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze na okres urlopu kapelana dyrekcja sanatorium lub zaktadu leczniczego
powinna zatrudni¢ w oparciu o umowg¢ zlecenie innego kaptana. Kaptan petniacy zastepstwo moze
by¢ zaproponowany przez kapelana szpitalnego (po wczesniejszym uzgodnieniu tej kwestii z
ksigdzem biskupem). Kaplanowi, ktory zastepuje kapelana szpitalnego podczas jego urlopu
przystuguja identyczne prawa i obowiazki, co kapelanowi zaktadu leczniczego.

Warto tez dodaé, ze parafia, na obszarze ktorej znajduje si¢ dany szpital zapewnia kapelanowi
szpitalnemu mieszkanie. Z kolei kapelan z wilasnej kieszeni pokrywa koszty zwigzane z
wyzywieniem. W przypadku zakonnych kapelanéw szpitalnych podstawe ich utrzymania stanowi
panstwowa pensja, ktdra zostaje wlaczona w zakonny budzet.

Aby odpowiednio przygotowaé si¢ do podjecia szpitalnego duszpasterstwa oraz poglebic
formacj¢ wewnetrzng, szpitalny kapelan co roku ma obowigzek uczestniczenia w specjalnych
rekolekcjach, ktére sg organizowane przez Krajowe Duszpasterstwo Shuzby Zdrowia. W ramach
dalszych przygotowan kaplan powinien uczeszcza¢ na seminaryjne wyktady z zakresu teologii
pastoralnej oraz zapoznaé si¢ z trescig podrecznika opracowanego przez Krajowe Duszpasterstwo
Stuzby Zdrowia. Za rzecz znacznie utatwiajaca proces nominacji kapelanéw szpitalnych uznaje sie
zglaszanie odpowiedniemu ordynariuszowi za posrednictwem duszpasterza diecezjalnego miejsca
wlasnej kandydatury. Trzeba jednak mie¢ na uwadze fakt, iz kazdy kaptan, ktory spetnia minimum
warunkow wymaganych na stanowisko kapelana szpitalnego powinien by¢ przygotowany na
ewentualno$¢ objecia tego typu duszpasterstwa. Wszystkie parafie oraz domy zakonne, ktore
podejmujg si¢ duszpasterstwa w miejscach takich jak zaktady lecznicze lub domy opieki spoteczne;,
mogg dopasowac (po uprzednim porozumieniu si¢ z przedstawicielami Krajowego Duszpasterstwa
Stuzby Zdrowia) swoj status do wlasnej sytuac;ji’®.

W kaplicy Szpitala Powiatowego Imienia Milosierdzia Bozego w Limanowej obowigzuje
nastepujacy porzadek mszy §wietych:

* w dni powszednie msze §wigte odbywaja si¢ o godzinie 6:30,

* W niedziele i w obowigzkowe §wieta msze odbywaja si¢ o godzinie 7:00 i o godzinie 19:00,

* msze $wigte o Milosierdziu Bozym odbywaja si¢ o godzinie 15:15,

+ msze $wiete ku czci Swietej Siostry Faustyny odbywaja sie w kazdy pierwszy poniedziatek
danego miesigca o godzinie 15:15.

W kaplicy szpitalnej odprawiane sg tez nabozenstwa. W porzadku nabozenstw przewidziano:

+ w okresie Wielkiego Postu — Gorzkie Zale w niedziele o godzinie 18:15,

» w okresie Wielkiego Postu — Droge Krzyzowa w piatek o godzinie 18:00,

* nabozenstwa rozancowe w niedziele o godzinie 14:30,

* nabozenstwa majowe w niedziele o godzinie 18:30.

Ponadto kazdego dnia o godzinie 14:30 w kaplicy szpitalnej odmawiany jest rozaniec, a w kazdy
pierwszy czwartek miesigca wierni odmawiajg Koronke do Matki Bozej Bolesnej. W codziennym
harmonogramie funkcjonowania kaplicy przewidziano réwniez o godzinie 15:00 Godzing
Mitosierdzia oraz Koronk¢ do Bozego Mitosierdzia.

16 3. JACHIMCZAK, W stuzbie... op. cit., s. 281-292.
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Warto tez nadmieni¢, ze kazdego dnia po mszy $§wigte] pacjenci sg odwiedzani przez
duszpasterza. Na state wpisala si¢ tez pielgrzymka pracownikow szpitala i ich rodzin do Sanktuarium
Matki Bozej Czgstochowskiej na Jasnej Gorze.

Instytucja kapelana szpitalnego stanowi niezwykle istotny element szpitalnej struktury. Kapelan
pei role swego rodzaju duchowego przewodnika dla przebywajacych w szpitalu pacjentow, ktorzy
nierzadko stajag w obliczu powaznych choréb lub $mierci. Kapelan stuzy takze swoim wsparciem i
pomocg rodzinom pacjentdw oraz personelowi szpitalnemu. Trzeba takze zaznaczy¢, ze petlienie
funkcji kapelana szpitalnego naktada na kaptana szereg obowiazkéw i praw. Z prawnego punktu
widzenia funkcja ta stanowi prace na pelnym etacie, wynagradzang i zobowigzujgcg w taki sam
sposob, jak inne stanowiska w zaktadzie leczniczym.

Jak juz wczesniej wspomniatem w kazdym szpitalu powinno by¢ wygospodarowanie, a takze
wlasciwie urzadzone miejsca przeznaczone na kaplice szpitalng. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢,
ze kaplica szpitalna jest miejscem o szczegdlnym znaczeniu. Wedlug wiary katolickiej uzdrowienie
duchowe jest kwestia wazniejszg od fizycznego leczenia. Ponadto uzdrowienie duchowe utatwia
osiggniecie zdrowia fizycznego.

Kaplice szpitalng nalezy uzna¢ za miejsce w ktérym dokonuje si¢ duchowe uzdrowienie, gdzie
chorzy powinni odmawia¢ modlitwy w intencji wlasnego zdrowia. Jesli natomiast dany pacjent nie
ma juz szans na odzyskanie zdrowia, kaplica szpitalna stanowi miejsce, w ktorym poprzez modlitwe
moze on sam doj$¢ do wniosku, Ze nieszczescie, ktore go spotkalo nie jest catkowicie bezuzyteczne.
Cierpienie, ktore jest sktadane w ofierze Panu Bogu i ktoére jest przezywane w jedno$ci z
chrystusowym cierpieniem, moze przyczynic¢ si¢ do odnalezienia drogi zbawienia catego Swiata.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze kaplica szpitalna stanowi kluczowe miejsce dla duchowego wsparcia
zarowno samych pacjentow, jak i personelu szpitalnego. Majac na uwadze szczegdlne znaczenie
kultu Mitosierdzia Bozego w leczniczej dzialalno$ci szpitala, waga kaplicy szpitalnej, jako miejsca
doswiadczania tego mitosierdzia dodatkowo wzrasta.

Warto rowniez doda¢, ze w kaplicy szpitalnej powinno znajdowac si¢ kompletne wyposazenie,
ktore jest wymagane do obrzedéw zwigzanych z odprawianiem mszy §wigtej oraz ze sprawowaniem
pozostalych postug religijnych (chodzi tu m. in. o elementy takie jak: ottarz, tabernakulum,
konfesjonat, ambonka, krzesta, kleczniki, stacje drogi krzyzowej i kropielnica ze §wigcona woda).
szpitalny powinien umozliwi¢ chorym zakup réznego rodzaju pomocy modlitewnych (np. obrazkow,
rozancow, medalikow, a takze broszur 1 czasopism religijnych). Co wigcej wewnatrz w kaplicy, w
widocznym miejscu nalezy umiesci¢ informacyjng tablicg¢ przedstawiajaca wiernym porzadek
nabozenstw 1 mszy §wietych, kalendarz liturgiczny, godziny sprawowania sakramentu namaszczenia
chorych i pokuty, modlitewne intencje Kosciota oraz ogdlne informacje dotyczace udzielanych
sakramentow. Warto rowniez umiesci¢ w kaplicy szpitalnej gazetke $cienng, ktora jest wydawana
przez Katolickag Agencje Informacyjng. W ten sposob chorzy zyskuja dostgp do informacji z zycia
Kosciota. Kwestie zwigzane ze sprzataniem 1 z wystrojem kaplicy szpitalnej moga zosta¢ powierzone
1zej chorym osobom?’.

Zasady zwigzane z erygowaniem kaplicy szpitalnej zostaly uregulowane w tresci
obowigzujacego kodeksu prawa kanonicznego. Postanowienia w nim zawarte definiuja samo pojecie
»kaplica”. Zgodnie z kodeksem kaplica jest miejscem przeznaczonym (za zezwoleniem wydanym
przez ordynariusza) do pelnienia Bozego kultu. Pelnienie tego kultu niesie za soba pozytek dla
okreslonej grupy badz wspdlnoty wiernych zbierajacych si¢ regularnie w tym miejscu. Nalezy tez
doda¢, ze kompetentny przetozony moze wyrazi¢ zgod¢ zezwalajaca innym wiernym na
przychodzenie do kaplicy’® We wszystkich kaplicach, ktére zostalty ustanowione wedhg
obowigzujacego prawa mozna wypelnia¢ wszystkie swiete czynno$ci. Za wyjatek w tym zakresie
mozna uznac te czynnosci, ktore zostaty wyszczegdlnione w prawie badz w przepisach ustalonych

173, JACHIMCZAK, W stuzbie... op. cit., s. 281-292.
18Kan. 1223 Kodeksu Prawa Kanonicznego.
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przez ordynariusza miejsca. Do grupy tej zaliczajg si¢ rOwniez czynnosci zabronione w przepisach
liturgicznych®®.

Przyjmuje si¢, ze ordynariusz nie powinien wydawa¢ zezwolenia koniecznego do ustanowienia
kaplicy, dopoki osobiscie (lub jesli nie jest to mozliwe — poprzez swojego wystannika) nie zobaczy
miejsca przeznaczonego na ten przybytek i nie oceni, ze jest ono urzadzone we wlasciwy sposob®.
Po wydaniu odpowiedniego zezwolenia, bez wyrazenia zgody przez tegoz ordynariusza kaplicy nie
mozna przeznaczy¢ na cele $wieckie?’. Niezwykle istotna kwestia jest tez przechowywanie
Najswigtszego Sakramentu. Kodeks prawa kanonicznego stanowi, ze Najswictszy Sakrament moze
by¢ przechowywany w kaplicy biskupiej. Ponadto ordynariusz miejsca moze zezwoli¢ na
przechowywanie go w innych rodzajach kaplic (rowniez w tych prywatnych)?2,

Jesli natomiast chodzi o erygowanie kaplicy w Szpitalu powiatowym w Limanowej, to trzeba
zaznaczy¢, ze dokumentem przypieczgtowujacym ustanowienie kaplicy byt dekret wydany 27 marca
2000 roku przez 6éwczesnego Biskupa Tarnowskiego Witora Skworca. Podstawa tego dokumentu
byty nastepujace kanony kodeksu prawa kanonicznego: kanon 1223, paragraf 2 kanonu 1224 oraz
paragraf 1 kanonu 934.

W tresci dokumentu biskup erygowal kaplice pod wezwaniem Bozego Mitosierdzia przy
limanowskim szpitalu w Limanowej. Jednoczesnie zezwolit na przechowywanie w jej murach
Najswigtszego Sakramentu. Zaznaczyt tez, ze zgodnie z przepisami kodeksu prawa kanonicznego, po
wiasciwym urzadzeniu kaplicy 1 po jej poswigceniu zabronione jest uzywanie jej w innych celach bez
uzyskania specjalnego zezwolenia ze strony biskupa diecezjalnego.

Ponadto w dekrecie tym biskup nalozyl na ksigdza kapelana szpitalnego odpowiedzialnos¢ za
przestrzeganie wszystkich przepisow prawnych oraz liturgicznych wydanych w tym zakresie przez
Kosciol Katolicki. Polecit mu réwniez otoczenie szczegdlng troska kwestii dotyczacych
odpowiedniego zabezpieczenia tabernakulum oraz strzezenia kluczyka.

Dekret ten zostat przekazany do rak 6wczesnego dyrektora Szpitala Powiatowego w Limanowej
Wiktorii Zelek, Kapelana Szpitala Powiatowego w Limanowej ksiedza dr Bogdana Wegrzyna oraz
Proboszcza Parafii Limanowa ksiedza pratata Jozefa Porgby?.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze erygowanie kaplicy pod wezwaniem Miltosierdzia Bozego przy
Szpitalu Powiatowym w Limanowej stanowilo jeden z pierwszych krokow zmierzajacych do nadania
tej placowce imienia Mitosierdzia Bozego. Uroczystosci te odbyly sie 22 pazdziernika 2013 roku.

Recenzent: doc. ThDr. ICLic. Bogdan Wegrzyn, PhD.
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PRENASLEDOVANIE KRESTANOV V RIMSKEJ RiSI
Gabriela SABOVA

Abstract: The article focuses on the issues of the pursuit of Christians in Roman Empire in the
first four centuries AD. It describes particular periods in which Christians were bitterly martyred,
pursued and killed by Roman emperors, the country itself and the people. At the same time it closes
in basic information about the Church and the status of Christians during the time of the pursuit.

Key words: Jesus Christ. Christianity. Pursuit. Roman Empire. Martyrdom.

Uvod

Krestanstvo vstupilo do dejin rimskej riSe spociatku ako stcast’ zidovstva. Az neskor zacali
Rimania vnimat’ a robit’ rozdiely medzi oboma nabozenstvami. Zatial’ ¢o zidovstvo neznamenalo pre
rimsku riSu ohrozenie, krestanstvo sa stalo v o¢iach Rimanov nepriatel'om.

Rimsky zékon prikazoval, ze ziaden rimsky ob¢an nema uctievat’ novych alebo cudzich bohov,
ak neboli uznani verejnymi zakonmi. Stat bol pre Rimanov najvyssi pojem dobra. Clovek, so vietkym
¢o mal a ¢im bol, bol podriadeny Statu, mocnej a velkej rimskej risi. V rimskom Panteodne, ako je
zname, mali miesto tri typy bohov: bohovia Statneho nabozZenstva (Jupiter, Mars) prevzati od
praobyvatel'ov Itadlie, bozstva tajomnych nabozenstiev (Kybely, Isis) a d’alSie orientalne kulty,
prinesené do Rima pocestnymi, vojakmi, zakupenymi otrokmi a napokon novovytvoreni bohovia,
zboZzsteni cisari.

Krestania, ktori neuzndvali tychto rimskych bohov, boli vnimani ako bezboznici, ktori boli
zodpovedni za vSetky pohromy, ktoré Rimsku riSu postihli. Neziclivy postoj voci krestanom sa
¢oskoro zmenil na kruté a nezmyselné prenasledovanie.

Postavenie krest’anov a cirkvi v Rimskej risi

Pre rimsky $tat bola krestanska cirkev od pociatku ateda aj v ¢asoch prenasledovania ako
nabozenskd spoloc¢nost’ subjektom existujicim mimo pravneho poriadku. Ztejto skuto¢nosti
vyplyvalo aj jej postavenie v rimskej risi.!

Prvi krest’ania pochddzali povacSine z niZSich vrstiev a vobec neocakavali to, aby mohli zastavat
nejaké vysSie funkcie v rimskych tradoch.? Istd moznost pre krestanov zaujat $tatne trady sa
naskytla, ked” v sprisahaniach v ¢ase vlady cisara Commoda (180 - 192) a v ob¢ianskych vojnach,
ktoré nasledovali po jeho zavrazdeni, priSlo o Zivot vel'a prisluSnikov vladnucej triedy. Spolo¢nost’
potrebovala schopnych I'udi a mnohi krestania to vyuzili. Hlavnou prekézkou bolo spojenie tohto
Statneho postu s pohanskym kultom. Miestni obc¢ianski predstavitelia totiz boli zodpovedni aj za
usporadivanie prisluSnych slavnosti na pocest’ miestnych a rimskych bohov. I ked’ krestania boli
ochotni pristipit’ na isté neSkodné kompromisy, k sluZzbe pohanskym bohom sa donttit’ nedali. Preto
je mozné, ze rimsky Stat — okrem Casov prenasledovania — bol do istej miery ochotny urobit’
krestanom ustupky, ato tak, ze im dovolili prijat’ ulohy v Statnej sprave, pricom sa nemuseli
zucastnovat’ na kultovych ceremoéniach, za ktoré boli zodpovedni. V prvotnej Cirkvi nebolo spociatku
problémom ani posobenie krestanov vo vojenskych sluzbach. Vojenska sluzba bola v tom case eSte
dobrovol'nou zalezitostou. Sved¢i o tom pritomnost’ vojakov — krest'anov v légiach cisara Marka
Aurélia (161-180), ktori viedol vojensku vypravu proti Markomanom a Kvadom. Nasledne vSak
Cirkev zacala vystupovat’ proti vojenskej sluzbe krestanov v cisarskych légidch. Krestansky postoj
bol jasny, desat Bozich prikazani zakazovalo zabijat' arovnako slazit modlam, ¢o bolo
neodlucitel'nou sti€astou rimskeho vojenského Zivota. Proti vojenskej sluzbe krestanov vystapil aj

L Porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych styroch storociach po Kristovi. Bratislava : lura Edition,
2005, s. 42.
2 Porov. JUDAK, V. Krestanstvo v antickom svete, s. 44.
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Tertulian vo svojom diele o modlarstve De idolatria slovami: ,,Ked’ Pdn odzbrojil Petra, potom
odzbrojil aj vietkych budiicich vojakov .

Krestania ako jednotlivci boli pravnym subjektom a preto mohli vlastnit’ aj majetok. Mozno
s istotou dokézat’, ze Cirkev mala svoj majetok vsade tam, kde jestvovalo aj cirkevné spolocenstvo.
Krestania boli vlastnikmi majetku, hoci im $tat neudelil vlastnicke prava ako spoloCenstvu. Zakon
spociatku totiz nepoznal krestanov, poznal iba Zidov, ktori ako naboZzenské spolodenstvo mohli
byt drzitelmi pozemkov a majetkov. Je mozné, ze si krestania uvedomovali svoju pravnu neistotu.
Ked'Ze sa rozpor so zidovskou nabozenskou obcou stale prehlboval, snazili sa zabezpecit’ aj po tejto
stranke. Niektori krest'ania mali vlastnicke pravo na zéklade svojho obcCianstva. Tito krest'ania, ako
obcania Rima, mohli vlastnit’ majetok a tento majetok uzivalo aj cirkevné spolocenstvo. Na ich meno
potom umierajuci prostrednictvom testamentu odkazovali svoj majetok. Krestania ako rimski
obc¢ania mohli vlastnit’ saikromné domy, ktoré boli zarovein domami zhromazdenia — domus ecclesia,
d’alej pozemky, na ktorych mohli byt’ rozsiahle cintoriny. Stopy najstarSich kostolov nachadzame
v sikromnych domoch, ktoré boli zaroven aj domami zhromazdenia.* Co sa tyka majetkového
postavenia Cirkvi v Rimskej ri§i po¢as obdobia prenasledovania, Cirkev sa musela prisposobit’
novym moznostiam. Takym moznostiam, ktoré jej v tomto smere ponukal rimsky pravny poriadok.
Aby mohla uskuto¢iiovat’ svoje poslanie odovzdavania Kristovej lasky a jeho poslania, musela
formalne vytvorit’ také institacie, ktoré mali ,,pomocnu povahu®. A prave tieto institicie pomahali
Cirkvi uskutoéiiovat’ duchovné poslanie Cirkvi.>

Formalne, t. z. vzhl’'adom na existujuci pravny poriadok posobila Cirkev a vlastné cirkevné obce
prostrednictvom pravom uznanych a upravenych povolenych spolkov — collegia licita, ktoré boli
pravnymi osobami. Ich majetok spravoval biskup atento majetok bol oddeleny od majetku
jednotlivych ¢lenov cirkevnej obce. Cirkev ziskavala majetok predovsetkym z darov, odkédzanim
z testamentov alebo v niektorych cirkevnych obciach aj z desiatkov jednotlivych veriacich.
Vyuzivala ho na prospech vSetkych ¢lenov cirkevnej obce — najcastejSie v zaujme starostlivosti
0 chudobnych a chorych ¢lenov cirkevnej obce.®

Podrla toho, na aku Cinnost’ sa mal spolok zamerat’ a vzhl'adom na nevyhnutné reSpektovanie
podmienok ustanovenych pravnym poriadkom Rimskej riSe, vytvarali krestania v ¢asoch
prenasledovania nasledovné spolky:

e Spolok slabsich — Collegium tenuiorum — tento spolok krest'ania zakladali ako charitativnu
organizaciu na podporu chudobnych a chorych €lenov cirkevnej obce, pripadne na zabezpecenie
nevyhnutnej vyzivy svojich duchovnych, pretoze umoziioval nadobtidat’ prostriedky na ti¢el spolku.
Na tento druh spolkov sa vztahovalo zmiernenie pravnych predpisov o registracii a povol'ovani
spolkov, a to tak, Ze senat Rimske;j rise udelil tymto spolkom generalne — teda v§eobecné povolenie
pre ¢innost’, pretoze vzhl'adom na svoje zameranie ich nepovazovali za spolky, ktoré by predstavovali
nebezpecenstvo pre §tat a teda uz nepotrebovali osobitné pravne uznanie.

e Pohrebny spolok — Collegium funeratiium — tento spolok umozioval krestanom nadobudat’
vlastnictvo — majetok spolo¢ne, menom spolku, priCom to boli najcastejSie pozemky, na ktorych
krestania budovali cintoriny, pripadne kultové budovy. Aj pohrebné spolky boli totizZ medzi spolky
uznané na zaklade vSeobecného povolenia.

Uvedené spolky mali sikromnopravny charakter. Neboli od Statu zavisle ani materialne, pretoze
$tat im neposkytoval Ziadne materidlne ani finanéné prostriedky na ich &innost.’

Rimsky $tat, na uzemi ktoré¢ho krest'anska Cirkev vznikla, si krest’anské naboZenstvo nevs§imol
hned’. Krestanské nabozenstvo bolo totiz spociatku vnimané ako ndbozenstvo zidovské, ako ista
zidovska sekta. Pre krestanski Cirkev boli preto spociatku v platnosti rovnako vsetky predpisy

3 Porov. JUDAK, V. Krestanstvo v antickom svete, s. 45.

4 Porov. MORDEL, S. Svet prvych krestanov — Pojednanie 0 Zivote a viere prvych krestanov z hladiska krestanskej
archeologie, s. 30.

5 Porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych Styroch storociach po Kristovi, s. 42.

8 Porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych Styroch storociach po Kristovi, s. 42.

" Porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych Styroch storociach po Kristovi, s. 43.
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a zékony, ktoré platili pre Zidov a synagogu.® Krestanstvo, ktoré vzniklo na baze Zidovského

nabozZenstva a va¢§inu prvych krestanov tvorili Zidia, spociatku participovalo na tejto tolerancii
§tatu vodi zidovskému naboZenstvu. O nerozliSovani medzi Zidmi a krestanmi v zmysle
nabozenskom, a to aj na cisarskom dvore sved¢i sprava Suetonia o postupe cisara Klaudia, ktory
panoval v rokoch 41 az 54 po Kristovi vo¢i Zidom v Rime v roku 49 po Kristovi.?

Suetonius, ktory po sebe zanechal Zivotopisy dvanastich rimskych cisarov, v diele Zivotopisy
dvanastich cisarov, pri pisani o vladcovi Klaudiovi podava tuto spravu ,,Kladius vyhnal z Rima
Zidov, pretoze poburovani Chrestom (Mesiaom) vyvolavali Gasté nepokoje.“*® Zidia sa vsak
krest'anov zriekali a zalovali na nich mestskym prefektom, Ze st nepriatelia Zidovstva. Vrchnost’ vSak
tieto staznosti prijimala vel'mi rezervovane, lebo po vySetreni boli krestania oslobodeni, ked’ze ich
pripad nespadal pod nijaky paragraf trestného zdkonnika.!

V prvych desatrociach po zalozeni Cirkvi rimski cisari Tiberius (14 -37), Caligula (37 — 41) a
Klaudius (41 — 54) krestanov neprenasledovali.!? Tato situacia sa vSak zna¢ne rychlo zmenila a uz
0 niekol’ko rokov neskdr boli krest’ania chapani ako odlisna skupina. Krest'ania sa stali skupinou,
ktora zacala byt Rimskou riSou prenasledovana.’®

Rimsky S$tat prestal krestanov povazovat za zidovsku sektu pravdepodobne preto, ze si
vybudovali rozpoznatel'nt hierarchicka Struktiru a vnutornt organizaciu. Krestanské nabozenstvo
bolo v dosledku tychto skutoc¢nosti zaradené do kategorie nerimskych nabozenskych kultov ako nova
,Cudzia povera“ (superstitio externa). V kone¢nom dosledku vSak krestanska Cirkev nebola
rimskym pravnym poriadkom uznand ako ndbozenskd spolo¢nost’.*

Priciny prenasledovania krest’anov

Rimsky $tat bol vo v§eobecnosti znasanlivy a podporoval kulty inych boZstiev a naboZenstiev.
Hlavne z politickych dovodov Rimania re$pektovali nabozenstvd podmanenych narodov.!®
Podmanenym narodom dokonca zvyc€ajne ponechdvali praktizovanie ich kultu a ich boZstva boli €asto
prijimané do poétu rimskych bozstiev.!® Napriek spominanej naboZzenskej tolerancii viak rimsky
Stat v obdobi 1. — 3. storocia po Kristovi rezolitne vystlipil vo¢i novému vierovyznaniu - voci
krestanstvu. Tymto sa naruSila nabozenskd tolerancia rimskeho Stitu v tomto obdobi, a to
predovsetkym vo vztahu ku krestanstvu.’

Prvotnou a najpravdepodobnejSou pohnutkou k prenasledovaniu krest'anov v Rimskej risi bola
absolutna rozdielnost’ medzi svetom krestanstva a pohanskym, rimskym svetom. Samotny apostol
Pavol tvrdil, Ze ,ohlasovat ukrizovaného Krista bolo pohorsenim (scandalum) pre Zidov
a blaznovstvom pre pohanov*. (porov. 1 Kor 1, 23).28 Hoci krestania reSpektovali cisara, rimske
inStitacie a pravomoci rimskeho Statu, napriek tomu sa vSak jednozna¢ne odmietali zaCastiiovat’ na
pohanskom kulte — a to vratane obetovania bohom a vzdavania ucty $tatnemu bozstvu.?® Apologét
Minucius Felix vo svojom najznamejSom diele Octavius opierajuc sa o pohana Cecilia pise: ,,Vy
krestania drZite odstup od vietkych zabav, aj od tych najslusnejsich. Nenavstevujete divadelné hry,
pohrdate verejnym stravovanim, opovrhujete hrami usporaduvanymi na pocest bohov, obetnym
mdsom a obetnym vinom z oltarov. Tak velmi sa bojite bohov, ktorych existenciu popierate®. A prave
tato neucast’ na rimskom nabozenskom kulte a Zivotny §tyl krestanov, ktory bol 'ahko viditelny uz
samotnym spravanim a konanim krestanov, tvoril zéklad toho, ako boli krestania obéanmi rimske;j

8 Porov. SPIRKO, J. Cirkevné dejiny s osobitnym zretelom na vyvin cirkevnych dejin Slovenska, s. 29.
9 Porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a prdavo v Rimskej risi v prvych Styroch storociach po Kristovi, s. 11.
10 Porov. ROSA, S. Fundamentdlna teolégia — Kristoldgia, S. 64.

11 porov. MORDEL, S. Krestanskd archeoldgia, S. 32.

2 Porov. BAGIN, A. Cirkevné dejiny — Starovek. Bratislava : 1990, s. 17.

13 porov. JUDAK, V. Dejiny mojej cirkvi, s. 51.

Y porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych styroch storociach po Kristovi, s. 15.
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7 porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych §tyroch storociach po Kristovi, s. 16.
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rise spolodensky prijimani.?® Bola to predovietkym prisnost v dodrziavani moralnych zasad
U krestanov, striedmost’ ich zivota aistd tajomnost’ obradov, ktord spdsobovala to, Ze ostatné
obyvatel'stvo nemalo spravne informacie o skuto¢énom vyzname konania vsetkych krestanov. Postoje
a skutky krestanov, vyplyvajuce z viery v ukrizovaného Krista si Rimania vysvetlovali mylne.?!
Nazory krestanov boli prili§ radikalne a protiviace sa pohansko-otrockému zriadeniu rimskej rise.??
Averzia voci krestanom preto nevychadzala iba z najvyssich Statnych uradov, ale aj so Sirokych mas
obyvatel'stva. Statni uradnici Gasto pod tlakom rdéznych oznameni represivne zasahovali vo&i
krestanom.?

Podl'a nazoru niektorych autorov boli represie voci krestanom vykonavané tym spdsobom, ze
sudy aplikovali normy trestného prava subsumovanim, ¢ize zahffianim ur¢itého konania krestanov
pod skutkové podstaty trestnych ¢inov. Do tivahy mohli prichadzat’ tieto trestné ¢iny:

e Bohoruhacstvo alebo svitokradez (sacrilegium) — pod trestné Ciny tohto druhu patrili
napriklad kradez posviétnych veci, odopretie obetovania bohom, ¢i zneuctenie sdch bohov alebo
obrazov. Krest'ania sa tohto trestného ¢inu dopust’ali, pretoze z dovodu svojho presvedcenia odmietali
vzdavat’ Gctu Statnemu bozstvu a prinasat’ mu obetu. Trestné Ciny v tejto skupine, ako to uviedol
Tertulian, boli posudzované ako ,,urazka nedotknutelnosti bozstva“ (intentatio laesae divinitalis),
Htrestny ¢in skuto¢ného bezboznictva™ (crimen verae inreligiositatis), ,,trestny ¢in urazky rimskeho
nabozenstva®“ (crimen laesae Romanae religionis), alebo ,bezbozny vyrok®“ (inreligiositatis
elogium).?*

e Incest - d’alsi fakt, ktory si Rimania vysvetl'ovali nespravne, boli tzv. spolocné vecere, ktoré
sa nazyvali agapé — vecere lasky. Konali sa na krest'anskych zhromazdeniach spociatku pred svitou
Eucharistiou, neskor po nej. Bol to spolo¢ny stol, ktory bol pripraveny z darov ¢lenov cirkevnej obce.
Krestania si davali medzi sebou bratsky bozk pokoja, nazyvali sa bratmi a sestrami?® a vsetky tieto
skuto¢nosti vyvolavali u Rimanov podozrenie ku krvismilstvu.?

e Carodejnictvo - skutkovu podstatu trestnych &inov v tejto oblasti tvorilo vestenie (haruspicie,
astroldgia), magia pripadne neobvyklé uzdravovanie tazko chorych alebo nevyliecitel'ne chorych
0sdb. Tohto konania sa mohli dopustat’ najmi knazi, ktori vysluhovali niektoré sviatosti spojené
S obradnymi slovami a sposobmi pri poskytovani sviatostného pomazania chorym alebo vykonavali
bohosluZzby, ¢i samotni krest’ania pri spolo¢nej modlitbe alebo ¢itania Svétého pisma, ktoré Rimania
povazovali za vestecka knihu.?’

o Urdzka majestatu (crimen laesae maiestatis) — proti krestanom bolo mozné pouzit’ aj zakon
urazky majestatu — urdzky velicenstva v stuvislosti s nabozenskym uctievanim cisara. UZ samotna
skutoénost’, Ze krestania tento kult odmietali, prinasala so sebou tresty za prestipenie zakona.?®

e Nepovolené spolcovanie (collegium illicitum) — podl'a lex lulia de collegiis et sodaliciis —
zakona z roku 20 pred Kristom, ktory na zaloZenie spolku vyzadoval schvélenie stavov senatom
Rimskej riSe, pripadne samotnym cisarom — malo byt zdruZovanie krestanov ako vyznavalov
nepovoleného nabozenstva (religio illicita) a ¢lenov nepovoleného spolku (collegium illicitum)
zakazané.?® Na zaklade toho mohli byt krestania postihovani podl'a zikonov prijatych este predtym,
ako krestanstvo vstlpilo do rimskej spolo¢nosti.

e VraZzda — 7 trestného Cinu vrazdy mohli byt krestania obvinovani na zaklade podozreni
a obvineni, ze prijimaji Telo a Krv Péna. Prave toto sa stalo predmetom podozrenia toho, Ze na
noc¢nych zhromazdeniach vrazdia a zaoberaju sa tym, co Rimania poznali zo svojej mytologie ako
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,,Thyestove hostiny*“ — ¢ize pokrmy pripravené z l'udského mésa. Rimania mali podozrenie, ze
krest'ania jedia I'udské miso a piju krv zabitych obeti.*

Samotné prenasledovanie krestanov mézeme rozdelit’ do troch dejinnych etap:

e Obdobie 1. storocia po Kristovi (presnejSie od roku 60 po rok 113 po Kristovi) — tato
historicku etapu prenasledovania mozno nazvat’ divokym prenasledovanim bez pevného zakonného
ramca, ¢o sa prejavovalo v zivelnych prenasledovaniach, ale nie v organizovanej $tatnej perzekucii.

e Obdobie 2. storoc¢ia po Kristovi (113 — 202) - tu islo uz o inStitucionalizované
potlacanie krest'anstva na zaklade ediktov, a to sa prejavovalo najmé v popravach jednotlivcov.

e Obdobie 3. storocia po Kristovi (202 — 313) — ked’ stat cielene prenasledoval celé skupiny
krestanov. Genocidy sa striedali v malych ¢asovych tsekoch s obdobiami relativneho pokoja
v krestanskych obciach.®!

Prvé obdobie prenasledovania krest’anov

Staroveki krestanski spisovatelia oznacuju ako povodcu prvého prenasledovania krestanov
rimskou riSou cisara Nera (54 — 68).32 Podl'a Tacita nenavist vo¢i krestanom sa spajala s podpalenim
Rima v juni 64, Z ktorého verejnd mienka obviiiovala prave samotného cisara.®® Poziar, ktory trval
,Sest dni a sedem noci‘® zni€il tri Casti mesta a len Stvrte bohacov za Tiberom zostali nedotknuté. Hoci
Nero v tom ¢ase v Rime nebol a snazil sa pomoct’ postihnutym, verejnost’ obviniovala z podpalacstva
prave jeho. Obvinovali ho, Ze sa na ned’alekom pahorku tesil pohl'adom na horiace mesto, hrajuc na
lutnu spieval hymny, v ktorych ospevoval poziar Tréje.>*

Tacitus vo svojich Letopisoch (Annales) hovori, ze ,,Nero, aby potlacil tuto povest, nastrcil ako
vinnikov a potrestal najvybranejsimi trestami tych, ktorych lud pre nerestny Zivot nenavidel a nazyval
krestanmi. Povodca tohto mena Kristus bol za viady Tiberia prokuratorom Pontiom Pildatom
popraveny™“.>® Hoci Tacitus uvadza tito spravu ako mienku lPudu, Suetonius ho vo svojom diele
Zivotopisy dvandstich cisarov — Zivot Nera otvorene obZaliva z tohto zlodinu a tvrdi, Ze sa ,,skutocne
prizeral z palaca na poziar, pricom bol obleceny do hereckych siat a spieval a hral o zaniku Troje
a tesil sa z peknych plameriov.%®

Nero preto v snahe odvratit’ od seba podozrenie z tohto skutku podporoval klebety o krest'anoch
ako nepriateloch [ludského pokolenia“ az podpaladstva Rima obvinil prave krestanov.®’
Nariad'oval predvolavat’ krestanov k vysluchom, mucil ich a odsudzoval k hroznym spdsobom
popravy.®® Zname boli predovietkym dva spdsoby usmrcovania krestanov. Pri prvom ich zasivali
do kozi divokych zvierat a hadzali ako potravu vyhladovanym Selmdm. Druhym spdsobom bolo
obal'ovanie krestanov do slamy a smoly a pouzivali ich ako fakle na osvetlenie Nerovych zahrad,
ktory sa medzi nimi prechidzal.®

Dévod, preco sa Nero rozhodol prenasledovat’ krest'anov, je podnes predmetom diskusie. Tacitus
je totiz jediny, ktory dava do stvislosti poziar Rima s prenasledovanim krestanov. Suetonius poZiar
Vv spojeni s krestanmi a ich prenasledovanim nespomina a z poZiaru vini iba Nera. Podobne aj
krestanské pramene od Melitona po Tertuliana a Lactancia a neskorsi autori ako Hieronym, Rufinus
a Orozius hovoria sice o Nerovi ako o prvom prenasledovatel'ovi krestanov, ale vobec nenarazaji na
poziar ako na motiv prenasledovania. Uvadzaji predovSetkym ndbozensky motiv, ato

,nedodrziavanie kultu bohov u nového ndabozenstva*.*°
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Vychadzajiac zo zndmych svedectiev prenasledovanie za cisdra Nera malo lokédlny charakter —
¢ize sa obmedzovalo iba na hlavné mesto Rim. Proti krestanom nebol podl'a historikov vydany Ziadny
cisarsky edikt ¢i Speciadlny zékon, na zaklade ktorého by sa uskutoctovalo prenasledovanie.
Krestanov odsudzovali iba z moci rozhodnutia vladcu bez toho, aby bola dokazovana vina.*! Existuje
vSak aj nazor niektorych autorov, podl'a ktorych cisar Nero vydal v tom case — teda po poziari Rima
konstituciu, ktorej obsahom mal byt v istej forme vyjadreny zakaz vyznavat krest'anské ndbozenstvo.
Cize vyznavanie krestanského naboZzenstva sa malo stat’ na zaklade tejto konstiticie protipravnym
konanim. O jej forme a blizS§om obsahu vSak nie st k dispozicii Ziadne tidaje z pramenov. A teda ak
aj spominany dokument existoval, nezachoval sa a teda nie je mozné hodnoverne preukazat, ze
k prenasledovaniu krestanov po poziari Rima doglo na zéklade pravneho podkladu tejto konstitticie.*?

Predpoklada sa, Ze toto prenasledovanie trvalo az do konca panovania cisara Nera*® v roku 68.%
Protikrestanské vystapenie Nera bolo prvou oficidlnou reakciou Rimskeho cisarstva na objavenie sa
nového nabozenstva v tomto $tate. V historickych informaciach o udalostiach z ¢ias Nera sa po prvy
raz objavili zmienky priamo o krest'anoch. St to pritom najstarSie nekrest'anské pramene, ktoré sa
zmiefiuju o jestvovani krestanov.*® Pocas tohto prenasledovania dal cisar Nero vo svojich zahradach
pre obveselenie 'udu popravit’ vel'ké mnozstvo rimskych krestanov. Nepriaznivym a nestastnym
bolo, Ze Neronovym pocinanim trvalo utkvela na krestanoch Skvrna ,nenavisti k ludskému
pokoleniu a takmer na dve storoCia bola faktickou zakladiiou pre ich prenasledovanie, respektive
davala volnost postupu proti nim.*®

V bezprostredne nasledujicom obdobi po Nerovej smrti nastalo pre krestanov pokojnejsie
obdobie. Rimski cisari ako Galba (68-69), Oto (69) &i Vitellius (69)*" krestanov neprenasledovali
a krestania zili v pokoji.*® Avsak ani za vlady cisara Vespazidna (69-79) a jeho syna Tita (79-81)
rovnako nedochadzalo k prenasledovaniu. Je mozné, Ze verejna mienka odsudzovala Nerove ukrutné
¢iny.*® Skor sa viak predpoklada, Ze rimsky cisari tohto obdobia krestanom nevenovali pozornost.
Zaoberali sa totiz najmé Zidmi, ktori sa v tomto Gase vzburili. Rimska armada pod vedenim Tita
zni¢ila mesto Jeruzalem a zhorel aj chram, ktory mal dovtedy vyznam aj pre krestanov. Tym sa
skoncilo starozakonné Zidovstvo a Kristova Cirkev sa plne oslobodila zo zvidzku z judaizmom. Kym
Zidia vnimali znienie chramu ako tragédiu, krestania v fiom videli naplnenie prorockych slov Jezisa
Krista.>

Tridsat’ rokov po Nerovej smrti sa znovu zacalo prenasledovanie krest'anov. Je spojené s menom
cisara Domicidna (81-96)°%, ktory v prvych rokoch svojej vlady nechal sice krestanov na pokoji,
avsak v roku 95 ostro vystapil voci krestanom. Domician totiz nadmerne vyzdvihoval kult cisara,
nariadil sa oficialne titulovat’ ,,dominus et deus — pan a boh*“ a zaviedol rezim strachu veduci k novym
utrpeniam.®® Ked’Ze krestania nemohli cisdra takto titulovat, samotné zavrhovanie cisarskeho kultu
sa stalo dovodom prenasledovania. Ztohto vyplyva, Ze pravnym =zdkladom pre obdobie
Domicianovho prenasledovania bolo pravdepodobne ,,crimen laesae maiestatis — ¢ize urazka
majestatu.®® O prenasledovani krestanov za cisira Domicidna sved&i apologéta Meliton zo Sardes,
ako aj pohansky rimsky historik Kasius Dio.>*
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Podl’a tradicie, ktord sa nachadza u Eusébia, v jeho Cirkevnych dejinach, ide o kombinaciu
najroznejsich informécii — Irenejovych (Proti bludom), Suetoniovych (Domitianus), Hegesippovych
(Spomienky) a Tertulianovych (Apologia). Podl'a nich mal byt Domician prvym cisarom po Nerovi,
ktory nariadil prenasledovanie krestanov®: , Domiciin bol kruty. Velky pocet slachetnych
a vazenych Rimanov dal usmrtit bez sudneho rozsudku a mnozstvo inych osvietenych muzov potrestal
vypovedanim zo zeme a stratou majetku ...“.>® V porovnani s predchadzajicim prenasledovanim bolo
toto prenasledovanie ovela mensie a menej kruté.>’ Aj ked podla svedectva historika Tacita
Domician ,.prevysil skazenostou aj Nera*.>®

Spisovatel’ Hegezip, ktory pravdepodobne pochadzal zo zidovského rodu vo svojom diele
Spomienky tvrdi, ze ,,cisar Domician sa obaval pribuznych Jezisa Krista pre ich povod z kralovského
rodu Davidovho. Preto ich dal dopravit' do Rima, avsak ked videl ich mozolnaté ruky, prepustil ich
na slobodu. Avsak niektorych clenov Davidovho domu dal predsa usmrtit.“>® Dokonca aj Tertulian
spomina, Ze Domician zasiahol az do Efezu, kde Zil posledny z apostolov, sv. Jan evanjelista. Dal ho
predviest’ do Rima, kde ho mucil ,,vo vriacom oleji pri Latinskej brane*. Ked’ sa mu vSak ni¢ nestalo,
dal ho v roku 95 previest' na ostrov Patmos.®® Domicianove prenasledovanie, rovnako ako to bolo
U Nera, sa skoncilo jeho smrtou v roku 96. Smrtou Domicidna sa uvolnilo napétie a skoncili sa
obavy, ktoré tento cisar vyvolaval. Okrem iného skoncila taktiez tzv. fiscus judaicus — zidovska dan,
ktorti musel na Domicidnov rozkaz platit’ kazdy, kto zil ,,zidovskym sposobom®, teda aj krest’ania.

Novy cisar Nerva (96 — 98), ktory vladol iba dva roky, tento zakon zrusil a krestanov
neprenasledoval. Po kratkej vlade cisara Nervu nastlpil na rimsky trén cisar Trajan, ktory svojou
vladou zacal v rimskych dejinach epochu antoniovcov — dobu obc¢ianskeho rozkvetu $tatu. Jeho
vladou sa vsak zacalo aj obdobie, v ktorom rimsky §tat oficidlne zaujal stanovisko ku krest’anstvu,
a to stanovisko odmietavé.®!

Druhé obdobie prenasledovania krest’anov

Druhé obdobie prenasledovania krestanov sa zacalo za panovania cisara Trajana (98-117),
vybojného vladcu s tvrdou vojenskou povahou, ktory rozsiril hranice rimske;j rise.®> Rovnako ani
Trajan nemal spociatku zly postoj voci krestanom. Dokazom toho je koreSpondencia, vedena medzi
cisarom a jeho namestnikom v Bitinii, Pliniom Mlads$im.®3 Plinius napisal Trajanovi list, v ktorom ho
informuje o rozsireni krest’anov, pricom si pytal radu, ako ma v tejto otazke postupovat’: ,,Nikdy som
este nebol na sudnom pojednavani proti krestanom, preto neviem ani z akych trestnych cinov ich
treba vySetrovat, ani za co ich treba sudit, ani aku vysku trestu im vymerat ... Ma sa dat milost tym,
ktori Tutujii svoj ¢in? A ked' niekto prestane byt krestanom, i jeho trestny ¢in mu este zostava? Ci
samé meno krestan md sa trestat ako zlocin?“. Zaroven vsak dalej pise ako voci krestanom
postupoval: ,, Voci krestanom, ktorych mi predviedli na sud, som takto postupoval. Pytal som sa ich,
Ci su krestania. Ked' to priznali, pokracoval som vo vysetrovani druhy, treti raz, pohroziac im
mucenim. Ak este vytrvali vo svojom vyznani, dal som ich popravit ... %

Cisar Trajan na jeho otazku, ako postupovat’ voci krestanom, odpovedal zndmym reskriptom,
ktory tvoril pravny podklad pre d’alsie procesy:® ,Nie je mozné stanovit pevné pravidlo pre vsetky
pripady. Nie je nutné po nich (krestanoch) patrat, ak vsak budu udani a usvedceni, musia byt
potrestani. Kto vSak zaprie, Ze je krestan, a svoje tvrdenie dokadze tak, Ze sa v modlitbe obrati k nasim
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bohom, dostane na zaklade tejto lutosti milost, aj keby bol pre svoju minulost’ v podozreni. Na
anonymné udanie sa pri sudnych procesoch nema dbat: bol by to zly priklad a vec nedostojna nasej
doby*.%6 Medzi rozhodujuce ustanovenia ,, Trajdnovho reskriptu® patria nasledujiice skuto¢nosti:

e Krestania nemaju byt vyhl'addvani, po krestanoch sa nema patrat, ak v§ak buda udani, maja
byt’ potrestani.

e Ak obzalovany prehlési, Ze nie je, alebo nechce byt’ d’alej krestanom a dokéaze to tym, ze
obetuje bohom, nema mu byt’ jeho minulost’ krest’ana na pritaz. Teda krest’an, ktori vieru zaprie, ma
byt oslobodeny.®’

e Pri procesoch s krestanmi sa nesmie prihliadat’ na anonymné udania, pretoze je to zly priklad
a neddstojné dobe.%®

Z daného vychddzala zrejma prax, o ktoru sa pravdepodobne opierali aj  neskorsi
prenasledovatelia, ato: christianos esse non licet — nie je dovolené byt krestanom.“®® Z textu
samotného reskriptu vyplyvalo, Ze sidne procesy proti krestanom boli zaloZené na kontroverznom
chapani prislusnosti ku krest'anstvu, a to z hl'adiska posudzovania tejto skuto¢nosti vo vztahu k
pravnemu poriadku. Ak totiz vyznavanie krest'anskej viery bolo trestnym ¢inom, bolo povinnost'ou
prislusnych organov S§tatu zistovat’ ho a vySetrovat’ tak, ako kazdy iny trestny ¢in. AvSak podla
spominaného reskriptu S$tatne organy nemali ex offo (z tradnej povinnosti) krest'anov vyhladavat’,
trestné stihanie sa mohlo zacat’ len na podnet ob¢ana, ktory bol povinny uviest’ svoje meno. Vydanim
reskriptu nebola dosiahnutd ani jednota pri aplikacii prava voc¢i krestanom. Nasvedcuje o tom
samotny text: ,, nie je mozné urcit nejaké spolocné zavizné pravidlo pre vsetky pripady*.”

Po smrti Trajana sa ujal vlady jeho pribuzny Aelius Hadrianus (117-138), velitel’ vojska v Azii,
vysoky $tatny uradnik v Syrii, ktorého si Trajan pred smrtou adoptoval.”* Eusebius pise o Hadrianovi,
7e v dvanastom roku svojej vlady dostal titul otec vlasti a jeho manzelka dostala titul Augusta.’
Hadrian bol v zasade zhovievavy voci krestanom. Na vychode sa vSak pohanské obyvatel'stvo
doméhalo vyhubenia krestanov, verejnd mienka bola proti krestanom’®, zvalovali na nich
zemetrasenia ainé pohromy.”* Preto na krestanov vymyslali tie najhroznejsie zloginy.
Prokonzuli, prefekti arozhnevany Tud vyvolavali na odlahlejsich miestach riSe krvavé
prenasledovania. K prenasledovaniu dochadzalo v Ravane, v Brescii, na Sardinii, v Ilyrii, v Egypte
a v mnohych d’alsich provinciach.”

Cisar Hadrian vSak zakazal Staitnym orgdnom — cisarskym Uradnikom — vychéadzat v Ustrety
radikalnym poziadavkam na zactovanie s krestanmi svojim reskriptom. Znenie tohto dokumentu —
reskriptu — zaznamenal vo svojich Cirkevnych dejinach Eusébius. Cisar Hadrian tymto reskriptom
odpoveda prokonzulovi Azie v rokoch 124-125 Minuciovi Fundanovi. Pise v fiom: ,,... nepovazujem
za dobré pripustit bez prisneho vysetrenia veci, aby tito ludia boli znepokojovani a udavacom bola
dana moznost konat nespravne. Ak teda obyvatelia provincie by mohli v takejto obzZalobe proti
krestanom uviest, co by krestania i pred sudom mohli potvrdit, sud ich podla toho. NeuzZivaj vsak
donucovanie ani nedadvaj na pokrik zalobcov. Ovel'a déstojnejsie je preriesit ¢i Zaloba je odévodnend.
Ak ich niekto obzaluje a dokadze im, zZe urobili nieco proti zakonu, vynes rozsudok podla velkosti
previnenia. Ak by sa vsak Zaloba zakladala iba na ohovarani, nech, pri Herkulovi, je potrestany

Zalobca podla velkosti falosného udania*.™
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Hadrian tymto dokumentom jednak odmieta pristipit’ na poziadavky rimskych tradnikov na cele
provincie a jednak poukazuje na Trajanovu normu, podl'a ktorej mozno zakrocit’ proti krestanom len
na zéklade riadneho udania. No podl'a platnej legislativy sa uz bremeno dokazov prenéasalo na Zalobcu
a nie na zalovaného. A zaroven ziada miestodrzitel'a, aby primerane potrestal ohovaracov. Postoj
Hadriana ku krestanom sa vyznacCuje, zda sa, zdujmom a sympatiami. Tento vyklad, ktory
podporovala krestanska apologetika 2. storo¢ia podl'a historicky M. Sordi potvrdzuju nasledujice
indicie:

e 7za Hadriana skuto¢ne bolo obdobie, ked’ ¢lovek hlasiaci sa ku krestanstvu mohol ziskat’
odpustenie, aj ked’ sa v procesoch s krestanmi vysetrovali bezné priestupky.

e Hadrianov postoj ku krestanom sa aj podl'a pohanskych pramenov vyznacoval zdujmom
a sympatiami. Augustove dejiny spominaju, ze pred Alexandrom Severom, cisar ,,Hadridn mal
v umysle uznat’ krestanstvo a Ze mal pripravené chramy bez soch, zasvitené Kristovi.“’’

Hoci z Hadrianovho postoja a dokumentu bolo mozné badat’ isty posun v posudzovani krest'anov
Z hl'adiska pravneho poriadku, krestanstvo a krestania napriek tomuto neboli zrovnopravneni
s prislusnikmi ostatnych vierovyznani. Naopak, situdcia krest'anov sa zhorsila po potlaceni povstania
Zidov proti rimskej nadvlade v Palestine v rokoch 132 — 135. V tomto obdobi bolo postihnutych aj
mnoho krestanov, ktori pre krestansku vieru prestupili zo zidovskej viery — tzv. Zidokrestania.’®
Palestinski krest’ania zazili v tomto ase vel’ké utla¢anie aj zo strany Zidov, lebo sa nechceli zi&astnit’
na spominanom zidovskom povstani. Napriek znasanlivosti dal Hadrian postavit’ svityiiu Jupiterovi
na mieste jeruzalemskému chramu a nad Sviitym hrobom umiestnil Venusin oltar.”

Podobny postoj ako Hadrian zaujal aj cisar Antonius Pius (138-161), adoptivny syn bezdetného
predchadzajiceho cisara, ktory bral do uvahy predovSetkym Hadrianov reskript adresovany na
Azijsky provinény snem a zakézal, aby sa pokracovalo vo vysetrovani kazdého procesu, v ktorom by
boli krest'ania obZalovani z ateizmu.®® V roku 141 v$ak Pacatovi, legatovi Lyonu, dorucili dekrét,
ktory stanovuje nové zakony — deportacie pre honestiores, trest smrti pre humiliores zamerané voci
tym, ¢o zavadzaju ,,nové sekty a nezndme nabozenstva“. Tento dekrét nemenoval krestanov priamo
a pravdepodobne ani nebol namiereny priamo voc¢i krestanom, ale proti Sireniu magie a astrologie.
Avsak opatrenia ,,vo¢i novym sektdm* boli podstatne uplatnené najmi voci krestanom. Obvinovali
krestanov ,,z novosti a iracionality*. Krestania samozrejme tieto obvinenia odmietali a poukazovali
prostrednictvom knih Starého zédkona na starobylost’ krest’anstva a na raciondlnost’ viery, vyznavanej
krestanmi v porovnani s pohanskymi bajkami.’!

K vacsim represaliam voci krestanom dochadzalo za vlady d’alsieho rimskeho cisara Marka
Aurélia (161-180). Procesov s krestanmi v tomto ¢ase pribuidalo.®? Panovanie Marka Aurélia zacalo
uprostred velkych nest’asti: hlad a mor pustosili krajinu a rimske hranice boli neustale ohrozované
silnymi barbarskymi nepriatelmi. Na mnohych miestach sa l'ud buril proti krestanom, ako
pravdepodobnym privolavatelom tychto utrpeni.® Vina za vojnové neit’astia a $iriaci sa hlad bola
znovu pripisovana krestanom. Boli obvineni z rabovania a prepadov, ¢o sposobilo cely rad miestnych
prenasledovani, o ¢om sved&ia pocetné Martyria a rovnako aj krestanski apologéti.8* Ti posielali
cisarovi apologie na obranu krestanstva, napriek tomu vSak prenasledovanie neprestavalo. Samotny
cisar Markus Aurélius bol do zna¢nej miery v tomto obdobi zaujaty vojnou s Markomanmi.® Sam sa
vSak priklanal k idealu zivota stoickej filozofie. Krest'anstvo nemal rad a tvrdil, Ze je plné rozporov
a nazval ho ,,zasnenou hltipostou. Krestansky idel Zivota opisal ako ,,iliziu“.86 Markus Aurélius
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sa snazil upevnit’ upadajuci vplyv Statneho bozského kultu dvoma smermi. Tym, Ze infiltroval do
rimskeho nabozenského kultu prvky stoickej filozofie a tym, Ze v suvislosti s tymto krokom a na
zéklade jeho reskriptu zroku 176 bolo pod hrozbou tazkého trestu zakdzané Sirenie novych
nabozenstiev. Tento zdkon postihoval aj krest'anov. A to tak, ako to uvadza Kirsch, ze ,,Krestania
boli diiom aj nocou nehanebnymi ludmi pod zamienkou vydania nového ediktu rabovani a stvani®’

Situacia sa upokojila az za vlady syna Marka Aurélia Comoda (180-192), pravdepodobne vd’aka
vplyvu jeho konkubiny, neskorsie manzelky Marcie, ktora bola naklonena krest'anom. Na jej prihovor
krestania, ktori pracovali v olovenych baniach na Sardinii, boli prepusteni na slobodu.®® Trajanov
edikt vSak zruSeny nebol, atak aj Vvtejto dobe dochadzalo k mucenictvu za krestanska vieru.
Zachovali sa napriklad spravy — protokoly o sude nad krestanmi v severnej Afrike, na Sicilii,®®
a k sporadickému prelievaniu krvi krestanov dochadzalo aj vo Frygii a Syrii.*°

Aj dalsi cisar Septimus Severus (193-211) spociatku pokracoval v znasanlivej politike voci
krestanom. Ked sa vSak vzmahal pocet krestanskych uradnikov, zacal byt cisar nedovercivy.
Vzméhanie krestanstva chcel zamedzit' tym, Ze zakazal prestipenie k inej viere.®! V roku 202 vydal
Septimus Severus pod vplyvom svojich poradcov edikt, ktorym zakazal prestup na zidovské
a krestanské nabozenstvo — tzv. edikt proti neofytom.%? Samotny text reskriptu sa nezachoval,
zachoval sa viak text literarneho pramea, ktory znie: ,,Stat sa Zidom sa pod tazkym trestom zakazuije.
Zaroveii je takisto trestné stat' sa krestanom*.>® Miesto Trajanovho pravidla ,,christiani conquirendi
non sunt* (nevyhl'adavat’ krestanov) prebrala kontrolu nad cirkevnym pdsobenim policia. Policajny
dozor §tatu nad pdsobnostou Cirkvi sa teraz stal zdkonom a znemoznenie cirkevnej misie malo
krestanstvo priviest’ k iplnému zniceniu. Tymto zdkazom uZz neboli v ohrozeni iba jednotlivi veriaci,
ale cela posobnost’ Cirkvi a jej organizacia. Celé kristianizacné pdsobenie Cirkvi zo sebou nieslo
Statne tresty. Zmenu V cisarovej politike zdovodiuje fakt, Ze krestanstvo uz nebolo vyznanim
jednotlivcov alebo spolocenskych skupin, ale pocetnych obci a v celom cisarstve. Tieto obce mali
reakény charakter vo vztahu k politickému a zvykovému Zivotu §tatu.®* Samotné prijatie krstu bolo
vyhlasované za trestny ¢in. Obetami tohto ediktu sa teda stavali predovsSetkym katechumeni. Ich
tizba stat’ sa krestanmi logicky napiiala skutkovii podstatu tohto trestného &inu.*® O uskutoéiovani
dekrétu existuji spravy len o sa tyka Alexandrie a Kartaga. Preto nie je mozné urcit, ¢i sa dekrét
vztahoval na celfi ri$u - teda ¢i sa podl'a neho postupovalo v celej risi pri prenasledovani krestanov.
Z tohto obdobia je zname, Ze bola zrusena krest'anska katecheticka Skola v Alexandrii a jej ucitelia
museli opustit’ Alexandriu, kym skupina katechumenov bola usmrtena.%’

Zanasledujtcich troch cisarov — oznacovanych ako syrskych (pochadzali z vychodnych provincii
cisarstva) — Karakalla (211 — 217), Heliogabal (218 — 222) a Alexander Severus (222 —235) sa pre
krestanstvo zacalo obdobie ozajstnej tolerancie. Tito cisari pravdepodobne uznavali vychodnu
kultiru a nabozenstva. Rim sa stal v ¢ase ich panovania miestom ndboZenského synkretizmu.%
Samotny Heliogabal odsunul na niekol’ko rokov rimske Stitne nabozenstvo a nahradil ho kultom
Baala. Alexander Severus preukazal krestanom viac tolerancie nez ktorykol'vek z rimskych cisarov.
Severov zivotopisec Lampridius o iom v diele Zivot Alexandra Severa napisal: ,,Christianos esse
pasus est“ — toleroval existenciu krestanov®® apodla dochovanych sprav si jeho matka Julia
Mammaea, ktora bola krestanom priatel'sky naklonena dokonca dopisovala s Origenom a Hipolitom
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Rimskym. Napriek tomuto v§etkému pretrvavali v platnosti zakony proti krestanom a aj v tomto ¢ase
relativneho pokoja dochddzalo k muéenictvam. 1%

Neocakavany zvrat aj pre samotnu Cirkev znamenalo zavrazdenie Alexandra Severa pocas
pobytu pri Ryne. Na cisarsky tron priamo z cisarskeho vojska nastapil Maxim Trdk (235 - 238), ktory
prenasledoval stipencov svojho predchodcu a mimoriadne zasiahol aj proti krestanom.'®! O tomto
prenasledovani sa nezachovalo mnoho sprav, cisr v8ak najviac zattoéil na klerikov® a biskupov
avroku 235 vydal edikt proti duchovenstvu. Péapeza, biskupov a klerikov posielal cisar do
vyhnanstva, kde mnohi zomierali ako mucenici. Prenasledovanie sa prenieslo z Rima do Kapadocie,
0 ¢om sveddi cézarejsky biskup sv. Firmilian v liste sv. Cyprianovi.'®® Prenasledovanie Maxima
Tréaka netrvalo dlho, dotklo sa iba malého okruhu krestanov a preto na mnohych miestach zila Cirkev
nad’alej v obdobi pomerného pokoja.1%*

Ten isty pokoj panoval aj za nastupcov Maxima Traka Gordiana Ill. (238 — 244) a Filipa Araba
(244 — 249). Tito cisari boli dost’ nakloneni krest'anom. Dokonca o Filipovi Arabovi sa rozsirilo, Ze
sdm bol krest'anom a ze sa podriadil cirkevnému pokaniu za vinu z vrazdy. AvSak na minciach, ktoré
dal razit’" pri prilezitosti tisiceho vyro¢ia Rima, je vyobrazeny ako Pontifex Maximus obetujuci
bohom, a aj vo verejnom Zivote sa prejavoval ako pohan.%®

Tretie obdobie prenasledovania krest’anov

Tretie obdobie prenasledovania krestanov sa za¢ina panovanim cisara Décia (249 — 251). Ten
dal zavrazdit svojho predchodcu cisara Filipa Araba anastipil po fiom na trén.}°® Povaha
prenasledovania sa Vv 3. storo¢i zmenila. Doposial’ vladne ri$ske organy nedavali vyraznejsi podnet
k prenasledovaniu. Povécsine konali pod tlakom verejnej mienky ¢i jednotlivych udani. Iba jednotlivi
sudcovia nariad’ovali exekucie v jednotlivych pripadoch. Obdobim tretieho storoc¢ia v§ak uz samotny
cisari davali podnet k rozsiahlemu prenasledovaniu. Toto obdobie prenasledovania krestanov malo
charakter v§eobecného prenasledovania, teda krestania boli prenasledovani v celej rimske;j risi.!%’

Décius chcel pozdvihnit' slavu starého Rima ndbozenskym zjednotenim vietkych obéanov.?
Tento program nabozenskej obnovy, ktory Décius vymyslel pravdepodobne pocas svojho konfliktu
s Filipom, bol zamerany predovsetkym na to, aby si novy panovnik ziskal priazen tej Casti verejnej
mienky a senatu, ktora neschvalovala Filipovu tolerantni nabozensku politiku a ostro kritizoval
postup rise voéi krestanom pocdas pol storo¢ia.l% Krestanov cisar povazoval za prekazku pri
uskutociovani tohto ciela a za spolocenstvo ohrozujice Statne nabozenstvo rise. V roku 249 po
Kristovi preto ediktom nariadil vSetkym obyvatel'om riSe, vratane zien a deti, aby povinne verejne
obetovali $titnemu boZstvu pod zdmienkou odvratenia moru.

Podl'a ediktu mal kazdy v stanoveny den obetovat’ pred vladnou komisiou, pricom obety mali
byt jednohlasnym vyjadrenim obyvatel'ov cisarstva pre vyprosenie Stastia pre Stat. Obety mali
prinasat’ otcovia rodin za casti Zien a deti. Ti, ktori obetovali, dostali zvlastne potvrdenie — ,,libellus
sacrificationis“. Ten kto sa po uplynuti stanovenej lehoty takymto potvrdenim nemohol preukazat,
bol trestne stihany. Pouzivali sa rézne tresty, ako vdzenie, mucenie, deporticia, st’atie, upalenie
ainé.!! Krestania sice v cisarskom nariadeni neboli vyslovene menovani, je vSak jasné, Ze iba
krest’ania nim boli mieneni, pretoZe podl'a praxe zachovanej v antickych nédbozenstvach nebolo pre
vyznavagov iného uréitého kultu prekazkou, aby niekedy vykonali akt iného kultu. Na Zidov, ktori
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vyuzivali zvlastne vysady, sa cisarske nariadenie nevztahovalo.!'? Podl'a vetkého, cielom Déciovej
politiky nebola ,,likvidacia krestanov* v zmysle fyzickej likvidacie, ale ,,likvidacia krestanstva“.
Zmyslom ediktu bolo totiz prinutit’ krestanov k verejnému zriekaniu sa krest'anskej viery. Chcel
donutit’ k obetovaniu predovsetkym biskupov a knazov, ktori vtej dobe uz vramci Cirkvi
predstavovali moralnu, ale aj mocensku a duchovnu autoritu.!*® Mnohi krestania v tomto obdobi
odpadli od viery. Cyprian Kartaginsky v tejto stvislosti v diele Ad Donatum napisal: ,... aby vyskusal
svoju rodinu, Boh poslal dalsie prenasledovanie.*'* Prenasledovanie krestanov vypuklo v Rime
a pokracovalo v celej risi. Neprinieslo vSak predpokladané vysledky a nesplnilo sa ani cisarovo
ocakévanie. Prenasledovanie prestalo, hoci len na kratky ¢as, smrtou cisara Décia v juni 251, ked’
cisar zahynul vo vojne s Gotmi.'*°

Déciov nastupca Gallus (251 — 253) pokracoval v prenasledovani. Ked’ vypukla vel'ka morova
epidémia, ktora zasiahla celt krajinu, cisar nariadil, aby sa na odvratenie tejto rany prinasali prosebné
obety Apollonévi. Podobne ako to bolo za Décia, krestania neboli ochotni prinasat’ obety. '8

Novy cisar Valerian (253 — 260)!'7 sa podl'a svedectva Dionyza Alexandrijského v po¢iatoénom
obdobi svojej vlady spraval ku krestanom dost’ liberdlne. Krest'ania boli dokonca v palaci nového
cisara. Ked’ sa vsak krajina ocitla vo velkom nest’asti, dal sa na zdklade intrig ministra financii
Makriana ovplyvnit’, zaujal ku krestanom nepriatel'sky postoj a rozputal prenasledovanie. Zameral
sa hlavne na vnttorné rozbitie krestanskych obci. Vydal proti nim dva edikty. Cielom prvého z roku
257 bolo rozvratenie miestnej Cirkvi tym, Ze bude zbavend svojich duchovnych pastierov. Preto
biskupov, knazov a diakonov vykéazal do vyhnanstva. Druhy edikt z roku 258 bol eSte prisnejsi.
Nariad'oval zrieknut sa viery a tym, ktori neposluchli nariadenie, hrozil mu¢enim a vyhnanstvom.!®
Podla tohto druhého ediktu boli senatori a cisarski tradnici, zndmi vo verejnosti ako krestania,
zbaveni svojej funkcie, resp. uradu. Ak odmietli aj potom vykondvat’ obetu, bol im odnaty majetok
a Vv pripade, Ze aj potom odmietli vykonavat’ obetu, boli odstideni na trest smrti alebo boli ureni na
pracu na roznych cisarskych majetkoch.*® Krestanski dvorski zamestnanci a cisarski sluhovia, tzv.
caesariani, boli muceni a posielani na nttené prace alebo popravovani. Vsetky krest'anské kostoly
a cintoriny im boli skonfigkované a zni¢ené.*?° Prenasledovanie bolo v niektorych provinciach vel'mi
krvavé, skoncilo sa v§ak vo chvili, ked’ sa cisar dostal do zajatia vo vojne s Perzanmi, kde v roku 260
zomrel.

Valerianov nastupca, jeho syn Galienus (260 — 268) nielenze nechal krestanov na pokoji, ale
odvolal aj edikty, ktoré vydal jeho otec. Cisar krestanom vratil aj cintoriny a kultové miesta, ktoré
im boli odobrané pocas prenasledovania. Krest'anstvo sice nebolo uznané za ,,religio licita®, ale vyse
Styridsat’ rokov prezivala Cirkev znova obdobie pokoja. V tom case vzrastol pocet krestanov
a vybudovali sa priestrannejSie krest'anské kostoly.

Styridsat’roéné obdobie pokoja bolo prerusené iba kratkym prenasledovanim za cisara Aurelidna
(270 —275). Cisar oslavovany ako ,,restitutor orbis — obnovitel’ sveta ', bol nadseny uctievatel’ bohov,
zvlast' ,,Sol invictus — nepremozitelného sinka*. Kult slnka spojeny s kultom cisara sa stal na isty ¢as
nevyhlasenym $tatnym nabozenstvom.!?! Predsa v§ak Aurelian najprv ponechal v platnosti Galianov
edikt. Prijal prosbu krestanov z Antiochie a dokonca ur¢il pre legitimneho biskupa Domna (272)
mestské kostoly, proti narokom heretického a zosadeného biskupa Pavla zo Samosaty. Avsak v roku
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275 vydal edikt o prenasledovani, ktory vSak nemal velky vyznam, pretoZze cisar bol Coskoro
zavrazdeny a jeho néstupcovia ho viac neuplatiovali.!??

Nasledujaci panovnici boli prili§ zaneprazdneni zlozitymi vnutropolitickymi tazkost'ami v risi
a Gitokmi barbarov na hranice §tatu, takZe sa nezaoberali krestanskou otazkou.?3

Posledné¢ vsSeobecné prenasledovanie krestanov zacalo vroku 303 pocas vlady cisdra —
imperatora Diokleciana (284 — 311) ajeho spoluvladarov — zastupcu Galéria (293 — 311)
a Konstancia Chlora (293 — 306). Prenasledovanie za Diokleciana bolo najvécsie, najdlhSie,
najkrvavejsie a najsystematickejSie spomedzi doterajSich prenasledovani. Bezprostrednym dévodom
vystipenia voci krest'anom boli vo vojsku opakujice sa fakty odmietnutia kultu cisara ako boha. Boj
s krestanstvom sa postupne zosiliioval ajeho vyrazom boli objavujuce sa cisarske edikty.'?*
Prenasledovanie zacalo vo februari v roku 303 zborenim velkej krestanskej baziliky v cisarskej
rezidencii v Nikomedii. Biskup Anthimus a vac¢si pocet poprednych krestanov pri cisarskom dvore
bol popraveny. Zaroveti bol vydany prvy v rade ediktov zameranych proti krestanom.!?

Prvy edikt nariad’'oval zburat’ vSetky kultové budovy, vydat a nésledne spalit’ vSetky posvétné
knihy. Krest'ania boli navySe zbaveni vSetkych prav a slobod, vratane procesnych prav. Podnetom na
tento krok bol poziar v cisarskom palaci v Nikomédii. Po poziari boli prepusteni a neskor zatknuti
a sudeni vsetci krestanski zamestnanci tohto cisarskeho sidla, pri€¢om ich obvinili aj zo zaloZenia
poziaru. Okrem toho edikt vylagil moznost’ prepustat’ na slobodu otrokov — krestanov.'?® Eusebius
0 tomto prenasledovani piSe: ,,Prenasledovanie sa rozsirilo nahle od brehov Tiberu az po hranice
rise. Zo vSetkych stran pocut, ako vojaci birajii kostoly. Uradnici v chrdmoch a na siidoch niitia
zastupy obetovat. Ktokolvek sa nechce klanat’ bohom, je odsudeny a odovzdany katom. Viznice su
preplnené.... Bice, Zelezné haky, kriz, divé zvery, trhajii iitle deti s ich matkami...« 1%’

Eusebius, opét’ vo svojich Cirkevnych dejinach, d’alej uvadza: ,,Bolo to v 19. roku viady cisdra
Dioklecidna, ked’ v mesiaci dystri, ktory sa u Rimanov nazyva marec, blizko sviatku Utrpenia nasho
Spasitela boli vsade vyvesené cisarske edikty prikazujuce rozborit do zakladov kostoly a svidté knihy
hodit do ohia. Dalej ti, ktori zaujimali cestné postavenia, ich mali stratit’ a ich podriadent viradnici,
ak trvali na vyznani krestanskej viery, mali stratit’ slobodu. To bol obsah prvého ediktu proti nam.
Onedlho na to sa objavil iny vynos, podla ktorého vsetci predstaveni Cirkvi na vsetkych miestach
mali byt spiitani a potom obvyklym spésobom priniiteni k obetovaniu bohom«, 128

Dalsie dva edikty cisira Diokleciana zroku 303 boli namierené proti krestanskému
duchovenstvu. Druhy edikt bol vydany v aprili a nariadoval uvéznit' vyznamnych predstavitel'ov
Cirkvi aneskor aj vsetkych ostatnych klerikov. Eusebius v stvislosti stymto ediktom uz
spominanom diele Cirkevné dejiny uviedol: ,Na to vySiel cisarsky rozkaz predstavenych
krest'anskych obci vSade sputat’ a uvdznit™. Treti edikt predpisoval vSetkym uviznenym duchovnym
povinné obetovanie Staitnemu boZstvu pod hrozbou trestu smrti, si¢asne s prislubom poskytnutia
slobody v pripade vykonania obety: ,,Po prvom vynose nasledoval eSte d’alsi, prikazujuci prepustit’
uviznenych, keby obetovali, v pripade odmietnutia kruto mugit*.'?® Posledny edikt — tzv. krvavy
edikt z marca roku 304 rozsiroval povinnost’ obetovania Staitnemu bozstvu na vSetkych krestanov
Vv celej risi, rovnako pod hrozbou trestu smrti: ,,Na zaciatku druhého roku, pustiac sa do este vicsieho
boja proti nam, Urbain, ktory v tom ¢ase spravoval provinciu (Palestinu) dostal cisarske listy, ktoré
nariad’ovali, aby vSetci, v jednom case, vo vSetkych krajinach, v kazdom meste prinasali chvaly

a obety modlam®. 130

122 porov. DOLINSKY, J. Dejiny cirkvi — krestansky starovek, s. 50.

123 porov. ALES, P. Cirkevné dejiny I. Uvod a prvé obdobie cirkevnych dejin, s. 163.

124 porov. KUMOR, B. Cirkevné dejiny — Krestansky starovek, s. 60.

125 porov. KADLEC, J. Déjiny katolické cirkve I., s. 56.

126 porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych Styroch storociach po Kristovi, s. 37.

127 porov. SMALIK, S. Bozi I'ud na cestach, s. 84.

128 porov. NOVAK, J. J. Eusebius Pamphili — Cirkevni déjiny, s. 152.

129 porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych Styroch storociach po Kristovi, s. 38.

130 porov. NEMEC, M. Stdt, cirkev a pravo v Rimskej risi v prvych styroch storociach po Kristovi, s. 38 - 39.

59




Acta theologica et religionistica 2/2016 STUDIE

Pocas tohto prenasledovania boli najviac prenasledovani krestania vo Vychodorimskej risi, kde
vladol Galérius. V Zapadorimskej risi bola situacia krestanov o nieco 'ahs§ia. Maximilian sa sice tiez
sustredil na ocCistenie armady od krestanov a tieZ nariad’oval popravy krestanov — vojakov, ale
Konstancius Chlorus, ktory vladol v Galii a Britanii, sa snazil zmik¢it dopad ediktov.®! Hoci sa
v roku 305 Dioklecian vzdal cisarstva a zil sikromne na svojom bohatom majetku v Salone a o rok
neskor zomrel aj Konstancius Chlorus, prenasledovanie pokracovalo, aj ked nie v rovnakom rozsahu.
O cisarsky stolec sa uchadzal Maximilian, Galérius (305 - 311), Maximin Daia (307 — 313), Licinius
(308 — 323) a Maxencius (306 —312) a vietci tito pokracovali v prenasledovani krestanov.'®2 Po smrti
Konstancia Chlora si  jeho vojsko v Britanii 23. jala 306 zvolilo za cisdra KonsStanciovho syna
Konstantina, priatel'ského ku krestanom. '3

Ukon¢enie prenasledovania krest’anov

Cisar Galérius uplatiioval represivnu politiku voci krestanom a pokracoval v ich prenasledovani
az do roku 311. Cisar, trpiaci chorobou, vSak na jar roku 311 napokon zmenil svoj postoj voci
krestanom a vydal dekrét, ktorym zastavil prenasledovanie. V edikte, ktory je znamy pod menom
Serdicky edikt (podl'a miesta, kde ho Galérius podpisal), alebo Nikomedsky edikt (podl'a miesta, kde
bol zverejneny)™** sa uvadza: ,,Zmilovali sme sa nad nimi vo svoje; laskavosti a dovolujeme im znovu
byt krestanmi a slavit ich obrady za podmienky, Ze nebudu konat protizakonne. Ako odmenu za nasu
laskavost ich vyzyvame, aby prosili Boha za nase zdravie a za spasu republiky*.**®

Edikt, ktorého text zachoval Lactancius a Euzébius, niesol podla zauzivanej praxe mena
vSetkych augustov (cisarov), avSak odrazal hlavne filozofiu umierajuceho Galéria. Uvadza v iom
pocity, ktoré ho viedli k prenasledovaniu, priCom ho teraz odsudzoval ako ovocie blaznovstva
apychy. Edikt celkom otvorene uzndva, 7e sa nasilna likvidicia krestanov nepodarila.t®
Z uvedeného vyplyva, ze toleran¢ny edikt cisara Galéria nebol prejavom jeho presvedéenia, ale iba
uznanim jeho vlastnej porazky. Nastupca Galéria Maximidn Daja (311-313) presvedéeny privrzenec
starych rimskych nabozenstiev nesuhlasil s tymto ediktom a znovu zacal pouzivat’ represie proti
krestanom. Najprv sa vratil k zakazu zhromaZzdovania  sa krestanov na cintorinoch,
administrativnym sposobom navracal pohansky kult. Uradnici niz§ieho stupia s tichym suhlasom
cisara zacali krestanov viznit’ a odsudzovali ich na smrt’. Toto prenasledovanie krest'anov netrvalo
dlho. Politicka situacia za Maximidna Daja sa stavala t'az§ia a prinuatila ho zmiernit’ svoje stanoviska,
¢o znamenalo definitivne ukonéenie oficialneho prenasledovania krestanov na Vychode. ™’

Na jar v roku 312, po Galeriovej smrti, prekrocil Konstantin Alpy, aby vytlacil Maxencia z Italie
a zmocnil sa Rima.'*® Podstatnii zmenu postoja vo¢i Cirkvi priniesla bitka pri Milvijskom moste 28.
oktobra 312. Eusébius a Laktancius svedcia, ze KonStantin mal pred bitkou videnie kriza
S pociato¢nymi gréckymi pismenami XP, ktoré oznaCovali Krista a s gréckym néapisom ,,En tuto
nika*“ — Tymto znakom zvitazis!* KonStantin dal podl'a spominanych autorov skuto¢ne zhotovit
labarum s odznakom kriza a so 40 000 vojskom sa pustil do boja s Maxenciom, ktory mal 170 000
pesiakov a 18 000 jazdcov. Konstantin v tomto boji zvitazil.'*® Konstantinovym priklonom ku
krest'anstvu nastala hlbok4 zmena. Bola to udalost’, ktord zah4jila celkom novi epochu nielen pre
rimsky Stat, ale aj pre samotnu Cirkev. Od roku 312 sa KonStantin osobne hlasil ku krestanstvu, aj
ked’ sa nijako nedotykal §tatneho pohanského nabozenského kultu ani ostatnych kultov.4°
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V roku 313 Konstantin a jeho spojenec na Vychode Licinius vydali subor opatreni, neskor
oznacovany ako znamy Milansky edikt, ktory dal Cirkvi definitivne slobodu: ,,My, ktori sme sa zisli
V Milane a 0 vsetkom sme sa poradili, co sa tyka vseobecného dobra a verejnej bezpecnosti,
povazovali sme za prvii svoju povinnost ustanovit' to, ¢o sa tyka Bozieho kultu. I udelili sme
krestanom a ostatnym poddanym slobodu nazivat vo svojom ndaboZenstve, aby sme tak z neba stiahli
pozZehnanie na seba ana celu drzavu. Idohodli sme sa, Ze sa nikomu nebude prekazat Zzit
V krestanstve, ak to v hibke svojej duse preziva a aby kaZdy zachovdival to ndboZenstvo, ktoré
povazuje za najprimeranejsie, aby nam racil udelit svoju milost najvyssi Boh, ktorému sa
klaniame*“.'*' Nariadenia obsiahnuté v edikte znamenali definitivny koniec prenasledovania
krestanov v Rimskej riSi. Stali sa zavdznymi, ked’ Konstantin, priklanajuci na ku krestanstvu, zacal
v roku 324 vladnut’ ako samovladca. 142

Zaver

Pre Rimanov boli vSeobecne nepochopitelné mnohé zasady krestanskej viery. S vysmechom
alebo s pol'utovanim sa divali na krestanov, ked’ vzdavali uctu — podla ich vnimania — zlo¢incovi
vydanému na smrt’ na krizi, ked’ pohtdali doasnym Zivotom v nddeji na Stastni ve¢nost’. Krestania
odmietali uznévat’ rimskych bohov a prindsat’ im obety a prave to vnimali Rimania ako zradu proti
Rimskemu $tatu a ako bezboznictvo.

Krestania, ktori uznavali Boha ako sa zjavil v JeziSovi Kristovi, neboli ochotni v tejto oblasti sa
podriad'ovat’ rimskemu Statu a preto boli od Cias cisara Nera — Z menSimi prestavkami a rozdielmi
v intenzite a charaktere prenasledovania — az do roku 311 kruto prenasledovani a muceni. Nik
nemohol tvrdit, ze existuje vysSie dobro a je nieco dolezitejSie ako vol'a rimskeho cisara. Preto ak
niekto tvrdil opak, rimska pycha na to hl'adela ako na tutok proti vzneSenosti Rima a podvracanie
Rimskeho $tatu. Jednotlivi cisari po¢as obdobi prenasledovania vydavali rozne nariadenia, edikty
a reskripty v snahe zni¢it’ krestanstvo. No napriek usiliu rimskych cisarov — Nera, Trajana, Hadriana,
Décia ¢i Diokleciana — sa nepodarilo krestanov pokorit’ a zvit'azit’ nad krestanstvom. Napokon aj
mocny Rim uznal nové naboZenstvo a prestal krestanov prenasledovat’.

Recenzent: prof. ThDr. Cyril Hisem, PhD.
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ROK 1968 V NASICH DEJINACH — SMUTNY A TRAGICKY
Zaneta VYRAVCOVA

Abstract: The article focuses on the issues of political and social events in Czechoslovakia in
1968, which in terms of the development of the Communist Party represented a major breakthrough.
It briefly zooms in political events from the beginning of the year and then describes the situation in
August, the invasion by five Warsaw Pact countries of our territory as well as the normalisation
process itself.

Keywords: Communist Party. August 1968. Moscow Protocol. Normalisation. Political system.

Rok 1968 - politické udalosti pred augustom

Spad vnutropolitickych udalosti a rozporov, ktoré prezivalo Ceskoslovensko od polovice 60.
rokov sa v roku 1967 zrychlil. Konflikty vo vnutri rezimu a medzi jej predstavitel'mi, predovsetkym
medzi ¢astou komunistickych predstavitelov a spolo¢nost'ou, sa rozrastli natol'ko, ze ich rieSenie
bolo nevyhnutné. Vsetko smerovalo ku konfliktu, doposial’ najvac¢Siemu v dvadsatrocnej historii
ceskoslovenského komunistického rezimu. Hlavnym problémom dramatického politického vyvoja
v roku 1967 bol rozmach tzv. reformného hnutia. Spor medzi privrzencami a odporcami reforiem sa
vystuphoval a stal sa tak prioritou politického a spologenského Zivota.

Januar 1968 sa stal velkym prelomom a vzbudil opravnené nadeje, ze sa vyrieSia problémy
v strane i spoloénosti. Bol potrebny a objektivne nevyhnutny. V Ceskoslovensku sa demokratizaény
proces naplno rozhorel po zasadnuti UV KSC, ktory nadviazal na udalosti predoslého roka.?

Na za¢iatku roka 3. — 5. januara 1968 sa uskutoénilo v Prahe zasadnutie Ustredného vyboru KSC,
ktoré pokracovalo v rokovaniach z decembra 1967, a na ktorom vyvrcholili rozpory medzi
reformnym a konzervativnym kridlom vo vedeni strany. Z funkcie prvého tajomnika odvolali A.
Novotného, na jeho miesto dosadili zastancu reforiem Alexandra Dubceka, ktory bol vedicim
tajomnikom KSS v Bratislave, a vobec prvy Slovak, ktory zaujal v KSC najvyssi post. Bol to
vyznamny Uspech, ¢im sa zacali prvé zmeny v politike komunistov. Politické ovzdusie vV spolo¢nosti
sa zaCalo menit. Nova celospolocenskd vlna kladla nové otazky, ktoré sa dotykali politického
systému. K tomuto posunu prispeli ¢lanky a prejavy niektorych komunistickych predstavitel'ov, ktori
porusili oficidlne uréeny vyklad januarového zasadnutia Ustredného vyboru Komunistickej strany
Ceskoslovenska a prezentovali ho ako podnet k demokratizacii vetkych oblasti spoloéenského
zivota. Toto obdobie sa stava zaciatkom série udalosti, ktoré vstapili do dejin ako ,,prazska jar.®

Ciel’ a formy premeny ceskoslovenskej spolo¢nosti v duchu reformného komunizmu vyjadril
. Akcny program KSC*, ktory bol prijaty v aprili 1968, a ktory obsahoval nemarxistické formulacie
0 ulohe strany a socialistického Statu. Podl'a tohto dokumentu mala zostat’ zachované veduca uloha
KSC v spoloénosti a uvazovalo sa o zavedeni pluralitného demokratického systému. Komunisticka
strana si nemala svoju autoritu vynucovat’, ale mala sa opierat’ o dobrovol'ni podporu verejnosti.
Doterajs$i centralizmus mal byt nahradeny ur¢itou del’bou moci medzi jednotlivymi ¢Elankami
politického systému. Program d’alej sl'uboval dodrziavanie obc¢ianskych prav, politickej slobody
a rehabilitaciu nespravodlivo odsudenych. Pre Slovensko mal osobitny vyznam - prisl'ub
federalizacie §tatu.*

1 Porov. MALIR, J. - MAREK, P. a kol.: Politické strany. Vyvoj politickych stran a hnuti v Ceskych zemich
a Ceskoslovensku v letech 1938 — 2004 11. Brno : Dopln&k, 2005, s. 1232.

2 porov. BARTAK, J. a kol.: Slovensko dejiny. Bratislava : Obzor, 1971, s. 833.

3 Porov. KOVAC, D.: Dejiny Slovenska. Praha : Lidové noviny, 2007, s. 285.; Porov. BYSTRICKY, V. a kol.: Rok 1968
na Slovensku a v Ceskoslovensku. Bratislava : Prodama, 2008, s. 43.; Porov. BUCHVALDEK, M. a kol.: Ceskoslovenské
déjiny v datech. Praha : Svoboda, 1987, s. 537.; Porov. MALIR, J. - MAREK, P. a kol. Politické strany. Vyvoj politickych
stran a hnuti v Cesk)}ch zemich a Ceskoslovensku v letech 1938 — 2004 11, s. 1233.

4 Porov. BUCHVALDEK, M. a kol.: Ceskoslovenské dejiny v datech, s. 538.
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Spoloc¢ensky pohyb na jar 1968 nemenil iba politickl atmosféru, ale aj samotny politicky systém.
Vniesol do neho mnoho novych prvkov, ktoré spolu s aktivitami veducich organov Komunistickej
strany Ceskoslovenska a §tatu smerovali k jeho prestavbe. Vytvorili sa prostriedky pre novy sposob
formovania oficialnej politiky. ,,Slovenska a Ceska jar roku 1968 sa stala pre Moskvu neprijatelna
zruSenim cenzury a slobodou slova, postupnym vznikom zarodkov ob¢ianskej spolo¢nosti, verejnym
vystupovanim obc¢anov a kritikou chyb a deformacii socializmu, pokusmi o realizaciu demokraticke;
samospravy, rehabilitaciami, napravou postavenia narodnosti, cirkvi a nabozenského zivota, d’alej
pokusmi o uskuto¢nenie demokratickych volieb.®

Po odchode A. Dubéeka do Prahy si UV KSS na zasadani 22. — 23. januara 1968 zvolil za svojho
prvého tajomnika jeho najblizSieho spolupracovnika V. Bil'aka, ktory bol vtedy povazovany za
progresivneho ¢lena KSC. Od februara do aprila 1968 prechadzal zmenami nielen politicky systém
ako celok, ale aj jeho zlozky.®

Tejto vymene na &ele KSC predchadzali dve dolezité udalosti. Prvou z nich bol telefonicky
rozhovor, ktory mal prvy tajomnik UV KSC a prezident CSSR A. Novotny s generalnym tajomnikom
UV KSSZ L. Breznevom diia 7. decembra 1967. Pocas tohto rozhovoru Novotny poziadal Brezneva
0 navstevu Prahy. Cielom pozvania bolo ziskat’ Breznevovu podporu na pripravovanom plendrnom
zasadnuti UV KSC, ktoré malo rozhodniit’ o vysledku dlhsie trvajuceho zapasu vo vedeni KSC
a 0 personalnych zmenéch v niektorych najvyssich stranickych funkciach.’

Druhou vyznamnou udalost'ou bola neoficidlna priatel'skd navsteva L. Brezneva v Prahe, ktora
sa uskutocnila v diioch 8. a 9. decembra, t.j. vzapiti po telefonickom rozhovore. Breznev pocas nej
rokoval najprv s A. Novotnym, s ktorym sa potom stretli eSte dvakrat. Neskor sa stretol s predsedom
vlady a ¢lenom predsednictva UV KSC J. Lenartom, s tajomnikom UV KSC Vladimirom Kouckym,
prvym tajomnikom UV KSS a ¢lenom predsednictva UV KSC A. Dubéekom, s &lenom predsednictva
UV KSC J. Dolanskym a s tajomnikom UV KSC J. Hendrychom. Na zaver pobytu sa na Prazskom
hrade stretol so vSetkymi &lenmi a kandidatmi Predsednictva UV KSC a s tajomnikmi UV KSC. Tu
povedal, ze do Prahy neprisiel, aby ,,sa ziicastnil riesenia vasich® otdzok, lebo vy si ich iste sami
dokdzete vyriesit. Po navrate do Moskvy informoval politické byro UV KSSZ, 0 obavach
Z buduceho vyvoja Ceskoslovenska, ktory moze vyustit' do ,,mad’arskych udalosti“ roku 1956,
zéarovein ze nadobudol dojem, nejednotného vedenia KSC,aze v komunistickej strane vznikli
,rozliéné zoskupenia“. Za hlavného vinnika oznaéil A. Novotného.’

Od polovice februara, ked’ sa proti A. Novotnému ostro obratila verejna mienka, ktora reagovala
na jeho utoky na demokratizatny proces, jeho pdsobenie vo funkcii hlavy Statu bolo Coraz
neudrzatel'nejsie, nasledne nato 22. marca abdikoval na post prezidenta Ceskoslovenskej republiky.

Rozlozenie politickych sil vo vedeni KSS, bolo podobné ako vo vedeni KSC, ktoré sa celkom
prirodzene rozvijalo v krajskych a okresnych Struktarach, napokon bolo na jar 1968 vystavené nielen
vyznamnym vnutropolitickym, ale hlavne zahrani¢nopolitickym tlakom. Demokratizacné kroky
v Ceskoslovensku vsak s nevolou sledovali najvyssi predstavitelia v Moskve, taktieZ s vyvojom
v CSSR neboli nadiené ani konzervativne a liberalne kruhy v zapadnej Eurépe.*

Prehlbovala sa nedovera a ksituacii v Ceskoslovensku zaujali komunisticki predstavitelia
v Moskve a v ostatnych socialistickych krajindch iny postoj. Uz 23. marca sa stretli veduci

5 Porov. ZATKULIAK, J. : Politické tlaky na podobu Cesko-Slovenskej federacie na zaciatku ,,normalizacie” (od augusta
1968 do decembra 1970). In. Historické stidie 44. Bratislava : Veda, 2006, s. 203.; Porov. MALIR, J. - MAREK, P. a
kol.: Politické strany. Vyvoj politickych stran a hnuti v Ceskych zemich a Ceskoslovensku v letech 1938 — 2004 11, s. 1233,
® Porov. SIKORA, S.: K politickej diferenciacii v KSS v rokoch 1963 - 1968. In. Historické Stiidie 44. Bratislava : Veda,
2006, s. 174.; Porov. MALIR, J. - MAREK, P. a kol.: Politické strany. Vyvoj politickych stran a hnuti v Ceskych zemich
a Ceskoslovensku v letech 1938 — 2004 11, s. 1233.

7 Porov. BYSTRICKY, V. a kol.: Rok 1968 na Slovensku a v Ceskoslovensku, s. 43.

8 Vyrazom ,,vasich® - mal na mysli Geskoslovenskych

9 Porov. BYSTRICKY, V. a kol.: Rok 1968 na Slovensku a v Ceskoslovensku, 2008, s. 43.

10 Porov. BYSTRICKY, V. a kol.: Rok 1968 na Slovensku a v Ceskoslovensku, s. 67.

11 Porov. SIKORA, S. Rok 1968 a politicky vyvoj na Slovensku. Bratislava : Pro Historia, 2008, s. 76.; Porov. BUDAJ,
M.: Slovenské dejiny 1. Od novoveku po sucasnost. Bratislava : Eurolitera, 2009, s. 188.
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predstavitelia krajin sovietskeho bloku na schddzi v Drazd’anoch, kde vyslovili obavy nad vyvojom
v Ceskoslovensku. ~Oficialne bola vznesend vystraha o nebezpelenstve kontrarevolicie
v Ceskoslovensku.?

Nasledne sa v ditoch 4. a 5. maja konali v Moskve d’alsie rokovania veducich predstavitelov UV
KSC a UV KSSZ o politickej situacii v Ceskoslovensku. Atmosféra v celej sovietskej spoloénosti uz
bola ostro namierena proti ¢eskoslovenskej ,kontrarevolucii*.*®

Po navrate Geskoslovenskej delegacie z Moskvy zavladla vo vedeni KSC panika. Na zasadaniach
predsednictva UV KSC sa celych osem dni z tohto mesiaca rieila zasadna otazka: kam aZ ustpit
natlaku spojencov na Cele so Sovietskym zvdzom, aby bol ,,vlk syty a ovca cela®, t.j. aby na jednej
strane demokratizacny proces pokracoval aj nadalej anadruhej strane aby neobsahoval
,kontrarevolucné* prvky, znepokojujuce Staty socialistického spoloCenstva. A navyse, aby neboli
spokojni len spojenci, ale aj vSetci progresivni &lenovia KSC a prebudend, ba i zaktivizovana
obéianska verejnost’.4

Po odchode cesko-slovenskej delegacie pricestovali 8. maja do Moskvy predstavitelia piatich
krajin VarSavskej zmluvy, okrem Rumunska. Rumunsko sa odmietlo na akciach proti
Ceskoslovensku zudastiiovat. Vazne vyhrady proti Ceskoslovensku mali predovietkym vedici
¢initelia NDR a Pol'ska. V Moskve vel'mi tazko niesli, Ze reformy v Ceskoslovensku nie st nijakym
rozpracovanim myslienok Komunistickej strany ZSSR, ale st to myslienky vlastne nezévislé od
Moskvy, a preto st nebezpecné. Nechceli pripustit’, aby sa zmeny v jednej z krajin sovietskeho bloku
uskutoénili bez ich vedomia a obrodenia.®®

Predstavitelia piatich krajin Var$avskej zmluvy poslali 15. jila vedeniu UV KSC tzv. varsavsky
list, v ktorom vyjadrili vel’ké znepokojenie nad vyvojom v CSSR a odsudili tdajny ,,nastup reakcie*
proti socialistickému spolo¢enskému zriadeniu v Ceskoslovensku. Vyvoj v CSSR oznaéili za
ohrozenie jednoty celej socialistickej sustavy. Dalej v iom konstatovali, Ze ,,pitka* nedopusti, aby
nepriatel'ské sily zviedli CSSR zo socialistickej cesty a odtrhli ju od socialistického spologenstva.®

V stlade so zavermi varSavského summitu navrhol L. Breznev A. Dubcekovi bilaterdlnu schodzu
politického byra UV KSSZ a predsednictva UV KSC. Sovietske vedenie navrhovalo Moskvu, ¢o
vedeniu KSC nevyhovovalo anavrhlo Kogice, s&im viak nesthlasili sovietski predstavitelia.
Napokon doglo k dohode, Ze miestom stretnutia bude Cierna nad Tisou.!

A tak na prelome jula a augusta (29. jula — 1. augusta) nasledovali rokovania v Ciernej nad Tisou
medzi predstavitelmi komunistickych stran Ceskoslovenska a Sovietskeho zvizu. Spociatku sa
predpokladalo, Ze rokovania budu kratke a potrvaju iba jeden den, ale nakoniec trvali Styri dni. Tu
predstavitelia KSC odmietli obvinenie odklonu od socialistickej linie. Rokovania v Ciernej nad Tisou
sa skonc¢ili kompromisom a hrozba bezprostrednej vojenskej invazie, o ktorej sa uz dlho Sepkalo,
zdanlivo pominula.

August 1968

3. augusta 1968 sa stretli predstavitelia Siestich komunistickych a robotnickych stran VarSavske;j
zmluvy v Bratislave. Jednym z bodov bratislavského rokovania bolo spoloéné vyhlasenie, ktoré malo
demonstrovat’ ,,nerozbornost™ sovietskeho bloku. Navrh tohto dokumentu bol ako obvykle dielom
sovietskej strany. Bol plny charakteristickych fraz pouzivanych vtedy v ,,najvyssej* politike, ktoré sa
potom, veta po vete, stali predmetom intenzivneho ,,hasterenia®. Ceskoslovenskym vyjedndvacom sa
podarilo otupit niektoré nevyhodné formulécie, ale sovietski predstavitelia si nakoniec presadili svoju

12 porov. KOVAC, D.: Dejiny Slovenska, s. 289.; Porov. BARTAK, J. a kol.: Slovensko dejiny, s. 833.

13 porov. SIKORA, S.: Rok 1968 a politicky vyvoj na Slovensku, s. 78 - 79.; Porov. BYSTRICKY, V. a kol. Rok 1968 na
Slovensku a v Ceskoslovensku, s. 98.

14 Porov. SIKORA, S.: Rok 1968 a politicky vyvoj na Slovensku, 2008, s. 90.

15 porov. KOVAC, D.: Dejiny Slovenska, s. 289.; Porov. BUDAJ, M.: Slovenské dejiny II. Od novoveku po sticasnost, s.
191.

16 porov. BYSTRICKY, V. a kol.: Rok 1968 na Slovensku a v Ceskoslovensku, s. 154.; Porov. SIKORA, S.: Po jari krutd
zima. Politicky vyvoj na Slovensku v rokoch 1968 - 1971. Bratislava : Typoset Print, 2013, s. 55.

1 Porov. SIKORA, S.: Po jari krutd zima. Politicky vyvoj na Slovensku v rokoch 1968 - 1971, s. 58.

66




Acta theologica et religionistica 2/2016 STUDIE

verziu dokumentu, tzv. BreZznevovu doktrinu, t.j. mySlienku, ze socialistické vymozenosti musi
chranit’ celd VarSavska zmluva, ktord mala v pripade potreby ospravedlnit’ aj vojenskll intervenciu
do jednej z ¢lenskych krajin.®

Pohrozenim pre Ceskoslovensko bolo vojenské cviGenie, ktoré sa uskutoénilo v juni 1968 na
eskoslovenskom tizemi. Cielom cviéenia bolo pohrozit’ reformnym snaham v CSSR a zéroveti sa
stalo nadcvikom na pripadnu vojenskd intervenciu. Suc¢asne demonstrovalo vojensku silu susedov,
ktori nesuhlasili s obrodnym procesom. Tieto aktivity medzi obyvatel'stvom vyvolavali poburenie,
no vojska Varsavskej zmluvy opustili krajinu az na zac¢iatku augusta.'®

Sympatie obyvatel'stva i zahrani¢ia vSak nepresved¢ili veducich predstavitel'ov ZSSR na Cele s L.
Breznevom, ani mnohych predstavitel'ov ostatnych komunistickych stran. V telefonickom rozhovore
9. augusta L. Breznev vycital A. Dubcekovi, Ze C¢eskoslovenska strana neplni dohody a zavézky
prijaté v Ciernej nad Tisou, a e sovietske vedenie je tym znepokojené. Dub&ek mu oponoval
tvrdenim, Ze na viacerych veciach sa pracuje, ale iSlo o zélezitosti, ktoré sa nedali vyriesit’ za par
dni.?°

V opédtovnom telefonickom rozhovore 13. augusta L. Breznev znovu obvinil A. Dubceka
z neplnenia dohdd prijatych v Ciernej nad Tisou. Dozadoval sa rozsiahlych personalnych zmien
v masmédiach, ale 1 na niektorych ministerstvach a orgdnoch. Dubcek mu vysvetloval, Ze vyrieSenie
tychto veci si vyZzaduje uréity ¢as. BreZznev mu na to odpovedal, Ze , klame*, a Ze politické byro UV
KSSZ dospelo k jednomyselnému zaveru, e situacia v Ceskoslovensku svedéi o iplnom porusenti
dohdd dosiahnutych v Ciernej nad Tisou.?

Dubdek spolu svedenim strany povaZzovali vojensky zisah do Ceskoslovenska
za nepredstavitelny, ale uz 16. augusta Politické byro UV KSSZ rozhodlo o invazii
do Ceskoslovenska. O dva dni ho podporili aj predstavitelia krajin Var$avskej zmluvy. Tymto aktom
sa definitivne rozhodlo o potlageni demokracie v Ceskoslovensku vojenskou silou.?

V Moskve sa uskutocnila porada ,,patky*, na ktorej sa rozhodlo o vojenskom zékroku proti
Ceskoslovensku. Zarovei L. Breznev oboznamil pritomnych s podstatou Geskoslovensko-
sovietskych rokovani v Ciernej nad Tisou, pric¢om konstatoval, ze k ofakavanej naprave situacie
v CSSR nedoslo. Dalej informoval o svojich telefonickych rozhovoroch s A. Dub&ekom, i 0 tom, Ze
vo vedeni KSC sa medzi¢asom sformoval , kolektiv zdravych sil*, ktoré boli rozhodnuté viest boj za
podmienky, ze v pondelok 19. augusta, t.j. v priebehu nasledujiceho dia, dostant zo strany piatich
krajin ubezpecenie, ze v noci z 20. na 21. augusta zacnt vojska ,,patky* ozbrojent akciu. Nasledne
sa BreZznev zmienil o predpokladanej taktike postupu ,,zdravych sil* po zacati akcie a uviedol, Ze
s Dub&ekom sa uz neda poéitat’, lebo presiel na stranu pravice.?

21. august - Okupacia vojskami Varsavskej zmluvy

Vecer 20. augusta 1968 okolo 23. hod. prekro€ili zhromazdené invazne jednotky Zvézu
sovietskych socialistickych republik, Bulharskej I'udovej republiky, Mad’arskej 'udovej republiky,
Nemeckej demokratickej republiky aPolskej ludovej republiky hranice Ceskoslovenska
a z viacerych smerov zacali obsadzovat’ jeho tizemie. Na vojenskej akcii sa zii€astnilo 27 divizii, pol
milioéna vojakov, 800 lietadiel, viac ako 6 300 tankov a 2 000 diel. Bola to najvicsia ozbrojena akcia
v Eurdpe od skonéenia druhej svetovej vojny.?
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20 porov. BYSTRICKY, V. a kol.: Rok 1968 na Slovensku a v Ceskoslovensku, s. 175.

21 porov. BYSTRICKY, V. a kol.: Rok 1968 na Slovensku a v Ceskoslovensku, s. 177.

22 porov. BUDAJ, M.: Slovenské dejiny II. Od novoveku po sticasnost, s. 188.

23 porov. BYSTRICKY, V. a kol.: Rok 1968 na Slovensku a v Ceskoslovensku, s. 180.

24 porov. RAGAC, R.: August'68. Bratislava : vydavatel'stvo Michala Vaska, 2008, s. 6.; Porov. KOVAC, D.: Dejiny
Slovenska, s. 291.; Porov. BUCHVALDEK, M. a kol.: Ceskoslovenské déjiny v datech, s. 540.

67




Acta theologica et religionistica 2/2016 STUDIE

Napriek tomu, ze sovietske aj spojenecké vojska boli pripravené prekonat’ pripadny odpor
teskoslovenskej armady, ich velenie vyvinulo na ministra obrany CSSR M. Dzura velky natlak, aby
vydal rozkazy, aby Ceskoslovenska armada v Ziadnom pripade nepouzila zbrane, naopak, aby
poskytla spojeneckym vojskam viestrannii pomoc, aby letectvo nevzlietlo zo svojich letisk.

Sovietsky velvyslanec v CSSR S. Cervonenko v neskorych ve¢ernych hodinach asi okolo 23:30
hod. Gstne informoval prezidenta L. Svobodu na Prazskom hrade, Ze vojenské jednotky piatich krajin
vstipia o polnoci na uzemie CSSR. Povedal, Ze pridu ,,ako verni priatelia ceskoslovenského Iudu‘
anebudu zasahovat' do vnutornych veci krajiny. Zaroven ho v mene ustrednych stranickych
a vladnych organov piatich krajin poziadal, aby sa na armadu a l'ud obratil s vyzvou, aby vojskam
nekladli odpor a vyhli sa tak neziaducim incidentom a obetiam. L. Svoboda nato odpovedal, ze vstup
vojsk do Ceskoslovenska ho netesi, ale urobi vietko potrebné, aby zabranil krviprelievaniu.?

Réano 21. augusta veducich ceskoslovenskych proreformnych cinitelov — A. Dubdeka, O.
Cernika, J. Smrkovského a ostatnych poprednych predstavitelov KSC zatkli a 0 dve hodiny previezli
na prazské letisko v Ruzyni, odtial’ v noci do pol'skej Legnice a tak na Ukrajinu, kde ich posadili do
aut a odviezli do komplexu horskych chat, kde ich v neddstojnych podmienkach intenzivne strazili.
Toto zatknutie a odvlecenie malo ul'ah¢it’ predstavitelom Sovietskeho zvédzu a spojeneckym krajindm
vytvorenie nového prosovietskeho stranickeho a Statneho vedenia, hlavne ,,robotnicko-rol'nickej
vlady*, v mene ktorej boli zatknuti najvysi predstavitelia CSSR.%’

Predsednictvo UV KSC este v noci 21. augusta vydalo vyhlasenie, v ktorom sa hovorilo, Ze
vojenskd akcia VarSavskej zmluvy sa uskutocnila bez vedomia prezidenta republiky ako aj bez
vedomia vietkych $tatnych, ustavnych a stranickych organov. Dalej sa vo vyhlaseni pisalo, Ze
,.Predsednictvo UV KSC vyzyva vietkych ob&anov nasej republiky, aby zachovali pokoj a nekladli
postupujicim vojskdm odpor. Preto ani nasa armada, bezpecnost’ a Cudové milicie nedostali rozkaz
na obranu krajiny. Predsednictvo UV KSC povazuje tento akt za odporujici nielen vietkym zasadam
vzt'ahov medzi socialistickymi S$tatmi, ale aj za popretie zdkladnych noriem medzinarodného
prava.28

Predpoludnim sa okupacné vojskd, obsadzujice dolezité objekty v slovenskych mestach stretli
so spontannym odporom obyvatel'stva. Zastupy l'udi do zastavami prudili medzi vojenskymi
vozidlami atankami, vyvolavali hesla proti okupacii ana podporu legalnych predstavitel'ov
republiky.?

Invazia vojsk VarSavskej zmluvy do Ceskoslovenska sa nezaobisla bez strat na Iudskych
zivotoch a mnoZzstva zranenych os0b na strane civilného obyvatel'stva. Je zndmych 30 pripadov
umrtia osdb na Gzemi Slovenska, ktorych smrt’ priamo suvisela s prichodom ,,spojeneckych* vojsk
a ich pobytom na Slovensku. Celkovo bolo v ramci Ceskoslovenska usmrtenych viac ako 100 0sob
a priblizne 500 ich bolo zranenych.*

Po 21. auguste — proces ,,normalizacie*

22. augusta 1968 sa v Prahe zi$iel mimoriadny — vyso&ansky zjazd KSC, ktory dal plnt doveru
reformnému dubcekovskému vedeniu a odstdil okupaciu. Proti okupécii sa postavili vSetky
vyznamné §tatne institicie. Vojenské obsadenie Cesko-Slovenska sice prebehlo podl'a planu, no d’alsi
vyvoj sa interventom do istej miery vymkol z rak. Demokraticky svet a v§etci humanne zmyslajaci
I'udia neuverili vymyslom 0 kontrarevolucii. NajvyznamnejSou sucastou tohto procesu bol totalny
neuspech myslienky ,,robotnicko-roI'nickej vlady*, ktord zaujimala v hierarchii hodnét okupacnych
sil a domécich poméhacov absolutne najvyssiu poziciu.
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Vdnoch 23. — 26. augusta sa Vv Moskve uskutoénili rokovania medzi sovietskou
a ¢eskoslovenskou delegéciou, ktoré boli ukoncené podpisanim protokolu. Sovietska taktika na
rokovaniach sa zakladala na tom, aby sa ¢eskoslovenski predstavitelia v prijatom dokumente sami
zriekli reformnej politiky.32

Po podpise tzv. Moskovského protokolu®® 26.8.1968 sa zacali uplatiiovat’ prvé normalizaéné
kroky a postupne sa vytvarali podmienky na nastup novej normaliza¢nej garnitiry do vedenia Statu.
Jeho potvrdenie viedlo Kk personalnym zmenam, k sthlasu s do¢asnou vojenskou pritomnost'ou
armady Var$avskej zmluvy, taktiez zaviazal Komunisticka stranu Ceskoslovenska ku stiahnutiu
podnetov z Rady bezpeé¢nosti Organizacie spojenych narodov. 3

Zakladnou silou normalizacie bola predovsetkym pritomnost’ vojensko—politickej sovietskej
moci. Predstavovala vrchol, ale aj formujtcu sa silu novej mocenskej Struktury, schopnti vnuknut
politickému systému v Ceskoslovensku taka podobu, ktora by bola z jej hl'adiska u¢elna.*®

Prvé nezhody pri uplatiiovani moskovského protokolu sa prejavili uz 31. augusta na zasadnuti
UV KSC, na ktorom obozndmili ¢lenov s jeho obsahom. Ich reakcie na podpisany dokument
v Moskve neboli jednoznaéné. Vicsina diskutujicich na zasadnuti UV KSC sa vyslovila, Ze
moskovsky protokol je pre ¢eskoslovensku stranu zaviazny a treba ho plnit’. Zaroven odmietla krajné
polohy interpretacie &lena UV KSC generdla O. Rytifa, ktory plnenie moskovského protokolu
zredukoval na odstranenie pric¢in vojenského zasahu v podstate tak, ako ho interpretovalo sovietske
vedenie. Vyslovil nazor, Ze takuto politiku nemoze vykonavat predsednictvo UV KSC v existujucom
zloZeni, t.j. na ¢ele s Dubéekom. Na zaver zasadania vSak A. Dubcek vyslovil presvedcenie, Ze aj po
vstupe vojsk existuje priestor na realizdciu januarového kurzu, ale podmienkou je plnenie uloh
moskovského protokolu.3®

Od vstupu vojsk VarSavskej zmluvy v auguste do uzavretia dohody o docasnom pobyte
sovietskych vojsk na tzemi Ceskoslovenska, ktora bola 18. oktobra 1968 schvalena Narodnym
zhromazdenim, a ktort 16. oktobra podpisali predstavitelia viad ZSSR a CSSR, sa uskuto¢nili viaceré
rokovania medzi predstavitelmi Ceskoslovenska a Sovietskeho zvizu na najvyssej stranicko-vladne;j
tirovni. ¥’

Normalizacia postihla i federadciu. Narodné zhromazdenie 27. oktobra 1968 schvalilo ,, Zdakon
0 federativnom usporiadani CSSR®®“, ktory bol sldvnostne podpisany najvyssimi predstavitelmi na
Bratislavskom hrade a do platnosti vstupil az od nového roka 1969. Prijate zakona bolo zadsadnym
vyrieSenim vztahu Slovakov a Cechov na principoch leninského riesenia narodnostnych otazok.*

Intervencia vojsk na uzemi CSSR bola najvi¢Sou vojenskou akciou v povojnovej Eurdpe,
zaroven aj prvou a poslednou kolektivnou akciou vojsk VarSavskej zmluvy, namierenou proti
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% Porov. RAGAC, R.: August 68, s. 6.; Porov. MALIR, J. - MAREK, P. a kol.: Politické strany. Vyvoj politickych stran
a hnuti v(:’eskych zemich a Ceskoslovensku v letech 1938 — 2004 I, s. 1238.; Porov. BUCHVALDEK, M. akol.:
Ceskoslovenské déjiny v datech, s. 540.
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spojeneckej krajine, ktord ani nemala v umysle z tohto paktu vystupit. Uskutociiovala len reformu
systému, ktora programovo vobec nespochybniovala zéklady socializmu sovietskeho typu, ba ani
dogmu o veducej ulohe komunistickej strany v spolo¢nosti, mala byt v praxi naplnena len
demokratickym obsahom.*

Pociatky normalizacie sprevadzali stranicke Cistky a likvidaciu vSetkych Struktar a podpory
reformy z roku 1968. Nasledne v niekolkych nasledujicich rokoch prislo po¢as normalizacie
k odburaniu  vydobytkov  roku 1968, masovej emigracii, ploSnému perzekvovaniu
,antisocialistickych a pravicovo-oportunistickych Zivlov* — ich prepustaniu z prace a K masovému
vyluéovaniu z komunistickej strany. Zmenil sa charakter Komunistickej strany Ceskoslovenska ako
najdolezitejSieho Cinitel'a v politickom systéme normalizacnej fazy vyvoja spolo¢nosti. Politicky
systtm sa znovu premenil na byrokraticko-prikazov diktataru s centralnym rozhodovanim
a popierajucim zaujmovu pluralitu spoloénosti, ktora nakratko ozivil reformny pokus roku 1968.4

Systém vladnutia v Ceskoslovensku v dase normalizacie v kone¢nom dosledku uréovali
strategické zdujmy Sovietskeho zvézu ako vel'moci, ktora chcela upevnit’ svoju hegeméniu v tomto
priestore. Umiestnenie sovietskych vojsk na uzemi Ceskoslovenska a jeho pripatanie k ZSSR bolo
sucast'ou tohto zaujmu.*?

Zaver

Rok 1968 je vyznamnym medznikom v slovenskych a v ¢eskoslovenskych dejinach.
Predstavoval jedinecny pokus ako nendasilnym sposobom reformovat’ totalitny spdsob vladnutia
uplatiovany v rdmci vtedajsej socialistickej spolo¢nosti.

Myslienka reformy socializmu v Ceskoslovenskej socialistickej republike sa zrodila vo vnutri
komunistickej strany. Socializmus nemal byt odstraneny, iba mal dostat’ ,,I'udskd tvar”. Obrodny
proces ho mal priblizit’ k povodnym idealom a ukazat’, ze moze slazit’ ¢loveku a jeho rozvoju. Jeho
podstatu tvorila demokratizécia strany a Statu, modifikacia politického systému na zaklade plurality
nazorov pri zachovani veducej ulohy KSC. Zaroveii Slovaci dali poziadavku federalizacie
centralizovaného statu, ¢o ukazalo, Ze je pre nich rovnako podstatnd ako demokratizécia politického
systému.

Reforma socializmu sovietskeho typu v CSSR, ktora mohla vylstit aj v ,burZodznu
demokraciu®, bola zastavena dlho pripravovanou invaziou vojsk VarSavskej zmluvy, v noci z 20. na
21. augusta 1968. Vpad vojsk bol zakladnym zlomom v d’alsom politickom vyvoji Ceskoslovenska.

Zacalo sa najdlhSie, dvadsat’ rokov trvajice obdobie v dejindch komunistického rezimu
v Ceskoslovensku, ktoré neskor dostalo privlastok ,,normalizacné®.

,Normalizaciou“ sa vo v§eobecnom zmysle oznacilo, ¢i skor zauzivalo pomenovanie politickej
linie vedenia KSC po 21. auguste 1968. Konkrétnejsie sa pod normalizaciou rozumie likvidacia
demokratizacného procesu ,,Cesko-slovenskej jari® od prijatia tzv. ,,moskovského protokolu®. Stala
sa tak konzervativnym aktom ,,obnovy poriadku® zasahom zhora a dosadzovanim, ako aj
presadzovanim novych ,,posluinych* mocenskych sil.*

Normalizacia v Ceskoslovensku trvala viac ako dve desatrodia. Politicky rezim sa vratil
k cenziire, ¢istkam, kadrovaniu apod. V Ceskoslovensku sa opit’ vynorili Tudia, ktori neslizili
pravde, ale len a len moci.

Recenzent: prof. ThDr. Cyril Hisem, PhD.

40 Porov. SIKORA, S.: Po jari kruta zima. Politicky vyvoj na Slovensku v rokoch 1968 - 1971, s. 67.

41 porov. BUCHVALDEK, M. akol.: Ceskoslovenské déjiny v datech, s. 540.; Porov. RAGAC, R.: August'68, s. 6.;
Porov. MALIR, J. - MAREK, P. a kol.. Politické strany. Vyvoj politickjch stran a hnuti v Ceskych zemich
a Ceskoslovensku v letech 1938 — 2004 11, s. 1238.

%2 porov. LONDAK, M. — SIKORA, S. a kol.: Rok 1968 a jeho miesto v nasich dejindch, s. 330.

% Porov. ZATKULIAK, J.: Politické tlaky na podobu Cesko-Slovenskej federacie na zagiatku ,,normalizacie” (od augusta
1968 do decembra 1970). In. Historické stidie 44. Bratislava : Veda, 20086, s. 202.; Porov. MALIR, J. - MAREK, P. a
kol.: Politické strany. Vyvoj politickych stran a hnuti v Ceskych zemich a Ceskoslovensku v letech 1938 — 2004 11, s. 1238.
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VZTAH JA-TY U MARTINA BUBERA
Barbara BALOGHOVA

Abstract: This paper is an analysis of Martin Buber s philosophical thinking. The primary aim
of the paper is to interpret the concept of I-Thou relationship in Martin Buber. The paper is devoted
to the characteristic of Thou world and It world because of better interpretation of two basic attitude
of man. In the paper is presented the definition of term relation and there is used analytic-synthetic
method.

Key words: I. Thou. Buber. Relation. Mutuality.

Uvod

Martin Buber (08.02.1878 Vieden — 13.06. 1965 Jeruzalem), jedna z najvyraznejSich osob
filozofického, teologického a politického pol'a dvadsiateho storocia, zastava v oblasti dialogického
myslenia $pecidlne miesto vdaka svojmu dielu Ja a Ty (., Ich und Du“)!. Tato utla, ale pritom
obsahovo bohata publikécia vysla v roku 1923, rok potom ako bola napisana. Podl'a P. Tillicha je to
dielo, ktoré mdze byt povazované za nabozenské vyhlasenie prinajmensom tak ako za kognitivnu
analyzu.? Tomuto tvrdeniu ddva za pravdu myslienka J. Hellera v predhovore k popisovanému dielu.
Heller vyslovuje presvedéenie, ze v eurdpskej filozofickej tradicii nie je nikto, kto by tak ako Buber
vyvodzoval svoj myslienkovy systém z hlbin biblického posolstva.®

Z Buberovej biografie je vel'mi dobre znamy fakt, Ze tato skuto¢nost’ ma svoje korene v jeho
detskych ¢asoch. V troch rokoch bol v désledku rozpadu manzelstva rodi¢ov niiteny prestahovat’ sa
do Lvova, kde odhalil svet zidovskych ,,starych ¢asov®. Stary otec mu vstepil uctu k textom a od
starej mamy si osvojil vased pre jazyk.* Tato vychova v Buberovi prebudila silné Zidovské povedomie
a l'udomilstvo.

Buberovo chépanie osoby mé svoj zéklad taktiez v neoplatonskych pojmoch, najmi
v myslienkach Mikulasa Kuzanskeho.® Buber zdoraziioval, Ze osoba existuje v dialogu a dialog je
absolitnou nevyhnutnost'ou pre osobu. Zreltl formu dialogu videl v laske, ktord pre neho nebola
vysledkom vedomych pokusov zo strany osdb, ale nieCim, ¢o sa stane, co nemozno predvidat’ a na ¢o
sa nemozno pripravit.® Rovnaky vzorec ,,vzniku“ Buber pouZiva aj pre vztah Ja-Ty, ktory taktieZ
nemoéze byt sprostredkovany. Vztah Ja-Ty jednoducho nastdva, je dany, bezprostredny a
nepodmieneny ¢asom, priestorom ani kauzalitou.’

Buber bol presvedCeny, Zze I'udskéd bytost’ nie je izolovana realita, ale Cast’ socialnej Struktiry.
Osobitny doraz kladol na stretnutie, ktoré prebieha medzi l'udskymi jedincami. Toto stretnutie bolo
objasnené v jeho fundamentalnych vyrazoch Ja-Ty a Ja-Ono.8 Aj ked’ tieto dve zakladné slova musia
byt’ posudzované spolo¢ne, ciel'om tejto $tudie je zamerat’ sa na objasnenie pojmu Ja-Ty, ktoré nema
charakter sktisenosti, ale je vysledkom stretnutia a jednoducho sa stava, nikdy nie je naplanované.

1 Martin Buber toto dielo napisal asi v polovici svojej pisatel'skej kariéry.

2 Porov. TILLICH, P.: Martin Buber and Christian Thought: His Threefold Contribution to Protestantism. [on line]. 1948
[cit. 2016-02-25]. Dostupné na internete: <https://www.commentarymagazine.com/articles/martin-buber-and-christian-
thoughthis-threefold-contribution-to-protestantism/>.

3 Porov. HELLER, J.: Uvodem. In: Jé a Ty. Praha : Kalich, 2005. s. 26.

4 Porov. WEHR, G.: Buber. Olomouc : VVotobia, 1995. s. 10-12.

5 Porov. DANCAK, P.: Docta Ignorantia and the presence of the absent as a presumption of the worldwise ethos. In:
Mozaic teologic V. Cluj-Napoca : Napoca Star, 2007, S. 23-33.

6 Porov. HOLUB, G.: The person in dialogue, the person through dialogue. In: Filosofija. Sociologija. Vilnius : Lietuvos
moksly akkademija, 2016, ro¢. 27, €. 1. s. 11.

"Porov. TILLICH, P.: Martin Buber and Christian Thought: His Threefold Contribution to Protestantism. [on line]. 1948
[cit. 2016-02-25]. Dostupné na internete: <https://www.commentarymagazine.com/articles/martin-buber-and-christian-
thoughthis-threefold-contribution-to-protestantism/>.

8 Porov. HOLUB, G.: The person in dialogue, the person through dialogue. In: Filosofija. Sociologija. Vilnius : Lietuvos
moksly akkademija, 2016, ro¢. 27, €. 1. s. 4.
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Zikladné postoje ¢loveka

V tvode diela Ja a Ty Buber predklada dva zakladné postoje a vzt'ahy ¢loveka: Ja-Ty a Ja-Ono.
Tieto dva postoje su velmi podobné s ,realizaciou™ a ,,orientaciou” v diele Daniel — Hovory
0 uskutocneni (Daniel — Gespriche von der Verwiklichung).® Vychadzaju z dvoch rovnomennych
zakladnych slov. Tieto slova vsak nie s rovnaké. ,, Zakladné slovo Ja-Ty je mozné vyslovit len celou
bytostou. Zdakladné slovo Ja-Ono nie je nikdy mozné vyslovit' celou bytostou. “*° Pre obe zakladné
slova plati, ze neoznacuju veci, ale postoje. Slovo Ja-Ty sa zaklada na vztahu, slovo Ja-Ono na
sktsenosti.

Na zakladne vztahovej a postojovej duality cloveka Buber konStatuje, ze aj svet je pre ¢loveka
dvojaky. Ide o svet slova Ty a svet slova Ono. So svetom slova Ty sa spéaja zakladné slovo Ja-Ty,
k svetu slova Ono sa vztahuje druhé zakladné slovo Ja-Ono. Svet slova Ty je svetom vztahu. Svet
slova Ono je svetom skusenosti. Pre Bubera clovek, ktory , zakusa, nie je ucastny sveta. Ved
skiisenost je ,,v iiom “, a Nie medzi nim a svetom. “1!

Ja-Ono je spojené s tranzitivnymi slovesami a oznacuje aktivity zamerané k veciam vo svete, kde
je vietko skusenost alebo uzitok. Svet slova Ono je svetom kauzality a suvisi s priestorom a ¢asom.?
Ty, ktoré sa stava vecou, je vkladané do ¢asu a miesta a dostava sa do podrucia zakona kauzality.
Dokonca, ked’ ¢lovek vyslovi ,,on“ alebo ,,ona®, nie je viac vo vztahu Ja-Ty. Boh nie menej ako
Clovek a ¢lovek nie menej ako strom sa moZe stat’ vecou, objektom a ,,Ja* tohto vztahu sa stane
subjektom hl'adiacim na objekt, ale nie v plnom vztahu s nim. Toto je podl'a Bubera melancholicky
osud ¢loveka. Upadanie do vztahu Ja-Ono sa deje vecne, od zaciatku 'udskej historie a potrva tak
dlho, ako si ¢lovek bude vedomy Zivota.'® Proti svetu skiisenosti sa stavia svet vztahu. Pohybuje sa
v okruhu netranzitivnych slovies. Prisne vzaté je svetom cloveka, ktory sa obracia na naprotivok
a oslovuje ho Ty, teda neoznacuje ho ako vec, ktoru je potrebné empiricky skumat’, ale ako instanciu
vyzvy, na ktort odpoveda. Tento svet nevykazuje koherenciu s asom ani priestorom a nespada pod
zéakon kauzality. 4

Svet vztahu je podla Bubera mozné zalozit' v troch sférach, a to v prirode, medzi 'ud'mi a vo
sfére duchovnych bytosti. Na jazyku, teda na rétorickom vysloveni slova Ty, je zaloZzeny vylu¢ne
vztah s ¢lovekom. Pre vztah v prirode je charakteristické, ze je umiestneny pod prahom reci, a vztah
S duchovnymi sticnami re¢ plodi, avSak stoji mimo ne;j.

Buber zastava presvedCenie, Ze v kazdej z tychto sfér ,, skrze vsetko, co nam dava pocitit svoju
pritomnost, vidime lem vecného Ty, z toho vietkého pocujeme viat jeho dych, v kazdom Ty oslovujeme
i vecné Ty, v kazdej sfére tak, ako to zodpovedd jej povahe. “*°® Z uvedenej citacie je zrejme, Ze Martin
Buber povazuje za model a vzor kazdého vzt'ahu vztah ¢loveka s Bohom. Ide o stretnutie s vecnym
Ty, ktory je zdkladnym stavebnym kamefiom humanity ¢loveka.*®

Podl'a Bubera je paradigmatickou postavou dialogu s ¢lovekom Sokrates, pretoze jeho Ja je Ja
nekone¢ného rozhovoru, ktory realizuje vSade a s kazdym. Goethe je prototypom vzt'ahu sféry

% Spis Daniel — Hovory o uskutocneni z roku 1913 je prvym vyznamnym dielom z obdobia Buberovho obratu od mystickej
vnutornosti k otazke medziludskych vztahov. Porov. HELLER, J. Uvodem. In: Jd a Ty. Praha : Kalich, 2005. s. 11, 12.
10 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 20089. s. 3. Pri preklade citatov a terminoldgie, ktora Buber pouZiva
v diele Ja a Ty prihliadame na ¢esky preklad Jifiho Navratila. Porov. BUBER, M.: Jd a Ty. Praha : Kalich, 2005.

1 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 6.

2 Porov. BOURETZ, P.: Svédkové budouciho ¢asu II. Scholem, Buber, Bloch. Praha : Oikoymenh, 2009, s. 271.

13 Porov. TILLICH, P.: Martin Buber and Christian Thought: His Threefold Contribution to Protestantism. [on line].
1948 [cit. 2016-02-25]. Dostupné na internete: <https://www.commentarymagazine.com/articles/martin-buber-and-
christian-thoughthis-threefold-contribution-to-protestantism/>.

14 Porov. BOURETZ, P.: Svédkové budouciho ¢asu II. Scholem, Buber, Bloch. Praha : Oikoymenh, 2009, s. 271.

15 BUBER, M.: Ja a Ty. Praha : Kalich, 2005. s. 40.

16 Rovnako ako ostatni myslitelia dvadsiateho storo¢ia, Martin Buber bol znepokojeny vedeckymi a technickymi
pokrokmi, ktoré povazoval za stimul pre vytvaranie dehumanizujucich aspektov kultiry a spolocnosti. Obnovu
primarneho vztahu povazoval za nevyhnutni pre prekonanie tychto neosobnych a destruktivnych sil a pre obnovenie
zakladnej humanity. Vzhl'adom na jeho zdoraznovanie vztahu, najmi l'udského vztahu k Bohu, k ostatnym l'udom
a k veciam, sa Buberova filozofia ¢asto nazyva filozofickou antropoldgiou.
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v prirode, nakol’ko dokaze s tymto stvorenstvom stat’ v jednej skuto¢nosti.!” Osobu JeZisa pouziva na
demonstrovanie obrazu z riSe nepodmienené¢ho vztahu, v ktorom ¢lovek ,, nazyva svoje Ty Otcom,
a to tak, ze on sam je uz iba Synom a nic¢im inym nez Synom “*8. A ak sa niekto zriekne svojho Zivota,
zéroveh sa vzda , vsetkych svojich narokov a planov, ktoré k nemu patria“*®. Vietky tri postavy
stelesniuju ducha majuceho formu. Goethe vytvoril formu skrz umenie, Sokrates cez formalne idey
a Jezi§ cez vyjadrenie mudrosti.?

Vztah Ja-Ty

Ked v roku 1957 pripravoval Martin Buber nové vydanie svojho diela Ja a Ty, poziadal M.
Friedmana, aby mu pripravil zoznam najcastejSie kladenych otazok tykajucich sa obsahu tejto
knihy.?! Na &ast’ z nich neskor pripravil odpovede a zakomponoval ich do Doslova (Nachwort).
Medzi casto kladenymi otdzkami o vztahu Ja-Ty boli tie, ktoré sa dopytovali na moznost’ stretnutia
vlastného Ty vo sfére prirody a vo sfére ducha.??

Vztah s Ty, ako uvadza Buber, je aktivitou a pasivitou zaroven. Clovek sa stretava s Ty z milosti,
avsak to, ze ho oslovuje zakladnym slovom je ¢in jeho bytosti, jeho vdle, teda mozno skonstatovat,
ze na budovani vztahu Ja-Ty ¢lovek vyraznym spésobom participuje. Povedané Bubervou rétorikou,
vztah Ja-Ty znamend, Ze ,, som vyvoleny i volim‘“?®. Stretnutie Ty vyZzaduje moju aktivitu v zmysle
vlastnej otvorenosti a ¢akania na pritomnost naprotivku. Uloha Ty zas spo¢iva v pristapeni a
ponuknuti stretnutia. Stretnutie nikdy nenastane ako vysledok aktivity jedného z dvojice, je vzdy
kooperaciou.?* K stretnutiu dochadza podl'a nasledujucej schémy: Ja ¢akéa na pritomnost Ty, Ty
prezentuje seba svojmu naprotivku Ja a naprotivok Ja prijima Ty a vyslovuje zakladné slovo.

Zakladnou charakteristikou vzt'ahu Ja-Ty je vzajomnost. ,, Nasi Ziaci nas utvaraju, nase diela
budujii nasu osobnost. “?® hovori Buber. Vzijomnost znamena posobenie jedného bytia na druhé.
AK by sme ju viak vnimali klasickym spdsobom ako identické participovanie oboch stran?®, dostali
by sme sa do bezvychodiskového kruhu, ktorého jedinym rieSenim by bola vyrazna kritika
Buberovych tvrdeni. Takato formulacia by predstavu oslovovanie naprotivku zo sféry prirody
zékladnym slovom Ja-Ty spravila t'azko prijatelnou. Museli by sme pripustit’ myslienku ich vedomia
podobnému tomu l'udskému, ¢o v§ak sam Buber popiera. ,, Nestretavam sa so ziadnou dusou stromu
a so Ziadnou dryddou, ale so stromom samotnym. “*' V Ja a Ty sa taktieZ pise, Ze nie je podstatné, ak
. moje Ty je uz pre druhych Ono [...] alebo sa nim este len moéze stat**® a taktiez, ze , vztah moze
existovat, aj ked to clovek, ktorému hovorim Ty, vo svojej skiisenosti nepostrehuje?. Teda pre
vybudovanie vztahu Ja-Ty nie je podstatné, akym zdkladnym slovom c¢loveka jeho néprotivok
oslovuje. Clovek méze zaujimat’ vztah Ja-Ty ku vietkému bez ohladu na jeho bliz$iu ontologicku
uréenost’. Dielo Ja a Ty viak prezentuje myslienku, Ze ,, vztah je vzdjomnost“°. Preto je potrebné
hradat’ odpoved’ na otazku: Co pre autora tohto diela pojem vzijomnost’ znamena?

17 Porov. BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 64, 65.

18 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 65.

19 PALOCKO, S.: Nabozenska vychova ako zaklad pre zdravé medziludské vztahy. In: Predstavenie vyuZitia
piktogramov pre hedikepované osoby. Presov : vydavatel'stvo PreSovskej univerzity, 2015. s. 45.

20 porov. KRAMER, K. — GAWLICK, M.: Martin Buber's I and Thou: Practicing Living Dialogue. New York : Paulist
Press, 2013. s. 114.

21 porov. KRAMER, K. - GAWLICK, M.: Martin Buber’s I and Thou: Practicing Living Dialogue. New York : Paulist
Press, 2013. s. 114.

22 porov. BUBER, M.: Nachwort (1957). In: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 118, 119.

23 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 11.

2 Porov. HASLAM, M. C.: A Constructive Theology of Intellectual Disability: Human Being as Mutuality and Response.
New York : Fordham University Press, 2012. s. 72.

%5 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 16.

% Porov. BIZON, M.: O ,,vzajomnosti* a vztahu Ja-Ty u Martina Bubera. In: Filozofia. Bratislava : Filozoficky ustav
SAV, 2014, ro€. 69, ¢. 7. s. 572.

27 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 8.

28 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 12.

2 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 9.
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Podl’a Bubera si1 osoby v medzil'udskej sfére bytosti vzajomne na seba pdsobiace. Jeho predstava
,medzi“ je prirodzenostou zmysluplné¢ho dialdégu, ktory vyvstava z dusi zacastnenych a odraza sa
V nich. Byt ucastny vzajomne pdsobiacej situdcie znamena byt vlozeny do vzajomnosti alebo vojst’
do vzajomnosti. Partneri situdcie vzdjomnosti su Ja a Ty a st tvoreni skrze tito vzajomnost’, pretoze
,.Ja povstava skrze Ty“3l. Status a charakter osobnosti je teda potvrdzovany vo sfére Iudske;
vzajomnosti.>?

Buber pracuje so vzajomnostou v dvoch rozli¢nych sférach Ja-Ty vztahov. Zakladnym znakom
nehumanneho vztahu Ja-Ty nie je zrela vzajomnost’ adresovania a odpovede, ale intuicia na strane
cloveka plnosti ontologickej dimenzie néaprotivku. Za ucelom rozliSenia spdsobov vzajomnosti
v nel'udskych sférach je potrebné dokladne preskiimat’ Buberov Doslov, kde definoval niekol’ko
stupiiov alebo spdsobov vzajomnosti.®® V prvej ¢asti diela Ja a Ty pri definovani vztahu ako
vzajomnosti pouziva Buber nemecké slovo Gegenseitigkeit. V Doslove vysvetluje iné odtiene
vyznamu daného terminu a na to si pomaha pojmami Reziprozitdit a Mutualitdit.

Termin Reziprozitdt definoval ako vyraz na vyjadrenie operativnej dynamiky idedlnej
vzajomnosti a odkazal na situacie, kde dve (alebo viac) byti na seba vzajomne posobia. Termin
Mutualitdt je idedlom ,,medzi* alebo pozitivna hodnota blizkosti vzt'ahov, ktoré su realne v pripade,
7e partnermi vztahu su Pudské bytosti.®* Z daného rozliSenia je jasné, Ze Buberova vzajomnost
vzt'ahu nema vzdy rovnaku povahu. RozliSuje vzajomnost’ vztahu Ja-Ty réznych sfér. Ako sam tvrdi
v Doslove, ,zviera nie je, tak ako ¢lovek, dvojaké: dvojakost zdkladného slova Ja-Ty a Ja-Ono je mu
cudzia“®. Napriek tomu aj pre tito sféru je priznaény isty druh vzajomnost.

Ak teda Buber pri definovani vztahu pracuje s pojmom vzijomnost, ma na mysli jeho
najvseobecnejsi vyznam, a teda vzajomnost’ v zmysle vzdjomného (nie vSak identicky vzajomného)
posobenia. ,,Jedinou podmienkou uskutocnenia vzdjomnosti, je to, aby ndprotivok bol nejakym
sticnom, aby mal bytie. 3

Zaver

Svet vztahu, tzn. svet slova Ty, ktorého ¢asom je pritomnost’, je svetom €loveka, ktory ked’ sa
obracia na druhého a hovori mu Ty, neoznacuje ho ako vec medzi vecami,® 0 ktorej je mozné
nadobudnut’ empirické poznanie, ale ako instanciu vyzvy, na ktori odpoveda.®® Neznamen4 to, Ze by
nejestvovalo nic¢ iné nez toto Ty, ale ,, vietko ostatné Zije v jeho svetle “°,

Vstup do vztahu sinym ¢lovekom je Tahko rozoznatelny. Dialdg s prirodou a duchovnymi
bytost'ami je menej zrejmy a v istom zmysle kontroverzny. AvSak ak sa zameriame na vztah Ja-Ty
ako stretnutia singularit, m6zeme vidiet’, ze vo vztahu so stromom alebo mackou, nevnimame tieto
naprotivky ako veci s uréitymi atribitmi, ale ako singularne bytie, jeden celok, ktory ¢eli druhému.*°

Vztah Ja-Ty je vzt'ahom dvoch naprotivkov, v ktorom sa tieto néprotivky navzajom ustanovuji
(tvoria), ale nestracaji svoju identity. Udrzuju svoju odliSnost’ i rovnakost’, pretoze ustanovujici

31 BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 28.

%2 Porov. NOTHWEHR, D. M.: Mutuality: A Formal Norm for Christian Social Ethics. Eugene : Wipf and Stock
Publishers, 2005. s. 162, 163.

33 Porov. NOTHWEHR, D. M.: Mutuality: A Formal Norm for Christian Social Ethics. Eugene : Wipf and Stock
Publishers, 2005. s. 167.

3 Porov. NOTHWEHR, D. M.: Mutuality: A Formal Norm for Christian Social Ethics. Eugene : Wipf and Stock
Publishers, 2005. s. 167.

% BUBER, M.: Nachwort (1957). In: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 119.

% BIZON, M.: O ,,vzdjomnosti“ a vztahu Ja-Ty u Martina Bubera. In: Filozofia. Bratislava : Filozoficky ustav SAV,
2014, roé. 69, &. 7. s. 576.

37 porov. SOLTES, R.: Zmysel lasky. In: Servire in caritate. Warszawa : Heliodor, 2010. s. 600.

38 Porov. BOURETZ, P.: Svédkové budouciho casu II. Scholem, Buber, Bloch. Praha : Oikoymenh, 2009. s. 271.

% BUBER, M.: Ich und Du. Stuttgart : RECLAM, 2009. s. 7.

40 Porov. SCOTT, S.: Martin Buber (1878—1965). In: Internet Encyclopedia of Philosophy. [on line]. [cit. 2016-09-25].
Dostupné na internete: <http://www.iep.utm.edu/buber//>.
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dialog prebieha v oblasti ,,medzi““. Buber zdoéraznuje, ze to Co sa odohrdva medzi nimi je
predovsetkym laska.*!

Recenzent: Dr.h.c. prof. PhDr. Pavol Dancdik, PhD.
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LIKVIDACIA ZENSKYCH REHOLI SO ZAMERANIM NA PRENASLEDOVANIE
REHOLNEHO SPOLOCENSTVA DCER KRESTANSKEJ LASKY (VINCENTKY)

Zuzana CANDOVA

Abstract: Disposal of women's religious orders, referred to as "R" (nuns) can be considered a
violent crackdown against women s orders in Czechoslovakia. The aim of this paper is to provide a
brief glimpse of her course, intervene against women's orders focusing on the Religious community
daughters of christian love (vincentky), which was at that time the most numerous women s religious
orders in Slovakia and one of the most tested during communism.

Key words: Action ,,R“. Nuns. Disposal reliogious orders. Vincentky.

Uvod

V Akcii ,,R“, resp. v Akcii rehol'nicky iSlo o sustredenie rehol'ni¢ok v centraliza¢nych klastoroch
aich sastavné triedenie a vyvazanie na prace v polnohospodarstve, priemysle ¢i v socialnych
organizaciach. Komunisticky rezim sa totiz chcel zbavit’ najprv rehol'nikov (Akcia K) a potom aj
rehol'nicok (Akcia R) a tak eliminovat’ ich vplyv na okolie.

V tomto prispevku upriamujeme nasSu pozornost’ na Akciu R, na zésahy voci Zenskym reholiam
ana hodinu H, ktora sa spaja so Zenskymi rehol'ami a kongregaciami a nastala v poslednych troch
diioch augusta 1950. Prispevok obsahuje aj tabul’ky, v ktorych su uvedené pocty reholnicok, ktoré
boli nutene premiestnené do jednotlivych sustredovacich klaStorov. Posledna cast’ prispevku je
zamerana na konkrétne reholné spolocenstvo, a tym je Spolocnost” dcér krestanskej lasky sv.
Vincenta de Paul — vincentky. Toto rehol'né spolo¢enstvo bolo totiz najpocetnejSou Zenskou rehol'ou
V tom cCase na Slovensku a zaroven bolo aj jednou z najviac postihnutych komunit.

Akcia ,,R* — zasahy proti Zenskych reholiam

Predstavitelia komunistickej strany mali po uchopeni moci vo februari 1948 v plane postavit’
cirkvi v Ceskoslovensku do tulohy prisluhovacov rezimu. Predstavitelia cirkvi to odmietli, preto sa
rezim zameral na Uplné zlikvidovanie cirkvi, ktoré sa vymykali jeho kontrole. Povazovali ich za
potencialne utoCisko pre politickii opoziciu, ktord mala byt v kratkom Case potlacend a zniena
v politickych procesoch.?

Po sustredeni rehol'nikov do koncentraénych klastorov (Akcia ,,K*) v aprili 1950, sa dalo
predpokladat’, Ze podobny zasah proti radovym sestram je otdzkou niekol’kych tyzdnov. Kym zasah
proti muzskym reholiam sa pripravoval tajne, v noci a bol to moment prekvapenia, zasah proti
zenskym reholiam nie. Konal sa pocas troch dni, cez den pred o€ami verejnosti. Rehol'né sestry vSak
vedeli, €o ich ¢aka a boli na to psychicky pripravené. Nevedeli vSak ani Cas, ani presné miesto, kam
budu deportované.?

Akcii ,,R* predchddzalo prepustenie sestier, ktoré pracovali v Skolstve a poStatnenie 11
internatov. 28. augusta 1950 boli zvolané vSetky provincidlne predstavené na Slovensky rad pre veci
cirkevné, kde dostali dekréty o prestahovani svojich rehoI'nych domov. Uistili ich, ze klastory, ktoré
opustia, zostanil nad’alej v ich vlastnictve. Od zaciatku vSak bolo planované, ze vSetok majetok
zo$tatnia a ,,prinavratia rehol'ni¢kam ich povodne poslanie*.?

Likvidacia zenskych klastorov dostala pomenovanie akcia ,,R“ (Rehol'ni¢ky). Malo ist’ o cestu
ich ,,dobrovol'ného* odsunu a len v pripade, Ze by rehol'ni¢ky kladli odpor, mala byt’ vyuzitd pomoc

1 Porov. BERNATOVA, L.: Pri¢iny prenasledovania lenov reholnych spolo¢nosti vincentiek a lazaristov (od roku 1945).
In: Likviddcia reholi a ich Zivot v ilegalite v rokoch 1950 — 1989. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2010. s. 49.

2 Porov. VNUK, F.: dkcie ,K“ a ,R“. Zdsahy komunistického reZimu proti reholiam v r. 1950-56. Bratislava :
Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, 1995. s. 73.

3 Porov. GRESKOVICOVA, M.: Projekt ., svedkovia viery . http://www.kvpzr.sk/wp-
content/uploads/2011/03/greskovicova_svedkovia-viery.pdf. (05.05.2016).
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bezpecnostnych organov. Samotna akcia ,,R“ za zacCala 29. augusta 1950 o 6smej hodine rano. Pocas
realizacie akcie ,,R*“ vSak doslo priblizne na 15 miestach na Slovensku k va¢$im zhluknutiam
obCanov, ktori nesuhlasili s likvidaciou rehol'nych komunit. Na viacerych miestach I'udia obsadili
klastory a nedovolili rehol'nicky odviest, pricom dochadzalo aj k ostrym konfrontaciam a napadnutiu
pritomnych funkcionarov Statnej spravy. Pri akcii ,,R*“ bolo v diloch 28. — 31. augusta 1950 na
Slovensku nasilne premiestnenych 1962 reholnic zo 137 klastorov adomov do 16 tzv.
sustredovacich klastorov. Dalsich viac ako 1600 reholnych sestier viak ostalo pracovat v
nemocniciach, nakol’ko rezim za ne nemohol ndjst adekvitnu nahradu.* Iné reholni¢ky zaradili do
vyroby, asi polovicu z 1 962 Zien premiestnili do ¢eského pohrani¢ia na pracu v textilnom priemysle.’
,»V celom state zilo 10 660 sestriciek v 720 klastoroch. O dvadsat rokov po likvidacii Zilo z povodného
poctu uz len 7684 sestier. “®

Po obsadeni klastorov boli neSetrnym zaobchadzanim zo strany Statnych organov znicené
kniznice a rozkradnuté mnohé vzacne rukopisy, tlace, obrazy a nabytok. Samotné budovy ziskali
najmi krajské a miestne narodné vybory, rozne administrativne Urady, telovychovné spolky, detské
domovy a pod. Komunistickd $tatna moc nazerala na rehole ako na nebezpec¢ného ideologického
nepriatel’a, ktory ma zna¢ny vplyv na masy. Najbolestnejsim dosledkom zdsahov vSak boli strastiplné
osudy tisicok rehol'ni¢ok, ktoré sa na niekol’ko desatroéi stali prenasledovanou skupinou ob&anov.’

Rehol'ny Zivot sa obnovil po oznameni Generalnej prokuratary CSSR z 29. novembra 1968, Ze
neexistuje zakonny podklad, podla ktorého by bolo mozné branit’ mu. Jeho redlne ozivenie priniesla
az Nezna revolucia vr. 1989, ktora znamenala demokratizaciu spoloCnosti a koniec totalitnej,
vladnucej moci Komunistickej strany Ceskoslovenska.®

Hodina H barbarskych dni a noci

Hodina H sa spaja so zenskymi rehol'ami a kongregaciami a nastala v poslednych troch diioch
augusta 1950. Vecer 28. augusta 1950 sa uréeni splnomocnenci a splnomocnenkyne zisli
S provincidlnymi predstavenymi zenskych reholi, aby do rdna 29. augusta 1950 stihli pripravit’ akciu
R. Provincidlne predstavené nestihli informovat’ predstavené rehol'nych komunit, Ze nastala hodina
H, ktora bola pre rehol'ni¢ky obavanou, ale o¢akavanou Akciou R. A tak sa predstavené jednotlivych
komunit o nliitenom ,,prest'ahovani“ dozvedeli az rano, ked” do klastorov ¢i komunit vtrhlo komando
zlozené zo zmocnenca SLOVUC-u, prislusnikov StB, funkcionarov KSS a tzv. verejnej udovej
spravy. Pri Akcii R U¢inne poméhali bezpecnostné organy, ktoré okrem bezpecnostnych opatreni
riadili aj dopravu. Diia 29. augusta prebehlo premiestiiovanie vo vietkych krajoch podla planu.®

Statistické tabul’ky na sustredenie rehol'nic z 12. augusta 1950 a realne premiestnenych rehol’nic
v Akcii R uskutocnenej 29. — 31. augusta 1950, sa odliSuju v pocte reholnic v jednotlivych
centraliza¢nych klastoroch.

Tabulka 1 Navrhnuté a skuto¢ne sustredené reholnicky v Akcii R

Klastor ReholP'ni¢ky navrhnuté na | Skutocne sustredené
sustredenie rehol’nicky

Vrbové 68 75

Roznava 97 87

Beckov 106 81

4 Porov. USTAV PAMATI NARODA. Likvidicia kldstorov v komunistickom Ceskoslovensku - Barbarskd noc.
http://www.upn.gov.sk/sk/likvidacia-klastorov-v-komunistickom-ceskoslovensku-barbarska-noc/. (01.05.2015).

5 Porov. DENNIK N. Miniita po miniite. https://dennikn.sk/minuta/225538/. (05.05.2016).

8 SMALIK, S.: Velky Styridsatrocny pést Cirkvi na Slovensku. Bratislava : Charis, 1996. s. 18.

7 Porov. USTAV PAMATI NARODA. Likvidicia kldstorov v komunistickom Ceskoslovensku - Barbarskd noc.
http://www.upn.gov.sk/sk/likvidacia-klastorov-v-komunistickom-ceskoslovensku-barbarska-noc/. (01.05.2016).

8 Porov. DENNIK N. Miniita po miniite. https://dennikn.sk/minuta/225538/. (05.05.2016).

9 Porov. DUBOVSKY, J. M.: dkcia reholnicky. Martin : Matica slovenska, 2001. s. 73.

10 porov. DUBOVSKY, J. M.: Akcia reholnicky. Martin : Matica slovenskd, 2001. s. 77.
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Podunajské

Biskupice 187 146
Pruské 105 99
Ladce 197 270
Bratislava —

Prievoz 69 147
Spisska Sobota 61 74
Nové Zamky 113 98
Belusské Slatiny 148 114
Modra 134 134
Ivanka pri Nitre 160 179
Spisska Nova Ves 125 105
Dolné Semerovce 141 136
Kostolna 95 72
Klastor pod

Znievom 165 145
Spolu 1971 1962

(Zdroj: Dubovsky, Jan Milan. Akcia reholnicky. 2001.)

Tato tabulka zobrazuje stav, resp. pocet rehol'nic, ktoré boli navrhnuté na sustredenie a pocet
rehol’nic, ktoré boli realne ststredené. Tabul'ka uvddza aj nazov sustredenych reholi a kongregécii.
Zvacsa sa zhoduje s rehol'ami, ktoré mali byt’ sustredené podla skrateného realizaéného planu Akcie
R. Rozdiel je pri klastore v SpiSskej Sobote, kde chyba komunita (45) anglickych panien z PreSova.
Taktiez z dvoch centralizacnych klastorov v Novych Zamkoch sa uvadza iba jeden z nich. Chybaja
aj komunity sestier Bozského Vykupitel'a v klastore na ulici Pod Kalvariou a Sestier sv. Frantiska
Assiského na ulici Cervenej armady. Nevieme teda, &i nastali zmeny, alebo zabudli uviest udaje
0 tychto komunitach. Ak to bol omyl, pocet sustredenych rehol'nic bol vyssi, ako je uvedené — 1962
reholni¢ok.!*

Tabulka 2 Stav rehol'ni¢ok v jednotlivych zenskych ststred’ovacich klastoroch k 1. septembru
1950

Sustred’ovaci | Pocet

P. C.|Kklastor rehol’ni¢ok | Nazvy reholi a kongregacii sistredenych rehol’ni¢ok
Vrbové (pri . ”y

1. Piestanoch) 75 iba premonstratky

2. Roznava 87 iba milosrdné sestry sv. Vincenta (satmarky)

chudobné Skolské sestry sv. FrantiSka z Assisi, sestry
3. Beckov 81 sv. Karola Boromejského, sestry sv. Cyrila a Metoda,
sestry NajsvitejSej Eucharistie, milosrdné sestry
kriziackeho radu Panny Mdrie, socialne sestry

4. P(_)duna_J ske 146 iba milosrdné sestry sv. Kriza zo vSetkych klastorov -
Biskupice .
Komunit
5. Pruské 99 vSetky dcéry NajsvitejSicho Spasitel’a - anglické panny

11 porov. DUBOVSKY, J. M.: Akcia reholnicky. Martin : Matica slovenska, 2001. s. 78.
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6. Ladce 270 iba dcéry krest'anskej lasky (vincentky) — cast’
Belusské
7. Slatiny 114 iba dcéry krest'anskej lasky (vincentky) - 2. ¢ast’
8. E:i(al(at:/s()lgva a 147 dcéry sv. Frantiska Assiského - vetky salezidnky
(dcéry Panny Marie Pomocnice) — vSetky
9. Spisska Sobota 74 dcéry Bozskej lasky (maridnky) - €ast’ anglickych panien
Nové  Zamky, dcéry Bozského Vykupitela - cast’ kanonistiek sv.
10. |ul. Pod 86 Aucusting
Kalvériou &
Nové Zamky, dcéry sv. FrantiSka Assiského, dcéry Bozského
11. |ul.  Cervenej 46 Vykupitela -
armady Cast’
12. |Modra 134 ursulinky — Cast’
Spisska  Nova
13. |Ves 105 dcéry Bozského Vykupitel'a — cast’
14. |Ivanka pri Nitre 179 sluZzobnice Ducha Svitého - vSetky dcéry Bozskej lasky -
cast’
Dolné
15. | Semerovce 136 urSulinky — Cast’

Kostolns ) dcéry Bozského Vykupitela - Cast’ sestier sv. Bazila
ostolnd  (pri 79 Velkého

16. o
Trencine) sluzobnice Neposkvrneného pocatia P. M.
dominikanky - anglické panny — Cast’
17. Kla}stor pod 145 chudobné Skolské sestry de Notre Dame
Znievom
Spolu 1996 —

(Zdroj: Dubovsky, Jan Milan. Akcia reholnicky. 2001.)

Tabulka uvéadza stav reholnic v jednotlivych Zenskych sustred’ovacich klastoroch, ktora bola
spracovana zrejme k 1. septembru 1950. Neda sa s presnostou povedat’, ¢i su tieto daje presné.
Zaciatkom septembra eSte pribudli d’alSie sestry, ktoré pri sustred’ovani kladli odpor a ktoré este
najmenej o desat’ osdb zvysili pocet skoncentrovanych rehol'nic. Je mozné konstatovat, Ze pocet
skoncentrovanych reholnic bol blizky &islu 2000.*2

Prenasledovanie Rehol’ného spolocenstva dcér krest’anskej lasky (vincentky)
Spolo¢nost’ dcér krest'anskej lasky sv. Vincenta de Paul je spolo¢nost’, ktoru zalozil svity Vincent
de Paul®® (1581-1660), v spolupraci so svitou Lujzou de Marillac (1591-1660) v Parizi. Je znama aj

12 porov. DUBOVSKY, J. M.: Akcia reholnicky. Martin : Matica slovenska, 2001. s. 95.

13 Porov. V Zivotopisoch svitych sa uvadza, Ze Vincent de Paul zaloZzil okrem muZskej kongregicie lazaristov aj
apostolska spoloc¢nost’ zien — Dcéry krestanskej lasky so sv. Lujzou de Marillac. Nepredpisal sestram v tomto
spolocenstve uzavrety klastorny zivot ani slavnostné vecné sl'uby. Chcel, aby sa ¢im viac venovali tym, ktori to potrebuju.
Staral sa o padlé Zeny, starych, zalozil pre nich nemocnicu, vybudoval blazinec. Zaviedol duchovné cvicenia pre knazov,
ale aj pre oby¢ajnych l'udi. Ani jeden defi nevynechal rozjimanie, hlboki modlitbu, sv. omsu a breviar. Bojoval proti
jansenizmu — pesimistickému bludu, ktory sa vtedy §iril vo Franctzsku. Poslednych jedenast’ rokov velmi trpel na
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pod 'udovym nazvom Vincentky. Jej zaloZenie sa datuje na 29. novembra 1633. Rehol'né sestry tohto
spolocenstva nosia odev modrej farby. Laska JeziSa Krista — Ukrizovaného je pre ne motivaciou i
vzorom a pobada ich ponahl'at’ sa na pomoc chudobnym.!* Pre vtedajsi rezim bol vsak nebezpeény
ich pristup k vykonavaniu sluzieb blizkym aked’Ze i§lo o vel'mi pocetni zenskt rehol'u, neusli
pozornosti vtedajSiemu vedeniu.

Sestry sv. Vincenta sa po¢as Akcie R sustredili na niekolkych miestach — v Ustrednom dome
v Ladcoch, v Belusskych Slatinach, v Pruskom, na Boriku pri Nitre, v RoZnave a Vv Modre. Ked'Ze
Slovensky trad pre veci cirkevné nedokazal sustredené sestry produktivne zamestnat’ na Slovensku,
stranicke vedenie rozhodlo zamestnat’ ich v ¢eskom pohrani¢i. Pracovali v podnikoch textilného
a l'ahkého priemyslu, konkrétne v zdvodoch LENAS, JUTA, KORDA, SEBA. Mali byt presunuté
vSetky praceschopné reholnice do 45 rokov. Ich odsunutim chceli docielit’, aby nemali vplyv na
slovenské prostredie’®, kedze z Tabulky 2 vyplyva, Ze islo o najpodetnejsiu Zensku rehol'u na
Slovensku.

V kléstore dcér krestanskej lasky (vincentiek) v Ladcoch, kde ich pdsobilo 49, hodlali ststredit’:

Dcéry krestanskej lasky

z Bratislavy, HIbokej ul. 18
z Malaciek 14
z Trnavy, Halenarska ul. 13
z Nitry, Gustiniho ul. 4
z Nitry, Rooseveltova ul. 36
z Nitry, mestsky chudobinec 7
z Nitry, kilazsky seminar 4
z Nitry, Piaristick4 ul. 22
Z Mojmiroviec 11
z Nitrianskeho Pravna 8
z Nitrianskeho Pravna-Boriku 3
Z Trnavy, Spitélik 4
z Trnavy, chudobinec 4
Spolu 197 0s6b™®

Do d’alsieho domu dcér krestanskej lasky (vincentiek) v Belusskych Slatinach s 8 sestrami

planovali ststredit’ d’alSie komunity vincentiek:

z Kyneku

z Vycapov-Opatoviec

z Milanoviec

Z Moravského Sv. Jana

zo Smolnickej Huty

z Radvane

z Banskej Bystrice, Dol. predmestie

z B. Bystrice, Malinovského ul.

z B. Bystrice, apostolska Skola

zo Stiavnickych Bani

z Banskej Belej

z Bratislavy, Svoradov

z llavy, trestnica

= N
oS r0cREAENDOL

bolestivii zimnicu. Mal osemdesiat rokov, ked’ zomrel. V roku 1737 bol vyhlaseny za svitého. Je patrénom vsetkych diel
lasky k bliznemu.

1% Porov. Spolocnost’ Dcér krestanskej lasky sv. Vincenta de Paul (Vincentky). http://lwww.vincentini.sk/vincentinska-
rodina. (26.09.2016).

15 Porov. BERNATOVA, L.: Pri¢iny prenasledovania ¢lenov reholnych spoloénosti vincentiek a lazaristov (od roku
1945). In: Likviddcia reholi a ich Zivot v ilegalite v rokoch 1950 — 1989. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2010. s. 50.
16 DUBOVSKY, J. M.: Akcia reholnicky. Martin : Matica slovenska, 2001. s. 62.
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z Kremnice

Z Mucenikov

zo Spanej Doliny

z Tur¢. Sv. Martina, z Domu sv. Lujzy
zo Zvolena, Nam SNP

zo Ziliny, mestsky starobinec

zo Ziliny, biskupsky sirotinec

Spolu 148 0sob?’

[
o B 0N WOo o

Pre rezim bol nebezpecny ich pristup k vykonavaniu sluzieb blizkym, kde $irili hiboké duchovné
posolstva v sirokom okruhu spolo¢nosti v nemocniciach, chudobincoch, sirotincoch, skolach, medzi
vysokoskolakmi,... Odmietali tiez akékol'vek zasahy do ich zivota zo strany Statu, zicastnovat’ sa
politickych akcii a nedemokratickych volieb. Aj v ¢ase narastajuceho utlaku a zasahov zo strany
Statnej moci neprestali s vychovou tajného rehol'ného dorastu a pokraCovali v tom pocas celého
obdobia totalitného rezimu. Bezpecnostné zlozky vyhodnocovali ako ilegalnu ¢innost’ najmé tieto
aktivity:

— Vykonéavanie duchovnych sluzieb patrami Misijnej spolo¢nosti pre sestry vincentky —
rehol'nicky navstevovali v mieste ich pracovného zaradenia, spovedali ich, vysluhovali im svité omsSe
bez povolenia, viedli duchovné cvicenia, pripravovali si predndsky pre reholnic¢ky, obnovovali si
S nimi rehol'né sl'uby,

— vedenie Zenského rehol'ného dorastu — navstevovali kandidatky v mieste ich bydliska
a pracovného zaradenia, viedli duchovné cvi€enia a prednasky, vyuZzivali ich ako ,,spojku‘ na prenos
listov, literatliry a balikov s potravinami, v ktorych boli zaliate rozne listy,

— dalSie aktivity: preklady naboZenskych knih, prepisy rozhlasového vysielania Vatikdnskeho
rozhlasu, rozmnoZovanie knih aprepisov, zhromaZzdovanie diapozitivov, vydévanie
a rozmnozovanie obeznikov, podpora reholnikov areholnicok vo vykone trestu a zasielanie
potravin, z ktorych bolo mozné vyhotovit vino a hostie na sluzenie sv. omsi.*®

V1. 1951 — 1962 prebehlo niekol’ko vin politickych procesov. Prvoradé bolo eliminovat’ vplyv
predstavenych na rehol'nikov a reholnicky, izolovat’ ich, zamedzit' ich pdsobenie v spolo¢nosti —
formou viznenia.’® V r. 1950 bol pocet &lenov rehol'ného spologenstva Vincentky 950, z nich bolo
37 0s0b odstidenych, pri¢om vyska ich trestov spolu bola 170 rokov a 6 mesiacov.?

V r. 1951 sa uskutocnil velky proces, v ktorom bolo odsudené celé vedenie Spolo¢nosti dcér
krestanskej lasky na Cele s provincidlnou predstavenou Vincenciou Valériou OlSovskou, jej dvoma
tajomni¢kami sr. Annou Helenou Selleyovou a sr. Annou Krivosikovou, spolu s nimi aj neskorsou
provincidlnou predstavenou sr. Petrou Pavlou Dovicovi¢ovou. Ciel'om ich zaistenia bolo odstranenie
vedenia rehole, zastraSeniu ¢lenov komunity a ich odradenia od aktivit smerujucich proti reZimu.
V dalSich rokoch prebehlo eSte niekol’ko procesov, Vv ktorych boli sestry vincentky ,,odstranené®.
Napriek tomu dokdzali vincentky celit' likvidaénému tlaku mocenskych a Statnobezpecnostnych
organov a vychovat tak generaciu nasledovnikov.?

Na Slovensku je Spolocenstvo dcér krestanskej lasky pritomné uz od r. 1861, kedy prvé sestry
prisli do Nitry. V r. 1922 mu bola ustanovena samostatna provincia so sidlom najprv v Ladcoch,
neskor na Mendrike (v Cechach) a v su¢asnosti v Nitre (Sindolka). Dnes ma slovenské provincia 450

7 DUBOVSKY, J. M.: Akcia reholnicky. Martin : Matica slovenska, 2001. s. 62-63.

18 porov. BERNATOVA, L.: Pri¢iny prenasledovania ¢lenov reholnych spolo¢nosti vincentiek a lazaristov (od roku
1945). In: Likviddcia reholi a ich Zivot v ilegalite v rokoch 1950 — 1989. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2010. s. 51.
19 Porov. BERNATOVA, L.: Pri¢iny prenasledovania ¢lenov reholnych spoloénosti vincentiek a lazaristov (od roku
1945). In: Likviddcia reholi a ich Zivot v ilegalite v rokoch 1950 — 1989. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2010. s. 54.
2 porov. DUBOVSKY, J. M.: dkcia reholnicky. Martin : Matica slovenska, 2001. s. 306.

21 porov. BERNATOVA, L.: Pri¢iny prenasledovania &lenov reholnych spolo¢nosti vincentiek a lazaristov (od roku
1945). In: Likviddcia reholi a ich Zivot v ilegalite v rokoch 1950 — 1989. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2010. s. 54.
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sestier, ktoré ziju vo vacSich 1 mensich komunitich na Slovensku, v Cechach, na Ukrajine a na
Sibiri.?? V su¢asnosti posobia:

— V Skolach — v Bratislave a KoSiciach,

— v sluzbe starym a chorym 'ud’om — v Bratislave, Dolnom Kubine, Martine, Nitre, Rajci, Sali,
Brne a Hradci Kralové (v CR), v Niznom Tagile (v Rusku),

— v sluzbe bohoslovcom, starym a chorym kitazom — v Nitre, Beckove, Starej Boleslave (CR),

— v sluzbe starym a chorym spolusestram — v Banskej Bystrici, Belusskych Slatinach, BoSanoch,
Kosiciach, Nitrianskom Pravne, Mendrike (CR),

— Vv sluzbe 'udom bez domova — v Bratislave, KoSiciach, Nitre,

— vo farnostiach — v Hlohovci, Chynoranoch, Krupine, Lokci, Pezinku, Ziline, Brne (CR),
Dovhom a Sval'ave (na Ukrajine).?

Cez Spolo¢nost’ dcér krestanskej lasky Boh dal svetu dary, akymi je: ,,zdzratna medaila®,
cerveny Skapuliar a zeleny Skapuliar. St to prostriedky k uchovaniu, upevneniu a rozmnozeniu
krestanskej viery, nadeje a lasky. Su prejavom BoZieho milosrdenstva voéi hrieSnikom. Sestry si
uchovavaju vel’kl uctu a lasku k Panne Marii, ktord im viackrat naznacila, ze tuto spolo¢nost’
»~miluje®. Podl'a jej priania sa sestry venuju mladezi, ktord je zoskupend do medzindrodnej
organizacie pod nazvom Marianska vincentska mladez. Vincentky vo svojej ¢innosti spolupracuju aj
s ostatnymi vetvami vincentskej rodiny: s Misijnou spolo¢nostou, so Spolkami krestanskej lasky, s
Konferenciami sv. Vincenta, s marianskou mladezou... Vincentky ziju jednoduchym sposobom
zivota. Silu a horlivost’ pre sluzbu cerpaju zo sviatosti a modlitby a podl'a svojich moznosti a
schopnosti sa snazia slazit’ l'ud'om v nadzi. Posilfiuje ich v tom vzor a odhodlanost’ sv. Vincenta de
Paul, ktory povedal: ,,Boh miluje tych, ktori milujii chudobnych.*?*

Zaver

Po Akcii ,,K* (Akcia Klastory), ¢ize likvidacii muzskych klastorov a sustredeni rehol'nikov v tzv.
centralizacnych a izolacnych klastoroch v aprili 1950, nasledovala Akcia ,,R*“ (Akcia Reholnicky)
koncom augusta 1950. Napriek tomu, Ze reholni¢ky tito akciu ocakévali a boli na to psychické
pripravené, nevedeli presne ¢o ich ¢akd, kam presne pdjdu a kedy. Akcia ,,R* prebehla pocas troch
dni za bieleho dna pred o¢ami verejnosti, zatial’ co Akcia ,,K*“ prebiehala v noci.

V tomto prispevku je vyobrazeny stru¢ny pohlad na likvidaciu Zenskych reholi, tzv. Akeiu ,,R*,
jej priebeh a zasahy s uvedenymi poctami ststredenych rehol'nicok do klastorov v ramci jednotlivych
reholi. V zavere prispevku je pozornost’ zamerana na konkrétne Rehol'né spolo¢enstvo — Vincentiek
— Dcér krestanskej lasky, ktoré bolo jednym z najviac skiiSanych v obdobi komunizmu. Taktiez malo
najviac odsudenych clenov a vyska ich trestov spolu dosiahla najvyssi pocet rokov. Napriek tomu
dokazali vincentky celit’ likvidacnému tlaku a vychovat’ tak generdciu nasledovnikov.

Recenzent: doc. JCDr. Frantisek Citbaj, PhD.
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NABOZENSKE PREDSTAVY A ZIVOT ESENOV
Marianna KOCAKOVA

Abstract: In this paper is focusing on this very special community Essens, which lived mostly on
the banks of Dead sea, where Dead sea scroll were found. We do not know much about this people.
The most information we can gain from Jewish War of Josephus Flavius. He describes Essens or
“ Essenoi* as one of the three sects of Jewish philosophy (with the Pharisees and the Sadducees).
Josephus relates the information concerning piety, celibacy, the absence of personal property and of
money, the belief in communality and commitment to a strict observance of the Sabbath.

Key words: Essenes. Qumran. Dead sea scrolls. Community.

Zivot a naboZenské predstavy esénov

O existencii esénov sa vedelo esSte pred objavenim zvitkov. Spominaju ich viaceri staroveki
grécki a latinski autori avSak najdolezitejSie svedectva pochadzaju od Filona z Alexandrie, Jozefa
Flavia a Plinia StarSieho.

Filon z Alexandrie o nich piSe v dvoch svojich dielach: Quod omnis probus liber sit a Apologia
pro ludaeis (okolo roku 40 po Kr.). ! Tento grécko-zidovsky filozof, opisuje esénov nasledovne:

., Medzi rozmanitym narodom Zidov, ktori obyvajii palestinsku Syriu vynikajd poctom skupina asi
4000 tzv. eséni. Hoci toto meno nie je grécke, domnievam sa, Ze pochadza zo slova ,, svdtost*. Naozaj
tito muzi sa oddali plne sluzbe Bohu, neprindSaju obety zvierat, lebo sa primeranejsie povazZuju
udrZiavat svoje mysle skutocne svité... Niektori eséni pracuju na poliach, ini sa zas venuju remeslam,
ktoré prispievaju k mieru a tak su uzitocni sebe aj bliznym. Neholduju zlatu ani striebru a nevenuju
sa mdrnivym zaujmom, z ktorych by mali zisk, ale pre seba si zaobstaraju iba to, co skutocne
potrebuju. Zbytocne by ste medzi nimi hl'adali vyrobcov sipov, ostepov alebo mecov alebo prilb alebo
brnenia alebo Stitov, jednoducho vyrobcov zbrani alebo vojenského naradia ani len takych pokojnych
predmetov, ktoré mozu byt zneuzité na zlé ucely. Niet medzi nimi otrokov ani osamoteného, ale si
Jeden druhému pomdhajii. “?

Druhé svedectvo pochadza od Plinia StarSieho (23-79 po Kr.), ktory v diele Naturalis Historia (
Prirodna historia) hovori o esénoch na zdpadnom brehu Mftveho mora takto:

,Na zdpadnom brehu Mrtveho mora Eséni odisli na nevyhnutnu vzdialenost medzi nimi
a nezdravym pobrezim. Su ludmi jedinecnymi svojho druhu na celom zemskom povrchu a hodni
obdivu viac ako ostatni. Zijii bez Zeny a zriekajii sa ldsky i majetku. Jedinymi spolocnikmi sii im
palmy... 3

Obdivovatel'om komunity bol i grécky re¢nik a filozof Dio Chrysostom (40-112 po Kr.). Jeho
zivotopisec Synesius (370-413 po Kr.) hovori o Diovej chvale na adresu esénov, ktori tvoria celé
a prosperujuce mesto blizko Mftveho mora, v centre Palestiny, ned’aleko Sodomy.

Najkomplexnejsi opis ,,synov svetla® ndm zanechal zidovsky historik Jozef Flavius (37-100 po
Kr.) vo svojich troch dielach: Bellum ludaicum (,,Zidovska vojna®, dielo napisané okolo roku 73 po
Kr.) a Antiquitates Judaicae (,,Zidovské staroZitnosti* z roku 94 po Kr.) a Josephi vita (,,O Jozefovom
zivote®, autobiografia napisana niekedy medzi rokmi 94-99 po Kr.). Jozef Gdajne stravil niekol’ko
mesiacov Vv ich spolodenstve, aj preto je jeho svedectvo najdélezitejsim zo vsetkych autorov.* Jozef
Flavius opisuje v Zidovskej vojne tito komunitu nasledovne:

., Tri skupiny sa totiz u Zidov zaoberajii filozofiou. Privizenci jednej z nich sa nazyvajii farizeji,
druhej saduceji a tretia skupina, ktord sa domnieva, Ze pestuje svdty Zivot, sa nazyva eséni. Si tO
poévodom Zidia, ale milujii sa navzajom viac ako ostatni. RozkoSe povazujii za osklivost ako hriechy,

! Porov.: TRSTENSKY, F.: Kumrdan a jeho 2vitky, Svit : Katolicke biblické dielo, 2009, s. 145
2 Porov.: Tamtiez, 147

3 TRSTENSKY, F.: Kumrdn a jeho zvitky, Svit : Katolicke biblické dielo, 2009, s. 146.

4 Tamtiez, 146-147
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za ¢nosti povazuju sebaoviadanie a nepoddajnost’ vasnam. Manzelstvo si nevazia, cudzie deti vSak
prijimaju, kym su este v utlom veku a sposobilé na ucenie, povazuju ich za vlastné a vStepuju im svoje
Zvyky... Je U nich zvykom, Ze ten, kto vstupuje do spolocenstva, odovzdd svoj majetok celému
spolocenstvu, takze u nikoho sa nevidi ani ubohost chudoby ani nadbytok bohatstva... Voci bozZstvu
prejavuju obzvlast zboznost. Pred vychodom sinka k nemu prednasaju akési starobylé modlitby, ako
by prosili, aby uz vyslo. Potom su rozpusteni kazdy k svojmu remeslu, ktoré poznd a pracuju horlivo
az do piatej hodiny. Potom sa znova zhromazduju a opasany vinenym ruchom pristupuju k ritudlnej
ociste. Po tomto ukone sa schadzaju v zvlastnom pribytku, kde nie je dovolené vstupit' inovercom.
Vstupuju do jedalne cisti akoby vstupovali do posvditného priestoru.... Kiaz sa pred jedlom modli.
Nie je dovolené, aby niekto zacal jest pred modlitbou. Kto uz dojedol, opdit sa pomodli. Na zaciatku
aj na konci uctievaju Boha ako darcu obzivy... Dve veci mozu konat svojvolne: pomoc
a milosrdenstvo. Pomdhat tym, ktori su toho hodni, mozu aj na svoju ujmu, ked’ je to potrebné, ale
nie je dovolené davat bez suhlasu nadriadenych... Kazdy ich vyrok je silnejsi nez prisaha. Prisahe sa
vyhybaju, pretoze ju povazuju za nieco horsieho nez kriva prisaha.... Kto si ich spolocenstvo oblubi,
nemda do nej hned’ pristup. Rok zostava mimo, ale preZiva rovnaky sposob Zivota. Daju mu sekerku,
opdsanie a biely odev. Ak v tomto case ukdze dokaz sebaoviddania, postupi blizsie k ich spésobu
Zivota a dosiahne cistejsiu vodu k ocisteniu, nie je vSak este prijimany na spolocné zhromazdenia. Po
dokaze vytrvalosti v dalsich dvoch rokoch je skumana jeho povaha a ak je uznany za hodného, je
prijaty do spolocenstva... Skor nez ho pripustia k spolocnému stolu, prisahd im rozne prisahy:
najskor ze bude ctit Boha, potom zZe bude zachovavat spravodlivost voci ludom a ze nikomu nebude
vedome Skodit ani z prikazu, Ze bude nenavidiet nespravodlivych a podporovat spravodlivych... Koho
prichytia pri zavaznych precinoch, toho zo spolocenstva vylucia... Ked ich sedi desat’ pohromade,
nezacal by nikto hovorit proti véli ostatnych devit... Ovela starostlivejsie nez ostatni Zidia sa strania
prdce v sobotu. Preto nielen Ze si pripravia jedlo den predtym, aby nemuseli v ten den zapalovat
ohen, ale neodvazia sa ani premiestnit’ ndradie alebo ist na toaletu... Jestvuje aj iné esénske
spolocenstvo, ktoré ma rovnaky sposob Zivota, zvyky a predpisy, lisSia sa vSak v nazore na manzelstvo.
Domnievajii sa, Ze ti, ktori sa neozenili, odvrhujii od seba najdélezitejsiu vilohu — potomstvo... “®

Hegesippus, krestansky historik z 2. stor. po Kr., podava kratku spravu o esénoch vo svojom
diele Hypomnemata a spomina ich ako jednu zo siedmich zidovskych siekt.

Medzi objavenymi zvitkami nachadzame aj texty, ktoré popisuju spolocenstvo eSte podrobnejsie.
Nazyvame ich povodnymi textami esénov. Sem patri napriklad: Damasky dokument (venovany
laikom Zijucim v rodinnom kruhu), Rad jednoty, Rad zboru (venovany askétom Zijlicim v celibate)
¢i Bojovy rad.

Objav Kumranskych (Qumranskych) zvitkov, inak nazyvanych Zvitky od Mftveho mora’, je
jednym z najvdcsich archeologickych objavov 20. storo€ia. Zvitky vzbudili taku celosvetova
pozornost’, akoby boli nie¢im novym, o ¢om nikdy nikto nepocul. Avsak tieto texty idajne poznal uz
staroveky filozof Origenes (185-254 po Kr.), ktory ich mal, podl'a slov historika Eusébia (263—-339
po Kr.) , pouzivat’ pri zostavovani Hexaply. Tiez nestoriansky patriarcha Timotheus (okolo roku 800
po Kr.) v liste metropolitovi Sergiovi spomina nalez velkého mnoZstva rukopisov z jaskyne
ned’aleko Jericha.® P6zeme teda povedat, Ze skupina pastierov, ktorym sa pripisuje ich objav, tieto
zvitky v roku 1946/47 len znovuobjavila.’®

Odbornici predpokladajt, ze esénov bolo priblizne 4000 (1200 hrobov bolo odhalenych v okoli
Chirbet Kumranu) a zili v réznych miestach v Palestine.

Hlavnym centrom spolocenstva bola oblast Mftveho mora. V ostatnych Castiach Palestiny
posobili mensie komunity. Velké spolocenstvd (ako to kumranske) zili mimo civilizacie a malé

*FLAVIUS, |.: Vilka Zidovskd, Praha : Academia, 2004, s. 157-162.

8 Porov.: HORNAKOVA, S.: Kumrdnske zvitky, Liptovsky Mikulas : Tranoscius, 2009, s. 14

"Heb. - m2» o> nnn, Angl. — Dead sea Scrolls, nem. - Schriftrollen vom Toten Meer, fr. - Les manuscrits de la mer
Morte.

8Porov.: TRSTENSKY, F.: Kumrdan a jeho zvitky, Svit : Katolicke biblické dielo, 2009, ss. 24-25.

® Porov.: THIEDE, C. P.: Svitky od mrtvého moie a Zidovsky piivod kifestanstvi. Praha : VOLVOX GLOBATOR, 2004,
S. 43.
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Vv mestach medzi ostatnymi obyvatel'mi. Eséni podl'a niektorych zdrojov zili v Damasku (¢o by
vysvetlovalo pomenovanie Damaského dokumentu) a je viac nez isté, ze sidlili i v Jeruzaleme
(pravdepodobne na hore Sién), kde sa dodnes nazyva jedna z bran ,,Esénska*.*

Komunita sa vyznacovala prisnou hierarchickou Struktirou. Organizicia spolocenstva bola
dvojstupnova (,,zasvitenci a knazi* tvorili vnutorny kruh, ostatni — laici, vonkajsi). Ako riadiaci organ
posobila Rada komunity zostavend z troch kiazov!! advanastich ,dokonalych® muZov
reprezentujucich kmene Izraela. NajvySSou autoritou bol tzv. ,,Strazca®. Ni¢ sa nedialo bez schvalenia
star§ich, voci ktorym ¢&lenovia prejavovali plnii doveru a ktorych si volili spomedzi seba.!? Eséni
podla Charleswortha neprijimali do svojich radov osoby s nejakym fyzickym ¢i psychickym
defektom. Hendikepovani l'udia nezapadali do ich predstav o Cistote. Jezi§ odsudzoval takyto
exkluzivizmus (Lk 14, 13-21) a aktikoI'vek nadradenost’.™®

Ucenie skupiny sa nesmelo prezradzat neclenom, ¢o je v Uplnom protiklade s krestanskym
ohlasovanim evanjelia.

Jozef Flavius spomina, ze prijatie za ¢lena esénskej komunity trvalo 3 roky. Poc¢as prvého roka
uchadza¢ zil mimo spoloCenstva, ale podl'a zasad komunity. V druhom a tretom roku sa mohol
zucastnovat’ obradného kupela, ale nemohol spolu s ostatnymi esénmi stolovat’. Priprava sa zavfSila
slavnostnou prisahou, po ktorej sa stal plnopravnym ¢lenom spolocenstva. Pre vstup do krest'anského
zboru clovek nemusel absolvovat’ skusobnu lehotu, avSak je tu nepopieratelna podobnost
s mni$skym noviciatom.*

Kumranci mali spolo¢né vlastnictvo. Ti, ktori vstapili do spoloc¢enstva, odovzdavali svoj majetok,
takze nikto nebol bohatsi ako druhy. Filon uvadza, ze dokonca aj jedlo a odev boli spolocné. Aj
prvotna cirkev bola skupinou deliacou sa o vSetko. Dodnes pozname tito formu hospodarenia, ktora
je praktizovana hlavne v klastoroch.®

S kolektivizmom suvisi i chudoba a skromnost’, ¢rty, ktoré st od pociatkov spajané s mnisstvom..
Clenovia zili v jednoduchych pribytkoch a jeden odev nosili az do jeho opotrebovania. Biele richa
ich chrénili pred slnkom a reprezentovali ich &istotu. Co sa pokrmu tyka, i ten bol striedmy. Zivili sa
hlavne chlebom a datl'ami (z ktorych vyrabali med).

Stolovanie malo pre komunitu zvlastny vyznam. Spolo¢ne sa stravovali dvakrat do dna. K jedlu
pristupovali akoby vchadzali do sviétyne, bez absolvovania ritudlnej oCisty nemohol nik zasadnut
k spolo¢nému stolu. Zachovavali presny zasadaci poriadok. Za vrchom stola sedeli najvazenejsi
¢lenovia. NiZ8ie postaveni muZ nesmel prehovorit’ skor, nez ti vysSie postaveni. Stolovanie okrem
toho, Ze jasne vymedzovalo hierarchiu spoloCenstva obsahovalo aj mnoho skrytych symbolov,
0 ktorych sa piSe v povodnych esénskych textoch. Napriklad vSetci pritomni reprezentovali
eschatologickt hostinu na konci vekov, ku ktorej budii moct pristlpit’ len vyvoleni. Dunn tvrdi, Ze
Jezi§ poznal principy stolovania esénov a protestoval proti nim (Lk 14, 12-21). Spolo¢né stolovanie
bolo pritomné v judaizme i v prvotnych krest'anskych komunitach. Jezi§ nezavrhoval 'udi nezijicich
asketicky, sim neodmietal miso ani vino a ¢asto jedol i s hriesnikmi (Mt 11, 9).1°

Zeny nemali do kumranskej jedalne vstup zakazany. Spologenstvo bolo znaéne patriarchélne a
patrilinearne, Zeny tu plnili hlavne ulohu rodi¢iek deti. Podl'a nalezu z pohrebiska vieme, Ze
v Kumrane ich vela nebolo. 1’ ManZelstvo sa odporacalo uzavriet az po dvadsiatom roku a bolo
schvalované Radou komunity. Zvizky boli monogamné a nedali sa rozviazat’. Tematike manZelstva
sa venuju aj zvitky (hlavne Damasky spis a liturgicky text Ritual manZzelstva), ktoré predstavuju viziu
idedlneho vztahu. Hovoria i0 pohlavnom Zivote, ktory bol zamerany vyhradne na plodenie
potomstva.

10 Porov.: CHALESWORTH, J.H.: JeZi§ a svitky od Mrtvého more, Praha : Vysehrad, 2000,s. 207-208.
11 Rovnako ako jeruzalemski velkiazi, aj oni pochadzali z rodu Cadokovho( Sadokovho) rodu

12 porov.: HORNAKOVA, S.: Kumrdanske zvitky, Liptovsky Mikulas : Tranoscius, 2009, ss.26-27.

13 Porov.: CHALESWORTH, J.H.: Jezis a svitky od Mrtvého more, Praha : VySehrad, 2000,s. 271-272.
1 porov.: TRSTENSKY, F.: Kumrdn a jeho zvitky, Svit : Katolicke biblické dielo, 2009, s. 57-60.

15 Porov.: CHALESWORTH, J.H.: Jezi§ a svitky od Mrtvého more, Praha : Vysehrad, 2000,s. 27-29.

16 Porov.:TamtieZ, 5.268-269.

17 Len v 4% hrobov boli objavené Zenské kosti.
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Synovia svetla odmietali akékol'vek rozkoSe a zmyselnosti. O Zenach boli presvedceni, Ze nie su
schopné vernosti. 18

Jezi§ aj napriek tomu, ze zil v celibate, si Zeny vel'mi vazil. Rady jeho nasledovnikov tvorili aj
zastupkyne nezného pohlavia. Nevieme ¢i mohli byt obyvatel’ky Kumranu pravoplatnymi ¢lenkami
spolocenstva, skor nie. V krestanstve aj zena mdze byt sucast'ou radu a zit’ v zasvitenom stave.

Charakteristickou pre toto spolocenstvo bola jednota, zdoraznovana v spise — Rad jednoty, ktora
zarucovala sudrznost’ komunity. Verili len v jedno ,,spravne ucenie a Vv jedno ,,Bohom vyvolené
spologenstvo®. Ako mnoho inych siekt'® vtedajsieho judaizmu, sa aj eséni povazovali za jedinych
pravovernych. Nikto nesmel pochybovat’ o dokonalosti spoloc¢enstva a ani v beznych konverzaciach
sa nesmelo vyskytnut’ ni¢ ¢o by protirecilo ich u€eniu.

V pripade neposlusnosti sa previnilec sudil. Najprisnejs$im trestom bolo, okrem trestu smrti,
vylt€enie zo spolocenstva. V porovnani s trestom smrti sa ndm to javi ako celkom prijatelna forma
pokarhania, lenze vylaceného jedinca stale viazali pravidla radu, preto nemohol prijimat’ jedlo od
,necistych Pudi. Zivil sa len travou, ¢o znamenalo smrt’ vyhladovanim.?

Ten, kto imyselne porusil MojziSov zakon alebo sa stretaval s inym vylicenym ¢lenom, mal byt
zo spolocenstva vyluceny natrvalo. Vyluceny bol aj ten, kto vystupoval proti spolocenstvu. Ked’
niekto preruSoval re¢ in¢ho alebo ked’ zaspal pri komunitnom ¢&itani knihy dostal najmensi trest —
desat'dnové pokanie. Tridsat’ dni dostal ten, kto pri zasadani spolocenstva zaspal alebo sa vzdialil bez
dovolenia, i ten ktory si odpl'ul alebo sa z hliposti nahlas smial. Tri mesiace skrateného pridelu jedla
bol trest za ohovaranie druhého ¢&i za nahotu.?! Muzi i Zeny sa museli zahal'ovat i po¢as kupania.

Eséni prisne dodrziavali obradnu ¢istotu. Jozef Flavius spomina, ze eséni kazdy den rano a pred
jedlom vykonavali obradny kupel?2. Nestykali sa s ne¢lenmi, povazovali ich za necistych. Starsi
&lenovia sa dokonca bali dotknut’ novicov.?® Takéto spravanie v krestanstve nenachadzame.

Réno sa este pred vychodom slnka modlili?*. Cez defi sa eséni venovali praci, predovsetkym
polnohospodarstvu.  Filon dodava, ze boli aj pastiermi aremeselnikmi. Nezaoberali sa vSak
obchodom, lebo ten vedie k chamtivosti. Rovnako odmietali vyrobu zbrani a vsetko spojené s nasilim
a vojnu?®. Nemali ziadnych otrokov. Ich defi pozostaval z prace, modlitby, z obradného ocistovania
a spolo¢ného stolovania na obed a na vecer. Noci ¢asto prebdeli spevom, modlitbou a chvalenim
Boha. Je pozoruhodné, ako detailne mali rozpracované pravidla radu. Ich denny rezim sa v mnohom
ponasa na rezim dia v krestanskom klastore.?®

Nekompromisne dodrziavali prikdzania spojené so sobotou . V ten den nepracovali, nevarili
a dokonca nevykonavali telesnu potrebu. Niektori vraj ani nevstali z postele. Jezi§ Kristus veril, Ze
hlavym zakonom je Laska a az potom nasleduju ostatné zakony a preto uzdravoval i v sobotu (Lk 13,
14-17).

Uznavali MojZiSov zékon avSak odmietali sa z(castiiovat’ na naboZenskych obradoch
jeruzalemského chramu. To maju spolo¢né s krest’anmi.

18 porov.: HORNAKOVA, S.: Kumrdnske zvitky, Liptovsky Mikulas : Tranoscius, 2009, ss.27-32.

19 Je otdzne ¢i je vyraz ,,;sekta” v spojeni s esénmi spravny. Nemozeme predsa porovnavat’ dnesné sekty s tymi z obdobia
Druhého jeruzalemského chramu. Pluralizmus je pre judaizmus prizna¢ny, nechape ho negativne. Nas postoj k sektam je
dnes znacne negativny.

2 porov.: SEGERT, S.: Rukopisy od mrtvého more. Praha : OIKOYMENH, 2007, ss. 180-190.

2L porov.: TRSTENSKY, F.: Kumrdn a jeho zvitky, Svit : Katolicke biblické dielo, 2009, s. 183.

22 Aj v Chirbet Kumrane najdeme vodné nadrze sliZiace na ritudlnu o€istu. Eséni vykonavali telesnii potrebu mimo
osidlie. Sekerkou, ktoru dostavali pri vstupe do spoloCenstva, vyhrabali jamu, ktort po vykonani potreby zahrabali. Potom
nasledovala o€ista celého tela v nadrzi. (Podl'a: FLAVIUS, 1.: Vilka Zidovskd, Praha : Academia, 2004, s. 160.)

2 Porov.: SEGERT, S.: Rukopisy od mrtvého more. Praha : OIKOYMENH, 2007, s. 181.

24\ mnohych krestanskych radoch (ak nie vietkych) je dodnes pritomna skora ranna modlitba.

%5 Napriek tomu, Ze st v textoch historikov opisovani ako pacifisti, eséni vo svojich povodnych textoch ¢asto hovoria
0 boji proti zlu a nenavisti voc¢i ostatnym (ne¢lenom)!

% Ako priklad uvedieme denny poriadok kartuzianov, ktory defi zaéinajii rovnako ako eséni rannou modlitbou (o 6-tej
hodine), nasleduje omsa, po ktorej sa mnisi venuju svojej praci. Po spolo¢nom obede o 11-tej hodine sa venuju opat’ praci.
Vecera sa podava o 18:00. Nasleduje Citanie pisma, modlitby, osobné kontemplacie v cele aspanok. (Podla:
MARCELLINUS : Kartuziansky zivot, Bratislava : Serafin, 2004, ss. 22-23)
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Eséni vSetko ponechéavali na Boha, pretoze sa domnievali, ze Zivot Cloveka je uz vopred
determinovany. Taktiez verili v nesmrtel'nost’ duse. Telo chapali ako jej vézenie. Celkovo povazovali
hmotu za ,,z1a<. %’

Dal§im typickym znakom vyplyvajucim z toho postoja je dualizmus, podla ktorého Boh stvoril
dobro a zlo, duchov svetla a duchov tmy. Boh prvych miluje a druhi st mu protivni. KnieZa svetiel
vladne nad spravodlivymi a vedie ich po cestach svetla. Anjel tmy alebo Belial vedie 'udi do hriechu
a zla. Dolezita ulohu zohravali v ich viere anjeli a pri vstupe do spolo¢enstva prisahali zachovavat’
komunitné knihy a pamétat’ mena anjelov. Synovia svetla vraj vedeli predpovedat’ budicnost’.

Tuato schopnost’ ziskali na zaklade Studia svétych knih, osobitnych obradnych ktipel'ov a zo slov
prorokov.

V kumréanskych spisoch najdeme viaceré zmienky o osobe mesiaSa. Prekvapivo tu nejde
0 chépanie jediného mesiasa. V niektorych spisoch sa hovori o mesiaSovi z Davidovho kralovského
rodu. V inych je zase predstava spasitel'a z Aronovho rodu — ide teda o kitazského mesiasa, ktory
odisti jeruzalemsky chram a obnovi neposkvrnené prinasanie obiet. Eschatologia je v Bojovom spise
predstavend vel'mi realisticky do najmensich detailov. Aj Novy Jeruzalem je opisany vel'mi detailne.
Obsahuje napriklad technické tidaje o rozmeroch domov. Dualisticky boj na konci dejin vykazuje
vel'a podobnych znakov s Janovou Apokalypsou (napriklad terminologia).?® Kumranci neo¢akavali
taku radikalnu zmenu neba a zeme, ako nachadzame v zidovskej a krest'anskej apokalyptike. Verili
V obnovu toho, ¢o uz v minulosti bolo dané.

Esénsky kalendar zacinal v stredu, lebo podl'a Knihy Genezis Boh na $tvrty den stvoril nebeské
telesa — SInko, Mesiac a hviezdy, ktoré uréuju Cas. Bezny Zidovsky kalendar bol lunarny — mal 354
dni. Eséni pouzivali solarny kalendar, ktory mal 364 dni.

Medzi nalezmi boli aj fragmenty horoskopov a astrologickych textov, ¢o dokazuje ich zaujem
0 astrolégiu.?®

Obyvatelia Kumranu st Casto spdjani alebo stotozniovani s prvymi krestanmi. Géza Vermes,
uznavany odbornik v oblasti Kumranskych zvitkov sumarizuje najcastejsie pouzivané modely vzt'ahu
krest'anstva a esenizmu:

1. Skupiny su stotoznované. Synovia svetla su v podstate krestania a U¢itel’ spravodlivosti je len
iné pomenovanie pre JeZisa.

2. Krestanstvo vychadza z esenizmu.

3. Tieto komunity majt spolo¢né len to, Ze vyrastaju v prostredi judaizmu (a ¢erpaju z neho).

Vermes aj Martinéz sa priklanaji k moznosti Cislo tri. Obe spolocenstva boli v tom obdobi
Druhého chrdmu povazované za zidovské sekty. Preto sa prvotnému krestanstvu, rovnako ako
esenizmu nepripisovala spociatku vel'ka dolezitost. Od judaizmu sa sekty liSili velkost'ou (prvi
nasledovnici Krista 1eséni tvorili minority), organizdciou spoloCenstva, zdkonmi, zvykmi
a nabozenskymi idealmi.

Asi najkontroverznejSim, ¢o sa tyka esenizmu a krestanstva, je povazovanie JeZiSa Nazaretského
za Ugitel'a spravodlivosti. Z historického hl'adiska je vSak tato tedria nerealna.3! Aj napriek tomu, Ze
ucenci dospeli od objavenia zvitkov do dnesnych ¢ias k viac-menej jednotnému konsenzu na thto
tému, 1 dnes sa najdu oponujlice nazory.

Prikladom je Eisenman a Thieringova, ktori nestithlasia s datovanim vzniku hnutia. Thieringova
prehlasuje, Ze Jezi§ sa mal narodit’ v Kumrane, na krizi vd’aka Specialnym danostiam neumrel,
a zvysok zivota prezil v esenskom kl4store. 2

Je nemalo takychto autorov, ktori nasilu hl'adaju dokazy o Kristovom spojenectve s esénmi.
Nebudeme tu spominat’ vSetky hypotézy, pretoze ani jedna z nich nie je dostatocne dokazatelna.

27 Porov.: CHALESWORTH, J.H.: Jezi§ a svitky od Mrtvého moie, Praha : Vysehrad, 2000,ss. 180-184.

28 porov.: SEGERT, S.: Rukopisy od mrtvého more. Praha : OIKOYMENH, 2007, ss. 199-204.

2 Porov.: TamtieZ, ss. 185-190.

30 Porov.: MARTINEZ, F.G.: Echoes from the caves: qumran and the New Testament, Leiden-Boston : BRILL, 2009,
ss. 7-15.

81 Utitel spravodlivosti zaloZil komunitu niekedy okolo roku 130-150 pred K.

32 Porov.: CHALESWORTH, J.H.: Jezi§ a svitky od Mrtvého more, Praha : VySehrad, 2000,s. 27.
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V Novom zakone neexistuje zmienka o esénoch a ani v kumranskych textoch sa ni¢ o JeZiSovi a jeho
apostoloch nehovori.

Charlesworth pripusta, Ze Jezi§ mohol byt’ v urcitych veciach ovplyvneny esénskym ucenim, na
druhej strane nesuhlasi s Jeho zaéletiovanim do tejto skupiny.3*

Druhym sty¢nym bodom tychto dvoch skupin je Jan Krstitel. Viaceri badatelia upozornili na
pribuznost’ Jana Krstitel'a a kumrancov. Jan zil isty ¢as na pasti (Lk 1, 80; Mt 1, 4-6), praktizoval
asketizmus a pokanie. Krstil v Jordane, nie prili§ daleko od Wadi Kumranu. V porovnani
S predoSlym ndzorom o JeziSovom ¢lenstve v skupine, je tento viac pravdepodobny a prijimany. Jan
nabadal Tud k ocistovaniu sa od hriechov a hovoril o blizkom konci sveta. Rovnako ako pre
kumrancov i prefho je charakteristicka ocista vodou. Zatial’ ¢o Jan krstenim zmyval prvotny hriech,
U esénov sa ukon o¢istovania opakoval denne a mal odlisny vyznam.*® Najdastejsie sa stretivame
S nazorom, ze Jan bol pévodne ¢lenom kumranskej komunity, ale neskor ju opustil a vydal sa vlastnou
cestou. Flusser v knihe ,,Esejské dobrodruzstva®“ dokonca predpoklada, ze to Jan sprostredkoval
Jezisovi ucenie ,,synov spravodlivosti“.3® Mozno prave takouto cestou sa k prvym nasledovnikom
Krista dostali idedly asketizmu, samoty, chudoby a Zivota zasvéteného vyhradne Bohu.

Druhou moznostou je priamy vplyv esénov na krestanské zbory. Niektori autori (Stauffer) sa
domnievaju, Ze po zni¢eni kumranskeho komplexu Rimanmi®’ v roku 68, doslo k pripojeniu sa
esénov ku krestanom. Je pravda, ze zivot prvych nasledovnikov Krista sa asi najviac zo vSetkych
vacsich zidovskych spolocenstiev (farizeji, saduceji, zeldti, eséni) podobal spdsobu Zivota esénov.

Chybaji nam vsak akékol'vek konkrétne svedectva alebo odkazy o prestupe esénov ku
krest'anom.

Recenzent: doc. PhDr. ThDr. Daniel Slivka, PhD.

ZOZNAM POUZITEJ LITERATURY

FLAVIUS, 1.: Valka zidovska, Praha : Academia, 2004, 311 s. ISBN 80-200-1172-2

HORNAKOVA, S.: Kumrénske zvitky, Liptovsky Mikul4s : Tranoscius, 2009, 71 s. ISBN 978-80-
7140-308-1

CHALESWORTH, J.H.: Jezis$ a svitky od Mrtvého mote, Praha : VySehrad, 2000, 389 s. ISBN 80-
7021-261-6

MARTINEZ, F.G.: Echoes from the caves: qumran and the New Testament, Leiden-Boston : BRILL,
2009, 349 s. ISBN 9789004176966

SEGERT, S.: Rukopisy od mrtvého mote. Praha : OIKOYMENH, 2007, 963 s. ISBN978-80-7298-
108-3

THIEDE, C. P.: Svitky od mrtvého motfe a zidovsky plvod kiestanstvi. Praha : VOLVOX
GLOBATOR, 2004, 298 s. ISBN 80-7207-549-7.

TRSTENSKY, F.: Kumran a jeho zvitky, Svit : Katolicke biblické dielo, 2009, 253 s. ISBN 9978-
80-89120-18-5

TRSTENSKY, F.: Komunita v Kumrane a jej teologické predstavy. In: Izraelsky monoteizmus v
kontexte dejin starovekého Blizkeho Vychodu. Presov : GTF PU, 2008, 273 s. ISBN 978-80-
8068-880-6.

3 porov.: TRSTENSKY, F.: Kumrdn a jeho zvitky, Svit : Katolicke biblické dielo, 2009, ss. 184-189.
3 Porov.: CHALESWORTH, J.H.: Jezis a svitky od Mrtvého move, Praha : Vysehrad, 2000,s. 27.

% Porov.: HORNAKOVA, S.: Kumrdnske zvitky, Liptovsky Mikulas : Tranoscius, 2009, s. 53.

3 Porov.: SEGERT, S.: Rukopisy od mrtvého more. Praha : OIKOYMENH, 2007, s. 214.

37 0d tohto momentu uz nenachddzame o skupine Ziadne d’alSie informécie.
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FENOMEN PUTE A PUTNICTVA V MARIANSKOM KONTEXTE

Marek KRISTOF

Abstract: In the article we explicate the key terms of the researched issue namely pilgrimage,
peregrination, and pilgrimage site. We approach the exceptionality of Virgin Mary in Christian’s life
and define the cult of Mary. We describe Marian pilgrimage site — Litmanova.

Key words: Pilgrimage. Pilgrim. Peregrination. Marian pilgrimage site.

Uvod

My, Bozi l'ud, vSetci bez rozdielu sme pracovnikmi v Panovej vinici, vSetci sme adresatmi
a subjektami communia Cirkvi a mame plnt Gc¢ast’ na jej spasnom poslani. VSetci spolu a zaroven
kazdy jeden osobitne pracujeme V jednej spolo¢nej vinici; d’akujeme za obsiahnuté dary, prosime
0 Boziu priazen, chvalime Pana, teSime sa s radujucimi, placeme s placucimi. Spolu s JeziSom a
Mariou sa zastavujeme pri v§etkych nasich krizoch, Gtrapach i1 bolestiach a takisto pri krizoch nasich
blizkych, ndm zverenych, ale aj pri vSetkych I'ud’och vSetkych ¢ias. Po cely svoj Zivot nieco hl'adame,
putujeme a verime. Hl'adame vieru, nadej, lasku do kazdodenného Zivota, ktoré by boli posilou pre
nase utrapy a strasti a zaroven tuzime po pokoji srdca. Preto ¢lovek 21. storoCia putuje na rozne
putnické miesta doma alebo v zahranici, kde Casto nachadza strateny pokoj a rovnovahu, pretoze
prave tam sa ,,nebo dotyka zeme* a prave tam viac ako inokedy stretdva Boha ako priatel’a
a pomocnika a Matku Boziu — ochrankynu a pomocnicu v kazdy ¢as. Kazdy teda putuje uréitym
smerom na urcité putne miesta a s uréitym konkrétnym cielom, aby tam ziskal a naSiel to, po ¢om
tuzi jeho srdce.

Charakteristika pojmov

Put’, putnik, putovanie si zékladnymi vychodiskovymi terminmi interpretovanej problematiky.
Pri ich definovani si pomdzeme odbornou literaturou, ktord skiima a definuje terminy nasledovne. J.
Komorovsky oznacil put’ ako individualne alebo kolektivne putovanie na miesta sakralnej povahy.
Myslienka navstevy svétého miesta je starozdkonnym a inym kultiram spolo¢nd. V krestanskej
kultare sa javi v slaveni svite] omSe pri hroboch svitcov, ako aj 'udskym putovanim k milostivym
miestam.! A7 do prelomu tisicro¢ia prevazovalo vyddvanie sa na cestu jednotlivo, individuélne,
spontanne, od vrcholného stredoveku sa zacali organizovat hromadné, kolektivne pute vopred
pripravené.?

Podrl'a F. Braudela st pute dlhotrvajucim prvkom eurdpskych dejin,® putnici na cestach stretavali
obchodnikov, vzdelancov ainych l'udi, sktorymi si vymienali nazory a skusenosti z ciest
(obchodnych, pracovnych, Studijnych), rozpravali o Bohu a Bozich I'ud’och, zdiel'ali svoje Zivotné
pribehy, ¢o tvori material cestopisnej, memoarovej a dokumentarnej spisby. Ako poznamenava J.
Noge: ,,Cestopisna a memoarova préza uz od 17. storo¢ia hrala vyznamna ulohu v slovenskom
pisomnictve nielen ako dokumentarna spisba, ale aj ako nadhrada umeleckej prozy, pricom v réznych

! Porov. KOMOROVSKY, J. akol.: Religionistika a nabozenskd vychova. Terminologicky a vykladovy slovnik.
Bratislava : F.R. & G., 1997, s. 281.

2 Porov. OHLER, N.: Ndbozenské pouté ve stiedovéku a novovéku. Praha : Vysehrad, 2002, s. 11.

3 Porov. OHLER, N.: Ndbozenské pouté ve stiedovéku a novovéku. Praha : Vysehrad, 2002, s. 11.
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obmenach do tohto cestopisného zakladu* prenikali prvky z inych Zanrov (i z inych literatur),
Z kazatel'skej® literatury,® z rytierskych roménov i z folkloru.*

Slovo putnik je synonymum k slovu pilger (v nemeckom jazyku), pélerin (franctizskom), pilgrim
(v anglickom), etymologicky pelegrinus (v latinskom), ide o cudzinca, kfory zije mimo vlast, kde ma
svoje obcianske prava.

Tretim nosnym terminom je putovanie, ktory Novy biblicky slovnik vymedzuje v Styroch
vyznamoch:

1. tych, ktori putuji do cudzej zemi a mdzu sa vratit’ domov,

2. tych, ktori putuju telesne a maju pred sebou vidinu nebeskych veci,

3. metaforicky sa pozemsky zivot oznacuje ako put’ ¢i docasny pobyt,

4. biblicka terminologia je v tomto pripade flexibilna.®

Totozne fenomén putnictva definuje Ndrodopisna encyklopédia z etnologického hl'adiska ako:

1. putovanie, cesta,

2. nabozensky akt, individudlne a kolektivne vyhladavanie kultovych miest (peso a pomocou
dopravnych prostriedkov),

3. posvdtenie, vyrocné oslavy zasvitenych farskych kostolov —(patrocinium), jeden
z najdolezitejsich cirkevnych sviatkov v Zivote lokdalnych spolocenstiev.®

Ako vidiet, fenomén putnictva ma trojaky vyznam — ide o putovanie sduchovnou
predpripravou ako pokdnie alebo zriekanie sa urcitych ndvykov, naj€astejSie sa uskutocniujice na
nejaké vyrocie, ¢i uz zjavenie, na vyrocie posvitenia chramu alebo zasvétenia prislusnému patréonovi,
svitcovi.

Ideou putovania ako duchovnou cestou a smerovanim k svdtému ciel'u sa zaoberali uz l'udia
staroveku. Napriklad zname je putovanie Abrahama k hore Morja. ,, Po tychto udalostiach Boh skusal
Abrahdma a povedal mu: «Abraham!» On odpovedal: «Tu som.» A on hovoril: «Vezmi svojho syna,
svojho jediného syna Izdaka, ktorého milujes a chod’ do krajiny Morja! Tam ho obetuj ako zdpalnu
obetu na jednom z vrchov, ktory ti ukazem.» Abraham vstal véasrdno, osedlal osla, zobral so sebou
dvoch sluhov a svojho syna Izdka a narubal dreva na zapalni obetu. Potom sa vybral na miesto, ktoré
mu oznacil Boh.” (Gen 22, 1 — 3). Ran¢ starozdkonné zdznamy ukazuju, ze kazdé vyznamné miesto
pritahovalo putnikov. V novozakonnej dobe sa pravidelne konali cesty do Jeruzalema pri prileZitosti
hlavnych sviatkov a vynimoc¢nej tcte sa tesil jeruzalemsky chram: ,,Jeho rodicia chodievali kazdy
rok do Jeruzalema na velkonocné sviatky. Ked mal dvandst rokov, tiez isli, ako byvalo na sviatky
zvykom... “ (Lk 2, 41 — 42). ,, Na druhy den sa velky zdstup, co prisiel na sviatky dopocul, ze Jezis
prichddza do Jeruzalema. Nabrali palmovych ratolesti, vysli mu v ustrety avolali: «Hosanna!
Pozehnany, ktory prichadza v mene Panovom, kral Izraela...!» (Jn 12, 12 — 13). Kazda cesta bola
putou a oslavou vyznamnych sviatkov Cirkvi.

V Starom zakone je zvIast zname putovanie pustou, kedy Boh izraelsky 'ud smeroval okl'ukou,
cestou po pusti popri Cervenom mori. ,, Pdn hovoril Mojzisovi. «Rozkaz Izraelitom zmenit smer

4 Prvym kniznym cestopisom v slovenskej i ceskej literatire v 19. storo&i bola Cesta Slovika k slovanskym bratom na
Morave av Cechdch J. M. Hurbana, kde autor zachytil motiv sldvenia pamiatky solinskych bratov Konstantina
a Metoda: ,, Nedvédicania sa rozhodli sem postavit dvoch slovanskych apostolov Cyrila a Metoda ako prvych
zvestovatelov krestanstva vo velkej Velkomoravskej risi, na ¢o uz vtedy dostali povolenie, a obzerali sa po umelcovi.
Takto narod sviti pamiatku velkych muzov. “ In: HURBAN, J. M.: Dielo I. Bratislava : Tatran, 1983, s. 76.

5 Kazatel' dava priestor Bohu , aby mohol hovorit v pritomnej situdcii. Pocina si ako sv. Jan Krstitel, ktory povedal:
«On musi rast a mita musi ubiidat.» (In 3, 30). “ In: PETRIK, L.: Viera je z pociivania a ohlasovania. Homileticka
interpretacia. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013, s. 32.

6 BlizSie pozri zaujimava vedeckd monografiu Kerygma v homilii a zrod Zivej viery L. Petrika (2014), v ktorej
autor reaguje na potrebu prehibenia u¢enia o kerygme v kontexte novej evanjelizacie. Autor chce poukazat' na
nevyhnutnost kerygmy v homilii pre zrod Zivej viery, a to aj v pastoracnej homiletickej ¢innosti v cirkevnom
spolocenstve, nielen v misiach ad gentes, resp. len pri prvom ohlasovani.

"NOGE, J.: Slovenska romantickd proza. Bratislava : Vydavatel'stvo Slovenskej akadémie vied, 1969, s. 108.

8 Porov. DOUGLAS, J. D. (ed): Putovani. In: Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat domd, 1996, s. 854.

9 Porov. BROUCEK, S. — JERABEK, R.: Lidova kultura. Narodopisnd encyklopedie Cech, Moravy a Slezska. 2. svazek.
Praha : Mlada fronta, 2007, s. 789.
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a utaborit sa pri Pihachirote medzi Magdalom a morom! Naproti Belsefonu sa utaborite, pri mori!
Faraon si bude totiz mysliet o Izraelitoch: Iste pobludili v kraji, pust ich ma v objati.»** (Ex 14, 1 —
3). Putovanie Izraelitov zahfnalo tieto oblasti:

1. Sinajsky poloostrov, lemovany Suezskym a Akabskym zalivom,

2. dlhu priekopovu prepadlinu tiahnucu sa od Mftveho mora k Akabskému zalivu,

3. pust Sin na juh od Beer-$eby.

Historicky d’alSou zndmou a vyhladdvanou putou je svétojakubskd pat do Santiaga de
Compostela. Svity Jakub pochadzal z Betsaidy a bol synom galilejského rybara Zebedeja, jeho
bratom bol apostol Jan. Jakub patril medzi Kristovych najdovernejsSich ucenikov. Podl'a Svitého
pisma bol sv. Jakub umuceny, pri kazni v Jeruzaleme bol prepadnuty farizejmi a predviedli ho pred
krala Herodesa Agripa 1., vnuka Herodesa Velkého. ,, V tom case kral Herodes polozil ruky na
niektorych prislusnikov Cirkvi a mucil ich. Janovho brata Jakuba zabil mecom.* (Sk 12, 1 — 2).
Cestou na popravu Jakub uzdravil chorého. Pod tymto dojmom jeden z farizejov prosil Jakuba za
odpustenie. Obaja boli popraveni mec¢om. Podl'a Klementa Alexandrijského sa to udialo pred Vel'kou
nocou r. 42. Rozpravanie, podla ktorého sv. Jakub kézal a §iril evanjelium v Spanielsku, je apokryfné,
az niekedy zo 7. storo¢ia,!! ale napriek tomu o dvesto rokov neskor sa za miesto jeho posledného
odpocinku vyhlasilo Santiago de Compostela. Odvtedy sa Santiago stalo jednym z najdoleZitejSich
miest putnického sveta a sv. Jakub je oznaCovany za patrénov putnikov. Kazdoro¢ne do tohto
galicijského mesta ned’aleko zapadného pobrezia v Spanielsku prichddza mnoZstvo putnikov
vyprosit’ si potrebné milosti a podakovat’ za svoj zivot. Podla F. Dancdka ,pate do tohto
$panielskeho mestecka maji dnes nielen nabozensky, ale aj socialny a charitativny charakter.*!2

Jan Pavol II. v Incarnationis mysterium sa k téme putovania vyjadril nasledovne: ,,Ono
zodpoveda situacii c¢loveka, ktory rdad opisuje svoj zZivot ako cestu. Od narodenia az po smrt je
kazdému vlastna osobitna situdcia cestujuceho cloveka. Svité pismo zo svojej stramy viackrat
potvrdzuje, Ze ma vyznam vydat sa na cestu, aby sme sa dostali na posvdtné miesta. Bolo napriklad
zvykom, Ze Izraelita Siel na put do mesta, v ktorom sa uchovavala archa zmluvy, alebo zZe navstivil
svityitu v meste Betel (por. Sdc 20,18), ¢i Silo, kde Boh vypocul modlitbu Anny, matky proroka
Samuela (por. 1 Sam 1,3). 4j Jezis sa dobrovolne podriadil zakonu a putoval s Mariou a Jozefom do
svdtého mesta Jeruzalema (por. Lk 2,41). Dejiny Cirkvi su zivym dennikom nikdy nekonciaceho
putovania. MnoZstvo veriacich prehlbuje svoju zboZnost putovanim do mesta svdtych apostolov Petra
a Pavla, do Sviitej zeme, alebo do starsich i novsich svdtyn, zasvitenych Panne Marii a svitym.
Putovanie bolo vzdy vyznamnou udalostou v Zivote veriacich a dostavalo v rozlicnych obdobiach
rozlicné kulturne formy. Pripomina osobnu cestu veriaceho po stopach Vykupitela: je cvicenim sa v
Cinnej askéze, v lutosti nad ludskymi slabostami, v trvalej bdelosti nad vlastnou krehkostou i vo
vnutornej priprave na obnovu srdca. Prostrednictvom bdenia, postu a modlitby putnik napreduje na
ceste krestanskej dokonalosti a snazi sa s pomocou BozZej milosti dospiet’ «k zrelosti muza, k miere
plného Kristovho vekuy (Ef 4,13). <13

Motiv putnictva je mozné hodnotit z niekol’kych d’alSich hladisk, nielen z historického,
konfesionalneho, ale aj socialneho. Co sa tyka historického pohl'adu, ako sme uviedli, pute st zname
uz v Starom zékone. Kazda put’ ma svoj historicky kontext, dejiny vzniku, ciel’ a ti¢el cesty. Postupne
Vv priebehu dejin sa roz$iruje diapazén puti rozsireny sviatkami, patronmi, svitcami, zasviteniami
chramov a zjaveniami. Zo spiritudlnej stranky kazda put’ je posilnenim viery, bozieho ducha, kedy
Clovek sa stava citlivejSim a empatickej$im na BoZie volanie, viac ako inokedy otvara srdce Bohu
a pozyva ho do svojho zivota. Takto ,,uzdraveny a posilneny* veriaci sa vyddva na svoju kazdodennu

10 Porov. DOUGLAS, J. D. (ed): Putovani pousti. In: Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat domd, 1996, s. 854 —857.
11 Camino de Santiago na Slovensku

http://caminodesantiago.sk/o-putovani/ (27.09.2016).
12 Po stopach zazrakov: Kam aZ siaha tradicia ndboZenského putovania? In: Zivot, 2014, 21, 27.05.2014.
http://zivot.cas.sk/clanok/17028/po-stopach-zazrakov-kam-az-siaha-tradicia-nabozenskeho-putovania/ (27.09.2016).
13 JAN PAVOL IL.: Incarnationis mysterium. Bula, ktorou sa vyhlasuje Vel'ké jubileum roku 2000.
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/incarnationis-mysterium/, ¢l. 7,
(27.09.2016).

93




Acta theologica et religionistica 2/2016 STUDIE

put’, vzdoruje prekazkam, veri, Ze to vSetko ma svoj skryty vyznam a s vierou sa vracia spat’ do svojho
zivota, prostredia (rodinného, profesijného, spolocenského, duchovného, pastoraéného), kde chce
slazit a pomahat’ bliznym. Myslim si, ze tento duchovny rozmer je v sucasnosti u niektorych
putujucich ludi prekryty alebo potla¢eny inymi faktormi a rozmermi (niektori ponimaju put aj
turisticky, rekreane, poznévaco, nadkupne a Casto zabudaju na skutoc¢ny, Specificky, tajomny,
spiritudlny ciel’ pute ...). V neposlednom rade kazda takato zrealizovana put rozvija socidlne vzt'ahy,
buduje spolocenstva, putujici ¢lovek s inymi putnikmi (s rodinnymi prislusnikmi, ¢lenmi farského
spolocenstva, 'ud’'mi narodného spolocenstva, s krestanmi) rozvija komunikaciu, buduje priatel'stva,
Casto ziskava oporu inych atak obohacuje a skrasl'uje svoj zivot. Kazdy z nas patri do nejake;j
socialnej skupiny, vychadza z ur€itého rodinného prostredia a saim si buduje konkrétne prostredie.
Kazdy z nas si hl'ada to svoje miesto; miesto pokoja, radosti, harmonie, duchovnej stability.

K d’alsim kI"ai€ovym terminom skiimanej problematiky patri piitne miesto. Je to miesto sakralne,
milostivé, pamitné, na ktoré veriaci so zvlastnou doverou putuju, aby ziskali BoZie milosti.* Slovami
F. Dancdka ,,putnické miesta si miestami duchovného pramena veriaceho cloveka, ktory hl'ada
vhodné prostriedky na to, aby bola jeho viera aj v tejto modernej dobe naozaj ziva, pevna a stala. Stat’
sa putnikmi znamena vydat’ sa hl’'adat’ nieco alebo, lepSie povedané, Niekoho, kto nas neodradza od
zivota, ale naopak, ddva nam prilezitost’ objat’ ho novou laskou v plnosti izasu nad znovu néjdenou
krasou.“!® Putne miesta sa viazu bud’ na Zivot Jezisa Krista alebo Panny Marie (marianske pttnické
miesta), alebo svitych. Pitne miesto je vyrazom spritomnenia posvétného javu v ur€itom, presne
vymedzenom priestore. Vznikd premietnutim nabozenskych predstdv spojenych s vynimocnymi
udalostami, v ktorej je pritomnost’ a sila nadprirodzenej moci vnimand a pocitovand intenzivnejSie
nez na inom mieste a V inom priestore. Putne (putnické) miesta sa vyznacuju:

1. zazraénym zjavenim nadprirodzenej bytosti (najcastejSie Panny Marie),

2. zézracnym nalezom obrazu, ikony, sochy s nabozenskou tematikou, ktory sa stal predmetom
naboznej Ucty,

3. nevysvetlitenym prejavom nadprirodzene;j sily (sochy, ikony roniace slzy),

4. zazracnou udalostou, v ddsledku ktorej bolo zalozené pltne miesto (zachrana Zivota,
uzdravenia)...1®

Navstevy putnickych miest mali a maji zvdc¢sa trojaky charakter:

- kajlcny (za odpustenie hriechov),

- prosebny (za rozne dary — pokoj, zdravie, manZelstvo, pocatie dietata a i.),

- dakovny (za prejavenu Boziu priazen).

Kult Panny Marie

V zagiatkoch krestanstva sa pozornost opierala ku Jezisovi Kristovi,!” k jeho apostolom (Petrovi,
Andrejovi, Janovi...), k mucenikom, neskor sa rozvija maridnsky kult. Vina marianskeho uctievania
vzrastla r. 787 po 7. cirkevnom koncile v Nicei. Jeho zavery odporacaji uctievat’ obrazy. Dalej
z encyklopédie sa dozvedame, ze ideal Madony krestanského zapadu pochadza z Byzancie, kde sa
vyhranili tri zdkladné typy zobrazenia:

1. troniaca Madona s dietat'om,

2. Maria prosiaca a modliaca,

4 Porov. KOMOROVSKY, J. akol.: Religionistika a ndbozenskd vychova. Terminologicky a vykladovy slovnik.
Bratislava : F.R. & G., 1997, s. 281.

15 DANCAK, F.: Putnické miesta sveta. Presov : Petra, 2012, s. 5.

16 porov. BROUCEK, S. — JERABEK, R.: Lidovd kultura. Narodopisnd encyklopedie Cech, Moravy a Slezska. 2. svazek.
Praha : Mlada fronta, 2007, s. 789.

11| Zlatou érou putovania na posviitné miesta bol stredovek. Putnici v tych ¢asoch smerovali predovsetkym do Jeruzalema
a ku Kristovmu hrobu. Lakali ich tam aj relikvie, ako tunika, Satka s Kristovou tvarou ¢i Svité schody. *

Po stopach zazrakov: Kam aZ siaha tradicia ndboZenského putovania? In: Zivot, 2014, 21, 27.05.2014.

http://zivot.cas.sk/clanok/17028/po-stopach-zazrakov-kam-az-siaha-tradicia-nabozenskeho-
putovania/ (27.09.2016).
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3. stojaca Madona s dietatom...*®

Ked’ze Panna Maria je jednou z tstrednych postav krestanstva, k jej ucte sa vytvoril cely cyklus
marianskych piesni, modlitieb, sviatkov (napr. sviatok Narodenia Panny Marie, sviatok mena
Preblahoslavenej Panny Mérie, Sedembolestna Pana Maria, Obetovanie Panny Marie, NepoSkvrnené
pocatie Panny Marie, Nanebovzatie Panny Marie. Zvykom je zasvitit sobotu Panne Marii, tzv.
fatimska sobota.). Smernicou pre autenticki mariansku tctu je prava viera, ktora nas vedie k uznaniu
vzneSenosti Bozej Matky, k laske dietata k svojej Matke azaroven nas povzbudzuje
k napodobiiovaniu jej cnosti. Matka za kazdych okolnosti chce pre svoje dieta to najlepsie, nikdy na
svoje diet'a nezabuda, stale ho nesmierne I'ibi a ochraiuje.

Ak chceme blizsie spoznat’ Pannu Mériu,'® udaje o jej Zivote sa objavuji v LukaSovom evanjeliu
atiez v apokryfnych evanjeliach (napr. v Jakubovom). Méria bola zidovské diev€a z Davidovho
rodu, jej rodi¢ia boli Joachim a Anna. Zila v Nazarete, zasniibila sa s Jozefom, po anjelom zvestovani
mocou Ducha Svitého pocala v Betleheme, porodila chlapca a dala mu meno Jezi§. Po zaciatkoch
verejné¢ho JeziSovho ucinkovania sa objavuje v Evanjeliach sporadicky, napr. na svadbe v Kane
Galilejskej: ,,Na treti den bola v Kane Galilejskej svadba. Bola tam aj JezZiSova matka. Na svadbu
pozvali aj JeZisa a jeho ucenikov. Ked’ sa minulo vino, povedala Jezisovi jeho matka: « Nemaju vino.»
Jezis jej odpovedal: «Co miia a teba do toho, Zena? Este neprisla moja hodina.» Jeho matka povedala
obsluhujucim: «Urobte vSetko, ¢o vam povie!l»“ (Jn 2, 1 —5). Pred ukriZovanim Jezi$ zveruje svoju
Matku vsetkym a celej Cirkvi. ,, Ked' Jezis uzrel matku a pri nej ucenika, ktorého miloval, povedal
matke: «Zena, hla, tvoj syn!» Potom povedal ucenikovi: «Hla, tvoja matka!» “ (In 19, 26 — 27).

Kult Matky Bozej sa stava silnym a mocnym prihovorom rdéznych zasadnuti, modlitbovych
spolocenstiev, biskupskych synod, kedy zvlastnym sposobom c¢lovek zveruje svoje modlitby, city,
dojmy, myslienky, Gspechy i neuspechy, jasnosti i skrytosti prave Matke a doveruje jej neustdlemu
a laskavému prihovoru u svojho Syna. ,, O, Ty preblahoslavend Panna, Matka Krista a Matka Cirkvi,
s radostou a obdivom sa zapdjame do Tvojho Magnifikatu, do piesne vdacnej ldsky. “?°

Tato mariansku uctu je mozné dalej §irit' a rozvijat' cez systematické rozvinutie zmyslu
marianskej Ucty, vyvierajiceho z myslienky Kristovho Tela. T4 vidi kazdého ¢loveka zapojeného v
jeho nezastupitelnej, jedinecnej, vynimocne;j, originalnej zodpovednosti v dejinach spasy l'udstva a
sveta. To plati nielen pre patriarchov, prorokov, Pannu Mariu, ale aj pre kaZzdého jedného krestana,
ktory slobodne, vedome rozhoduje o svojich skutkoch. Byt zapojeny do Kristovho Tela a byt’ jeho
udmi znamend a zdovodiiuje hlbokt mysticku zdvaznost’ dejin spasy a zaroven je vyzvou modlit’ sa
pre vsetkych, za vSetkych a za vSetko (liturgicky znédme ,,za vsich 1 za vsja*), aby sme vSetci mali
ucast’ v Bozom kralovstve. Ako krest'ania sme za seba vzajomne zodpovedni, mame si pomahat’ a nie
ublizovat’, spravat’ sa k sebe T'udsky so smernicou dodrziavania Desatora. Podl'a F. Courtha
bezprostredné vzyvanie Marie neuskutociiuje ni¢ iné ako istotu zmftvychvstania, ze v spojeni

18 porov. BROUCEK, S. — JERABEK, R.: Lidovd kultura. Narodopisnd encyklopedie Cech, Moravy a Slezska. 2. svazek.
Praha : Mlada fronta, 2007, s. 789 — 791.
19 Panna Miria patri k najcastejie zobrazovanym postavAm v réznych umeleckych zobrazeniach. Prametiom jej
zobrazovania s scény z jej Zivota, napr.
- stojaca na zemskom globuse a kosaciku mesiaca, prislapujuca nohami hada, okolo hlavy dvanast hviezd —
Immaculata (Neposkvrnena),
- stojaca na oblaku, nesenom anjelmi, alebo na polmesiaci, v slne¢nej ziare — Assumpta (Nanebovzata),
- s mecom alebo siedmimi me¢mi — Panna Maria Bolestna,
- s mftvym telom Krista v naruéi — Pieta,
- drziaca za ruku malého Jeziska, ktory ma v ruke kosicek — Infantia Domini (Detstvo Pana),
- sdietatom na ruke alebo v naruci, niekedy sediacej na trone — Madona,
- Madona na trone medzi sviatcami — svita konverzacia,
- ruZencova Madona,
Madona s ochrannym plastom..
Porov KRC, H. - KOVAC, B.: Svitci. Svedomze storoci. Trnava : Zapadoslovenské muzeum, 1999, s. 15 — 16.
2 Christifideles laici. O povolani a poslani laikov v cirkvi a vo svete. Posynodalny apostolsky list Svitého Otca Jana
Pavla Il. Bratislava : Lu¢, 1990, piata kapitola Aby ste prinasali viac ovocia, bod 64.
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s Kristom sa ani jedno meno nestrati.?! Krestansky kult je kult otvoreného neba. Slovami J.
Ratzingera ,, Cesta ludstva ku Kristovi sa uskutociiuje na zaklade Kristovej cesty k ludom. “??

Marianske putne miesta s jednou z kategoérii putnych miest, na ktorych sa zvlast’ uctieva Panna
Maria. K zndmym miestam vo svete patria Loretto, Lurdy, Fatima, Czestochowa, na Slovensku su to
vsetkych T'udi, poukazuji na viditelntl pritomnost’ Panny Mdrie, na jej stalu pritomnost’, pomoc,
ochranu a orodovanie za hrieSnych a nehodnych bozZich sluzobnikov u svojho Syna, JeziSa Krista,
ktorému predklada nase vzyvania, povzdychy, prosby, vd’aky, modlitby. Ak maju l'udia z nieCoho
strach a st zraneni, nevladzu niest’ kriz, nech pridu k Marii, Matke a ona pomoze. To potvrdzuje aj
Svity Otec FrantiSek v rannej Givahe v kaplnke Domu sv. Marty (6. jul 2013), ked hovori: ,, Ak mame
strach, vedzme, Ze je s nami nasa Matka, a ako deti pridme aj s nasim strachom k nej. %

Marianske pitne miesto — Litmanova

Znamym a navStevovanym marianskym miestom modlitby na vychodnom Slovensku je
Litmanova. Hora Zvir spolu s Kaplnkou Neposkvrneného Pocatia Presvitej Bohorodicky s celym jej
arealom a pramenom bola 7. septembra 2008 povysena a vyhlasena vladykom Janom Babjakom SJ,
preSovskym arcibiskupom a metropolitom, za gréckokatolicke marianske putnické miesto PreSovskej
archieparchie.

V novodobej histérii sa Litmanova dostala do povedomia hlavne v suvislosti so zjaveniami Panny
Marie na hore Zvir, vzdialenej priblizne pét kilometrov od zaciatku obce v blizkosti pol'skych hranic.
Pravost’ tychto zjaveni je stale predmetom skiimania zo strany Cirkvi.

Panna Maria sa zjavila dvom diev¢atam, vtedy jedenastrocnej Ivete Korc¢akovej a dvanéstroéne;j
Katarine CeSelkovej v izbi¢ke dreveného zrubu (majdanu), ktory dodnes stoji na luke obkolesene;
lesom. Panna Maria sedavala na drevenej lavicke a predstavila sa ako Neposkvrnena Cistota. Zelala
si, aby sa obe diev&ata i l'udia prichadzali modlit’ na toto miesto.?

Zjavenia, resp. udajné zjavenia, — ak berieme do uvahy stale prebiehajici proces ich skimania —
trvali od 5. augusta 1990 do 6. augusta 1995, kazdy mesiac, vzdy v nedel’'u po prvom piatku. Pri
poslednom zjaveni Matka Bozia sl'ibila, ze tu ostava stale pritomna. Nielen pocas zjaveni, ale aj po
ich ukonceni, veriaci stdle v hojnom pocte pravidelne prichddzajii na toto miesto. Najviac sa
schadzaju v nedel'u po prvom piatku v mesiaci. Okrem prvych nediel’ putnici nielen zo Slovenska,
ale i zo zahranicia prichadzaju kazdy den na toto putnické miesto, kde hl'adaju a nachadzaju strateny
pokoj, Boziu pomoc, prosia a d’akuju za prejavy Bozej lasky, BozZej pomoci a svoje zivoty
odovzdavaju pod ochranu Panny Marie. Toto miesto je balzamom a pohladenim pre dusu, je oazou
pokoja a lasky.

Kazdoro¢ne sa v Litmanovej kona hlavna put, ktora v roku 2016 sa zacala v piatok 5. augusta na
26. vyrocie zaciatku udalosti, ktoré sa viazu k hore Zvir ak dvom dievéatam Ivete a Katarine.
V sobotu na archijerejskej svitej liturgii sa veriacim prihovoril vladyka Jan Babjak. Pripomenul 21.
vyroCie od skoncenia zjaveni, ktoré bolo zaCiatkom putovania na toto miesto. Vladyka hovoril
0 §t’asti, pricom skutoénym $tastim je kracat’ cestou Bozich a cirkevnych prikdzani a zit'" v milosti
posvicujucej. ,, Kristus nds stvoril pre Stastie, preto budme pozorni na to, co nam do Zivota prindsa
skutocné stastie... “?® Nim je zivot v jednote s Bohom skrze Mariu, ktora nas k nemu vedie.?’

2L Porov. COURTH, F.. Marianska tcta. In: BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc : Matice
cyrilometodéjska, 1994, s. 182 — 183.

22 RATZINGER, J.: Duch liturgie. Trnava : Dobra kniha, 2005, s. 39.

23\/o Svitom pisme sa hovori aj o inych zjaveniach, napr. BoZieho anjela (Mt 1, 20), Elid3a (Lk 9, 8), Zmftvychvstalého
(1 Kor 15, 8).

24 Méria otvara nebesku branu. In: TORNIELLI, A.: Perly a perlicky pdpeza Frantiska. Bratislava : Fortuna libri, 2014,
s. 135.

% Panna Maria v Litmanovej: Magnificat 2000.

http://www.magnificat.sk/ (27.09.2016).

% PETRIK, L.: Hlavna pat v Litmanovej. In: Slovo, ro¢. 48, 2016, 18, 28. august 2016, s. 7.

27 porov. PETRIK, L.: Hlavna pat’ v Litmanovej. In: Slovo, ro¢. 48, 2016, 18, 28. august 2016, s. 7.
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Zaver

Putovanie pre krestanov je jednym z najvyraznejSich prejavov viery. Namahy a prekazky
putovania prevysuje radost’ z vytvoren¢ho krest'anského spolocenstva, radost’ z modlitby a Bozej
blizkosti. Samotna put’ predstavuje silny duchovny, spiritudlny zazitok, pretoze ¢lovek viac spoznava
laskavého a milosrdného Boha a Matku Boziu a taktiez spoznava a vidi Boha vo svojich bliznych.
Zaroven svoj pohl'ad introspektivne smeruje do vlastného vnutra, kde ostadva sdm so sebou, uvazuje
0 svojej existencii, o0 svojom srdci, o svojich vlastnostiach, o svojom spravani, 0 svojich kladnych
a negativnych postojoch. Putnici na patnickych miestach hl'adaju a ak maju otvorené oci a usi, tak
nachadzaju utechu, pomoc, podporu, povzbudenie. Takto posilneni Bozou milostou sa vracaju spat
do realneho zivota, ale povzbudeni vierou a silou vytrvat v kazdodennych tazkostiach,
motivovani dobrom, chcu a tizia pomahat’, sluzit’ a milovat’ blizneho ako seba samého.

Recenzent: Mons. doc. ThDr. Lubomir Petrik, PhD.
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SAMIZDATOVA CINNOST OTCA JANA IVANA MASTILIAKA V OBDOBI
ZRUSENIA GRECKOKATOLICKEJ CIRKVI

Jana LUKACOVA

Abstract: The present study points to the cancellation of the Greek and one of the activities of
Pope John Ivana Mastiliak that was fostering the emergence of samizdat literature. Even in this
period of Greek Catholic faithful needed something that would be helped to their spiritual growth.
One of these funds should be the creation of samizdat Christian literature. The study shows why they
had not formed samizdat as it happens, the very process of their creation. Similarly the work of Pope
John Ivana Mastiliak which, by their intellectual abilities have helped to develop this work. Finally,
the study by the tabular overview of the samizdat activities Mastiliak father since 1969, when she
donated the most.

Key words: Greek Catholic Church. Samizdats literature. Father John Ivan Mastiliak.
Catholicism.

,,Dejiny su svedkom cias, svetlom pravdy, zivot pokracujici v pamdti potomstva, ucitelom Zivota
a hlasatelom starodavnosti.” Tento vyrok slavneho ucenca Cicera poukazuje na dolezitost” dejin,
ktoré su nositel’kou pravdy. Tato praca sa zameriava na spojenie dvoch aspektov historie. A teda
osobu redemptoristu Jana Ivana Mastiliaka, ktory rozhodne svojim zivotom dejiny tvoril a jeden z
najdolezitejSich komunikacnych prostriedkov, ktorym je kniha.

Praca pojednava o zivote a posobeni otca Jana Ivana Mastiliaka v obdobi ,,neexistencie®
Gréckokatolickej cirkvi. V case, kedy je oficidlne Gréckokatolicka cirkev zrusend, no napriek tomu
katakombalne funguje a aj v tomto obdobi sa ukazuje potreba duchovného rastu a obohatenia. Tomuto
mal dopomdct’ aj vznik samizdatovej literatiry, ktort sa prostrednictvom réznych l'udi a institacii
podarilo vydat’ a v sucasnosti je dostupna aj SirSej verejnosti. Je dolezité poukazat’ na skutocnost’, ze
Cirkev si tak v minulosti, ako aj v sti¢asnosti bola vedoma, Ze pri ,,ohlasovani Krista musi ucinne a
obratne vyuzivat vlastné spolocenské dorozumievacie prostriedky “*, ku ktorym patria aj knihy.

Samizdatova ¢innost’ v obdobi zruSenia Gréckokatolickej cirkvi

Clovek si dostatoéne neuvedomuje, e medzi komunikaéné prostriedky patria aj knihy. Od ddvna
je vSak 'udom zname star¢ pravidlo, Ze o je raz zapisané na papieri je viac, nez slova, ktoré boli iba
povedané. Aj ked’ sa Cloveku dneSka postiva znacné mnozstvo prostriedkov, ktoré moze vyuzivat,
napr. internet, ¢asto krat ide o masové komunikaéné prostriedky, ktoré ponukaji danu problematiku
iba z urcitej perspektivy. Prave kniha v sebe prinasa prostriedky, na zaklade ktorych mézeme vnimat’
dant problematiku v SirSej suvislosti. Je dolezité poukazat na skutocnost, ze Cirkev vzdy
zdoraziiovala neobycajne velky vyznam atlohe tladenych publikacii.? ,,Aj V nasich casoch
prostrednictvom tlace, brozur a knih sa dostavaju ludom do ruk najlepsie diela ndbozenskej,
umeleckej, oddychovej a zabavnej literatiiry.«®

Ak chceme presne zadefinovat pojem tvorba krestanskych dokumentov bolo by azda
najvhodnejsie popisat’ samotné pojmy tvorba a samizdat.* Zmysel tohto slova v sebe nesie akusi
myslienky vzniku nieCoho nového, vytvarania nieco z ni¢oho. Pri pouziti slova tvorba a vzniku
krest'anskych samizdatov sa ndm vSak spdja s ¢innost'ou bez akychkol'vek legalnych, materidlnych €1

! Porov. JAN PAVOL IL.: Posolstvo na 34. svetovy defi spolo¢enskych dorozumievacich prostriedkov. Trnava : SSV,
2000.

2 Porov. PETRIK, L.: Knizné publikdcie gréckokatolickych kitazov na Slovensku 1968-2000. Presov : Petra, 2009, s. 29-
30.

3 Porov. PAPEZSKA RADA PRE SPOLOCENSKE KOMUNIKACNE PROSTRIEDKY: Communio et progresio.
Pastoralna instrukcia (23.05.1971). In: Papezské dokumenty. Trnava : SSV, 1999, 32. zv., ¢l. 136.

4 Porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 16.
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spolo¢enskych moznosti.’> Slovo samizdat je odvodené zruského slova samoizdatelstvo, ktoré
znamena samovydavanie. K skupine samizdatovej literatiry mozno zaradit' ilegélne vydéavanie
tladovin rozliéného zamerania, pri¢om jednym z tychto zamerani je aj to nabozenské.®

V roku 1968 v dosledku politicko - spolo¢enskych zmien bola ¢innost” Gréckokatolickej cirkvi
oficialne povolena. Pri tomto ,,povoleni je vSak ddlezité spomenut’ aj to, Ze smelé plany, ktoré mala
Gréckokatolicka cirkev boli znaéne znemoznené obdobim normalizacie a jej dosledkov. Stat nemal
porozumenie s nabozenskymi iniciativami.’ V situacii, ktora nastala po obdobi roku 1950 vznikali
mnoh¢é samizdaty takmer z ni¢oho, o to viac ich vznik predchadzal mnohym zakazom, vSestrannym
zédbranam, navzdory panujicej moci a jej ideologii. Ideologii, ktorej hlavnymi nepriatel'mi boli
krestanstvo a Cirkev. Citanie literatary, ktorG prednasal §tat Casto krat predstavovalo literatru, ktoré
vznikala ako ,,pomocnik a opora Komunistickej strany.” Normalizacnd literatira nam udajne
prinaSala mnozstvo vedeckych prac. V tychto publikidcidch sa Ccitatel' stretdva s mnozstvom
dogmatickych politickych kritérii, poklesom l'udskej zloby, démogonie a primitivizmu.®

Prave tvorba samizdatov bola akymsi nasledkom danej situacie. Krestanské samizdaty, ktoré
vznikali sa nam vsak spajaju aj s pojmom cenzura. Ddlezitou sucast’'ou, ktoru predstavovala ,,totalitna
koncepcia“ bol &asto krat cenzarovany obsah, ale rovnako i mena, priezviskd a intitucie.® Za
vznikom kazdého samizdatu stala uréite schopnost’, vola a ¢asto krat aj odvaha nieco vytvorit’. Prvé
samizdaty zacali vznikat’ uz v 50-tych rokoch. I§lo predovsetkym o prevzaté, prelozené a niekedy aj
povodné texty. K prekladom casto dopomdhalo aj paSovanie knih zo zahranicia. Prepisovanie
a prekladanie knih podporilo aj povodnu tvorbu, ktora dokazala pomahat’ laikom i kfiazom v danej
situdcii. Zvlastnu pozornost’ je potrebné venovat’ aj schopnosti organizovat’ prace okolo samizdatov
arovnako aj riskantnému rozSirovaniu danych publikacii. Dolezitd c¢ast v tomto ohlade
zabezpedovala prave ¢innost’ réznych krazkov mladeze i intelektualov na Slovensku.'® Do samotnej
vyroby a reprodukcie bolo zapojenych mnozstvo duchovnych, ktori boli ¢asto krat prepusteni
z vazenia. Viaceri kinazi patrili medzi sprostredkovatelov, ktori podporovali spojenie a vymenu
samizdatovych publikdcii s ich producentmi na Morave a Prahe.!! Aj vdaka tymto spolupracam sa
publikacie a rdzne ¢lanky dostali ku krestanskym rodindm na Slovensku. Je dolezité pripomentt’, Ze
na tvorbe, vydavani ako irozSirovani krestanskych samizdatov sa podielalo velké mnozstvo
obetavych a nadSenych krestanov.!? Samotné samizdaty sa k P'udom dostévali hned’ niekolkymi
cestami. Prvou z nich bola osobna distribucia, ktora prebichala pri osobnych stretnutiach. Dalsiu
predstavovala rodinna siet’, ktora tvorili rodinné spolo¢enstva a vd’aka nim, bolo moZné vybudovat’
celi siet’ aktivistov. Tretim spdsobom bola vysokoSkolska siet, ktora predstavovali malé
spolocenstva veriacich, pre ktorych bola vicsia ¢ast’ samizdatov aj uréenych. '3

Vyvoj samizdatovej literatury na tizemi Slovenska mozno sledovat’ najma v rozpéti rokov 1945-
1989.% Vzhladom na proticirkevni politiku mozno sledovat’ najmid nedostatok naboZenske;
literatury. Znacnou vypomocou v podpore nabozenskej literatiry bol dovoz a paSovanie cirkevnej
tlate zo zahrani¢ia.'® V obdobi komunizmu mala kazdd kniha neodmenitelni hodnotu
a predstavovala dodlezity apostolat. Jednotlivé publikécie prechadzali z rik do rik, ¢o dnes moézeme
zaznamenat' najmd na zéklade opotrebovanosti knih tejto doby. Slovdkom v zabezpeCovani
nabozenskej literatury pomahali najma knazi a laici v Pol'sku. Ddlezité je si uvedomit’, Ze tieto osoby
na seba brali obrovské riziko, nakolko rovnako ako Ceskoslovensko, tak aj Pol'sko Zilo v znadnej

5 Porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 16.

8 Porov. SIMULCIK, J.: Svetlo z podzemia. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 1997, s. 15.

" Porov. PETRIK, I’.: Knizné publikdcie gréckokatolickych kitazov na Slovensku 1968-2000. Presov : Petra, 2009, s. 44.
8 Porov. GAFRIK, M.: Slovensko a rezim normalizdcie. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, Bez roku vydania, s.169.
9 Porov. PETRIK, LI’.: Knizné publikdcie gréckokatolickych kiiazov na Slovensku 1968-2000. Presov : Petra, 2009, s. 34.
10 porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : USPO, 1998, s. 16-18.

1 porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 18.

12 porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 19.

3 porov. SIMULCIK, J.: Svetlo z podzemia. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 1997, s. 19.

4 Porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 15.

15 porov. SIMULCIK, J.: Svetlo z podzemia. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vagka, 1997, s. 15-17.
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atmosfére strachu. Dodavky knih, ktoré boli paSované na Slovensko sa uskutociiovali
prostrednictvom 4ut, ¢ rdznymi postovymi zasielkami.'® Zisielky mali hmotnost od 2 do 5
kilogramov a z Pol'ska ich zasielali na nickolko tisic adries.!” Na zéasielkach sa angazovalo velké
mnozstvo l'udi. Publikacie, ktoré boli urcené k prevozu mali bud’ klasicky alebo zmenSeny format.
Dolezité je pripomenut’ skutocnost’, ze paSovanie nabozenskej literatiry bolo jediné riesenie, ktorym
sa riedil jej nedostatok.!® Zmeny v politickej orientacii §tatu, ako aj zmeny V spolodenskej
a duchovnej orientécii krestanstva sposobili, ze publicistika ozivala pomaly, postupne a diskrétne.
Vyznamnej$ie publikdcie sa objavuju az zaliatkom 70-tych rokov, pricom menSie povodné
i prekladové neperiodické publikacie vznikali uz od 50-tych rokov.®

Na vychodnom Slovensku najmid v okruhu PreSova a Michaloviec vychadza mnoZzstvo
publikécii, ktoré st rozmnozované najmi strojopisom, prave vdaka gréckokatolickym
redemptoristom a najma aktivite o. Mastiliaka. AvsSak dnes je uz smutnou skuto¢nostou, Zze mnohé
neperiodika, ktoré boli zvdcSa rozmnozované iba strojopisom, zostali uz iba v malom pocte
exemplarov. Hlavnou ulohou neperiodickej tlace bolo najméd posilnenie ducha veriacich
a prehibenie nad¢asovych otiazok myslenia a konania.?® Boli uréené kitazom, reholnikom ako
i laikom. Najmd zbezpecnostnych dovodov vznikali mnohé exemplare neperiodickej tlace
S poznamkami ,,len pre vnutorna potrebu‘ alebo ,,0sobnt potrebu‘. T4to ochrana bola dolezita najméa
kvoli ochrane prekladatel’a, ¢i autora, skuto¢nost'ou v§ak zostava, ze mnohé prace nevznikali iba pre
vlastni potrebu. Najviac nadbozenskych knih, ktoré boli privezené na Slovensko bolo vydanych
Ustavom sv. Cyrila a Metoda v Rime a Kanadskym jezuitskym vydavatel'stvom Dobrd kniha.

Krest'anskll samizdatovlli ¢innost mozno rozdelit’ do piatich kategorii. Prvll kategoriu tvoria
dobové dokumenty o spolocensko - politickej situacii a udalostiach, ktoré sa odohrali do roku 1989.
Zaobera sa najma situdciu krestanstva, cirkvi, reholi, naboZenstva a veriacich a ich potlacenia zo
strany politického rezimu. Daldou kategoriu st filozofické, teologické a apologetické publikécie.
Skladajii sa z dvoch druhov literatary. Prvu tvoria samizdaty, ktoré vznikli z absencie takejto
literatiry pre duchovenstvo i laikov. Hlavnym zdrojom takychto textov st preklady zahrani¢nych
autorov. Druht skupinu tvoria samizdaty, ktoré vznikli z dielne domdcich autorov, ktori svojou
tvorbou reagovali na existenéné potreby obrany krest'anstva pred diktatirou ateizmu. Tretiu kategoriu
tvoria samizdaty, ktoré su zamerané na duchovna obnovu a prehibenie nabozenského Zivota. Islo
0 akési publikacie, ktoré mali napomoct k aplikovaniu myslienok teoretickych diel k Zivotnej praxi.?
Do stvrtej kategorie patria samizdaty, ktoré v sebe nest urcitu cirkevnil tematiku. Patria sem
publikacie, ktoré vznikali ako obezniky, ktoré hovorili o cirkevnych dejinach, papezskych
encyklikach, dokumentoch a pod. K piatej kategérii patria publikacie, ktoré v sebe odrazali praktické
problémy vSedného Zivota 1 vzt'ahy medzi 'ud’'mi. Pocet inojazyEnych prekladov je skoro rovnaky
ako pocet povodnych textov. Tato skutocnost’ sved¢i aj o tom, Ze slovenski ,,prekladatelia“ tej doby
mali prehl’ad aj o vynimo¢nych publikéaciach autorov v zahranici. Neperiodické publikéacie prekladov
su diela, ktoré pochadzaju od autorov, ktori sii vo svete uznavani a ispesni.??

Prekladatel’ska ¢innost’ 0. Jana Ivana Mastiliaka

Zaciatok spisovatel'skej €innosti 0. Mastiliaka nemo6Zeme presne zaradit, ale je dost’ velky
predpoklad, ze iSlo o obdobie jeho filozoficko-teologickych $tidii. V tomto obdobi prispieval do
casopisov Alfons, Apostolat sv. Cyrila a Metodéje, Museam, Svatej Hory, Véstnika SdruZzenia sv.
Jozefa. Po tom Co sa stal kilazom su zndme aj jeho ¢lanky v ¢asopisoch Hlidky, Misionar, Acta
Academiae Velehradensis, The Furrow, SMER VYSEHRAD.? Pred oficidlnym zrusenim

16 porov. KMET, N.: Prevoz ndbozenskej literatiiry. http://www.peterzaloudek.com/svk/dopisy_sk.html (28.09.2016).
17 porov. KMET, N.: Prevoz ndbozenskej literatiiry. http://www.peterzaloudek.com/svk/dopisy_sk.html (28.09.2016).
18 porov. KMET, N.: Prevoz nabozenskej literatiiry. http://www.peterzaloudek.com/svk/dopisy_sk.html (28.09.2016).
19 Porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 15.

2 porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 210-211.

21 porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 214-215.

22 porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Bratislava : Vydavatel'stvo USPO, 1998, s. 333.

2 porov. MANDZAK, A.: Zndmy nezndmy Michalovce : Misionar, 2009, s. 164-165.
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Gréckokatolickej cirkvi mu vysli aj knihy: Aby vSichni jedno byli, Vyklad otdzky a sbirka modliteb
za sjednoceni cirkvi, ktora bola vydana aj v mad’aréine. Dalej k jeho spisovatel'skej ¢innosti mozno
zaradit’ aj Prispevky k poznani kiestanského Vychodu, Kalendarium Onomasticum CSSR in
Cechoslovachia. Rovnako aj poéziu, ku ktorej patria Zalmy duse. Modlitby a basne.
K prekladatel'skej ¢innosti o. Mastiliaka pred rokom 1950 mozno zaradit knihu od Vladimira
Soloviova ,,Rusko avseobecna cirkev.“?* Obdobie druhej polovice 20. storogia bolo pre
Gréckokatolicku cirkev velkou skuskou. Osemnast’ rokov boli obcania, ktori sa hlasili ku
gréckokatolickemu vierovyznaniu mimo zakon a d’al§ich dvadsatjeden rokov boli ako obc¢ania iba
trpeni. Zmena zacala ,,vitaznym februarom* v roku 1948, ked’ sa k moci v Ceskoslovensku dostava
Komunistick4 strana. Jednym z najpochmurnejsich dni pre Gréckokatolicku cirkev v Ceskoslovensku
je 28. april 1950.2° Vietky tieto okolnosti sa odzrkadlili aj v publikagnej innosti gréckokatolickych
knazov. V rokoch 1950 — 1968 bola priam nemozna. Po vitaznom februari v roku 1948 padol prvy
uder pre katolicku tla¢. Tla¢ vSetkych katolickych Casopisov bola pozastavena. Vsetko tak zacalo
smerovat’ k oslabovaniu vplyvu cirkvi v spolo¢nosti a K jej postupnej likvidacii. Sucast'ou tohto
procesu bolo aj stistavné obmedzovania vo vydavani nabozenskej literatiry.?® Pred likvidaciou
Gréckokatolickej cirkvi sa publikacnd a vydavatel'ska ¢innost’ gréckokatolickych knazov sl'ubne
vyvijala. Viaceri gréckokatolicki kiiazi boli publikacne ¢inni najmi v rusinskom, staroslovienskom,
ale aj v slovenskom jazyku.

Aj ked” mnoho knih o. Mastiliaka bolo rozpracovanych, vel'ka ¢ast’ sa pri likvidacii klastorov
stratila. K pisaniu sa vratil az po prepusteni z vdzenia v roku 1965, avSak o vacsinu knih prisiel a tak
si musel nazhromazd’ovat’ vhodny materidl. Je mozné, ze v tomto obdobi bol aj spisovatel’ky a
prekladatel'sky ¢inny, ale jeho prispevky nemohli byt uverejnené.

27. aprila 1968 sa uskutocnilo stretnutie redemptoristov v KoSiciach, na ktorom sa ¢lenovia
dohodli, ze chci pomdhat cirkevnej tla¢i a medzi tymito ¢lenmi sa nachadzal aj o. Mastiliak.
V rokoch 1968-1970 vidiet posobenie o. Mastiliaka najmé v oblasti pisania ¢lankov pre ¢asopisy
a kalendare. Na ziadost’ ordinara Jana Hirku bol 22. aprila 1969 o. Mastiliak vybrany za veduceho
redaktora gréckokatolickej tlace v slovenskom zneni. Tato funkcia obnasala ustanovenie a zostavenie
redak¢nej rady, taktiez rukopisy pre casopis ,,Slovo®, kalendar na rok 1970 ako aj modlitebnu
knizku.?’

O. Mastiliak vo svojej praci pouzival ¢asto aj niekol'’ko pseudonymov. Pod jeho pracou mozno
najst pseudonym Ivan Ondavan, d’alej Dr. Jan Mastiliak, Ivan Izbavlensky, ale k najCastejSie
pouzivanému pseudonymu patri Ivan Marianov, ktory moZno ndjst vjeho basnickych
a unionistickych pracach. Na zédklade Stidia dokumentov o. Mastiliaka sa dozvedame, Ze tento
pseudonym aj skracoval, napriklad IMarianov alebo Imar. Kratke ¢lanky a 0 to viac kratke spravy,
mozno najst podpisané ako Drim, teda Doktor lvan Mastiliak

24 porov. MANDZAK, A.: Zndmy nezndmy Michalovce : Misionar, 2009, s. 165.

% Porov. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989, Presov : Petra, 2008. s.
38.

% porov. PETRIK, I'.: Knizné publikdcie gréckokatolickych kitazov na Slovensku 1968-2000. Presov : Petra, 2009, s. 36-
39.

27 porov. MANDZAK, A.: Zndmy nezndmy Michalovce : Misionar, 2009, s. 165-166.
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Obréazok 1 Pseudonymy o. Jana Ivana Mastiliaka pouZzivané pri prekladoch
(Zdroj: viastné spracovanie na zaklade archivnych dokumentov Kongregdcie najsvdtejsieho
Vykupitela)

Z dokumentov, ktoré sa zachovali po tejto osobe je mozné sledovat, Ze jeho praca zahfnala
niekedy preklad celého textu, obcas iba niektorych Casti, inokedy informoval o tom, ¢o text obsahoval
a nieckedy zahffala jeho praca iba referat z prislugného textu.?® V prekladoch mozno najst jeho
predslov k danej knihe, ¢i ¢lanku.?® Pri svojich prekladatel'skych aktivitich v8ak vyuzil prilezitost
a aspon v kratkosti uviedol citatel'a do problematiky danej publikacie. Aj tymto spésobom, mozno
Studovat’ osobu tohto ¢loveka.*®

Preklady o. Mastiliaka sluzili mnozstvu laikov, ako aj rehol'nym sestram, kitazom a biskupom.
O. Ivan bol jazykovo nadany a preto je zaujimavé sledovat’ aké mnozstvo knih prelozil a nie napisal.
K vysvetleniu sluzi aj svedectvo rimskokatolickeho redemptoristu o. Jana Janoka: ,,0. Mastiliak sa
pri ucitelskej praci venoval najmd prekladaniu knih z cudzej literatury. Niekedy sme ho
povzbudzovali, aby nieco pekného napisal. Na tuto vyzvu nam vysvetlil svoje stanovisko: ,,Aby som
mohol napisat’ dobru knihu, musel by som mat sucasnu literaturu a vediet, ¢o sa vtom obore
napisalo. A to nemdm, preto sa nepokusam pisat knihy. Ale ked’ prelozim nejaku peknu a uzitocnu
knihu, poslizim mnohym 3L,

Doélezité miesto v obdobi prisnej cenziry malo vyddvanie samizdatov a do tejto Cinnosti sa
zapojili aj gréckokatolicki kiazi, medzi nimi aj o. Jan Mastiliak.®? Ani doteraz nemozno presne uréit
aky pocet cudzich jazykov vlastne o. Mastiliak ovladal. Je pravdepodobné, ze ich bolo okolo 15,
poéniic neméinou a konéiac gréétinou.®® Aj ked’ ani tato odpoved nie je zaru¢end. O. Mastiliak sa
tejto otazke vzdy vyhol odpovedou, Ze on sa musi ucit ovladat’ aj ten svoj jazyk.** Skutocnostou
vSak je, ze ak sa v preSovskej katedrale konala obhliadka chramu pre cudzincov, vzdy sa snazil
odpovedat’ v jazyku, v ktorom bola otazka polozena. O. Mastiliak sa vyraznou mierou pricinil aj
o0 preklad nasej liturgie do slovenciny. Aj tento krok bol vel'mi dodlezity, nakol'ko nasa liturgia

28 Porov. MANDZAK, A.: Zndmy nezndmy Michalovce : Misionar, 2009, s. 171-172.

29 porov. DANCAK, F.: Jan Mastiliak (1911-1989) prekladatel. Presov : Petra, 2006, S. 9.

% porov. CACKOVA, F. M.: Dejiny duse ThDr. Jana Mastiliaka CSsR. Presov : Petra, n. 0., 2015. s. 35 — 36.

31 Porov. MANDZAK, A.: Zndmy nezndmy Michalovce : Misionar, 2009, s. 178-179.

32 Porov. PETRIK, I’.: Knizné publikdcie gréckokatolickych kirazov na Slovensku 1968-2000. Presov : Petra, 2009, s. 46-
47.

8 porov. DRAB, K.: Gréckokatolicky kalenddr 1996. Kogice : Byzant, 1996, s. 81.

3 Porov. MANDZAK, A.: Zndmy nezndmy..., s. 180.
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prezivala po dvadsiatich rokoch tpadok a bolo potrebné prildkat I'ud, ako aj mladu generaciu.

35

K jeho prekladatel’skej ¢innosti vydala svedectvo aj sestra Regina Mitrova, ktora bola jeho pisarkou
a spolupracovnickou pri prekladoch: ,,0. Mastiliak vedel takmer vSetky svetové jazyky (asi 12-15)
a aj iné, pricom preklad diktoval priamo do stroja, ktory potom isiel na jazykovu upravu. Ak mu
nieco nesedelo napr. pri preklade z francuzstiny, tak si vzal nemecky vytlacok alebo iny aky mal.
Diktoval rychlo, ako by rozpraval. Takto sme pracovali sedem hodin denne.“*® Jeho &innost
v prekladatel'skych aktivitach vak monitorovala aj Statna bezpe¢nost’ a preto sa ststredil najma na
¢innost, ktora sa mu zdala najdolezitejSia. Venoval sa najmd prekladu literatiry, ktord sluzila
studentom a ich duchovnému rozkvetu.*’

Tabul’ka 1 Prehl’ad samizdatovej ¢innosti 0. Jana Ivana Mastiliaka od roku 1969

Nazov diela Meno autora Preklad z Rok prekladu
Ako by videl neviditelného Jacques Loew fg‘;r;f(‘;ZSkeho 1973
Alzb,eta od Najsvitejsej Trojice Konrad de Meester francuzskeho 1982
vyprava o sebe jazyka
Ano ku krizu Anton Gots nemeckého 1985
jazyka
Ano, otée Richard Graf nezaznamenaneé nezaznamenané
Bésne Sv. Alfonz Liguori nezaznamenané nezaznamenané
Béasne Sv. Terézia z Lisieux | nezaznamenané 1978
l?etlelrlemska mastal’ Skolou A Résler pemeckeho 1973
¢nosti jazyka
Bl. Edita Steinova Kard Wetter nezaznamenané 1983
Bl. Imelda Lambertiniova Timoteo Centi Fa“amkeho 1981
jazyka
SBg?mjeStVUJE- stretol som sa André Frosaard francuzsky jazyk | 1973
Bozie znamenie pre nasu dobu | Rudolf Graber nemeckeho 1969
jazyka
. . franctizskeho
Bozsky vzor P. L. Colin jazyka 1979
Cela malost’ Mario de Fiesole .francuZSkehO 1974
jazyka
Cesta svitej Terézie JeziSkovej | Timotheus Vodicka nezaznamenané 1970
Cesty k filozofickému mysleniu | Jozef M. Bochenski ?;Zn;ﬁ;keho 1977
Cirkev Bohoc¢loveka S. Tyskevi¢ ruského jazyka 1986
Dejlr}y . zivota Terezie Vit Gaucher nezaznamenaneé 1984
Martinovej
Dejiny poslania H. U. V. Balthasar franCUZSkeho 1976
jazyka
Duch sv. Alfonza Leo Pyzalski latinského jazyka | 1982
Duchovné zéklady zivota Vladimir Solovjev ruského jazyka nezaznamenané
Edita Steinova Friedrich Wetter nezaznamenané nezaznamenané
Formacia nezaznamenaneé nezaznamenané 1987

% Porov. BABJAK, J.: Zostali verni: Osudy gréckokatolickych kitazov 2. KoSice : Byzant, 1998, s. 87.

% Svedectvo s. Reginy Mitrovej zo dia 21. aprila 2014. Archiv autora.

37 Porov. MANDZAK, A.: Zndmy nezndmy Michalovce : Misionar, 2009, s. 181.
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Ja som znamenim Jozef Franz Kiinzli pemeckeho 1985
jazyka

Jestvovanie Boha I. nezaznamenané nezaznamenané 1982

Ked’ tvoj blizny umiera Anton Gots pemeckeho 1985
jazyka

Konstitacie a stanovy nezaznamenangé nezaznamenané 1982

Len léska plati Ernst Gutting nemeckého 1977
jazyka

Listy kiazovi nezaznamenané nezaznamenané 1976

LIS_ty 0 duchovnom povolani Matka Maria Ivona pemeckeho 1979

a viere jazyka

Mala* Terézia Frederika Gorresova | nemeckeho 1976
jazyka

Matka Bozia svojim milovanym . .

y nezaznamenané nezaznamenané 1976

kiazom

Méria medzi nami F. X. Durrwell talianskeho 1974
jazyka

Meditacie V. Miriam Liptovska nezaznamenané 1976

Moja krizova cesta nezaznamenané _francuzskeho 1980
jazyka

Moja matka Jozef Schrijvers franchzskeho 1982
jazyka

Moje nebo na zemi Martin Stoks nemeckého 1974
jazyka

Mojim bratom kniazom F.X. Durrwell . Y. nezaznamenané 1974

Congar — J. Schrijvers

Myslienky o Zivote Sv. Terézia z Lisieux _francuzskeho 1978

jazyka
s . nemeckého

Nepokoj lasky Josef Heinznenn jazyka 1985

O anjeloch straznych G. Huber francazskeho 1978
jazyka

Obraz apostola dneska Jacques Loew .francuzskeho 1974
jazyka

Obraz Jezisa v Novom Zakone | Romano Guardini nezaznamenané 1985

Ocistec M. Louvlet madarskcho 1976
jazyka

Otce nas, ktory si na nebesiach | Jozef Schrijvers jf;a;r;c;(t;zskeho 1980

O. Theodoézius Florentini nezaznamenangé nezaznamenané 1975

Pén Romano Guardini pemeCkehO 1969
jazyka

Pater Peter Doners CSsR J. Dankelmann nemeckeho 1981
jazyka

Podivuhodny  Zivot  sestry Jozef Schrijvers nezaznamenané 1974

Barbory

Pojednanie o pravej poboznosti | Sv. Ludovit Maria nezaznamenané | nezaznamenané

k Panne Marii Grignien z Montfortu

Poriadok bohosluzieb Jan Kizak nezaznamenané 1980
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Poriadok bohosluzicb Posvitnd Kongregacia | ukrajinského 1978
pre Vychodnu cirkev | jazyka
Posledné rozhovory SV.'T_erezla nezaznamenané 1973
z Lisieux
P?solstyo JeziSovo  svojmu Jozef Schrijvers .francuzskeho 1974
knazovi jazyka
Posolstvo sv. Terézie z Lisieux | Conrad de Meester g‘;r;gmkeho 1987
Prl,m a a prve’nsvtvo sv. Petra Vladimir S. Soloviev | ruského jazyka 1947
a rimskeho velknaza
Prirucka zboznosti II. nezaznamenang¢ nezaznamenané 1972
Prispevky  k250.  vyrociu
zalozenia Kongregécie | nezaznamenané nezaznamenané 1982
NajsvitejSicho Vykupitel'a
Rady a spomienky Sv. Terézia z Lisieux | Lrancizskeho 1973
jazyka
Rukopis Z ogistca Meﬁt?a Maria  od _francuzskeho 1976
Jezisa? jazyka
Sebaovladanie I. Antonyn Eymieu .ﬁanCUZSkeho 1978
jazyka
Sebaovladanie IV. Antonyn Eymieu .ﬁanCUZSkeho 1979
jazyka
Sestra Jozafata Pavla Seremetové nezaznamenané 1981
Sestra M. Klementina Anuarita Rosario F. Esposito nezaznamenané 1980
Nengapeta
Sestra sv. Terézie Jeziskovej Timotheus Vodicka nezaznamenané nezaznamenané
Struény vyklad o Panne Marii | René Laurentin f;il;f(l;ZSkeho 1975
Struény vyklad o Panne Marii René Laurentin _francuzskeho 1975
. jazyka
Sv. Alfonz I. Teodul Rey- Mermet | nezaznamenané 1982/1987
Sv. Alfonz Il. Teodul Rey- Mermet | nezaznamenané 1982/1987
Sv. Alfonz IlI. Teodul Rey- Mermet | nezaznamenané 1981
Sv. Klement Hofbauer Erwin Dudel nezaznamenané 1983
Sv. Terézia ako vychovavatelka | Viktor Sion Jf;ir;il;zskeho 1974
Sv. Terézia z Lisieux aka naozaj René Laurentin francuzskeho 1975
bola jazyka
s . M. Solovij — .
Svity Jozafat Kuncevic¢ A. Velikyj nezaznamenané 1981
Tajomstva Bohocloveka a jeho | Matthias Joseph | nemeckého .
. . nezaznamenané
ekonomia spésy Scheeben jazyka
Tajomstva krestanstva Matthias Joseph pemeckeho 1974
Scheeben jazyka
Terezu_;l z Lisieux  -Dejiny Sv. Terézia z Lisieux francuzskeho 1976
poslania jazyka
Trikrat Zdravas - KI'u¢ do neba | Giuseppe Pasquali nezaznamenané 1975
Tvoj Boh? Kardingl Suenens | 2 1aSKeNO 1982
jazyka
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Tviij Biih Kardindl Suenens anglického jazyka | 1983
Utme sa modlit Bemard Bro nemeckého 1980
jazyka
Vicsia dokonalost’ M.T.Demjanovicova | anglického jazyka | 1977
V blesku Jezisa Miriam Liptovska nezaznamenané 1976
V dovernej laske Lucia Kristina- nemeckého
. : . . 1982
S Panom Gabriela Bossisova jazyka
Vel'ké posolstvo ktoré ti prinasa | ., . .
v Jan Maria Onfroy nezaznamenané 1985
pravé Stastie
S o francuzskeh:
V Kristovi Vykupitel'ovi F. X. Durwell Tancuzskeno 1984
jazyka
. : : talianskeho
Vo svetle veénosti Sv. Alfonz Liguori . 1975
jazyka
Vyber z listov Sv. Terézia z Lisieux | nezaznamenané 1973
Zasvitenost v praxi L. Colin anglického jazyka | nezaznamenané
i s Jozef Schrijvers- .
Zasvitili Zivoty Bohu J . nezaznamenané 1975
Malcolm Muggeridge
Zakon zivota 1. Cast’ Antonin Eymieu nezaznamenané nezaznamenané
Zvlastne spytovanie svedomia | nezaznamenané nezaznamenané 1975
Zivot a smrt’ Terézie . , nemeckého
M . Z1°1 Anna Spieglova . 1983
Neumanovej jazyka
Zivot Bozieho sluzobnika Jana . .
nezaznamenané nezaznamenané 1987
Hana
Zivot Jezisa Krista nezaznamenané nezaznamenané nezaznamenané
.. Mari - Viol kéh
Zivot Mata Talbota ana , ofa | nemeckeho 1982
Wildenhainova jazyka
Zivot Pana JeziSa Kirista . . .
, . . - nezaznamenané nezaznamenané | nezaznamenané
vlastnymi slovami evanjelia
Zivot Panny Marie nezaznamenané nezaznamenané 1973
Zivot s Bohom M. Delbrélova nemeckého 1984
jazyka
Y. L . L . mad’arského
Zivot sv. Terézie z Avily Maria Puskelyova . 1981
jazyka
Zivot v reholi nezaznamenané nezaznamenané 1975

(Zdroj: viastné spracovanie, na zaklade archivnych dokumentov Kongregdacie najsvitejsieho

Vykupitela)
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Obrazok 2 Graf samizdatovej ¢innosti 0. Jana Ivana Mastiliaka rozdeleny podl'a rokov
(Zdroj: vlastné spracovanie, na zaklade archivnych dokumentov Kongregdcie najsvdtejsieho
Vykupitela)

B Anglicky jazyk

B Francuzsky jazyk

M Latinsky jazyk

B Madarsky jazyk
1% m Nemecky jazyk
2% M Rusky jazyk
m Ukrajinsky jazyk

M nezazhamenané

Obrazok 3 Kruhovy diagram samizdatovej ¢innosti o. Jana Ivana Mastiliaka rozdeleny podl'a
jazyka z ktorého prekladal
(Zdroj: viastné spracovanie, na zaklade archivnych dokumentov Kongregacie najsvitejsieho
Vykupitela)

Zaver
Jednym z prostriedkov ako obmedzit’ ¢innost’ cirkvi v obdobi nastupu Komunistickej strany, bola

najprv kontrola a neskor aj zastavenie jej publikacnej ¢innosti.
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V situacii, ktord nastala po zruSeni Gréckokatolickej cirkvi, bolo potrebné najst’ akusi alternativu,
prostrednictvom ktorej by sa na uzemie Ceskoslovenska dostali publikacie podporujice rozsirenie a
upevnenie krestanstva. Jednou z tychto alternativ predstavovali prave samizdati. Je potrebné
spomenut, ze ¢asto vznikali takmer z ni¢oho. O to viac ich vznik predchadzal mnohym zakazom,
vSestrannym zabranam, navzdory panujucej moci ajej ideologii. Ideologii, ktorej hlavnymi
nepriatel'mi boli krest'anstvo a Cirkev.

Dana s$tadia poukazuje na osobu o. Mastiliaka a jeho pracu v publikacnej cinnosti
Gréckokatolickej cirkvi. V obdobi kedy tato cirkev oficidlne neexistovala a rovnako v Case jej
obnovy.

Napriek pobytu o. Mastiliaka vo vézeni si po oslobodeni nevybera I'ahSiu cestu. Kontrolovany,
chorlavy, slaby a telesne zni¢eny ,,vedel pomahat’ tym, ktori boli skusani“. Aj v tomto obdobi si
uvedomoval svoju pokoru pred Bohom a opat’ prijal na svoje plecia ulohu sluzobnika Bozieho.
Oddava sa sluzbe reholnikom, knazom i laikom. Vd’aka nemu a jeho ¢innosti vyrastla d’alSia
generdacia katolikov, ktori st svojimi zivotmi oddani Bohu.

Recenzent: doc. ThDr. Peter Borza, PhD.

Tato Studia bola napisana v ramci rieSenia projektu vedeckej grantovej agentiry Mikulasa
Russnaka.
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POSTOJ KATOLICKEJ CIRKVI NA SLOVENSKU K SUCASNEJ SITUACII
UTECENCOV NA NASOM UZEMIi

Daniel SABOL

Abstract: The main motive of writing this article the current refugee crisis that recently quite
strongly penetrates even to Europe. We are on this issue we will try to look in terms of how this crisis
compensates Slovakia, in particular, we will look at how this solve the crisis in the Church in
Slovakia. Slovak as the church responds and reacts to the challenges of the Pope and all the things
that in this area already carried out, whether by the clergy and the state. These and other questions
in the following article we will try to briefly break down.

Key words: Church. Crisis. Mercy. Migration. Pope.

Uvod

Je cas pripravit sa na utecencov', takyto titul ¢lanku sme si mohli preditat v jednom
slovenskom spravodajskom denniku, a to konkrétne dna 12. jina 2015. Pri takomto ndzve sa ndm
logicky tlagia otazky: Na ¢o sa mame vlastne pripravit? Co su to za l'udia ti ute¢enci? Co vietko je
za tym? Ako mdzeme my, obycajni 'udia, pomdct’ tym, ktori to nutne potrebuju? Kto je to utecenec?
Co to slovo znamen4?

Ak by sme skumali etymologicky vyznam slova utecenec alebo migrant — aky je povod tychto
slov — dosli by sme k lepSiemu pochopeniu ich vyznamov, ¢im by sme mohli hlbsie vniknut’ do
celkovej problematiky, ktort si chceme v tomto ¢lanku viac priblizit. Pre ucelenejSie pochopenie
vyznamu vyssie spomenutého slova si predstavime vyklady z viacerych slovnikov, etymologickych
alebo jazykovednych.

V Kratkom slovniku slovenského jazyka pod pojmom utecenec najdeme stru¢né vysvetlenie,
ktoré oznacuje uteCencom takého cCloveka, ktory jednoducho utiekol z nejakého miesta (domu,
krajiny a pod.). V druhom vyzname ich slovnik oznacuje za tzv. politickych utecencov, ktori st ¢asto
prenasledovani.? Pod pojmom migrdcia sa uvadza zmena bydliska; ide o stahovanie obyvatel'stva.
Chape sa to v kontexte premiestiiovania sa. Pod slovom migrant oznacuje tento slovnik takého
¢loveka, ktory zmenil miesto svojho pobytu s tym cielom, aby sa usadil v inej krajine.

V etymologickom slovniku, ktory sme si 'ubovolne zvolili, aby nam posluZzil na dokladnejsi
vyklad pojmov v tejto problematike, sa pod pojmom migrdcia uvadza, Ze ide o pohybovanie sa
¢loveka zjedného miesta na iné miesto; z lat. slova migrare znamena stahovat’ (sa). Migranta
oznaduje ako toho, kto sa stahuje.

V predchddzajicom kratkom vyznamovom a etymologickom vyklade naSho kla¢ového slova
¢lanku sme si ozrejmili jeho vyznam a postupne nam to umoznuje prejst’ k hlavnej Casti, v ktorej sa
budeme zaoberat’ najmé tym, aké stanoviskd zaujala a konkrétne kroky uz zrealizovala, alebo ¢o sa
do budtcnosti planuje uskutocnit’ zo strany Katolickej cirkvi v pomoci uteencom na uzemi
Slovenska.

Papez vyzyva k pomoci migrantom
Pontifikat papeza FrantiSka moéZeme vnimat z viacerych pohladov, avSak ak by sme mali
vyjadrit’ alebo oznacit’ papezovo doterajSie pdsobenie alebo to, na €o sa tento papez snazi zamerat,

1BALAZOVA, D. - NAGYOVA, S.: Je ¢as pripravit sa na utecencov. In: Pravda. [online]. 2015, vol. 30, no. 134 [cit.
2016-10-16]. Dostupné na internete:  <http://spravy.pravda.sk/domace/clanok/358165-je-cas-pripravit-sa-na-
utecencov/>.

2 Porov. KACALA, J.: Kratky slovnik slovenského jazyka. Bratislava : Veda, vydavatel'stvo Slovenskej akadémie vied.
2003. s. 812.

3 Porov. KACALA, J.: Kratky slovnik slovenského jazyka. Bratislava. 2003. s. 328-329.

4 Porov. KRALIK, L.: Strucny etymologicky slovnik slovenciny. Bratislava : Veda, vydavatel'stvo Slovenskej akadémie
vied. 2015. s. 359.
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je to bezpochybne milosrdenstvo. Bozie milosrdenstvo, milosrdenstvo ¢loveka, milosrdenstvo
v akejkol'vek jeho podobe. Popri tom je zo strany cirkevnych predstavitelov na cele s papezom
neustala snaha rieSit' mnohé problémy a t'azkosti v aktualnom svete a v Cirkvi; jednou z hlavnych
problematik, ktoré papezovi takpovediac ,,lezia na srdci®, je problematika migracie, pricom mozeme
jednoznacne hovorit’ o celoeuropskom ¢i dokonca celosvetovom probléme. AvSak nemozno hovorit,
Ze tento problém je tu ,,iba“ odteraz, ze predchadzajlci papezi tejto problematike nemuseli venovat
svoju pozornost’, alebo ze to vobec neriesili. Iste nie. Problém migracie v Eurdpe ma tiez svoj vyvoj,
historiu; je to dlho pretrvavajici problém. Historickému pozadiu a vyvoju migracie v Eurdpe a na
Slovensku sa zaiste budeme venovat’ v inom prispevku, pokiasime sa o podrobnejsi prehl'ad faktov
a skutoc¢nosti z historie a d’alsich dolezitych poznatkov o tejto problematike. K ¢omu nas konkrétne
vyzyva papez FrantiSek? V nasledujucich riadkoch sa poktsime o presné citacie uryvkov
Z niektorych papezovych posolstiev, v ktorych jasne a zretelne povzbudzuje k pomoci tym, ktori su
na nasu pomoc odkazani — ktori musia utekat’ zo svojich domovov a krajin pre mnoh¢é vazne dovody,
ked’ su priamo ohrozované Zivoty tychto utecencov. Papez FrantiSek k Svetovému ditu migrantov
a utecencov 17. januara 2016 povedal nasledujuce slova: ,,V nasej dobe neustdle silneju migracné
toky vo vsetkych castiach planéty: utecenci a ludia na uteku zo svojej viasti su vyzvou pre jednotlivcov
i skupiny a zaroven aj pre ich tradicny sposob Zivota, pricom obcas narusaju kulturny a socidlny
horizont, s ktorym prichddzajii do styku. Coraz castejsie obete ndsilia a chudoby opustajii svoje
domovské krajiny a na ceste za svojim snom o lepSej budiicnosti podstupuju potupné zaobchdadzanie
obchodnikov s ludmi. Ak toto zneuzivanie a stradanie pocas cesty preziju, musia v dalSom Ccelit
prostrediu poznacenému podozrievanim a strachom. A napokon sa nezriedka stretnu s tym, Ze chybaju
Jjasné a uskutocnitelné nariadenia, ktoré by upravovali prijatie utecencov a postupy na ich integraciu
V kratkom i dlhom casovom horizonte, zohladnujiuc prava a povinnosti vSetkych. Dnes viac ako v
minulosti evanjelium milosrdenstva apeluje na nase svedomie a brani nam privyknut si na utrpenie
druhych, pricom nam naznacuje mozné odpovede, ktoré sa zakladaju na teologdlnych cnostiach —
viere, nadeji a laske — a prakticky sa prejavujii v skutkoch duchovného a telesného milosrdenstva. “®

Je to tivod jeho tohtoroéného posolstva, ktoré sa jasne nesie v duchu evanjelia a Gistrednou témou
je —ako sme si to uz vyssie naznacili — milosrdenstvo. Papez d’alej pokracuje, ze hlavnou témou tohto
posolstva je myslienka: Migranti a uteCenci st pre nas vyzvou. PapeZ nasledne pripomenul, Ze
Vv evanjeliu najdeme odpoved’: fiou je milosrdenstvo. Preto su tito 'udia pre nds vyzvou, lebo nesu so
sebou svoje tragické pribehy Zivotov, poznafenych nestastim, vojnou a konfliktami. Papez tiez
pripomina, ze toto je vel'kou vyzvou pre humanitarne spolo€enstvo, ¢ize spolocenstvo nas l'udi, Ze
nas to stavia do pozicie, ked’ je potrebné z nasej strany tymto I'ud’om konkrétne pomoct’.®

Papez pokracuje nasledujucimi slovami: ,, Migranti su nasi bratia a sestry, ktori hladaju lepsi
zivot daleko od chudoby, hladu, vykoristovania a nespravodlivého rozdelenia zdrojov planéty, ku
ktorym by mali mat vietci rovnaky pristup. Ci nie je tizbou kazdého cloveka zlepsit si svoje Zivotné
podmienky a ziskat cestny a legitimny blahobyt, o ktory by sa delil so svojimi blizkymi? V tomto
okamihu dejin ludstva, ktory je silno poznaceny migrdciami, nie je vobec druhorada otdazka identity.
Ten, kto emigruje, je totiz prinuteny zmenit viaceré veci, ktoré su mu vlastné, a — hoci casto proti
svojej voli — nuti k zmene aj tych, c¢o ho prijali. Ako preZit tieto zmeny, aby sa nestali prekazkou
autentického rozvoja, ale boli prileZitostou pre skutocny, ludsky, spolocensky i duchovny rast, ktory
zaroven reSpektuje a podporuje hodnoty umoznujuce cloveku byt viac clovekom v spravnom vztahu

SPAPEZ FRANTISEK: Posolstvo Svitého Otca Frantiska k Svetovému ditu migrantov a utecencov dia 17. janudra
2016.

http://sk.radiovaticana.va/news/2015/12/01/posolstvo_franti%C5%Alka _k_svetov%C3%A9Imu_d%C5%88u_migrant
ov_a_ute%C4%8Dencov/1191222 (21.10.2016).

SPorov. PAPEZ FRANTISEK: Posolstvo Svitého Otca Frantiska k Svetovému ditu migrantov a utecencov diia 17.
januara 2016.

http://sk.radiovaticana.va/news/2015/12/01/posolstvo_franti%C5%Alka _k_svetov%C3%A9Imu_d%C5%88u_migrant
ov_a_ute%C4%8Dencov/1191222 (21.10.2016).
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s Bohom, s druhymi i so stvorenim? “" Z tohto citatu papeza modzeme vy¢itat', Ze ide o to, aby sme si
uvedomili svoju vzajomnost’ v duchu bratstva a rovnosti pred Bohom. Vsetci sme bratmi a sestrami
a det'mi nebeského Otca. Aj apostol Pavol to vel'mi jasne pripomina v liste Rimanom: ,, Ved’ vsetci,
ktorych vedie Bozi Duch, su Bozimi synmi. Lebo ste nedostali ducha otroctva, aby ste sa museli zasa
bat, ale dostali ste Ducha adoptivneho synovstva, v ktorom volame: "Abba, Otce!" Sam Duch spolu
s nasim duchom dosvedcuje, zZe sme BozZie deti. Ale ak sme deti, sme aj dedicia: Bozi dedicia a Kristovi
spoludedicia; pravda, ak s nim trpime, aby sme s nim boli aj oslaveni. A myslim, Ze utrpenia tohoto
Casu nie su hodny porovnavania s budiicou slavou, ktora sa na ndas ma zjavit.*“ (Rim 8, 14-18)

Prave pritomnost’ tychto I'udi — migrantov povazuje papeZz za vaznu vyzvu pre nas: pre
predstavitel'ov Statov, pre cirkevnych predstavitel'ov ako aj pre kazdého ¢loveka. Vyzvou su oni,
odpoved’ je milosrdenstvo. Papez nam v posolstve d’alej pripomina skuto¢nost’, Ze milosrdenstvo je
vylu¢ne Bozim darom, je od Boha. Sice nas vlna migrantov moze stat’ aj nas osobny strach, ze sa nam
ich prijatim narus$i naSe tradi¢né pokojné a ni¢im nerusené zitie, no papez nas povzbudzuje k tomu,
aby sme ako Cirkev a jednotlivci neprestavali hl'adiet’ na Jezisa Krista a odpovedali tak, ako prvy
odpovedal on nam — milosrdenstvom. Dalej papeZ pripomina tiskalia a riziké, s ktorymi st aj migranti
Casto konfrontovani a ako st mnohokrat zneuzivani kriminalistickymi machindciami (zneuzivanie
akéhokol'vek druhu, novodobé otroctvo, nutené lacné pracovné sily, nutené verbovanie do armady,
obchody s 'ud'mi a pod.). Aj kvoli tomu sme vyzvani, aby sme tymto 'ud’om podali pomocnt ruku,
v ktorej — ako papez cituje apostola Pavla — maju tito 'udia spoznat’ tvar ,, Otca milosrdenstva a Boha
vSetkej utechy (2 Kor 1, 3). V zavere posolstva papez v§etkych povzbudzuje k titeche a k zachovaniu
radosti. UteCencov ako aj tych, ktori sa im venujl, zveruje pod ochranu Bozej Matky a sv. Jozefa,
ktori sami zaZili vyhnanstvo v cudzej Krajine v Egypte, a to len preto, aby zachranili Zivot Jezisovi.®

V posolstve k Svetovému ditu pokoja 1. januara 2016 v stvislosti s migrantami povedal papez
nasledujtice slova: ,, Co sa tyka migrantov, chcel by som vyzvat' k prehodnoteniu migracnej legislativy,
aby bola preniknutd duchom ochoty prijimat’ migrantov, pri reSpektovani vzajomnych povinnosti a
zodpovednosti, a aby ulahcovala ich integrdaciu. V tejto perspektive treba osobitnu pozornost venovat
podmienkam ich pobytu s vedomim, ze ilegalny pobyt predstavuje riziko, Ze budu zatiahnuti do
krimindalneho konania.”® Celkom jasne, stru¢ne a zrozumitelne papez nabada najmi Statnych
predstavitelov — zdkonodarcov, aby sa rieSila migracnd kriza aj vramci jednotlivych Statnych
legislativnych zloziek, pricom sa ma umoznit’ prijimanie uteCencov aj z tohto hladiska, aby sa
prediSlo pripadnym protizdkonnym problémom, avSak popri tom vSetkom sa ma dbat’ na
zodpovednost’ a bezpe¢nost’. Toto st vyzvy samotného papeza FrantiSka, voc¢i ktorym sa ma
zodpovedne postavit' kazdy, kto poc¢uva Bozi hlas, ktory ndm treba rozoznavat' a spoznavat’ aj
Vv slovach papeza, pre ktorého jednou z hlavnych uloh pri jeho poslani je byt prorokom dneSnych
¢ias. My sa v nasledujucich riadkoch tohto prispevku pokusime priblizit' realitu problematiky
uteCencov na Slovensku, ako na vyzvy papeza reaguje slovenska Katolicka cirkev a aké konkrétne
kroky boli prijaté na pomoc tym, ktori to od nas nutne potrebuj.

Aj slovenski biskupi reaguji na vyzvy papeza
Nasledujtci citat je zo zaverecnej spravy z rokovania slovenskych biskupov v dioch 21. a 22.
septembra 2015 na 82. plenarnom zasadnuti Konferencie biskupov Slovenska (KBS) v Marianke pri

"PAPEZ FRANTISEK: Posolstvo Svitého Otca Frantiska k Svetovému ditu migrantov a utecencov dna 17. janudra
2016.
http://sk.radiovaticana.va/news/2015/12/01/posolstvo_franti%C5%Alka_ k svetov%C3%A9Imu_d%C5%88u_migrant
ov_a_ute%C4%8Dencov/1191222 (21.10.2016).

8porov. PAPEZ FRANTISEK: Posolstvo Svitého Otca Frantiska k Svetovému ditu migrantov a utecencov diia 17.
januara 2016.

http://sk.radiovaticana.va/news/2015/12/01/posolstvo_franti%C5%Alka _k_svetov%C3%A9Imu_d%C5%88u_migrant
ov_a_ute%C4%8Dencov/1191222. (21.10.2016).

9PAPEZ FRANTISEK: Posolstvo Svitého Otca Frantiska k Svetovému diu pokoja 2016.
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-k-svetovemu-dnu-
pokoja-2016. (01.11.2016).
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Bratislave. Uvadza sa v nej nasledovné: , Konferencia biskupov Slovenska sa zaoberala aj
uteceneckou krizou. Vypocula si svedectvo o situacii v Syrii a rokovala o sposoboch reagovania na
vyzvu Svitého Otca Frantiska. Biskupi na zaklade skusenosti svojich knazov hovorili o zvysSenej
potrebe komunikacie na tuto tému. Pri zistovani kapacit veriaci prejavili ochotu podat pomoc ludom
na uteku pred vojnou a hladom, predostreli vsak aj mnozstvo otdzok, na ktoré je potrebné hladat
adekvatne odpovede. Pre koordindciu celého usilia sa biskupi rozhodli vytvorit pri KBS pracovnu
skupinu a poverili Mons. Jozefa Halka, aby ju sformoval, viedol a blizsie sa zaoberal touto
problematikou - tak z hladiska rokovani s kompetentnymi instituciami ako aj z hladiska komunikdcie
do vniitra cirkevného spolocenstva. “*°

Na zaklade tohto citatu je celkom jasné, ze slovenski biskupi reagujii na papezove vyzvy
a vidime, Ze zo strany biskupov neprichadza reakcia na papezove vyzvy az po dlh§om cCase, ale snazia
sa to rieSit’ vel'mi aktualne. Samozrejme nie je to reakcia na papezovo posolstvo zo 17. januara tohto
roka, ked’ze sprava zo zasadnutie Konferencie biskupov Slovenska je eSte z minulého roka 2015. To
znamena, ze tak zdvaznl problematiku uteceneckej krizy bolo a je potrebné riesit’ ,,aklitne®, v¢as a
nalezite. Nemoze to pockat’. Je to vel'mi vyhrotend krizova situacia, na ktort je potrebné odpovedat’
¢im skor, byt na to pripraveny a reagovat’ pohotovo a spravne. Ako ndm to papez FrantiSek kladol
Vv tohtorocnom posolstve na srdce, Ze je to vel'mi vazna vyzva, na ktora existuje jedina evanjeliova
odpoved’, a iou je milosrdenstvo. Na tomto zasadani konferencie naSich biskupov bola nasledne
vytvorena pracovnd skupina, ktord sa méa zaoberat’ priamymi otdzkami a rieSit’ vSetky potrebné
zalezitosti spojené s uteCeneckou problematikou na nasom uzemi. Konferencia biskupov Slovenska
vytvorila pracovnu skupinu po povzbudeni Svitého Otca FrantiSka, ktory vyzval eurdpske cirkvi k
pomoci a solidarite. Papez Frantisek slovenskym biskupom pri ich navsteve Ad limina apostolorum
v Rime v novembri 2015 pripomenul, ze my, ako krestania, sme povolani hlasat’ a dosved¢ovat’
vludne prijatie migranta v duchu lasky, pricom nemdzeme zabudat’ na ddstojnost’ kazdej 'udskej
0soby V stvislosti s nutnym dodrziavanim zékonitosti.*

Co je cielom a napliiou &innosti tejto pracovnej skupiny? V prvom rade jej cielom je zvysit
pripravenost’ Katolickej cirkvi na Slovensku na poskytnutie pomoci uteCencom. Spoluprica s
kompetentnymi predstaviteI'mi Slovenskej republiky je nutne predpokladana. Kvoéli tomu sa snazi
rozvijat' svoje poOsobenie ku kompetentnym S$titnym inStitGcidm, ako aj dovnutra cirkevného
spolo¢enstva. Hlavnou prioritou jej ¢innosti je planovanie a uskuto¢novanie vyvazenej a rozumnej
komunikécie na tému ute¢encov a migrantov.?

Cinnosti pomoci migrantom zo strany Katolickej cirkvi na Slovensku

Aké konkrétne ¢iny alebo prejavy pomoci boli uz zrealizované alebo podporené a zorganizované
prave zo strany Katolickej cirkvi na Slovensku? Zaujima nas, ¢o sa doteraz podarilo, ¢o bolo viziou,
alebo Co sa planovalo urobit’, aby sa vyslo v ustrety velkej poziadavke pomdct’ tym, ktori to nutne
potrebovali — ute¢encom.

V priestoroch Generalneho sekretariatu Konferencie biskupov Slovenska v Bratislave sa 1.
oktobra 2015 stretli zastupcovia pracovnej skupiny, ktort tyzden predtym, 22. septembra 2015, na
82. plenarnom zasadnuti Konferencie biskupov Slovenska v Marianke pri Bratislave ustanovili
biskupi, aby koordinovala aktivity savisiace s uteGeneckou krizou. Clenovia skupiny vedenej
bratislavskym pomocnym biskupom Mons. Jozefom Halkom predstavili iniciativy, ktoré aktudlne
vyvijaji v tejto oblasti a spolo¢ne uvazovali o sposoboch efektivnej pomoci 'ud’om na uteku pred
vojnou a hladom. V nasledujtcich riadkoch prinasame citat zo spravy tlaCovej kancelarie Konferencie
biskupov Slovenska: ,, Na dnesnej porade viaceri vyjadrili presvedcenie, Ze jednou z priorit novej
pracovnej skupiny musi byt planovanie a realizacia vyvazenej komunikacie na tému utecencov, ktora

10 TLACOVA KANCELARIA KONFERENCIE BISKUPOV SLOVENSKA: Sprdva z rokovania biskupov po
plendrnom zasadani KBS v Marianke. https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20150922041 (22.10.2016).
11 Porov. PRACOVNA SKUPINA KBS: Pomoc migrantom a utecencom.
https://utecenci.kbs.sk/obsah/sekcia/h/pracovna-skupina-kbs. (22.10.2016).

12 Porov. PRACOVNA SKUPINA KBS: Pomoc migrantom a utecencom.
https://utecenci.kbs.sk/obsah/sekcia/h/pracovna-skupina-kbs. (22.10.2016).
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Jje v spolocnosti mimoriadne citlivd,” povedal Martin Kramara, hovorca KBS. Dalej sa uvadza, e je
potrebné viest’ s l'ud'mi rozumny dialdg, ako aj reagovat’ na mnohé ich otazky a hl'adat’ redlne rieSenia
problémov, ktoré musia byt jednoznacne spojené s prijatim a integraciou uteCencov. Vzhl'adom na
atmosféru prevladajucu v spolocnosti je nalichavé pokraovat’ v linii, ktord bola predneddvnom
rozbehnuta pripravou letakov v spolupraci so Slovenskou katolickou charitou. Ludia potrebuju
vyvazené informacie, preto sa musi vytvorit’ pre nich priestor klast’ svoje otazky, vyjadrovat’ svoje
obavy a pochybnosti, ako aj dostat’ rozumné a pravdivé odpovede.™

Z toho jednoznacne vyplyva nasledovné: skupina sa podielala na vypracovani potrebnych
informaénych materialov a priprave webového portalu pod zastitou samotnej KBS, kde bolo a bude
mozné najst’ odpovede na Casto kladené otazky, ako aj aktuality z oblasti ¢innosti jednotlivych ¢lenov
pracovnej skupiny. Medzi spolupracovnikov, ktori sa mali podiel’at’ na aktivitich pracovnej skupiny
boli pozvani okrem zastupcov KBS, reholnych spolocenstiev a Slovenskej katolickej charity
napriklad aj ¢lenovia iniciativy Kto pomdze, nadacia Centesimus Annus, obCianske zdruzenie Pokoj
a dobro, ako aj clenovia komisie lustitia et Pax. Hlavnou ulohou pracovnej skupiny bolo rozvijat
svoje posobenie jednak smerom ku kompetentnym Statnym inStiticiam, ako aj tiez dovnutra
cirkevného spoloCenstva. Jej najbliz§Simi aktivitami okrem pripravy informac¢nych materidlov a
webového portalu bolo predovsetkym oboznamovanie sa so situaciou v uteceneckych taboroch, s
realizaciou obdobnych projektov v zahrani¢i a snaha o vytvaranie podmienok pre pomoc ute¢encom
na urovni miestnych spolocenstiev veriacich. Katolicka cirkev sa chcela aj prostrednictvom tejto
pracovnej skupiny usilovat’ zvysit’ svoju pripravenost’ poskytnit’ pomoc ute¢encom v spolupraci s
kompetentnymi predstavitelmi Slovenskej republiky. K tymto aktivitim bola Katolicka cirkev na
Slovensku povzbudena jednoznacne slovami samotného papeza Frantiska, ktory eurdpske cirkvi
vyzval k pomoci a solidarite.**

Postupne sa pokusime blizSie si predstavit' len tie najzakladnejSie informacie o tom, ¢o pre
utecencov na Slovensku robia jednotlivé organizécie, ktoré st ndpomocné Katolickej cirkvi na
Slovensku v pomoci migrantom.

Slovenska katolicka charita vznikla v roku 1927 z podnetu veriacich 'udi na Slovensku s cielom
zabezpeCit’ organiza¢nu stranku socialno-charitativnej pomoci Cirkvi chudobnym. Diecézne charity
pomdahaju opustenym detom a mladym, rodindm v nudzi, postihnutym l'ud’om, chorym, star§im,
zomierajucim, 'ud'om bez domova, migrantom a uteCencom, tehotnym Zenam a matkam s detmi v
nadzi. Slovenskd katolicka charita — sekretariat koordinuje narodné projekty a Cinnost’ diecéznych
charit v pravnej, medidlnej a zahrani¢nej oblasti a organizuje humanitarnu i rozvojovi pomoc.®

Iniciativa Kto pomoéZe alebo lepSie ju mdézeme poznat’ pod ndzvom Spolocenstvo Ladislava
Hanusa, ktoré spustilo v maji 2015 iniciativu, a ta bola zamerana na hl'adanie tisic dobrovolnikov na
pomoc rodinam zo Syrie a Iraku. Jeho cielom bolo nasledne vyzvat’ vladu Slovenskej republiky, aby
prijala sto uteCeneckych a vysidlenych rodin zo Syrie a Iraku na izemie Slovenska. Stucastou tejto
vyzvy je predstavit’ vlade uskuto¢nitel'na viziu integracie tychto rodin do slovenskej spolo¢nosti.*®

Pod pojmom Obcianske zdruZenie Pokoj a dobro ide 0 tzv. mimovladnu organizaciu, ktora bola
zriadend hlavne preto, aby sa vytvorili materidlne, socidlne a prdvne podmienky k tomu, aby sa
umoznilo presidlenie aspont dvadsiatich rodin a ich néasledna integracia. Chceme zmiernit’ utrpenie
utecencov a vytvarat’ podmienky k tomu, aby sa ti, ktori prejavia tizbu zit na Slovensku a maju
schopnost’ integrovat’ sa do nasej spolo&nosti, stali jej plnohodnotnymi ¢lenmi.*’

Komisia lustitia et Pax pri KBS je jeden z poradnych orgdnov Konferencie biskupov Slovenska.
Radu Iustitia et Pax pri KBS vedie bratislavsky eparcha Mons. Peter Rusnak. Podobne ako

13 porov. TLACOVA KANCELARIA KONFERENCIE BISKUPOV SLOVENSKA: V Bratislave sa stretla pracovnd
skupina KBS k uteceneckej krize. https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20151001033 (26.10.2016).

4 Porov. TLACOVA KANCELARIA KONFERENCIE BISKUPOV SLOVENSKA: V' Bratislave sa stretla pracovnd
skupina KBS k uteceneckej krize. https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20151001033 (26.10.2016).

15 Porov. SLOVENSKA KATOLICKA CHARITA: O nds. http://www.charita.sk/stranky/o-nas. (26.10.2016)

16 porov. GLOSS, H.: Co je nasim cielom? http://lwww.ktopomoze.sk/. (26.10.2016).

17 Porov. OBCIANSKE ZDRUZENIE POKOJ A DOBRO: Profil Pokoj a dobro — pomoc....
https://www.ludialudom.sk/profil/detail/22183. (26.10.2016).
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rovnomenna papezska rada je jej ulohou presadzovat’ spravodlivost’ a pokoj vo svetle Kristovho
evanjelia a socialnej nauky Cirkvi.!8

Nazov Nadécie Centesimus Annus — Pro Pontifice je inSpirovany encyklikou Centesimus Annus,
ktort publikoval 1. maja 1991 Jan Pavol II. Jej cielom je uvadzat’ do praxe socialnu nauku papezov
a podporovat ich charitativne iniciativy.®

Vyssie spominané organizacie ¢i zdruzenia ako aj mnoho d’al§ich projektov napoméhaji pomoci
uteCencom na uzemi Slovenskej republiky, avsak vsetko toto alebo aj kazdy z nés ¢i uz veriaci alebo
aj neveriaci, sme pozvani nakol’ko je to v naSich silach pomdhat’ vzdy tym, ktori to od nas nutne
potrebuju; indpirovat nas k tomu mozu slova samotného Krista, ktory povedal: ,, Cokolvek ste urobili
Jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili. * (Mt 25, 40).

Zaver

Ak by sme mali v pravde uznat’ momentalny ,,stav Europy*, kam sme sa to vlastne dostali a ¢o
my zijeme, ako to celé funguje, je to spravne, ze veci st tak ako su? Tieto vSetky, ale aj omnoho viac
otazok sa ndm natiska pri uvazovani nad problémami nasho sveta a spolo¢nosti. Preto musime tvrdit’,
ze sme sa ocitli v stave, ktory je ¢asto oznaCovany slovom ,,kriza®. V historickom pohl'ade na sucasnu
situdciu moézeme s vaznost'ou tvrdit, Ze po prekonanej finan¢nej a hospodarskej krize je tu stav, ktory
je rovnako vel'mi vazny a je na nds, ako sa to vSetko bude d’alej vyvijat. Problémy st na to, aby sa
riesili; Gtek pred problémami v tomto stave nam nepomdze a navyse nema ziadny vyznam.?°

Aj my, krest'ania 21. storocia, sme bezprostredne postaveni voci tymto tazkostiam a nemozeme
sa tvarit, zZe nds sa tieto ,,svetové problémy vobec netykaji. Takyto postoj nie je postoj krestana,
lebo opak je pravdou. Preto je znovu potrebné si pripomenut’ skuto¢nost’, o ktorej sme si uz v tomto
¢lanku aj hovorili, Ze stojime pred vyzvou. A papez Frantisek,-hovori, Ze na tieto vyzvy mame
odpovedat’ milosrdenstvom, ktoré je evanjeliovou odpovedou.

Recenzent: Mons. doc. ThDr. Lubomir Petrik, PhD.
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KOMUNIZMUS, JEHO MORALKA A POSTOJ KOMUNIZMU VOCI CIRKVI
Viadimir SALOKY

Abstract: The paper presents an account of the application of principles and methods of
communistic ideology with the focus on Czechoslovakia, offering a qualified and historically well
documented overview of the implementation of principles and methods of communist ideology in our
geographical area. The study further describes the starting points and character of communist
morality. It pays attention to its attractiveness, while at the same time describing its pathological
expressions. Then it analyzes the stance of the representatives of former communist ideology toward
the church. It describes concrete examples of how communism implemented its ideology by the
indiscriminate use of power.

Key words: Communism. lIdeology. Principles. Morality. Church. Power.

Prit’azlivost’ komunizmu

Povodné slovo komunizmus pochédza z €ias francuzskej revolucie. Ked’ Francuzsko po vojne
s Pruskom v roku 1870 kapitulovalo, muselo v januari 1871 na zamku vo Versailles zniest’ vyhlasenie
Nemeckého cisarstva. Tak sa skoncilo franctzske cisarstvo a Franctzsko sa vratilo k republike.
V tom Case uz naplno bezala priemyselna revolucia, ktora vytvorila novu spolo¢ensku vrstvu -
robotnicku triedu a ta so sebou prindsala aj problém socidlnej otazky. Po pade druhého cisarstva sa
P'ud v Parizi obaval navratu cisarstva, preto si postupne sformoval samospravu, ktora mala aj vlastné
vojenské jednotky, a ked’ im vlada chcela zobrat’ deld, ktoré pochadzali z ndrodnej zbierky, prepuklo
povstanie. Vznikol Ustredny narodny vybor, ktory vypisal volby do Obecnej rady Pariza, po
franctzsky Conseil de la Commune, ¢o vlastne znamenalo systém zaloZeny na samospravnych
obciach. Parizska obecna rada plnila ilohu zakonodarni, vykonnt a aj sudnu. Tato koncentracia moci
zékonite vyustila v diktatiru. Zastipenie v nej mali najmi remeselnici a robotnici, potom jakobinit
proudhonisti? a blanquisti®, zastancovia diktatary proletariatu, ktorych myslienku prevzal
marxizmus-leninizmus. Robotnicka samosprava bola ustanovena aj vo vyrobe. Vylozene
nepriatel'sky sa komuna stavala proti cirkvi a ked’ cirkev pozdvihla svoj hlas proti, zatkli biskupa
a d’alsich predstavitel'ov a popravili ich. Po vySe dvoch mesiacoch existencie parizska komuna padla,
ale jej posobenie neskor vyuzil Marx a jeho ucenie, ktoré komunu predstavilo ako prvy pokus
0 nastolenie diktatiry proletariatu a socialistickej revolucie, ktord vSak zlyhala pre nepritomnost’
strany a vedecke;j tedrie.

Napriek tomu, Ze komulna padla, vyvolala v Eurépe vznik robotnickych stran a uplatiiovanie
socialnej politiky. A mozZno prave spojenie vplyvov parizskej komuny, prvej svetovej vojny a biedy
v Rusku priviedlo k moci ruskych bol'sevikov a nasledného $irenia komunizmu do sveta.*

Ako uz bolo spomenuté, po parizskej komune prichadza va¢si zaujem o socidlnu politiku. Prave
V tejto oblasti je mozné ziskat’ ¢loveka l'ahSie, pretoZe plati, Ze ak si chceme niekoho ziskat’, je to
mozné dvomi spdsobmi a to zastraSenim alebo hmotnymi vyhodami, ktoré mézu byt realizované
priamym podplatenim, alebo prerozdel'ovanim majetku. Prave posledné menované — prerozdel’'ovanie
plati pre vSetky lavicové systémy, ale najmd pre systém postaveny na spoloCnom vlastneni
a spravovani majetku, akym bol aj komunizmus, ktory sa, pokial’ ide o jeho pdvod, odvoldva na

! Porov. BUDAJ, M.: Dejiny sveta od A po Z. Bratislava : Priroda, s.r.0., 2013. s. 136. Radikalny politicky klub po¢as
Francuzskej revolucie

2 Porov. FROLOV, |.T.: Filozoficky slovnik. Bratislava : Pravda, 1982. s. 373. Pierre Joseph Proudhon — jeden zo
zakladatel'ov anarchizmu, ktory dejiny spoloc¢nosti chapal ako boj idei. Odmietal velkovlastnictvo a zastaval sa drobného
vlastnictva.

3 Porov. FROLOV, |.T.: Filozoficky slovnik. Bratislava : Pravda, 1982. s. 46. Louis August Blanqui — francuzsky utopicky
komunista, ktory tvrdil Ze socialisticka recvolucia sa uskutocni taktikou sprisahani.

4 Porov. SUSTROVA P., MLEINEK J.: Zaostieno na komunismus. Praha : Nadaéni fond angazovanych nestraniki. 2014.
s. 14-19.
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franctizsku revoluciu. Ak nebolo mozné okamzite si kupovat ¢loveka majetkom, nastapili sl'uby
a agitacia, pretoze vidina $t'astnej budicnosti sprevadza ¢loveka neustale a I'udské stastie zacina uz
vtedy, ked’ lovek ma pocit Ze je niekym prijaty, ze niekam patri, a Ze niekomu na nom zalezi. Ak je
nejakd skupina mimoriadne populdrna, potom plati, ze v tejto skupine sa clovek citi vyvoleny, ze tato
skupina je pocetne silna a neskor aj mocensky silna. Faktor sl'ubov mé svoju silu najmé tam, kde
nemd silu minulost, z ktorej sa d& Cerpat, a na ktorej sa da stavat. Ak sa k tomu prida aj zla
momentalna socialna situdcia, sl'uby nadobudaju priam redlne kontury. Tieto vizie su niekedy az
romantické, velmi prijemné, povznagajice a vstupujii do srdca ¢loveka.® V 19. storo¢i, ked sa
burzodzia stala dominantnou silou spolocnosti a sustredovala useba kapital, pricom ovela
pocetnejsia skupina robotnikov Zila v biede a na pokraji spolo¢nosti, rodiace sa komunistické hnutie
nasmerovalo svoju pozornost’ na burzoaziu a svojimi totalitnymi prejavmi pomohlo rozvoju fasizmu.
Ten mu to odplatil tym, Zze svojou vlastnou radikalnou ¢innost'ou a prejavmi pomohol rozvoju
komunizmu, a tak sa tieto dva totalitné systémy navzajom podnecovali a Zili zo vzajomného boja.’

Komunisticka moralka

Clovek sa odjakziva stretiva s problémom spravneho konania. Pyta sa seba, ¢i to, o robi, je
spravne, alebo nie je. Pyta sa tiez I'udi okolo seba, ¢i jeho konanie je v ich posudzovani spravne, alebo
nie a snazi sa zladit’ svoje konanie so vSeobecne uznavanym konanim v spolo¢nosti. Veriaci sa pyta
Boha, ¢i je spokojny s jeho konanim a pyta sa to vo svojom svedomi. Filozoficky slovnik uvadza, ze
etika je praktickd veda o tom ako postupovat’ vV konani a predmetom skiimania je moralka. Moralka
je jedna z foriem spolo¢enského vedomia, ktora reguluje spravanie I'udi vo vSetkych oblastiach
spolocenského zZivota, vychadzajuic zo vsSeobecne uznavanych predpisov, hodndt, prikladov,
oby¢ajov, zvykov.’

Tvorcovia marxizmu-leninizmu sa vo svojej teérii vedeckého komunizmu venovali aj etike
a moralke. Engels k tomu napisal: ,,...odmietame kazdy pokus nanutit' nam akukolvek mordlnu
dogmatiku, ako vecny, definitivny, aj v budiicnosti nezmenitelny mravny zdakon, pod zamienkou, ze aj
svet moralky ma svoje trvalé zasady, ktoré stoja nad dejinami a nad rozdielmi medzi narodmi. Naopak
tvrdime, Ze vSetky doterajsSie tedrie moralky su v konecnom dosledku produktom urcitého
ekonomického stavu spolocnosti. A prave tak ako sa spolocnost doteraz vidy vyvijala v triednych
protikladoch, aj mordlka bola vidy triednou moralkou.“® Naproti tomu Katechizmus Katolicke;
Cirkvi hovori, Ze Moralny zékon je dielom BoZej mudrosti. Moralny zakon predpisuje ¢loveku cesty,
normy spravania, ktoré¢ vedu k prisl'ibenej blazenosti; zakazuje cesty zla, ktoré odvadzaji od Boha
a od jeho lasky.(KKC § 1950) Ak komunizmus odmieta moralku ako ve¢ny a nemenitel'ny zakon,
odmieta tym Boha. Avsak ¢o nahradi Boha? Historik Francois Furet hovori, ze v 19. storo¢i zaujali
miesto Boha dejiny, ktoré v 20. storo¢i priniesli vojny a zZ nich ako zo Zivnej pddy vyrastli totality,
faSizmus a komunizmus. Boh bol odstraneny, avSak viera ostala. Viera, ktord je porovnatelna
s nabozenskou vierou. Bola to viera v spasu, ktora prichadzala z vychodu; bola to viera v politické
rieSenie T'udského zakladného (existencialneho) odcudzenia. Bola to tiZzba po lepSom svete a viera
Vv historick nevyhnutnost’ jeho prichodu. Na tejto ceste k lepSej buducnosti budu aj prekazky, aj
omyly, aj nevyhnutné tvrdé opatrenia, ale zakon dejin je netiprosny a neodvratiteI'ny ako Bozia vol'a
v kontexte viery v Boha. Tak sa stalo, Ze Boha nahradila strana, na ktora sa bolo potrebné naviazat’
(intelektualne aj citovo) a vzdat’ sa dvoch veci —slobody a pravdy. Ked’Ze dejiny neriesia dobro a zlo,
tuto stranku zastupuje a nahradza strana, ktord sama urcuje, ¢o je dobro a ¢o zlo. Z moréalneho
hladiska je strana neomylnd, pretoze jej ciele su spravne — to potvrdzuje dialektika dejin
a prostriedky, ktoré su zvolené, st ospravedlnené a legitimne, pretoze strana zastupuje proletariat
a ten, je aktivnym principom dejin. Takto sa potom dalo ospravedInit’ kazdé rozhodnutie, skutok, ¢i
ideologické rieSenie. Pretoze poziadavky komunistickej strany boli absolutne, bolo vel'mi tazké sa

5 Porov. KABAT, J.: Psychologie komunismu. Praha : Prah, 2011. s. 46-48.

6 Porov. FURET, F., NOLTE, E.: Fasizmus a komunizmus. Bratislava : Agora, 2001. s. 38.

" Porov. FROLOV, I.T.: Filozoficky slovnik. Bratislava : Pravda, 1982. s. 116, 292.

8 Porov. KORNEVOVA, M.N.: Komunizmus a problém stastia. Bratislava : Smena, 1975. s. 97, 98.
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od strany oslobodit’ a svoje stopy strana a jej ideologia zanechala na ¢loveku natrvalo.® Komunizmus
zanechal stopy a zmeny na kazdom ¢lovekovi, nielen na ¢lenoch strany a zmenil nielen spolo¢nost’,
ale aj psychiku jednotlivcov. Je vel'mi tazké popisovat’ toto obdobie, pretoze jeho idealy vlastne nikdy
neboli redlne uskuto¢nené. Boli to len predstavy o tom, ako by to malo byt. Rovnako sa neda popisat’
komunizmus ani podl'a toho, ako sa sam prezentuje cez svojich zastancov, pretoze je v rozpore medzi
tym, aky by mal byt’ a tym, aky bol.1°

Ked’ze ide o totalitny systém a ideologiu, badame v nej znaky manipulacie a snahy za kazda cenu
si udrzat moc. Moc a jej stabilita, je podmienena pocitom opory v niekom silnejSom za cenu lojality
a podl'a vysky lojality aj podielu na moci. Na udrzanie moci a diktatry je zase potrebny strach. Strach
nie ndrazovy, silny, ale radSej priemerny, avsak staly a vSadepritomny. ESte lepSie je, ak ten strach
prenikd do kazdej tirovne Zivota ¢loveka. Pritom strach sa zacinal uz tam, kde na prvy pohl'ad bolo
vietko v poriadku. Boli to zakony, prikazy, pravidla, jednotné konanie, atd’. Slo o to, aby sa &lovek
nevySmykol spod kontroly, ak aj vyboc€il zradu, vel'mi rychlo bol odhaleny aaj on sam si
uvedomoval, ze je viditelny ahoci ni¢ nespravil, uZ mohol mat strach ztoho Ze sa stane
podozrivym?! V pocite nepretrzitého strachu sa dobre dari chaosu a stresu, ktoré naopak podporuju
strach. Tu §lo o to, Ze niektoré pravidla raz platili, inokedy nie. Alebo vSetci maji rovnaké prava, ale
niektori ich maju viac. Ak vznikd takato nejednoznacnost, pocit strachu sa udrziava permanentne a
V neistej situacii sa pri¢inenim vlastnej fantazie este stupiiuje. Clovek nevie ¢o o¢akavat, a tak sa
snazi byt eSte poslusnejsi a konformnejsi. Nepokoj v zivote je podporovany propagandou
a vytvaranim nepriatel’a, na ktorého sa ten strach ma zamerat’ a mé byt tiez pricinou vsetkého zlého,
teda aj neistoty a chaosu. Ak sa ¢lovek chcel tohto stavu a prezivania zbavit', jednou z moznosti bolo
vytvorit’ si stereotyp, v ktorom sa sustredil na také aktivity, ktoré nepredstavovali riziko a zaroven
degradovali T'udskil ¢innost, myslenie a celkovu kvalitu Zivota. Nebezpecenstvom bola samota,
pretoze ta znasobovala strach a Clovek sa preto chce stretavat’ adelit, ¢o ale znamenalo
nebezpecenstvo pre systém, atak sa totalitny systém snazil mat kontrolu nad vSetkymi
spolocenstvami a ak ju nemal, zakonite ich oznacoval za protizakonné. Aj akakol'vek zdbava musela
byt pod kontrolou. Ovladanie a sustredovanie moci zasa vyzaduje kontrolu oddanosti. Samotny
kontrolny mechanizmus je najucinnejsi v stereotypizacii zivota, ktory potom vedie k uzavretosti,
rezigndcii a nedostatku aktivity, pri¢om si to ¢lovek neuvedomuje, alebo nechce pripustit’.t!

Patologické spravanie sa komunistickej moci

Sloboda jedného ¢loveka konci tam, kde zacina sloboda in€ho ¢loveka. Ak nastava zasahovanie
¢loveka alebo skupiny I'udi do prav inych v spolo¢nosti, mdzeme hovorit’ o poruche fungovania
spolo¢nosti. Sloboda mdze byt ukotvena v zdkone, ale aj v nepisanych pravidlach v spravani sa l'udi.
Ak sa v spolocnosti objavi represia a teror ako sucast moci, nemdzeme takuto moc oznalit’ ako
demokraticku, ani ako legitimnu. Takéd spolo¢nost’, ktord rovnovahu v spolo¢nosti zabezpecuje
konanim, ktoré sa vymyka z osvedcenych spdsobov, potrebuje na vykon svojej moci aj 'udi, ktorych
intelekt je slaby a nahradzaju ho patologickym spravanim ako napriklad: pocity tzkosti, labilita,
pudovost’, nel'udskost’, pretvarka, manipulacia, mnohotvarnost’, vydieracstvo, nenédvist, fanatizmus,
a pod. Ak sa prida eSte oddanost’ rezimu, takyto ¢lovek je priam idedlnym pre totalitni moc. Vel'mi
vitany ¢lovek, je Clovek s nedostatoénym vzdelanim, pretoZe moc si ho I'ahSie prisposobi. Patologické
prejavy spravania nie su Casté preto, Zeby bol nejaky zvySeny vyskyt poruch, ale prave vonkajsie
mechanizmy totalitnej moci st spusStacom takychto prejavov spravania. Tlak patologického systému
nasledne spdsobuje u jednotlivca stratu autenticity, sebaddvery, veducej k zlomeniu cloveka
a prispdsobovaniu sa. Pre rezim si potom vyhovujice Crty osobnosti ako: lojalita, servilita,
nevedomost’, pouzivanie gest a fraz, prospecharstvo, povolnost’, sklon ku klamstvu.*> Mozno by sa

® Porov. DAHRENDORF, R.: Pokouseni nesvobody. Intelektudlové v case skousek. Prel. Jana Zoubkova. JinoGany :
Nakladatelstvi H&H, 2008. s. 32-37.

10 porov. KABAT, J.: Psychologie komunismu. Praha : Prah, 2011. s. 8.9.

1 porov. KABAT, J.: Psychologie komunismu. Praha : Prah, 2011. s. 11-44,

12 porov. KABAT, J.: Psychologie komunismu. Praha : Prah, 2011. s. 138-148.
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dali tieto vlastnosti vyjadrit jednym slovom — oportunizmus, ktory znamend bezzasadovost,
Gstupéivost’  prisposobivost, vyuzivanie prilezitosti.!® Prave tieto charakteristické vlastnosti
predstavitel’a totalitnej komunistickej moci boli zbranou v rukach jej predstavitel'ov proti druhym,
nickedy aj vlastnym. Oportunizmus sa prejavoval tak v spravani sa jednotlivych aktivnych ¢lenov
rezimu, ako aj v spdsoboch konania a prejavov totalitnej moci ako celku. Vsetko, ¢o rezim kona, kona
v duchu pokrokovej marxistickej ideologie. Aby sa teda jeho konanie prekryvalo s ideoldgiou, musia
vznikat’ nepretrzité 171, ktoré jediné mozu zakryvat’ oportunizmus. U jednotlivcov oportunizmus dava
moznost’ prezit’ a nielen prezit’, ale dokonca aj budovat’ kariéru. Jednoducho povedané: Bezzasadové
chovanie a konanie prinasa vyhody, opa¢né konanie naopak neprijemnosti, ba az tresty. V takomto
prostredi prichadza poziadavka: alebo sa prispdsobiS a budes si zit' relativne pokojne, alebo sa
neprispdsobis a bude$ mat’ neustale problémy. Rozhodnutie ako to vyriesit, prekryva strach. Preto
Castym vysledkom tejto dilemy bol kompromis. Kompromis saim osebe nie je zly. Z1y je vtedy, ak je
za cenu straty zasad, hodnot a pravdy a jeho nasledkom vznikne v ¢loveku vnutorny rozpor, po
ktorom prichadzaju vy&itky svedomia, stres a trvald neistota.**

V ramci boja s cirkvou sa totalitny rezim snazil oddelit’ od seba veriacich a hierarchiu a to tak, Ze
obvinoval klérus z politickych ambicii, ktoré nachadzal v u¢eni cirkvi. Napriklad tvrdil, ze cirkevna
hierarchia vyzdvihuje cirkev ako institiciu, pricom zddraziiuje postavenie a naroky cirkevnej
hierarchie angazovat’ sa v politickej oblasti, vychovnej, charitativnej a spoloc¢enskej. To, Ze hierarchia
uci, ze veriaci by sa mali angaZzovat’ v spolocenskej oblasti bez ohl'adu na charakter §tatu, vysvetl'oval
ako snahu o naplnenie osobnych ambicii a budovanie ,,Bozieho Statu* chapal ako nepriamu vyzvu na
likvidaciu socializmu. Svoj pravny vztah k cirkvam rezim budoval na troch zasadach: 1. Zasada
uznania nabozenstva pre zabezpecenie nabozenskych potrieb veriacich. 2. Sloboda vyznania a kultu,
avSak so zakonom stanovenym politickym dohladom nad ¢innostou cirkvi. 3. Lojalita cirkvi
k socialistickému zriadeniu. Na zéklade historickych skusenosti, paradoxne az tragikomicky
vyznieva tvrdenie komunistického rezimu, Ze v zdkonodarstve socialistického Statu st stanovené
pravne normy, ktoré nedovoluju siahat na zdkonné prava veriacich, nabozenskych organizacii
a vysluhovatel'ov kultu. Kategoricky sa odmieta akdkol'vek diskriminicia a natlak na svedomie
veriacich alebo urdZanie ich nabozenského citenia.™® Prave veriaci a cirkvi, ale zvlast katolicka cirkev
bola tak perzekvovana ako maloktora skupina obyvatelov. Katolicki kiazi boli odsudzovani
a vdzneni este aj v 60-tych rokoch, ktoré uz boli podstatne liberalnejSie. Vo vézniciach a na nitenych
pracach mali najhorSie podmienky, kde Ziadne ,,v zdkonodarstve socialistického Statu stanovené
pravne normy, ktoré nedovol'uju siahat’ na zdkonné prava veriacich“® neplatili. Prenasledovanie viak
nebolo iba skusenostou veriacich. Podobny osud zasiahol predstavitelov S§lachty, burzoazie
a inteligencie.!” Zaujimavy a mnohé napovedajtici je rozhovor medzi Ernstom Fisherom, rakuskym
vladnym komunistickym politikom a Augustom M. Knollom, profesorom socioldgie na viedenskej
univerzite, v malickom dielku ,,Katolicizmus a komunizmus®. Z neho vyplyva, Ze pri¢inou mnohych
tragickych omylov a postupov komunizmu bolo neuznanie Boha a tym jeho autority a zvrchovanosti
nad svetom a ¢lovekom na jednej strane a chapanie ¢loveka ako samourcovacicho tvora, ktory je,
samozrejme bez Boha, taky dokonaly, ze staci nastolit’ dokonalejsi spolocensky poriadok a ¢lovek
zatne budovat’ raj na zemi. Ak je to tak a ¢lovek nema nad sebou ziadnu autoritu, potom uz staci len
veta ,,ucel sviti prostriedky* a vSetko je dovolené.8

13 Porov. IVANOVA-SALINGOVA, M. MANIKOVA, Z.: Slovnik cudzich slov. Bratislava : Slovenské pedagogické
nakladatel'stvo, 1979. s. 632.

1 porov. KABAT, J.: Psychologie komunismu. Praha : Prah, 2011. s. 149-156.

15 Porov. DANYTI, O.: Niektoré aktudlne iilohy v oblasti paralyzovania pokusov o politické vyuzivanie naboZenstva. In:
Socialisticky Stat ndbozenstvo a Cirkev. Bratislava : Pravda, 1986. s. 76-79.

16 porov. VASECKA, F.: Socialisticky §tdt naboZenstvo a Cirkev. In: Socialisticky stat naboZenstvo a Cirkev. Bratislava
: Pravda, 1986. s. 76-79.

17 Porov. KABAT, J.: Psychologie komunismu. Praha : Prah, 2011. s. 242-243,

18 Porov. FISHER, E. KNOLL, A.: Katolicizmus a komunizmus — diskusia. Bratislava : Tatran, 1949, s. 13-26.
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Komunizmus a krest’anské cirkvi

Aj ked komunizmus o sebe tvrdi, Ze je materialisticky, jeho filozofia je nematerialna a preto jej
Sirenie nepozna hranice, ani iné prekazky. Tuto skutoCnost’ si rovnako uvedomoval pri viere ¢loveka
v Boha, kde jej vonkajsi prejav je viazany na cirkev a td vo svojom poslani sluzbe ¢loveku tiez
nepozna hranic a je univerzalna a vSeobecna. PretozZe cirkev je bozsko-I'udska ustanovizen a vo svojej
I'udskej podstate potrebuje materidlne dobra a robi pritom aj chyby, komunizmus vyuzil prave tato
stranku, aby ukazal cirkev iba v jej 'udskej podstate a pri jej chybach. Vycita jej vlastnenie majetkov
od jej pociatku, vycita jej spajanie sa so svetskou mocou. Tvrdi d’alej, Ze cirkev nema socialne ucenie
a socialnym encyklikam Leva XIII. ,,Rerum novarum* a Pia XI ,,Quadragesimo anno* vy¢ita, Ze po
kritike burzoazneho vlastnictva a kumulovani moci nepokracuje revolu¢ne, ale uznava sukromné
vlastnictvo, &im akoby Zzehnala kapitalizmus.*® Napriek takémuto pohl'adu komunizmu na cirkev boli
az do 30-tych rokov 20. storocia pokusy o zblizenie, alebo aspoii o nejaki formu spolunazivania.
Bolo to jednak stretnutie dvoch filozofickych smerov, zapadného liberalneho individualizmu
a vychodného totalitného kolektivizmu, reprezentované dvomi postavami tychto svetov Maritaina
a Berd’ajeva, ktori sa stretavajic snazili pochopit’ suCasné svetové ideoldgie v ndbozenskej rovine.

V politickej rovine sa stretdvame napriklad vo Francuzsku v predvecer volieb v roku 1936
S vyzvou komunistov na spolupradcu smerom ku katolikom. Medzi katolickou l'avicou sa stretdvame
s myslienkou pozitivneho antikomunizmu, ktory by mal oddelit’ socidlnu spravodlivost’ od
materializmu. Aj Vatikan sa az do roku 1930 napriek prenasledovaniu krestanov snazil o modus
vivendi s ruskym rezimom. Pre komunisticku politiku v Moskve to asi vel'a neznamenalo, pretoze boj
proti cirkvi neustal, dokonca este zosilnel. Reakciou papeza bolo slizenie sv. omS$e za zmierenie
anapravu, ¢o podla istého svedectva vyvolalo v Moskve velky ohlas aniekol’ko opatreni.
Predovsetkym to bolo popieranie perzekucii tstami najvyS$ich pravoslavnych predstavitelov
a popieranie aj verejnymi prehlaseniami v tla¢i, ¢o dokonca vyustilo az do obvinenia papeza, ze
zvoléava na kriziacku vypravu. V jednom smere mali ideolégovia Moskvy pravdu. Ak zoberieme do
Givahy vojnu v Spanielsku, revoluciu v Mexiku a prenasledovanie cirkvi v Rusku, tak to bola
kriziacka vyprava, ale s tym rozdielom, Ze bojujiice strany sa vymenili.? Po vojne, ked sa vlada
komunizmu dostala do d’al$ich krajin, rozsirilo sa aj izemie prenasledovanych.

Taktika komunizmu bola preniknat’ do cirkvi, rozstiepit’ ju a odputat’ od Rima. Ako prva bola
postihnuta gréckokatolicka cirkev, pretoze bola najmensia a mala vdzby na pravoslavie. Stalo sa to
najprv na Ukrajine, potom v Rumunsku, Juhoslavii, Ceskoslovensku, Mad’arsku a v Pol'sku. Scenar
bol podobny - obvinenie zkolaboracie, odstudenie vrcholnych predstavitelov anavrat do
pravoslavnej cirkvi. Pri vdcSinovej cirkvi rimskokatolickej, komunizmus zasahoval do jej Struktur,
vytvaral skupiny lojalnych spolupracovnikov a ekonomicky znemoziioval fungovanie cirkvi.?!
Nastupenim Jana XXIII. na papezsky stolec sa zmenili aj vztahy medzi komunizmom a cirkvou. Bolo
to vidno aj na vysledku Druhého vatikdnskeho koncilu, ked sa pred jeho zaiatkom zdalo, ze
komunizmu bude koncil venovat’ vyraznejSiu pozornost, vo vysledkoch sa komunizmu dotkol iba
Vv niektorych dokumentoch. Papez Jan XXIII. vo svojich encyklikach vyzval na spolupracu katolikov
S 'ud'mi iného zmysl'ania a na oddel'ovanie bludov od tych, ktori sa ich dopustaju. V Sovietskom
zvdaze komunizmus, aj ked uznal vacSiu Ustretovost’ katolickej cirkvi smerom ku komunizmu,
neprestal pokradovat’ v protinabozenskej politike.?? Nastup papeza Jana Pavla II. priniesol novy
pohlad na svet a to pohl'ad toho, kto zazil aj faSizmus aj komunizmus na vlastnej kozi. Jeho prva
pozornost' bola zamerand na ludské prava, medzi nimi aj slobodu vyznania. Na strane
komunistického Sovietskeho zvizu sa zacali menit’ postoje prichodom Gorbacova. V decembri 1989
sa konalo historické stretnutie najvyssieho predstavitel'a komunizmu a papeza. Bol to rok, v ktorom

19 Porov. GARAUDY, R.: Cirkev, komunizmus a krestania. Bratislava : Tatran, 1950. S. 9-49.

2 porov. CHENAUX, P.: Katolickd cirkev a komunismus v Evropé. Od Lenina k Janu Pavlu I1. Praha : Rybka Publishers,
2012. s. 49-80.

2L porov. CHENAUX, P.: Katolickd cirkev a komunismus v Evropé. Od Lenina k Janu Pavlu I1. Praha : Rybka Publishers,
2012. s. 133-140.

22 porov. CHENAUX, P.: Katolickd cirkev a komunismus v Evropé. Od Lenina k Janu Pavlu I1. Praha : Rybka Publishers,
2012.s. 156-171.
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zazraéne padol totalitny komunisticky systém, skoncilo sa rozdelenie Eurdpy a svet bol svedkom
krachu nahradnych, politickych nabozenstiev.?

Komunizmus a krest’anstvo: stret dvoch kontrastnych svetonazorov

Vznikd otadzka, preCo bolo ndbozenstvo tfiom v oku komunizmu, ked’ krestanstvo hlasa
chudobu, poslusnost’, ked’ vznikali aj také nazory, ze Jezi§ Kristus mohol byt predchodcom Marxa,
lebo tak ako Jezi$, aj Marx varoval pred hromadenim majetkov na zemi a na druhej strane Jezis$
povedal: ,, Nemyslite si, Ze som priniesol pokoj na zem. Nie pokoj som priniesol, ale mec. “(Mt 10,34)%*
Podl'a Engelsa bolo krestanstvo ,,evanjeliom utlacanych®, ktoré sa premenilo na 6pium [udu.
Komunizmus tvrdil, ze vladnucej triede vyhovovalo predovsetkym ucenie o blazenosti, ktora nie je
mozna na zemi iba v nebi a kazdy ¢lovek ma prijat’ svoj tidel a neburit’ sa proti nemu. Krestanstvo sa
vlastne etablovalo ako ideolégia otroctva a vykoristovania.?® Svoju tlohu komunizmus videl
V rovnosti, ale nie pred Bohom, lez v prerozdel'ovani hmotnych statkov, ktoré v tlohe §tatu, ziska od
majetnych, aj ndsilnym odobratim. Tym zéaroven eliminuje istd moc, ktort vlastnenie majetku
predstavuje a nasledne prerozdel'ovanim, zase strana ziskava moc a zarovei aj lojalitu a poslugnost’.28
Skutoénost’ je viak taka, Ze krestanstvo hlasa rovnost: ,, Ziak nie je nad ucitela, ani sluha nad svojho
pana“ (Mt 10,24), ale rovnost’ pred Bohom a pokoru: ,,Kto chce byt prvy, nech je posledny zo
vSetkych a sluzobnik vsetkych* (Mk 9,35), ktord prinaSa pokoj. Najmé vSak slobodu: ,, Hovorte
a konajte ako ti, co maju byt sudeni podla zdkona slobody* (Jak 2,13) alebo: ,, Tuto slobodu nam
vydobyl Kristus. Stojte teda pevne a neddvajte sa znova zapriahnut do jarma otroctva.* (Gal 5,1)
a pravdu: ,, Ak ostanete v mojom slove, budete naozaj mojimi ucenikmi, pozndte pravdu a pravda vas
vyslobodi. “(In 8,32), alebo: Posvdt ich pravdou, tvoje slovo je pravda. (In 17,17).

Prave pre tieto skuto¢nosti, zZe veriaci neboli ochotni prijat’ loz, ktorou totalitny systém operoval,
boli pre rezim kamenom trazu. Predovsetkym sa rezim zameral na kilazov a rehol'nikov a ked’ ich
nedokdzal zlomit’ na spoluprécu, zacal pouzivat’ donucovacie prostriedky a perzektcie. Prejavovalo
sa to vo vSetkych krajinach, ktoré nastapili cestu komunizmu, v kazdej vSak Specifickym spdsobom.
Spociatku sa reZim snazil si cirkev priklonit’ na svoju stranu a najjednoduchsi sposob, ako ngjst’
spolo¢ny prienik, bola hodnota mieru, ktord po vojne mala silny nadboj. Bolo uz len potrebné ziskat’
nejakym spdsobom kontrolu nad cirkvou. Spdsob sa naSiel vo vytvarani zdruzeni a zoskupenti,
ktorych vedenie bolo lojalne rezimu, za ¢o bolo néasledne dobre odmenované. Podl'a porekadla ,,acel
sviti prostriedky®, reZim nevahal pouzit' Krista ako vzor prvého komunistu dovtedy, kym mu to
vyhovovalo. Perzeku¢ny tlak sa menil od lokalnych malych jednotiek silnejic smerom k celoStatnej
urovni. TaktieZ bol iny vo vzt'ahu k majoritnej, vicSinou Katolickej cirkvi, ktord predstavovala pre
rezim vel'mi zdatného nepriatel’a (aj kvoli svojej nadnérodnej Struktare) a iny, spociatku podstatne
mensi, smerom k malym cirkvam. Dokonca boli snahy jednotlivé cirkvi postavit’ proti sebe. Treba
viak uznat, Ze tento tlak cirkvi do velkej miery ustali.?” Ako je to mozné? Je potrebné pochopit
podstatu evanjelia, a kto je Pan, o ktorom evanjelium hovori. Ak cirkev chce mat’ Boha na prvom
mieste, musi ostat’ vernd evanjeliu. Nesmie existovat ziadny kompromis v zdujme politickej
spravnosti, ked’ ide o pravdu evanjelia. Krestanska verejna teologia vykresluje svoju primarnu
legitimnost’ od Boha evanjelia, ktory v Jeho jedinom Synovi ukazuje pracu vykupenia, a ktory je cez
pritomnost’ Jeho Ducha vzdy pritomny vo svete a s jeho Cirkvou.?®

2 Porov. CHENAUX, P.: Katolicka cirkev a komunismus v Evropé. Od Lenina k Janu Pavlu 1. Praha : Rybka Publishers,
2012.s. 156-171.
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s.r.o., 2009. s. 69.
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Proti-totalitné encykliky Katolickej cirkvi

Obidva tieto najvécsie totalitné ideologie a systémy v Case, ked’ vznikali a naberali na sile, ostro
odsudil vo svojich encyklikach aj papez Pius XI. V encyklike Mitbrennender Sorge z roku 1937
odsudzuje rasisticky nacizmus ako novopohanstvo a v encyklike Divini Redemtoris vel'mi ostro
obvinil ateisticky komunizmus z toho, Ze podvracia verejny poriadok a je pri¢inou prenasledovania
cirkvi v Spanielsku, Mexiku a Rusku. Ako hlavni pri¢inu hréz vtedajsicho sveta videl papez
vylucenie Boha zo spoloc¢nosti. Ako protiopatrenie vykonal zavedenie sviatku Krista Kral'a, ¢im chcel
ukézat’ 7e Kristus stale musi byt P4dnom sveta a postavil to ako protipol liberalizmu.?® V encyklike
Divini Redemtoris oznacil nastupujtci komunizmus ako doteraz najviacésie zlo sveta, pochadzajuce od
diabla, povodcu padu prvych I'udi v raji. Dalej poukazal na fakt, Ze uZ jeho predchodcovia Pius IX.
a Lev XIllI. odsudili komunizmus a povod vzniku takejto filozofie videli v oddel'ovani vedy a Zivota
od viery. Aj papez v encyklike hovori, ze komunizmus je postaveny na faloSnych sl'uboch, na
materializme a na upierani duchovnej podstaty ¢loveka, ¢o vedie k upieraniu dostojnosti osobnym
pravam v prospech spolo¢nosti, ¢im spolo¢nost’ prebera rozhodovaciu pravomoc, a tym je ohrozena
sloboda Cloveka. V d’alSej Casti poukazuje na skuto¢nost’, Ze cestu komunizmu pripravil liberalizmus
prostrednictvom odpadnutia ¢loveka od Boha a to svojim ponimanim ekonomiky, ktord sa Zenie za
ziskom a upiera duchovné potreby ¢loveku. Nezabudol poukazat’ aj na silnu propagandu ideologie
a tiez na zodpovednost’ tych, ktori mléali.>® Papez nielen poukazal na bludnost’ uéenia, ale ukazal aj
rieSenie vychddzajic z nauky cirkvi. Ako prvé je potrebné prijat’ skuto¢nost’, Ze Boh mé byt nad
vSetkym a ¢lovek a rodina ma nesmiernu hodnotu, vyplyvajicu z jeho podstaty a vykupitel'ského
diela. Co sa tyka spolocnosti, taito ma byt pre ¢loveka a nie ¢lovek pre spoloénost. V spolo¢ensko-
ekonomickom poriadku, sa ma ¢lovek pridrziavat’ Pisma, kde sv. Pavol hovori: ,, Vsetko je vase vy
vSak patrite Kristovi a Kristus Bohu* (1Kor 3,22-23). Iba ta spolo¢nost’ bude napredovat’, ktora
namiesto triedneho boja bude presadzovat’ lasku a socialnu spravodlivost’ vo vedomi, ze §tat ma moc
od Boha uréent na spravovanie a blaho ¢loveka.®! Papez vyzval na obnovu krestanského Zivota, na
oslobodenie sa od pozemskych dobier, pretoze $t'astie ¢loveka nie je v nich, ale v laske k Bohu, ktora
sa ma prejavit' v laske k bliznemu. Prave tito laska nebude pravd, ak nebude brat’ na zretel
spravodlivost’, ktord sa najviac prejavi v socialnom citeni. Na obranu pred komunizmom vyzyval
k modlitbe, pokéniu a plneniu si povinnosti ¢i uz jednotlivcov, alebo $tatu.3?

Struktira moci a jej zneuZitia

V mnohych krajinach, obzvlast’ v Ceskoslovensku, sa po uchopeni moci komunistami za¢al
presadzovat politicky systém podla vzoru Sovietskeho zvdzu. Hlavné znaky systému boli zlucenie
politickej a ekonomickej moci, celkova zavislost’ spolo¢nosti od politickej moci, koncentracia moci
do ruk strany, vylucenie spitnych vézieb medzi mocou a spolocnostou, teror, informacné izolécia,
univerzalita a uniformita myslenia diktovand mocou. Drobné rozdiely v uplatiiovani moci boli
podmienené politickym vyvojom v jednotlivych obdobiach. Komunistick4 strana sa vyhlasila za
veducu silu v spolo¢nosti, bol to takzvany demokraticky centralizmus. Tym sa stcasne zlikvidovala
del’ba moci na zakonodarni, vykonnt a sidnu, pretoze vedenie komunistickej strany rozhodovalo
0 vSetkom a ni¢ sa nemohlo udiat’ bez jej vedomia a sthlasu. VolI'by sa uskuto¢iiovali na jednotne;j
kandidatke Narodného frontu, kde 70 — 75% mali zastupenie ¢lenovia komunistickej strany. Dokonca
sa vysledky aj falsovali a umelo upravovali. Kadrovou politikou si strana zabezpecovala kontrolu nad
kazdym c¢lenom a kazdym dodlezitym postom.

Z pozicie moci a pre jej udrzanie sa su¢astou komunistickej moci stali aj perzekucie. Cesky
historik Kaplan uvadza, ze menej ako 10% rodin alebo ich najbliz§ich pribuznych v Ceskoslovensku
nebolo perzekuciami postihnutych. Pre perzekucie bola priznana atmosféra strachu, ¢im sa podstatne
eliminoval moZny odpor. Sucastou perzektcii a jej podmienkou bola nezdkonnost. Komunisticka

2porov. POSPISIL, C.V.: Pius XI. Antitotalitni encykliky.: Praha : Krystalop, s.r.o., 2015. s. 9.

%0 porov. POSPISIL, C.V.: Pius XI. Antitotalitni encykliky. Krystalop, s.r.o. : Praha, 2015. s. 80-88.
31 porov. POSPISIL, C.V.: Pius XI. Antitotalitni encykliky. Krystalop, s.r.0. : Praha, 2015. s. 92-96.
32 porov. POSPISIL, C.V.: Pius XI. Antitotalitni encykliky. Krystalop, s.r.o. : Praha, 2015. s. 100-110.
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moc neuplatiiovala alebo priamo zrusSila, vSetky dolezité mechanizmy kontroly a nahradila ich
vlastnou kontrolou. Intenzita perzekucii sa menila a pozndme dve obdobia, v ktorych dosahovala
najvacsiu intenzitu. Boli to roky 1948-1954 a prva polovica 70-tych rokov. Samotné perzekucie mali
rozne formy asilu. Prva kategoria bolo vyradenie z verejného zivota, zédkaz Cinnosti, sledovanie
a procesy. Druhé kategoria bolo prepustanie z prace, prerad’ovanie na miesta s niz§im zarobkom,
odmietanie $tatneho suhlasu duchovnym, prest'ahovanie rodin. Tretia kategoria bolo zasahovanie do
osobnej slobody, stikromia, sledovanie, domové prehliadky. NajvysSou formou perzekucii bolo
obvinenie bez stdu, viaznenie.*

Komunisticka strana sa stala masovou organizéaciou a pocty jej ¢lenov sa menili v zavislosti od
spolocensko-politickej situdcie. Napriklad pocet jej ¢lenov sa po uchopeni moci naborom, nickedy aj
pod psychologickym tlakom, zdvojnésobil, ale po previerkach klesol. Komunistickd strana sa
predstavovala ako strana robotnickej triedy. Mala prepracovanu organiza¢nu Struktaru. Jej najvyssim
organom bol zjazd a medzi zjazdmi Ustredny vybor. Niz§imi boli volené organy, ale najma stranicky
aparat t.j. komunisti, ktorych zamestnavala strana v jednotlivych orgdnoch na urovni celostatnom,
krajskom, okresnom, miestnom, aZ po stranicke vybory, na takmer kazdom pracovisku a mieste.
Rozhodujucim kritériom vyberu ¢lenov bola vernost’ strane. Stranicky pracovnik musel byt’ neustale
ideologicky vychovavany.®*

Komunisticka strana mala aj svoju mocenskt ozbrojent zlozku — LCudové milicie. Vznikli
Z partizanov — komunistov, ktori mali zbrane a z tzv. zdvodnych strazi. V prvom obdobi posluzili na
uchopenie moci a obsadenie strategickych miest. Po uchopeni moci strana milicie nerozpustila, ale
naopak posilnila ich poziciu. Formalne mali byt pomocnou zlozkou Zboru narodnej bezpecnosti,
Vv skuto¢nosti boli mocenskym nastrojom komunistickej strany. Cudové milicie boli pouzité v roku
1949 v suvislosti s Katolickou akciou, ked’ boli nasadené na zabezpecenie poriadku, pri vzburach
'udi na obranu svojich kitazov. Hned’ o rok neskor boli znova nasadené na akciu ,,K* — klaStory. Aj
v d’al8ich rokoch, ak bolo potrebné demonstrovat’ silu komunistickej moci, nevdhali pouzit’ Cudové
milicie, napriklad aj pri donuteni vstupu do druzstva. V roku 1968 boli milicie znova napomocné,
rovnako potom vV normalizaénych rokoch boli $kolené a pripravené zasiahnut' pri potlaceni
akykol'vek prejavov nespokojnosti. Tato sikromna armada strany, bola nasadena aj pri jej poslednom
boji v rokoch 1988-89.%

Pravo a zakonnost' v komunistickom rezime je problematicka otazka, nie je mozné ju tu
obsiahnut,, preto sa zmienime iba vel'mi stru¢ne. Ako vécSina totalit, aj komunizmus si potrpel
v zacCiatkoch na legalitu. K moci sa dostal pomocou Ustavného rieSenia krizy. Svoje ciele dosahoval
komunizmus pomocou zakonov, teda legalne, ibaze samotné zakony uz s pravom nemali vela
spolo¢ného. Aj samotné pravne normy zabezpecujice vladu strany boli zdovodiované potrebou
ochrany $tatu, rezimu a 'udu. Medzi prvé zakony, ktoré boli prijaté na ochranu zaujmov strany, boli
zakony o retribucii — odstranit’ ¢o najviac odporcov a zakon na ochranu verejnych zaujmov, v ktorom
boli legalizované akéné vybory. Samostatnou kapitolou je zdkon na ochranu 'udovodemokratického
zriadenia. Komunistickému rezimu sa podarilo podmanit’ si justiciu a spravit ju na svoj obraz.
Désledkom bola spolo¢nost’, kde v mene prava trpeli nevinni, pravo bolo poplatné politickej linii
a ideologii, ¢o vyustilo do moralnej devastacie obrovskych rozmerov.3®

Vyznamnou sucastou komunistickej ideoldgie boli hesld a zauzivané frazy. Medzi najCastejSie
pouzivané patrili vyrazy ako urychlenie vyvoja, intenzifikacia, hospodarnost’ efektivita, produktivita,
pokrokovost’, prestavba, atd’. Posledny vyraz mal dokonca dvojaky vyznam. Raz ako prestavba od
kapitalizmu na socialistické hospodarstvo a druhy raz ako zmena zauzivanych postupov na nové -

3 porov. PESEK, J., LETZ, R.: Struktiiry moci na Slovensku 1948-1989. PreSov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2004.
§; 123?313. PESEK, J., LETZ, R.: Struktiiry moci na Slovensku 1948-1989. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2004.
§5 El;?)-r?)?/ PESEK, J., LETZ, R Strukmry moci na Slovensku 1948-1989. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2004.
ié 1732;?)1. PESEK, J., LETZ, R.: Struktiiry moci na Slovensku 1948-1989. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2004.
s. 257-260.
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vysSieho charakteru. Ak nieco z toho nefungovalo, komunisticka rétorika mala pripravené aj priiny
vyjadrované¢ velmi vSeobecnym sposobom, ako napr. nizka kvalita, fluktudcia, neefektivnost’,
nezainteresovanost’ alebo spiato¢nictvo. Zda sa, ze uz spominany vyraz prestavba, bol nahradou za
vyraz reforma, ktory zavanal podstatnou zmenou, priam az ideologickou, a Ze bol akousi alternativou
vyjadrenia, Ze tento systém nemdze pokracovat’ bez zmeny, lebo je neudrzatelny.3” Koncom 80-tych
rokov sa vyraz prestavba udomadcnil aj v medzinarodnych vztahoch komunistického tabora, ¢o
vlastne znamenalo upustanie od sovietskeho paternalizmu a do ¢eskoslovenskej politiky prinieslo
prebudenie konzervativcov a obavu z novych poriadkov. Strach bol najmé z mozného prehodnotenia
mnohych ideologickych otazok, ktoré boli vysledkom glasnosti (novej snahy po politickej
transparentnosti), ako napr. Groven demokratizacie, kult osobnosti, represie, zneuzivanie moci, atd’.
V tychto stvislostiach sa vynarala aj otazka tykajtica sa zmien v roku 1968 a k nej pristupoval strach
z cirkvi a nezavislych aktivit veriacich. To, ze sa aparat strany bal sa potvrdilo, ked’ sa 25. marca
1988 v Bratislave na Velky piatok ziSla nieckolkotisicovd pokojna demonstracia veriacich za
nabozenské slobody, ktora sa rezim rozhodol brutlne potlagit’.3®

Komunizmus sa prestavbou snazil zlepsit’ blahobyt a upevnit’ socializmus. Vysledok vSak bol
paradoxne opacny. Ukéazalo sa, ze za oficialitou nestoji pevny obsah, ani viera v myslienku
socializmu, ale len akasi ilizia a nieCo, o nema buducnost. Nakoniec to dopadlo tak, Ze hoci
konzervativne sily chceli zase pomocou novych hesiel a fraz upevnit’ a zakonzervovat’ socializmus,
vysledkom bola irénia, nefunkénost, vysmech a pad systému.*

V casoch totality sa stalo samozrejmost'ou, Ze sa inak rozpravalo a inak konalo. Inak sa Zilo na
verejnosti ainak doma. Dlhodoba roznost’ jazykov a spravania sa nakoniec viedla k pocitu
normalnosti. Dokonca to 'ud’om umozinovalo lepsie dosahovat’ vyty¢ené ciele a nadobudat’ aspon aky
taky blahobyt. Ked’ priSla prestavba a ukazalo sa, ze za heslami nie je obsah, viera v socializmus
zaGala rapidne upadat’.*® Komunistické hesla a myslienky sa vsak tak zakorenili, Ze aj ti, ktori to
priamo nezazili, si natol'ko ovplyvneni komunistickou propagandou, ze eSte aj dnes placu za
komunizmom a dokonca tvrdia, Ze vtedy bolo lep$ie. Argumentuji tym, Ze bolo lacnejSie, mali sme
rovnaky zarobok, praca bola pre vSetkych, Setrilo sa a podobne. Aj v tejto argumentacii v§ak vidno
stopy komunistickej ideologie, ktora neustalym opakovanim povysuje loz na pravdu. LCudia tak vidia
ceny, ale nevidia prijmy, rovnostarstvo si mylia s rovnost'ou, staci im zamestnanie, praca uZ nemusi
byt a rad$ej uveria propagande, akoby mali hl'adat’ pravdu a najst’ neprijemni odpoved’.*

Casto sa hovori, Ze obdobie komunizmu, bolo ako 40-roéné putovanie Izraelitov pustou. Sloboda,
ktora nadisla, je spojend so socidlnymi neistotami, zlom, ktoré sa objavilo v novych podobach. Ako
sa s tym vysporiadat’? Ako preZit’ bez ujmy alebo asponi s ¢o najmensou Skodou a néasledkami? Niet
divu, Ze mnohi sa v tejto situacii obzerali za zaSlymi ¢asmi, ked’ s menSou mierou slobody, bola aj
mensia miera zodpovednosti. Slovensko okrem toho, bolo postihnuté fasizmom — Krajnou pravicou,
ktory nahradil komunizmus — krajna l'avica. Obe tieto ideoldgie, poznadili nielen dejiny a ekonomiku,
ale aj hodnoty, postoje, svedomie a myslenie. Tato mentalna narusenost’ sa zrazu ocitla v prostredi
liberalnej demokracie. Preto sa netreba ¢udovat’, Ze sa potom v takej velkej miere, vedome a cielene,
zabuda na Casy neslobody, ttlaku a tyranie a pamaéta sa len na to, ze nam bolo dobre alebo dokonca
lepsie.*

37 Porov. PULLMANN, M.: Konec experimentu. Prestavba a pad komunismu v Ceskoslovensku. Praha : Skriptorium,
2011. s. 23-39.
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2011. s. 217-220.

41 Porov. NEUPAUER, F.: Za komunizmu ndm bolo lepsie... Bratislava : Vydavatel'stvo Don Bosco, 2012. s. 30-33.
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Praca StB

Na Slovensku podas obdobia Slovenského $tatu existovala Ustredia $tatnej bezpeénosti (USB).
Po druhej svetovej vojne, ked’ komunisti ziskavali moc, ovladli aj rezort bezpe¢nosti. Uz v roku 1945
kritizovali nekomunisticki politici nezdkonnosti, ktorych sa dopustali prisluSnici Bezpecnosti.
Komunisti uZ v tom obdobi mali siet’ agentov, informatorov a tajnych &lenov KSC v ostatnych
stranach Narodného frontu s cielom ich ovladnut, preto sa vznik StB datuje do roku 1945. V roku
1947 sa StB stala organiza¢nou zlozkou ZNB. Prava a povinnosti StB stanovil zakon &. 149/1947 Zb.
Zakonom 286/1948, boli k nej pri¢lenené spravodajské zlozky a rozsSirené jej pravomoci. V tomto
obdobi uz bolo jej ulohou identifikovat’, vySetrovat’ a spracovavat’ (pripadne aj likvidovat’) oponentov
KSC a komunistického rezimu.

StB predstavovala od zagiatku komunisticky utvar, ktory uz v rokoch 1945-1948 preukazatel'ne
vykonaval protizdkonné operacie v prospech KSC. Sledovanie a odpo¢avanie vyznamnych &lenov
ostatnych stran, vytvaranie falo$nych dokazov, ktoré mali odiernit’ a zlikvidovat' odporcov KSC,
pouzivanie nezdkonnych metdd ako mucenie, vynucovanie priznania a pouzivanie drog. Po februari
1948 sa tieto praktiky stali beznymi, podporované sovietskymi SkoliteI'mi. Pripady umrtia alebo
zmrzadenia vypo&uvanych, boli tolerované — po vysluchu StB zomreli napriklad filozof Jan Patocka,
¢i knaz Josef Toufar.

Plnenim uloh v obrannom spravodajstve, ¢o bolo vlastne politické spravodajstvo, boli povereni
uradnici odboru VII, ministerstva vnutra, na Slovensku uradnici poverenictva vnutra a odboru
Z v Bratislave. Tieto zlozky pouzivali spolupracovnikov rozdelenych na informatorov, dévernikov
a agentov.

Dovernik bol najvyssie postaveny spolupracovnik. Bol oznaceny skratkou ,,A*“. Bol vedomym,
formalne viazanym, stalym a spolahlivym spolupracovnikom, ktory posobil tajne, ktory sa osved¢il,
0 ktorom nebolo pochybnosti, ze splni akykol'vek prikaz. Pracoval z vnutorného presvedcenia. Ak
vSak jeho praca bola uskuto¢fiovana z materialnych pohnutok, bol oznafeny za agenta v skratke
AP, Neskor sa tato prva kategoria vo svojich dvoch podkategériach zmenila v ndzvoch na agent
a agent P. Ak eSte nebol osvedéenym spolupracovnikom, bol oznaceny za dovernika — kandidata
v skratke ,,AK®, pricom podmienky, ktoré¢ sa na danu osobu vztahovali, boli tie isté. Aj v tomto
pripade ak dovernik — kandidat konal z materialnych dovodov a nie plne z presvedcenia, bol
oznaceny za agenta — kandidata skratka ,,AKP*. Druh4 kategoria sa neskor v pomenovani zmenila
v pripade dovernika - kandidata na agenta - kandidata. Ak spolupracovnik eSte nebol formalne
zaviazany, ale podaval spravy, bol oznageny ako staly informator skratka ,,SI“. CiZze aj oznadenie
hovori, Ze to uz bola in4 kategoria. Patrili sem rovnako ti, ktori vedome aj ti, ktori nevedome podavali
spravy. Aj v tomto pripade platilo, Ze ak spolupracovnik spolupracoval pre materidlne vyhody, bol
odliseny oznac¢enim skratkou ,,SIP“. Toto rozdelenie davalo prehl'ad o ich spol’ahlivosti a viazanosti.
Statna bezpeénost’ mala este aj kategoriu prilezitostnych spolupracovnikov, ktori boli znova rozdeleni
na poradcov — vedome a radi poskytovali informacie a prilezitostnych informatorov — poskytovali
informacie nevedome.

Na vrchole tejto siete spolupracovnikov bol dovernik, ktory sam pracoval s inymi
spolupracovnikmi v oznaceni ,,AA*. Bol to Séfagent a mohol byt odmenovany platom — honorarom.
Tu sa pomenovanie zmenilo z $éfagent na rezident. Pri vybere spolupracovnikov sa postupovalo
podra tychto zasad: Dozvediet sa o danej osobe ¢o najviac informacii zo vSetkych oblasti jeho Zivota,
vyhliadnutt osobu sledovat’, kontrolovat’ a odpocuvat’, zbierat’ kompromitujuci material. Agent mal
byt’ zaroven sustavne politicky vedeny a kontrolovany. Od roku 1954 pribudla do tejto siete kategoria
majitel’ konSpira¢ného bytu, pricom byt bol vo vlastnictve ministerstva vnutra a byval v iom
doveryhodny ¢lovek. Z uvedeného vyplyva, aké t'azké, ba priam nemozné, bolo unikntt’ z chapadiel
Statnej moci, ktora bola pevne v rukach komunistickej ideologie.*

Recenzent: doc. PhDr. Michal Valco, PhD.
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DUCHOVNO-KULTURNE DEDICSTVO
SV. CYRILA-KONSTANTINA A SV. METODA

Nikol VOLKOVA

Abstrakct: Apostolate activity of the Thessaloniki brothers Cyril and Methodius is considered
primary, as well as the importance of economic, social and political events, in which they
participated. Also, it is necessary to point out their activities for cultural history of all Slavs as they
connected East with West and connected us to Rome, general Church and taught us to pray with our
own soul, own language.

Key words: Cyril. Methodius. Faith. Christianity. Glagolitic Alphabet. Great Moravia.

Uvod

Nasim zamerom je pribliZit’ apostolsku ¢innost’ solunskych bratov v ich jedine¢nosti, podat’ o ich
minulosti Zivé svedectvo. Zivotna cesta slovanskych krestanov, zachovavajucich pocas dlhych
staro¢i svoj vychodny obrad, starosloviensku re¢, kultiru a zvyky, nebola vobec jednoducha.
Konstantin a Metod boli nepochybne velkymi osobnostami eurdpskej kultary, vedy, politiky
a diplomacie. Misia byzantskych bratov na izemi Velkej Moravy sa do dejin zapisala ako vyrazny
dejinny medznik spojeny rozvojom vzdelanosti, pisomnictva a Sirenim krest’anstva na uzemi strednej
Eurépy.?

Cyrilo-metodské dedicstvo je podstatnou hodnotou pre slovensky narod, ktoré zahfiia pismo,
ktorym sa dali vyjadrit’ zvuky nasej reci, vlastne re¢i nasich predkov. Pred prichodom svétého Cyrila
a sviatého Metoda také pismo nejestvovalo. Pismo, ktoré ndm naSi svéti bratia doniesli, vold sa
hlaholské pismo. Dnes sa uz neuZziva nikde, ale donedavna ho pouzivali glagolasi v Chorvétsku, ktori
sluzia sviti omsu ako katolici latinského obradu, lenze miesto latinskej reci uzivaju starosloviensku
re¢. Nesmieme si mysliet, Ze pismo, ktoré k ndm doniesli svéti bratia, je to, ktoré¢ dnes pozname pod
menom cyrilika a ktoré pouzivaji slovanské pravoslavne narody. Cyrilika je mladSie pismo ako
hlaholika.

Nasi sviti vierozvestci povysili re¢ naSich predkov na spisovnt re€. V reci nasich predkov pisali,
lebo do tej reci prelozili svité Pismo, knihy potrebné pri obradoch, niektoré state zo svitych otcov,
cirkevné a svetské zdkony. V tejto reci a tymto pismom boli napisané aj zivotopisy svitého Cyrila
a svatého Metoda. ESte vacsiu Cest’ preukézali reci nasich predkov, ked’ tato re€ povysili na liturgicka
re¢. To spravili vtedy, ked” pri bohosluzbach miesto gréckej alebo latinskej re¢i zacali pouZzivat
sloviensku re¢. Toto je velka vysada slovienskej reci, lebo tym prevySuje mnohé druhé jazyky, ako
anglicky, francuzsky alebo nemecky, ktoré st slavne svojou literatirou, ale nikdy ich cirkev
nedovolila uzivat’ pri bohosluzbach. Zacali u nas novy obrad. Svéty Cyril a Metod boli vychovani vo
vychodnom obrade, a ked’ k ndm prisli a videli, Ze nasi predkovia su uz obrateni a chvalia Pana Boha
podla latinského obradu, osvojili si aj oni tento latinsky obrad, ale miesto latinskej reci pouZzivali
pritom sloviensku re¢. Tento sposob bohosluzby svity otec v Rime schvalil. U nds sa tento obrad
neudrzal, ale zato v niektorych krajinach je eSte dnes milion veriacich, ktori sa tohto sposobu
bohosluzby pridrziavaju. Uvadza sa, Ze sviti vierozvestci Cyril a Metod neboli nasi prvi apostoli.
Vieru k nam doniesli uz misionari z Nemecka, Talianska a Grécka. Z Nemecka prichadzali nemecki,
irski a Skotski mnisi, ktori naSich predkov obracali na krest’anstvo podl'a latinského obradu. ESte pred
prichodom svétych bratov stavali u nds kostoly a viera naSich predkov bola takd mocnd, Ze putovali
aZz do Rima.

Svity Cyril a Metod k nam prisli, aby nam vieru v zrozumitel'nej reci lepsie vysvetlili a aby
organizovali bohosluzby tak, aby ich l'udia rozumeli a radi na ne chodili. To sa im podarilo, ale nasi
predkovia si ich pracu necenili, lebo po smrti svdtého Metoda vSetkych jeho Ziakov od nas vyhnali.

1 Porov.: HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa, 2012.
s. 11.
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Na svitého Cyrila a Metoda sa u nas zabudlo, nestavali sa chramy na ich pocest’ a chlapci nenosili
ich mena. Dnes si vS§ak uvedomujeme, ¢o pre nas tito dvaja grécki misionari znamenali. Preto sa
usilujeme pripomenut,, e kazda generacia musi za svoju vieru bojovat’. To je i nasou povinnost'ou.?

Duchovné dedié¢stvo sv. Cyrila-KonStantina a sv. Metoda na Vel’kej Morave v rokoch 863
— 885

V dobovom kontexte mocensko-politického a duchovného usporiadania zapadnej a strednej
Eurdpy sa totiz prijatie krestanstva stdvalo aj politickou nevyhnutnostou a podmienkou prezitia
nezavislych etnickych a politickych spolo¢enstiev. Organizovanie cirkevnej Struktiry na hraniciach
rozpinajicej sa fransko-nemeckej riSe bolo ¢asto sucastou jej mocenskej expanzie. Vytvorenie
nezavislej cirkevnej organizacie zasluhou slovanskych kniezat tak mohlo legitimizovat’ ich pokus
0 upevnenie nezavislej politickej organizacie. Z toho pohladu je teda zrejmé, preco sa knieza
Rastislav obratil najprv na Rim aneskor na KonStantinopol so Ziadost'ou o vyslanie biskupa.
Z podobnych politickych dévodov ziadal aj dobry civilny zdkonnik. V roku 855 Rastislav ziskal
nezavislost’ od Frankov a pradvom sa obaval, Ze cirkevna zavislost’ na franskej hierarchii by mohla
prekazat’ jeho programu, ktory smeroval k ¢oraz vicsej nezavislosti dfzavy.?

V roku 862 sa obratilo vel'komoravské knieza Rastislav (846 — 869) na byzantského cisara
Michala I11. (842 — 867) so ziadostou o vyslanie biskupa a ucitel’a, ktory by hlasal prava krestanska
vieru v slovanskom jazyku. Okrem toho ziadal aj o muza, ktory by usporiadal zakony. Cisar Michal
I11. sa rozhodol tejto ziadosti skor zo strategickych dovodov vyhoviet’, no nie v plnej miere — stihlasil
s vyslanim misie, avSak nie biskupa. Vedenim misie poveril Konstantina a jeho brata Metoda. Pri
zdovodneni osudového vyberu uviedol, Ze obaja strodenci pochadzajii zo Solina a ovladaju
slovansky jazyk. Okrem toho posobili v klére a v roznych Statnych poziciach. Nemenej dolezitym
motivom bola skuto¢nost’, Ze bratia uz s pésobenim v misiach mali skusenosti. Konstantin sa uz ako
24-ro¢ny mladik (v roku 850 alebo 851) ztcastnil na byzantskom posolstve k arabskému kalifovi.
O desat rokov Konstantin s Metodom viedli deputiciu k Chazarom.*

Konstantin-Cyril, pre svoju mudrost’ bol zvany aj filozof. Ziskal na konstantinopolskej dvorskej
Skole $iroké humanitno-teologické vzdelanie, ¢o ho priviedlo do akademickych kruhov, ako aj do
radov tych odbornikov, ktorych cisar poveroval aktivitou na diplomaticko-nabozenskom poli. Starsi
z bratov, Metod, zacal svoju kariéru ako spravca balkanskej provincie v oblasti rieky Strumica, kde
vacSinu obyvatel'stva tvorili Slovania. Uz tu mohol prvykrat uplatnit’ svoje organizatorské
a pravnické schopnosti, potrebné na vykonavanie takéhoto tiradu. Solunski bratia boli cisarom urceni
na tito novu a doleZiti misiu pre vysSie spomenuté osobné kvality jazykové, organizatorské a pre
duchovné predpoklady, tak bola z viacSej Casti vypocutd poziadavka kniezat'a Rastislava mat’ biskupa
a ucitel'a schopného vysvetl'ovat’ evanjelium v jazyku slovanského ndroda a tiez schopného vydat
dobry kédex zakonov.®

Ked’ bratia dostali poverenie viest’ misiu na Vel'k(i Moravu, stéli pred potrebou rieSenia jedného
vazneho problému. Ak cheeli totiz hlasat’ slovo Bozie v slovanskom jazyku, museli ho spodobnit’ aj
V pisomnej forme, v ktorej by bolo zrozumitel'né. Vsetky dovtedajSie pokusy o podobny prelom
dopadli neuspesne, no Konstantinovi, ktory uz bol kitazom a teda hlavnym ,,u¢itelom®, sa tento
,»husarsky kiisok®, narocny akt v dejinach duchovna a myslenia este pred odchodom na cestu podarilo
vypracovat’ ako novy typ abecedy, tzv. hlaholiku, prispésobent fonetike slovanskych jazykov
a taktiez prelozil liturgické texty. To nam dokazuje, Ze bol rozhl'adeny vzdelanec vel'kého formatu.
Clenovia misie sa vydali na put na Moravu, kam prichadzali pravdepodobne v roku 863. Avsak
presnu trasu cesty, ktorou prisli Kons$tantin a Metod do srdca Vel'kej Moravy, nepozname. Je mozné

2 Porov.: SLOVENSKI JEZUITI: Svity Cyril a Metod. Ontario : Printed by St. Joseph Press, 1963. 5.5 — 6.

3 Porov.: ZENUCH, P. — VASIL, C.: Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Roma — Bratislava — Kosice :
Pontificio Instituto Orientale, 2003. s. 232.

4 Porov.: HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicistvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa, 2012.
s. 39.

5 Porov.: ZENUCH, P. — VASILE, C.: Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Roma — Bratislava — Kosice :
Pontificio Instituto Orientale, 2003. s. 233.
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opravnene usudzovat, ze bud’ cestovali cez Bulharsko, pripadne smerom na Belehrad a popri Dunaji
d’alej na Vel'ku Moravu, alebo sa najprv preplavili cez Jadranské more do Benatok, resp. do in¢ho
jadranského pristavu, ktory patril pod spravu Byzancie, a potom smerovali po staroddvnej Jantarove;j
ceste na Velkli Moravu. Tu posobili priblizne 40 mesiacov, pocas ktorych obidvaja ucili ziakov
pridelenych Rastislavom. KonsStantin ¢as vyuzil osozne, coho ddkazom su aj jeho predpoklady
vsetkych bohosluzobnych knih. Bolo len otazkou ¢asu, kedy sa dostane do sporu s trojjazy¢nikmi,
hlasajucimi — bez ohl'adu na nariadenie papeza — , ze Bohu sa moze vzdat’ slava len v hebrejCine,
gréctine a latin¢ine (boli to majoritne franski kfiazi).®

Literarna a teologické aktivita Konstantina-Cyrila pokraCovala aj nad’alej, a to po prichode na
Vel'ka Moravu. Coskoro prelozil cely cirkevny poriadok, naucil ich ranajsiu sluzbu Boziu, hodinky,
vecieren, povecernicu a omsovu sluzbu. ““ Solunski bratia uz z Carihradu priniesli so sebou byzantsku
zbierku pravnych pravidiel Civilny zdkonnik. To znamend, Ze mali imysel a boli dostatocne
pripraveni uviest v Rastislavovej ri$i byzantské pravo. Civilny zakonnik neskor prelozili do reci
moravskych Slovanov, zachoval sa nam pod ndzvom Zdkon sudnyj ludem, ktory bol adaptaciou Casti
byzantského zakonnika nazyvaného Ekloga.’” Zakonnik obsahoval aj prvky rimskeho kanonického
prava, ktoré znizovali prisnost’ byzantského prava. Druhym dolezitym pravnym dokumentom, ktory
solunski bratia priniesli na Vel’kti Moravu, bol Nomokdnon, podavajtci cirkevné ustanovenia. Metod
donho vlozil aj niektoré ustanovenia Civilného zakonnika, a preto okrem cirkevnopravnych smernic
obsahuje i sankcie za niektoré priestupky civilného Zivota. Uvedenie pravnych noriem z tychto
zbierok do Zivota obyvatelov Velkej Moravy prinieslo Rastislavovmu S$tatu zaiste prednejSie
Cyril a Metod plnili svoju misionarsku sluzbu v jednote tak s carihradskou cirkvou, z ktorej boli
poslani, ako aj s Rimskym stolcom sv. Petra, ktory ich dielo schvalil a potvrdil a tak podali svedectvo
0 jednote Cirkvi. Tato nabozenska a krestanska misia mala ako veduci motiv a ciel’ plné obratenie
Slovanov na krestanskl vieru, ohlasovanie evanjelia a zriadenie pevného a zivotaschopného
cirkevného spolocenstva ajeho organizacie, Cize to, ¢o je aj dnes cielom katolickych misii:
,,implantatio Ecclesiae“ (vtelenie Cirkvi).®

Konstantin a Metod na cestach v roku 867

Po namdhavej pripravnej faze bolo potrebné vydat’ sa za d’alSou perspektivou smerujicou
k uspechu misijného zameru. Pravdepodobne v lete roku 867 opustili Konstantin a Metod tzemie
Velkej Moravy a nasmerovali svoju cestu do Benatok, patriacich vtedy pod spravu Byzantskej riSe.
Cestou sa zastavili u blatnohradského kniezata Kocel’a, ktory im zveril 50 ziakov. Ako sa patri na
spravnych hostitel'ov, Kocel' 1 Rastislav mienili bratov za ich sluZzby odmenit’, no nukané zlato,
striebro a ostatné dary odmietli. Udivujtc uz i vtedajsiu pospolitost’, vypytali si 900 zajatcov, ktorych
velkoryso prepustili. Na jesent 867 delegacia napokon dorazila do znameho pristavu pri Jadranskom
mori. Uz tu musel KonStantin hdjit pred huZevnatymi zastancami trojjazycnictva hlaholiku
a pouzivanie slovanského jazyka v liturgii. Svoj postoj si dokéazal fenomenalne ubranit’ biblickymi
citatmi zo svétych evanjelii a nad oponentmi zvit'azil. U¢enost’ Konstantina mu vyniesla opravnené
primenie ,, Filozof*. Za kratky ¢as doslo v tom istom roku k zmene politickej situacie na byzantskom
cisarskom dvore. Po zavrazdeni Michala III. nastipil na tron Basileos 1. (867 — 886). Jednym z prvych
krokov nového cisdra bolo zasadenie ochrancu KonStantina a Metoda, konStantinopolského

8 Porov.: HETENYT, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Kon3tantina Filozofa, 2012.
s. 39.

7 ZENUCH, P. — VASIL, C.: Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Roma — Bratislava — Kosice : Pontificio
Instituto Orientale, 2003. s. 233.

Ekloga bol civilny zédkonnik byzantskych cisarov pochadzajucich z tzv. isaurskej dynastie, panujucich na zaéiatku 8.
storoCia. Ako priama predloha sluzila pritom XVII. hlava tzv. Privatnej Eklogy - teda stikromného spracovania
oficialnych Statnych zakonov.

8 PECNIK, M. a kolektiv: Svity Cyril a svity Metod. 1150 rokov Zivého odkazu pre Slovensko. Banska Bystrica : Press
Group, s.r.o., 2013. s. 34 — 36.
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patriarchu Fotia. Dal§im podstatnym faktorom pri ich rozhodnuti o zacieleni cesty bol fakt, e bratia
uz v Benatkach disponovali pozvanim z konkuren¢ného krestanského centra. Ked'ze

sa 0 ich pritomnost’ na severe Talianska dozvedel papez Mikulas 1. (858 — 867), ktory nevahal
pozvat’ deputiciu k sebe, na konci roku 867 sa obidvaja vydavaji na cestu k Rimskej kurii.®

Pobyt v Rime

Dna 14. novembra 867 vsak po uctyhodnom pontifikate Mikulas 1. zomrel a jeho nastupcom sa
stal Hadrian II. (867 — 872). Ziskana naklonnost’ papeza k solinskym bratom sa prejavila v jeho
vynimoc¢nom pocine, ktory ovplyvnil duchovné dejiny viacerych narokov. Svity Otec prestudoval
a uznal slovanské bohosluzobné knihy, posvitil ich a ulozil v Chrame sv. Méria (dnes Sanza Maria
Maggiore), kde sa na ich pocest’ sluzila liturgia. Slavnostné omse sa konali aj v inych kostoloch,
taktiez v Chrame sv. Petra. Hadrian II. sa zasluzil o to, aby boli za knazov vysviteni Metod a traja
slovanski ucenici (d’al$i dvaja ziaci ziskali nizSie svitenie). KonsStantin, hlava misie, sa tesil v Rime
velkej tucte, navstevovali ho mnohi zvedavci a zdujemcovia s nim mohli otvorene diskutovat.
Konstantin vSak ¢oskoro ochorel, ¢o ho spolu s Bozim zjavenim podnietilo k vstupu do kléstora.
Kratko nato, po prijati mena Cyril, 14. februara 869 skonal. Pohreb Konstantina nabral pompézne
rozmery po tom, ¢o papez nariadil v§etkym Rimanom a Byzantincom, ktori Zili v meste, aby za
prisvitu sviec a trichliaceho spevu usporiadali pohrebny sprievod, aky prislicha len zastupcovi Krista
na zemi. Naprieck Metodovmu umyslu odviest’ telo brata do vlasti papez po porade s rimskym
biskupom rozhodol, Ze ho v prizna¢nej symbolike pochovaji v Chrame sv. Klementa v Rime.

Metodov odchod z Rima, jeho zajatie a vizenie

Pravdepodobne na jar 869 poziadal Kocel papeza, aby sa Metod vrétil do jeho kniezacieho sidla
v Panonii. Papez mu vyhovel. Metod bol vymenovany za ucitel'a a papezského legata pre slovanské
krajiny. Kocel prijal Metoda tctivo, no po kratkom case ho spolu s dvadsiatimi urodzenymi muzmi
7o svojho dvora poslal naspat’ do Rima, aby ziskal funkciu biskupa, ktord by umoznila zaloZenie
cirkevnej provincie, zarucujucej — podobne ako v pripade velkomoravskej rise — vécsiu cirkevno-
politickii samostatnost’. Toto predsavzatie sa podarilo. Papez sa rozhodol obnovit Pandnske
biskupstvo, ktoré kedysi existovalo so sidlom v antickom meste Sirmium (dne$nd Sriemska
Mitrovica). Avsak od zaciatku Metodovho potvrdenia v novom trade vznikli problémy. V roku 870
doSlo na Velkej Morave k roztrzke medzi vladarom a Svétoplukom, po ktorej bol Rastislav zajaty
a odvleceny do Regensburgu, kde ho odsudili a oslepili. Zajatie a postavenie pred sud sa nevyhlo ani
Metodovi. Bavorski biskupi ho obvinili, Ze kdZe vo franskych misijnych oblastiach. Nésledne ho
viiznili dva a pol roka v Bavorsku.®

Oslobodenie Metoda a navrat na Vel’ki Moravu

Niekedy v roku 873 novy papez Jan VIII. prikazal oslobodit’ Metoda a ulozil trest salzburskému,
pasovskému frizinskému biskupovi za to, Ze svojvolne sudili péapezského vyslanca Metoda.
Prostrednikom medzi bavorskymi biskupmi a vychodofranskym cisarom LCudovitom II. zvanym
,Nemcom* (826 — 876) na jednej strane a papezom na druhej bol papezsky legat Pavol z Ancony.
Péapez vymenoval Metoda za arcibiskupa novoutvorenej Moravsko-pandnskej diecézy a vyhlasil ho
za legata Rima na Vel'kej Morave. Mozno povedat, Ze v tejto etape Metod definitivne prestava byt’
exponentom Konstantinopolského patriarchatu a vSetky kroky uskuto¢niuje z poverenia, resp. so
suhlasom Rimskej kurie. Tieto udalosti pritom zaiste determinovali okolnosti, ze cirkev v tom ¢ase
nebola formalne rozdelena.

9 HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa, 2012. s. 40.
10 porov.: HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa,
2012.s. 41 - 42.

1 Porov.: PECNIK, M. a kolektiv: Svéty Cyril a svity Metod. 1150 rokov Zivého odkazu pre Slovensko. Banské Bystrica :
Press Group, s.r.o., 2013. s. 28.
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Druhé posobenie Metoda na Vel’kej Morave a navSteva Byzancie

Po Metodovom névrate na Velki Moravu mu Svitopluk zveril pod spravu vSetky chramy
a klerikov. Metod sa vo svojom novom arcibiskupskom trade a pri novoprijatom poslani vSestranne
sustredil na obracanie pohanov na krest'ansku vieru, najprv na tizemi Svitoplukovej riSe a neskor aj
mimo nej. Tento jav mdZeme pozorovat' v Zivote Metodovom, kde sa spomina jeho list mocnému
pohanskému kniezat'u, ktoré sidlilo na Visle. Metod ho prisne vyzyval, aby sa dal dobrovolne
pokrstit’, lebo inak bude pokrsteny nasilim v cudzej zemi. Arcibiskup nevahal v tazeni proti
pohanskym nepriatelom podporit’ Svitopluka pri jeho vojenskych vypravach. Zaroven vsak dozeral
na dodrziavanie krestanskych zasad vysSich velkomoravskych vrstiev, ¢o mu popularitu urcite
neprinieslo. Medzi elitou tak ziskaval Coraz viac nepriatelov. Na druhom fronte musel bojovat
s franskymi kiazmi, ktori ho nepravom obvinili z herézy.

Metod vykladal ucenie 0 Svitej Trojici odlisne, ako bolo zauzivané u franského duchovenstva.
Frankovia hlésali, ze Duch Svéty pochadza z Otca a aj zo Syna. Metod vSak vykladal uc¢enie o Svitej
trojici spdsobom, aky bol obvykly nielen v Byzancii, ale i vo vtedajsom Rime ,,Duch Svéty vychadza
Z Otca skrze Syna®. Klérus zo Zapadu Metodovi stale nevedel zabudnut’ ani pouzivanie slovanského
jazyka pri liturgii. Na ¢ele opozicie proti Metodovi stal benediktinsky mnich Viching. Obvinenia
odporcov z radov franského kléru boli dokonca prednesené priamo pred papezom. Jan VIII. sa
v dosledku tychto konfliktov rozhodol v roku 879 pozvat’ Metoda do Rima, aby sa duchovny pastier
od obvineni o¢istil.*?

Do Rima prisiel Metod v roku 880 spolu s vel’komoravskym posolstvom. Sam zrejme netusil, ze
misia dopadne tak zdarne. Papez vydal v juni 880 listinu znamu pod nazvom Industriae tuae, z ktorej
sa dozvedame, ze hlava zapadného krestanstva sthlasila s d’alsSim pouzivanim slovanského jazyka
apisma v liturgii, okrem toho potvrdila Metoda vo funkcii arcibiskupa, podriadila mu celé
duchovenstvo v krajoch Svitoplukovej riSe a velkomoravského panovnika s jeho 'udom formalne
zobrala pod ochranu Apostolskej stolice. Papez zaroven vysvitil na ziadost’ Svétopluka Vichinga za
biskupa novokreovaného Nitrianskeho biskupstva, ktoré patrilo pod jurisdikciu Metoda. Uspech si
Metod dlho neuzil. Po navrate z Rima sa opat’ dostal do sporu s Vichingom, biskupom pod Zoborom.
Priamym impulzom K rozbroju malo byt neslychané rozsirenie falzifikatu papezskej listiny, ktoru si
Viching zrejme zadovazil pocas svojho pohybu v Rime.

Onedlho po néavrate na Velki Moravu pozval Metoda do Byzancie cisar Basileos 1. Arcibiskup
pozvanie prijal a vydal sa na cestu do svojej vlasti pravdepodobne v roku 881.

Pred Metodom stala eSte naro¢na a namahava praca na Vel'kej Morave. Ako pokracovatel’ v diele
svojho brata, s ktorym uz skor prelozil zbierku zalmov a evanjelium spolu s vybranymi cirkevnymi
sluzbami, rozvijal jeho projekt — dokoncil preklad celej Biblie (okrem Prvej knihy Machabejcov
a Druhej knihy Machabejcov), prelozil do slovanského jazyka i grécky zbornik cirkevnych zéakonov
Nomokdnon aKnihy otcov. Medzitym pokracoval v neStastnom a vy€erpavajucom suboji
S Vichingom, za ktorym stal isamotny Svitopluk. Metodov spor s hlavou Nitrianskej diecézy
vyvrcholil v roku 884, ked’ ho arcibiskup exkomunikoval. Viching v§ak nebol typom ¢loveka, ktory
by sa pol'ahky vzdal, a preto uskuto¢nil cestu do Rima, aby sa exkomunikacie zbavil. Do karat mu
vyrazne zahrala zmena na papeZskom stolci, na ktory v septembri 885 zasadol Stefan V. (885 — 891).
Ten obvineniam, ktoré predniesol Viching na adresu Metoda, uveril, ¢oho dokazom je listina, ktora
zaslal Svitoplukovi. Stefan V. velkomoravského hodnostira obvinil z bludu (mysli sa tym opét
ucenie o Svitej trojici) a z mylného liturgického uplatiovania slovanskej reci a zakazal v nej pod
hrozbou trestu uvrhnutia do kliatby sluZzit’ bohosluzby.!3

Metodova smrt’
Metod na tieto zarmucujlice spravy uz reagovat’ nestihol. Na zaciatku roka 885 sa jeho zdravotny
stav zhorsil. Pred svojou smrt'ou odporucil na zhromazdeni vel’komoravského duchovenstva jedného

12 porov.: HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa,
2012.s. 43.
BHETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa, 2012. s. 44.
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zo svojich ucenikov ,,Gorazda* za svojho nastupcu. Naposledy celebroval sv. oms$u na Kvetna
nedel’'u. No o tri dni 6. aprila 885 naposledy vydychol. Pochovany bol v kapitularnom Chrame Panny
Marie. Vzhl'adom na jeho postavenie a charizmu sa na pohrebe zucastnilo domace obyvatel'stvo
I mnozstvo cudzincov. O tom, kde stal chram s Metodovym hrobom, sa viedli a stale veda spravy. Za
posledné miesto odpocinku arcibiskupa sa v minulosti pokladali napriklad Mikul€ice, Star¢ Mésto
a Modra na Morave.

Spontannou tctou sa po zaviSeni pozemskej zivotnej pute Konstantin-Cyril a neskor i Metod
zaradili do panteénu svitcov.'4

Nasledovnici solinskych bratov, rozkvet ich diela v slovanskom svete

Uvadza sa, ze KonStantin a Metod vychovali okolo dvesto ucenikov. Konkrétne vieme
0 Gorazdovi, Klimentovi, Naumovi, Angeldrovi, Savovi a Vavrincovi. Gorazd pochadzal
zo slovenskej Moravy, bol dobre vyuceny a vyznal sa v slovienskych, gréckych a latinskych knihach.
Bol mimoriadne talentovany a usilovny c¢lovek. Gorazd patril medzi najblizSich Metodovych
ucenikov, a preto ho aj chorlavy arcibiskup Metod pred svojou smrtou urcil za svojho nastupcu na
stolec moravského arcibiskupa, ako jedného zo svojich najoddanejsich ziakov.*® Po smrti Metodovej
sa proti ziactvu postavilo duchovenstvo latinskej liturgie na ¢ele s Vichingom. Jeho privrzenci ziskali
tiez rozhodujacu podporu Svitopluka. Podla Zivota sv. Klimenta viacero vyznamnych uéenikov
skoncilo vo vizeni na nezndmom mieste, odkial’ boli neskor vyhnani. Sucasnici si zaiste nemohli
uvedomit, aky vyznam bude mat’ tento obchod pre kulturny rozvoj dalSich narodov. Kliment
s Naumom a Angelrom sa doplavili po Dunaji do Belehradu, kde ich prijal bulharsky velitel’, ktory
ich navigoval k carovi Borisovi (852 — 907) do mesta Preslav. ProzreteIny bulharsky vladar daroval
Klimentovi dvorce auzemia v okoli Ochridu. V roku 893, za vlady Simeona, Kliment ziskal
v klastore v Ochride.

Naum posobil v Pliske aviedol klastornt $kolu. Po sedemro¢nom ucinkovani odiSiel do
Macedonie, aby prevzal spravu Skoly po Klimentovi. Pri Ochridskom jazere zaloZil klaStor. Pred
smrt'ou (23. decembra 910) zlozil rehol'né sI'uby a prijal meno Chrabr. Naum je povazovany za autora
dolezitého spisu O pismendch, ktory obhajuje pouzivanie hlaholiky.

V meste Preslav sa po Naumovi vynikajuco uplatnil KonStantin Preslavsky (Presbyter).
V slavnej Preslavskej Skole sa na konci 9. storoCia zacala pouzivat cyrilika, ktora vychadzala
z gréckej uncialy. Co sa tyka Angelara, predpoklada sa, Ze zomrel kratko po prichode do Bulharska.
Cast’ Metodovych uéenikov, predovietkym nositelia nizsej cirkevnej hodnosti (presbyteri a novici),
sa borila s tazkym osudom. Boli predani Zidom, ktori ich nasledne rozpredali v Benatkach. Odtial
ich vykupil vyslanec byzantského cisara a zobral ich do KonStantinopola, kde ziskali spit’ svoje
hodnosti. Cast’ ziakov Konstantina a Metoda zostala na Vel'kej Morave. Tito sa za vlady Mojmira II.
(894 — 906) podra vsetkého podiel’ali (po roku 898) na obnoveni Moravskej arcidiecézy. Nasvedcuje
tomu staznost’ z roku 900, v ktorej sa bavorsky episkopat na Cele so salzburskym arcibiskupom
Theotmarom ponosuje papezovi Janovi IX. (898 — 900), Ze zriadili na Vel'kej Morave arcibiskupstvo
bez stihlasu pasovského biskupa, ktory si na toto izemie narokoval. Z listu vyplyva, Ze papez poslal
na Vel'ka Moravu svojich legatov arcibiskupa Jana a biskupov Benedikta a Daniela. Tito vysvitili
jedného arcibiskupa a troch biskupov pre vel'komoravsku cirkevna provinciu.

Existencia Vel'kej Moravy bola v dejinach Europy azda malou historickou epizdédou. Spéja sa
s osudmi @ momentmi zostupnymi i vzostupnymi. Pre jej duchovnil historiu mala prioritny vyznam
byzantska misia Konstantina a Metoda. Ich dielo v nasledujucich storo¢iach determinovalo kulturu

1 porov.: HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa,
2012. s. 45.

15 Porov.: STANISLAV, J.: Slovanski apostoli Cyril a Metod a ich dinnost' vo velkomoravskej risi. Bratislava : Slovenska
akadémia vied a umeni. 1945. s. 59.
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i politiku vo vyvoji slovanskych narodov, predovsetkym v juhovychodnej a vychodnej Eurdpe. Na
tzemi Velkej Moravy soliinski bratia prezili svoje najplodnejsie obdobie.*®

Plodmi apostolatu pre si¢asnost’

Papez Jan Pavol II. v apoStolskom liste Egregiae virtutis viri takto vyjadril ulohu spajatel'ov
medzi Vychodom a Zapadom: ,,Cyril a Metod plnil svoje misijné poslanie tak v spojeni
S carihradskou Cirkvou, ktord ich vyslala, ako aj s Petrovou Stolicou v Rime, ktora ich misiu
potvrdila, a tak zosobnovali jednotu Cirkvi, ktorii pocas ich Zivota a cinnosti nestihlo nestastné
rozstiepenie medzi Vychodom a Zapadom aj napriek vaznemu napdtiu, ktoré v tej dobe poznacilo
vztahy medzi Rimom a Carihradom . Tu chceme poukazat, ze sviti Cyril a Metod st predstavitelmi
este nerozdelenej jednotnej Cirkvi, a preto papez Jan Pavol II. ich pravom nazyva ,, patronmi jednoty
Cirkvi“. Sv. otec Jan Pavol II. dita 31. decembra 1980 vyhlasil sv. Cyrila a Metoda za spolupatronov
Eurépy spolu so sv. Benediktom.’

Sviatku sv. Cyrila a Metoda bolo v priebehu storo¢i zasvitenych niekol’ko dni. V katolickej
cirkvi sa ddtum sviatku viackrat zmenil. Najstarie doklady z polovice 14. storo¢ia z Ciech hovoria
0 ustanoveni sviatku na 9. marca. Papez Pius VI. na ziadost’ Marie Terézie bulou z roku 1777 povolil
slavenie ich sviatku pre vSetky krajiny habsburskej monarchie vzdy 14. marca. V roku 1864
banskobystricky biskup a predseda Matice slovenskej Stefan Moyzes spolu s chorvatskymi a Geskymi
biskupmi poZiadali Svétu stolicu, aby sa liturgické oslava sv. Cyrila a Metoda konala vo vSetkych
slovanskych krajindch kazdoro¢ne 5. jula. Dal§i impulz priniesli encyklika Grande Munus z roku
1880, v ktorej papez Lev XIII. vyzdvihol zasluhy svitcov a prikazal slavit ich sviatok 5. jula v celej
cirkvi, teda v univerzalnom kalendari po celom svete. Z vd’aky za to sa v juli 1881 konala za Gcasti
Slovakov slovanské put’ do Rima. Na oslavach tisiceho vyro¢ia Metodovej smrti v Kyjeve 21. aprila
1885. Treba doplnit’, ze pravoslavna cirkev, zastipena najma na vychodnom Slovensku, slavi sviatok
sv. Cyrilaa Metoda 11. méja, teda v def, ked’ podTa tradicie prisli solinski bratia na Velkti Moravu. 8

V ranostredovekej spolo¢nosti prave pisomna kultira predstavuje absolutny kultarny vrchol.
A ak k tomu pristupi taka prevratna a revolu¢na udalost’, akou je zostavenie pisma, treba priznat’, Ze
pisomna kultira Velkomoravskej rise je skutoénym vrcholom nasej narodnej kultary. Historia
Slovakov siaha uz do 9. storocia a lepSie priblizuje vyznam nasej prvej Skoly, ked’ bola oznacovana
za univerzitu. Vzhl'adom na to, ze bola zriadena v sidle krala Rastislava na Devine, je prilichavé
nazyvat’ ju Devinskou univerzitou. Stredoveké univerzity tvorili akademicku obec riadenu vlastnymi
zakonmi a predpismi a pre kazdd krajinu a kazdy odbor boli iné. Napriek tomu, Ze sa uroven a forma
vyuCovania prvych stredovekych a dne$nych univerzit nedd voObec porovnavat, oboje su
klasifikované ako univerzity. Je to adekvatne, lebo v danej dobe vzdy poskytovali najvyssie mozné
vieobecné vzdelanie.!®

Pdsobenie na Slovensku ma univerzita, ktora sa rozhodla niest meno vyznamnej osobnosti
V historii Nitry a Slovenska od roku 1959 pod nazvom ,,Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre
(UKF)“. Bola zriadena ako Pedagogicky institat v Nitre. Tak nastupila na cestu rozvijania cyrilo-
metodskej tradicie, Sirenia vzdelanosti, humanizmu, demokracie a tolerancie. Osobitne vytvara
predpoklady na organizovany vyskum Zivota a diela KonStantina Filozofa a cyrilo-metodskych
tradicii. Pri realizécii svojich poslani spolupracuje s inymi vzdeldvacimi inStitGciami, podporuje
a organizuje medzinarodntt  spoluprdcu a vymenu informdcii, pracovnikov a Studentov
s medzinarodnymi organizaciami.?

Pdsobenie na Slovensku ma aj Univerzita sv. Cyrila a Metoda v Trnave, ktora bola zriadena na
zaklade zakona NR SR ¢. 201/1997 Z. z., ktory vstapil do platnosti 1. augusta 1997. Poslanim UCM
v Trnave je v duchu krestanskych a narodnych idedlov a v sulade s demokratickymi zasadami

16 porov.: HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa,
2012.s. 47 — 49.

17 Porov.: LACKO, M. O.: Gréckokatolikom. Kogice : Byzant, 1992. s. 23.

18 HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa, 2012. s. 57.
9 Porov.: KUCERA, M.: Prvd univerzita Slovdkov. http://www.hlaholika.sk/prva-univerzita (5.7.2016).

D HETENYI, M. — IVANIC, P.: Cyrilo-metodské dedicstvo a Nitra. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa, 2012. s. 113.
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vychovavat’ kvalifikovanych odbornikov, ktori budi schopni uspesne rozvijat’ slovensku kulturu,
vedu a vzdelanost’ v kontexte eurdpskeho a svetového kultirneho dedi¢stva. Univerzita sv. Cyrila a
Metoda si kladie za ciel’ byt modernou vychovno-vzdelavacou institiciou, ktora poskytne Studentovi
dostatok priestoru jednak vo filozofickej a umeleckej sfére, ako aj v oblasti najnovsich poznatkov
prirodovednych a matematickych disciplin a v oblasti biotechnolégii.?*

Pri prilezitosti slavenia 1150. vyrocia prichodu vierozvestcov svitych Cyrila a Metoda na tizemie
nasSich predkov sa pocas roka 2013 uskutocnili v celej SR pocetné duchovné a kultirne podujatia
priblizujuce zivot a misiu tychto solinskych bratov. Na programe boli bohosluzby, katechézy o
odkaze sv. Cyrila Metoda, prednasky o vyzname ich misie, konferencie, vystavy, prezentacie knih a
dalsie. Bol vyzdvihnuty duchovny odkaz vierozvestcov a spolupatronov Eurdpy, ktory je silny aj v
sucasnosti. Cyril a Metod st zdrojom naboznosti, solidarity a slovanskej vzajomnosti najmé pre
Slovakov, Moravanov, Cechov, Bulharov, Macedoncov, ale aj iné narody.??

Zaver

Nasim zamerom bolo priblizit' naSich predkov, ktori zanechali stopy a vykrocili na cestu
pravdivého ucenia. Cyrilo-metodské dedi¢stvo je podstatnou hodnotou, ktord pretrvala tisicrocie
a prispela k formovaniu nasho historického vedomia. Je vSeobecné zname, zZe ide o dlhodoby proces,
ktory v kazdej d’alSej generacii zanechava svoju nezmazatelnu stopu a prejavuje sa v postojoch
a reakciach l'udi na rozmanité situdcie. Ked je Uroven poznania vlastnej historie, charakter znalosti
vSeobecne znamych faktov spojenych s vnitornym pocitom tUcty a hrdosti, moézeme hovorit’
0 realnom kvalitativnom posune vo vyvine nasho historického vedomia.?

Svity Cyril a Metod boli vyznamni pre nase narodné a cirkevné dejiny. Oni nés zapojili medzi
kultirne narody. Dali nam nase pisomnictvo a zakorenili u nas krestanstvo. Bojom za sloviencinu
dali naSim praotcom narodné povedomie a poslanie branit’ si svoj rodny jazyk. V dnesnej dobe, ked’
sa znova siaha na ich dedi¢stvo, na vieru, ktorti ndm nechali, ked’ narod, ktorému dévali kultiru, aby
sa mohol vyrovnat’ inym ndrodom a udrzat’ si samostatnost,, znova tuzi po slobode, uvedomuje si
vel'kost’ nagich apostolov.?*

Recenzent: doc. ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala, PhD.
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PETRIKOVA, D. - PETRIK, L.: Evanjelium podl’a LukdSa v piktogramoch. Presov :
Gréckokatolickamteologicka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, 2016. 128 s. ISBN 978-80-
555-1614-1.

Hendikepované deti citaju slova v texte, ale nerozumeju vyznamu, pretoze gramatika
S ¢asovanim a skloniovanim da kazdému slovu in podobu. Alternativne komunikaéné prostriedky
pomahaju det'om s postihnutim pri osvojovani si vedomosti, najma tym, ze dokazu zapajat’ do procesu
ucenia neposkodené zmysly (zraku). V zrakovej forme si hendikepované dieta vytvara jasnejSie
predstavy slova. Prave tato skuto¢nost’ zohrala vyznamnua rolu pri zrode myslienky vytvorit
interaktivnu ucebnicu, ktord by posluzila ako didaktickd pomocka pri odovzdavani viery a zaroven
v SirSom kontexte aj ako evanjelizacny nastroj.

Vizia o pomoci hendikepovanym detom vd’aka odhodlaniu a snazivej praci rieSitel'ov projektu
KEGA nadobudla konkrétnu podobu a dnes nesie nazov Evanjelium podla Lukdsa v piktogramoch.
Ide o interaktivnu ucebnicu, ktora by mala poslazit najmd vo vyucovacich procesoch strednych
a zakladnych $kol. Pri tvorbe tejto interaktivnej ucebnice bola vyuzita metéda zobrazovania textu
formou piktogramov. Za vznik tejto metédy vd’ac¢ime pani PaedDr. Mgr. Darine Petrikovej, ktora
posobi ako Specidlna pedagogicka na Spojenej Skole Pavla SabadoSa v PreSove. V ucebnici sa
nachadzaju texty o zivote a zazrakoch Jezisa Krista. Ku kazdému slovu je priradeny symbolicky
obrazok s jednoduchou kresbou, ktory abstraktni myslienku farebne znazornuje. Metdda bola pani
Petrikovou vyvinuta pre hendikepovanych ziakov, ale méze posluzit’ aj detom vobec.

Evanjelium podla Lukasa v piktogramoch je hlavnym vystupom vedeckého projektu KEGA
(Kulturna a edukacné grantova agentura Ministerstva skolstva, vedy, vyskumu a Sportu SR) na tému
,»Odovzdavanie kultirneho dedi¢stva v biblickom kontexte hendikepovanym osobdm Specidlnym
modelom s vyuzitim symbolov®, ktory bol v rokoch 2014 — 2016 rieSeny na Gréckokatolicke;j
teologickej fakulte PreSovskej univerzity v PreSove (GTF PU). Hlavnym rieSitelom tohto projektu je
doc. Cubomir Petrik, ktory je, spolo¢ne s PaedDr. Mgr. Darinou Petrikovou, PhD., aj autorom tejto
ucebnice. Spoluriesitelmi projektu su prof. Marek Petro a doc. Marcel Mojzes, ktori su aj editormi
ucebnice. Recenzentmi sit Mons. prof. Anton Tyrol a spoluriesitelia projektu doc. Peter Tirpak a doc.
Stefan Palo¢ko. Imprimatur udelil presovsky arcibiskup metropolita Mons. Jan Babjak SJ. Publikacia
vySla vo Vydavatel'stve PreSovskej univerzity v PreSove v roku 2015 s ISBN 978-80-555-1426-0,
tohto roku bola urobena jej dotla¢ a bola prezentovand na medzinarodnej vedeckej konferencii na
GTF PU v PreSove. Ma vizbu v $pirale, ktora je prakticka prave pre pouzivanie u hendikepovanych
deti, ktoré niekedy maju st’azenu aj motoriku.

Publikécia je jedine¢nd svojim Specifickym zameranim a ciel'ovou skupinou, ktorej je urcena.
Akcentuje dolezitost’ vychovy a vzdeldavania hendikepovanych osdb a pripomina ¢asto nedocenent
pracu rodi¢ov hendikepovanych deti a Specidlnych pedagogov, ktoru s laskou a midro vykonavaju
Vv prospech nielen tychto deti, ale aj celej spolocnosti. Mdme nadej, Ze sa tato ucebnica stane jednou
Z konkrétnych pomdcok v ich zasluZznom poslani.

Ucebnica je opatrend aj vysvetlivkami, ktoré moZno vnimat ako skratenti metodiku k praci
S pouzitymi piktogramami. Podstatné mend nezivotné si v modrom ramceku, zivotné v Ciernom,
pridavné mena v Zltom, slovesa v Cervenom, predlozky, spojky, prislovky, castice, citoslovcia
a Cislovky st v sivom ramceku. Je vysvetlené, ako sa tvori zapor, mnozné ¢islo a Cas slovies.
V ucebnici je aj priestor na poznamky. Autorka metddy pripravuje mimo projektu CD nosic¢, na
ktorom bude okrem iného slovnik piktogramov, kompletna metodika prace s nimi aJeziSove
podobenstva z LukaSovho evanjelia.

Jaromira SEDLAKOVA
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HROMJAK , L.: S vyrazom lasky trvam. Spi§ské Podhradie : Nadacia Kiiazského seminara
biskupa Jana Vojtassaka, 2015, 538 s. ISBN 978-80-89170-50-0

Publikaciu ,,S vyrazom lasky trvam*, vydala v roku 2015
naddcia Knazského semindra biskupa Jana Vojtassdka v
Spisskom Podhradi. Jej autor, doktor cirkevnych dejin, HEDr.
Luboslav Hromjak, PhD., ju skoncipoval primarne ako
chronologicky faktografické dielo. Mapujuc dielo a zivot biskupa
Jana Vojtassdka , autor nastavuje zrkadlo tej dobe. V
jednotlivych sumarnych kapitolach podrobnym
dokumentovanim, miestami az detailne, sprevadza citatel'a od
biskupovho detstva, cez jeho Studentské Casy az po Casy jeho
biskupskej sluzby v Spisskej diecéze. V kontexte politickom je
vycerpavajucim spdsobom v knihe zaznamenana epocha prvej
Slovenske;j republiky, nasledne cas budovania
'udovodemokratického systému v Ceskoslovensku a kapitola o
obdobi politickej perzekicie Cirkvi. V oblasti vkladu biskupa do
vylepSovania inteligencie 1 kléru na Slovensku, st useky o
reforme ucitel'ov v Ucitel'skom ustave v Spisskej Kapitule a tiez
reforma kléru v diecéznom SpiSskom knazskom seminari.
Posledna obsiahla c¢ast’ diela je uz venovana biskupovmu
vézneniu a internacii, azZ po jeho smrt’.

Publikécia je prinosnd najmi pre tych, o sa realizuji v oblasti pastoracie. Ako knazov tak aj
laikov. Napriek mnohym konfronta¢nym témam v knihe, predsa stale na konci zasvietila pravda. Ta
je verifikovana nespocetnymi osobnymi svedectvami mnohych osobnosti tej doby, tiez cez prepisy
Vojtassakovej koreSpondencie, prekladanej pre potreby publikdcie z latinského jazyka. Autor pri
praci navstivil mnozstvo archivov v zahranici ako aj na Slovensku.

Najvicsie pozitivne aspekty publikacie vidime v tom, ze Citatel’ si nutne uvedomi prinos obety
biskupa Vojtas§éka, ako aj ostatnych biskupov spominanych v diele ( Barna$, Nahalka, Gojdic,
Skrabik, Kmet'ko, Hopko, Carsky a ini..). A tieZ ziska pravdivy prehl'ad o tej dobe, nakol’ko v obdobi
komunizmu sme boli zavadzani do omylov a polopravd.

Dielu nie je mozné vytknit' vaznejSie nedostatky, iba ho s pokorou ¢itat a po rozhodnom
zamysleni toto ukonc¢it’ mozno aj hlasnym konstatovanim ,, s vyrazom lasky trvam!*

S VYRAZOM LASKY TRVAM

Pavol ULICNY
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PETRIK, L. (ed.): Predstavenie vyusitia piktogramov pre hendikepované osoby. Zbornik
prispevkov. PreSov : Vydavatel’stvo PreSovskej univerzity, 2015. 85 s. ISBN 978-80-555-1432-1.

Editor Mons. doc. ThDr. Cubomir Petrik, PhD. pontka zbornik pod ndzvom Predstavenie
vyuzitia piktogramov pre hendikepované osoby, ktory pozostdva z prispevkov zo seminara
,Prezentacia Specidlneho modelu odovzdéavania kultarneho dedi¢stva v biblickom kontexte
hendikepovanym osobam s vyuzitim symbolov*.

Zamerom a myslienkou pripravy celého projektu bolo, ako ¢o najefektivnejSie predostriet
hendikepovanym l'ud’om, predovsetkym detom, Bozie slovo v takej podobe, aby ho mohli prijat’ s
porozumenim a uverit’ mu. Projekt bol financovany zo zdrojov Kultirnej a edukacnej grantovej
agentury Ministerstva Skolstva, vedy, vyskumu a Sportu Slovenskej republiky, v ramci projektu
KEGA ¢. 050PU-4/2014, pod nazvom: ,,Odovzdavanie kulturneho dedi¢stva v biblickom kontexte
hendikepovanym osobam Specialnym modelom s vyuzitim symbolov.* Editor konStatuje, ze
vzhl'adom k dlhoro¢nym badaniam, ktoré boli predostreté, bolo potrebné az nutné siahnut’ do
obrazotvornosti a predostriet’ Specidlny model komunikacie v symboloch, resp. v znakoch. ISlo o
piktogramy, ktoré graficky — farebne znazoriuju vyznam slova — predstavuji jednotlivé slova tak,
aby v mysli ¢itatel'ov mohli vytvorit’ vizualnu predstavu a vstapit’ s nimi do dialdgu. Zamerom bolo
predostriet’ novil formu jazyka, ktory prekonava nielen neschopnost’, resp. znizenti schopnost’
porozumiet’ pisanému textu, ale pomaha preklenut’ aj cudzie jazyky, nakol’ko spajanim jednotlivych
piktogramov mozno vyabstrahovat’ minimalne zékladnii myslienku, ba aj plnohodnotny zmysel
textu. Tento model bol spociatku experimentalne pouzity v textoch rozpravok a postupne aplikovany
aj pre katechézu na hodinach naboZenstva a nabozenskej vychovy. Mdze posluzit ako pomocka v
praci na duchovnom rozvoji deti nielen katechétom, kitazom a ucitel'om, ale aj rodicom. Ciel'om je
predstavit’ a pontiknut’ novy model nielen u nds, ale aj v inych krajinach.

Prvy prispevok nesie nazov ,,Evanjelium podl'a LukaSa v piktogramoch®, autorkou je PaedDr.
Mgr. Darina Petrikova, PhD. Autorka prispevku poukazuje, ze zZivot okolo nds ndm ponika mnozstvo
znakov, symbolov, piktogramov. Vyskytuju sa vSade a maji symbolicky charakter. Su beznou
sucast’ou nasSho Zivota, aj ked’ nie vzdy si to uvedomujeme. Kazdy jeden piktogram v jednoduche;j
kresbe zahriiuje cel myslienku. Jeho tlohou je I'ahSie pochopit’ danu situdciu. Autorka pontka novy
smer modelu pri vzdelavani hendikepovanych deti zalozeny na vyuziti piktogramov. Predstavuje
texty zostavené pomocou piktogramov - jednoduchej kresby, ktoré podnecuju diet’a ¢itat’, podnecuju
k ochote ¢itat’ aj naro¢né texty, umoznuju citat’ samostatne, vedu k rozSireniu slovnej zasoby a
podnecuju k samostatnému mysleniu. Nasledne uvadza, ze pre hendikepované deti je tazko citat
Svité pismo, lebo im v tom brani nepochopenie vyznamu slov, dizka textu a mnoZstvo abstraktnych
pojmov, s ktorymi sa v beznom Zivote nestretdvajii a nemozu ich vnimat’ zmyslami. Hendikepované
deti Citaju slova v texte, ale nerozumejul vyznamu, pretoZe gramatika s ¢asovanim a sklofitovanim
dava kazdému slovu ini podobu. Pri poznavani novych slov sa vyuziva mnozstvo kreslenych a
lepenych obrazkov, lebo v zrakovej forme si vytvaraju lepSie 1 jasnejSie predstavy slova. Preto je pre
nich jednoducha a bezproblémové ¢innost’ kresba. Naucia sa skor a 'ahSie kreslit’ ako pisat’ a ¢itat’.
Kresba sa symbioticky rozvija pri rozSirovani slovnej zasoby. Autorka v prispevku uvadza konkrétne
znaky piktogramov a ukazkou je aj uryvok Evanjelia podl'a Lukasa v piktogramoch (LK 1,8 — 13; LK
1,26 — 31). Cielom prispevku je vyzdvihnit, Ze komunikacia pomocou piktogramov je Specificky
druh vyrazovej komunikacie zalozenej na principe ,,doplnit’ slovd vo vete kresbou®. Piktogram je
novy sposob evanjelizacie, ktory moze pomdct’ takymto detom na celom svete Citat’ Svité pismo s
porozumenim.

Druhy prispevok ma nazov ,,LukaSove podobenstva a ich prinos pre moralnu teologiu“. Autor
prof. ThDr. Marek Petro, PhD. poukazuje, Ze pocas celych dejin T'udstva si ¢lovek kladie otazku o
zmysle Zivota. Kto som? Nafo som na tom svete? Kde krda€am? Aj napriek pozitivam, ktoré nam
ponuka vedecko-technicky pokrok, sdm ndm neddva odpoved’ na vysSie polozenu otazku. Autor
ponuka teologicky rozmer, ktory predstavuje ¢lovekovi posledny — vecny ciel’, svitost. K tomuto
dosiahnutiu je pre ¢loveka nevyhnutnd Bozia milost’ a l'udské slobodné rozhodnutie sa. A prave tu sa
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klada podstatné postulaty na moralnu teologiu, ktorej tlohou je viest’ cloveka k spravnej odpovedi na
Bozie volanie. Autor pontka a analyzuje podobenstva Evanjelistu LukaSa a ich vplyv a prinos pre
moralnu teoldgiu. Vyzdvihuje LukéSovo evanjelium a jeho podobenstva, ktoré st nazyvané aj
evanjeliom Bozieho milosrdenstva, lebo sv. Lukas$ vo svojich podobenstvach vyzdvihuje Kristov
sucit s trpiacimi a milosrdenstvo voci kajicim hrieSnikom. Podstatny vyznam uvedenych
podobenstiev spociva v tom, Ze ich spravne aplikovanie do nasho zivota ndm pomoze stat’ sa lepSim
a bliz§im k Bohu.

Treti prispevok mé nazov ,,Nabozenska vychova ako zaklad pre zdravé medzil'udské vztahy*.
Autor doc. ThDr. Stefan Palogko, PhD. zdoraziuje, Ze nabozenska vychova nespoéiva len v
odovzdavani ndbozenskych informécii mladym 'ud’om, ale aj vo formovani ich charakteru na zéklade
nabozenskych principov a dévodov. Podstatnym ddsledkom vybudovaného spravneho charakteru je
naslednd schopnost’ vytvéarat' zdravé medziludské vztahy. Zadmerom autora bolo zdoraznit’, aby
takato spravna formdacia charakteru bola pristupna aj detom s rozlicnymi zdravotnymi hendikepmi
vratane mentalneho postihnutia. Podstatou bolo priblizit, ako hladat’ potrebné spdsoby
sprostredkovania evanjelia, ktor¢ su aj pre takto postihnuté deti ¢o najviac pristupné a porozumitel'né.
Pretoze tlohou krestanskej katechézy je nepochybne informovat’ mladého ¢loveka o poziadavkach
krestanstva a o prikdzani bezpodmienecnej lasky. Krestansky Zivot sa vyznacuje nielen laskou k
Pud’om, ktori su blizki a priatel’ski, ale aj laskou k samotnym nepriatel'om. Je potrebné vysvetlit' a
ucit’ sa tie najroznejsie spdsoby, ako lasku 'ud'om v praktickom Zivote prejavit’.

Stvrty prispevok ma nazov ,,Vychodiskd a zakladné postolaty katechézy postihnutych a
nespdsobilych deti“. Autor doc. ThDr. Peter Tirpak, PhD. konStatuje, Ze ak hovorime o katechéze,
hovorime zaroven o ¢loveku, ktory katechézu odovzdava a o tom, ktory katechézu pocuva. Aby sa
vSak pocuté mohlo stat’ zdkladom viery, je vel'mi potrebné pontikat’ ju neraz zazitkovym spdsobom a
to zvlast’ v pripade, ak ide o postihnutych a nespdsobilych I'udi. Autor poukazuje, Ze moznost’
pomoct’ si aj obl'ibenou zazitkovou pedagogikou, ktorej cielom je zapojenie celého Cloveka (fyzicky,
intelektualne, emocne, vratane pocitov a zmyslov), jeho predchadzajucich skisenosti ako aj nasledné
Spracovanie zazitku. Kazdy mé pravo poznat’ tajomstvo viery. V tomto duchu ma byt katechéza
vytvorenie priestoru, v ktorom postihnuty ¢lovek néjde a dokdze prezit' radost, otvorenost’,
priatel’'skost’, ale 1 istli naro¢nost, ktord vyplyva zo snahy pochopit’ a zit’ to, co je mu katechézou
ohlasené. Katechéza postihnutym modze byt umocnend aj vyberom vhodného a dostupného
spolo¢ného projektu pod vedenim skiisenych ucitelov a odbornikov, ktori sa pre Ziakov stavaju ich
partnermi, radcami, organizatormi, spolupracovnikmi.

Piaty prispevok mé nazov ,,Svedectvo ako Zivy obraz evanjelia®“. Autor doc. ThDr. Marcel
Mojze$, PhD. uvadza, ze vydanie Evanjelia podl'a Lukésa v piktogramoch je prilezitost’ pre reflexiu
nad zmyslom obrazu v procese ohlasovania evanjelia. Podkladom pre spracovanie bola $tudia
kardinala Spidlika o dvoch mentalitach: semitskej a gréckej. Kym pre Zidov bolo prirodzené spoznat’
Boha cez pocuté slovo, Gréci zas cheeli vidiet’ JeziSa. Zv1ast’ v dneSnej dobe je aktudlne odovzdavat
evanjelium aj v podobe svedectva, ktoré sa stava zivym obrazom evanjelia. Je to aktualne tak pre
mnichov ako aj pre tych, ktori Ziji v manZelstve. Ako povedal blahoslaveny Pavol II., dneSny svet
potrebuje skor svedkov ako ucitel'ov. Sdm Jezi$ Kristus svedcil o Otcovi aj v ase svojho najvacsieho
utrpenia na krizi. Vydanim Evanjelia podl'a LukaSa v piktogramoch néas pozyva ako jednotlivcov i
ako spoloCenstva stavat’ sa Coraz lepSie viditeInymi ikonami Boha, ikonami milujtiicej NajsvitejSej
Trojice, znakmi, ktorym rozumie aj ¢lovek hendikepovany hriechom a egoizmom dnesnej doby.

Pre Siesty prispevok s nazvom ,,BoZie slovo mozno pocut’ a vidiet. Bozie zjavenie je ndzorné,
dynamické, narativne, interaktivne a dialogické* od autora Mons. doc. ThDr. Cubomira Petrika, PhD.
je charakteristické vychadzanie z reality BozZieho slova ako takého, ktoré je poctuvatel'né a vidite'né
zaroven. Zacina pohl'adom na vnimanie slova ako udalosti v Izraeli a zdoraziiuje, ze BoZie zjavenie
je svojou podstatou nazorné, dynamickeé, narativne, interaktivne a dialogické. Autor v tomto ¢lanku
zdovodnuje, preco prave pre tento projekt vybrali knihu Svitého pisma Nového zakona — Evanjelia
podl'a Lukasa. Podstatnym dovodom bolo, Ze zacina narodenim sv. Jana Krstitel’a, ktory je poslednou
postavou Staré¢ho zakona, ¢im je mozné hendikepovanym osobam jasne ukazat’ koniec Starého
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zékona a prechod do Nového zdkona. Hendikepované osoby maju vicSinou problém s chapanim
Casovej osi. Luka$ pontka evanjelium reportaznym sposobom po poriadku, je velmi empaticky a
namety Cerpa predovsetkym z prostredia jednoduchych I'udi. Tymto je jeho vypoved pomerne blizka
pochopeniu hendikepovanych l'udi. PredloZzené texty evanjelia boli upravené tak, aby k jednotlivym
vyrazom bolo mozné Co najefektivnejSie priradit’ adekvatne symboly, resp. piktogramy, ktoré bolo
potrebné najprv odobrit’ z tych, ktoré uz boli vytvorené, a nasledne spracovat’ nové. Uprava textu
predmetnej casti LukaSovho evanjelia presla cirkevnym schvalenim. Cielom bolo zameranie sa na
uzku suvislost medzi slovom a obrazom, medzi slovom a udalostou, medzi abstrakciou a
nazornostou, medzi pocutim a videnim. Podstatou bolo poukézat’ na skutocnost’, ze putavy prednes
biblickych textov, respektive akdkol'vek re¢ vychadzajica z Bozieho slova musi byt dialogicka.
Dokonca aj jej zapis nemodze zostat’ abstraktny. To plati aj o mnohych inych textoch a reciach.
Vychédzalo sa pritom z Bozieho slova, ktoré¢ je vo svojej podstate ndzorné, dynamické, narativne,
interaktivne a dialogické.

Zaverom mozeme konstatovat, ze ciel vedeckého projektu bol uspesny a predstavuje nam
interaktivnu knihu, v podstate ucebnica ,,Evanjelium podl'a Lukésa v piktogramoch®, ktora zapada
do kontinuity dejin spasy a je v uUplnom sulade s podstatou Bozieho slova, ktoré chce byt
zrozumiteI'né. Preto je vypovedané dialogicky. Takto dialogicky je vyrozpravany JeziSov pribeh v
tejto knihe. Tento dialog s hendikepovanym ¢lovekom, ale aj napriklad s detmi, je potrebné viest
pomocou na to vytvorenych piktogramov, ktoré im maji pomoct’, aby lepsie pochopili podstatu. V
tomto duchu predlozeny zbornik je velmi aktudlny a predstavuje objavené nové hodnoty, ktoré st
prinosom a obohatenim pre hendikepované osoby.

Nikol VOLKOVA
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Disputationes Quodlibetales XX.
Dostojnost’ ¢loveka a jeho budicnost’

V dnoch 26. a27. oktobra 2016 sa uskutocnil na pdde Gréckokatolickej teologickej fakulty
PreSovskej univerzity v PreSove jubilejny dvadsiaty ro¢nik vedeckého kolokvia s medzinarodnou
G¢astou — Disputationes Quodlibetales. Ugastnici a prednasatelia diskutovali na tému Déstojnost
¢loveka a jeho buducnost. Prispevky pokryvali oblast’ filozofie, teoldgie, religionistiky a socioldgie.

Vedecké kolokvium otvoril veduci Katedry filozofie a religionistiky Dr.h.c. prof. PhDr. Pavol
Dancak, PhD. Privital vSetkych pritomnych a osobitnym sposobom pod’akoval za ucast RNDr.
Jozefovi Voskarovi, ktory je jednym zo zakladatel'ov tradicie organizovania vedeckého kolokvia
Disputationes Quodlibetales. S pozdravnym slovom vystipil Mons. prof. ThDr. Peter Sturdk, PhD.,
dekan GTF PU, a ocenil dvadsatro¢nu tradiciu usporadtavania tohto podujatia. Na kolokviu aktivne
participoval Dr.h.c. prof. PhDr. Rudolf Dupkala, CSc., ktory bol ucastnikom prvého rocnika
Disputationes Quodlibetales v roku 1997. Vo svojom prispevku sa venoval vysoko aktudlnej
téme. Zamyslal sa nad obsahmi pojmu Pudska dostojnost z pohl'adu roznych kultir. Cestnym hostom
z Pol'ska bol prof. dr hab. Karol Tarnowski, ktory sa vo svojom prispevku venoval otazke vztahu
nabozenstva a slobody ¢loveka.

Okrem vysSie spomenutych mien sa kolokvia aktivne zucastnili viaceri odbornici z domacej
institacie a odbornici zo spriatelenych domacich i pol'skych univerzit a vysokych §kol. Kolokvium sa
nieslo v duchu dialogickej reflexie témy a prinieslo mnohé podnety pre rozSirenie porozumenia
fenoménu l'udskej dostojnosti.

Barbara BALOGHOVA
(foto Mgr. Katarina KURILCOVA, PhD.)
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