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Napriek tomu, ze blazeny Augustin bol
0Arn g ucenikom svitého Ambréza, vo  svojej

Glp katechetickej praxi doslednejsie sledoval
Bl miestne severoafrické tradicie ako priklad
mildnskeho  biskupa.  VSeobecny  plan
katechetickej praxe blazeného Augustina sa
odliSoval od spdsobu ktory mal zauzivany
svity ~ Ambrdz, pretoze  u Augustina
prevazovala prax ktora bola viac podobna
katechetickej praxe svitého Jana Zlatousteho.
Svaty Ambréz bol skor pokracovatelom
mystagogickej tradicie svdtého Cyrila
Jeruzalemského. Zlatousty aj Augustin kladli
osobitny doéraz na mordlnu pripravu
katechumenov av tejto praxi pokracovali aj
ked uz boli katechumeni pokrsteny. Podobne
ako Zlatotsty aj Augustin zdoraznoval, aby
novopokrsteni vynalozili vSetko svoje usilie
na to, aby ich snehobiele krstné Saty zostali
neposkvrnené.

Severnd Afrika mala okrem toho svoje vlastné starodavne tradicie.
Napriklad obrad zrieknutia sa Satana v Kartdgu a zjavne aj v Hippo* sa
neuskutocnil v predvecer krstu, ako to bolo vSade vo vychodnych cirkvach, ale
par tyzdnov pred nou, pred obradom odovzdania symbolu viery. V case
Ambréza Mildnskeho bola prax trochu odlisnd. Pokial ide o otdzku vzdania sa
Satana, ako aj vo vSeobecnom slede mystagogickej katechizacie, Ambrdz bol

34 dnes Annaba v severnom AlZirsku
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silne ovplyvneni systémom Cyrila Jeruzalemského. Rovnako ako Cyril aj
Ambroéz sa riadil zdsadou, Ze je lepsie raz vidiet, ako pocut sedemkrat: Napokon,
ni¢ netuSiacich predsa prenikne svetlo tajomstiev lepsSie, ako keby mu
predchadzalo vysvetlenie. [4] Podobne ako Cyril aj Ambréz pred krstom
vysvetloval hlavne symbol viery. Je pravda, Ze na rozdiel od Cyrila mu Ambroz
nevenoval Strndst svojich katechéz, ktoré trvali tri hodiny, ale vsunul ho do
jednej ucelenej katechetickej homilii v ktorej tento symbol viery vysvetlil. Ked
boli katechumeni pokrsteni, bolo im od utorka Svetlého tyzdna vysvetlované
zdkladné ucenie ktoré sa tykalo svatych tajin. Zakladnym obsahom bolo:
Zrieknutie sa satana, krst, myropomazanie, eucharistia a v zavere modlitba Pana
— Otce nas. [2]

Pre ilustraciu si mézeme pozriet tabulku ktord na zdklade preskimanych
pramenov diel Ambréoza Milanskeho, Cyrila Jeruzalemského a Teodora

Mopsuestského zostavil Pavel Gavriliuk. [2]

Homilia | Cyril Jeruzalemsky Ambréz Milansky Feodor
Mopsuestsky
Prva Svetly pondelok: Svetly utorok: Do prijatia krstu:
1 Pet4,7-5, 14. In5; 4 Modlitba Otc¢e nas
Zrieknutie sa satana Zrieknutie sa satana,
a prijatie Christa pomazanie olejom radosti
Druha Svetly utorok: Svetla streda: Do prijatia krstu:
Rim 6, 3 - 14. Rim 6, 3 - 14. Zrieknutie sa satana,
Vyznanie viery
Zoblecenie odevuy, Trojité ponorenie do vody .
v mene Svitej
pomazanie olejom a Trinitarna Troii .
' ) o rojice, pomazanie
radosti pred ponorenim | formula(Vyznanie viery olejom radosti
do vody, Trojité v mene Svatej Trojice)
ponorenie do vody Myropomazanie hlavy po
a Trinitarna formula trojitom ponoreni (zaciatok)
Tretia Svetla streda: Svetly stvrtok: Do prijatia krstu:
1Jn 2,20 -28. 2 Kor 1, 21; Jn9. Vyzlecenie odevu,
pomazanie tela
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Myropomazanie hlavy,

usi nosa a hrude

Myropomazanie hlavy,

umytie n6h duchovna pecat

olejom pred krstom,
modlitba — vzyvanie
Svatého Ducha nad

vodou, trojité

ponorenie
Stvrta Svetly stvrtok: Svetly piatok: Po krste:
1 Kor 11, 23. 1 Kor 12, 4. Eucharistia:
o ) priprava svétych
Eucharistia Plody s'va.teho k.rstu, Darov, dakovna
Euche.lrlstla (Za.(.:lat(.)k): modlitba, umytie
modlitba posvitenia rik biskupa,
modlitba za zivych a
zosnulych
Piata Svetly piatok: Svetla sobota: Po krste:
1 Pt 2, 1. Eucharistia, Gn 14, 17 - 20; Z.22. Eucharistia,
umytie ruk biskupa, epikléza, prijimanie
dakovna modlitba, Eucharistia (pokracovanie),
Trisvjatoje Otce nas Modlitba Otce nas
Siesta
Nedela

Jn 6. Eucharistia (zaver) ¢as a miesto modlitby

Z tejto tabulky je zrejmé, Ze Ambréz priamo vychadzal zo Struktary

mystagogickej katechézy jeruzalemského biskupa, ktorého sa nedrzali ani
v Rime ani v Severnej Afrike. Modzeme ktomu podotknut, Ze kalendar
liturgickych ¢itani bol vel'mi oblibeny aj mimo Palestiny nie len na vychode, ale
aj v Arménsku a na zapade. Aj na zdklade uvedeného treba povedat, ze toto
porovnanie systému katechizdcie Ambroéza, Cyrila a Feodora sa tyka iba
vieobecnej $truktiry a ich konceptu a nie samotného obsahu. Co sa tyka obsahu,
bolo by nespravne tvrdit, ze v Milane sa riadili palestinskymi tradiciami, zatial
¢o v severnej Afrike sa riadili antiochijskymi tradiciami. Ambréz vo vacsine
svojich prikladov katechizacie neuvadza svoje patristické zdroje. Ked hovori o
obrade zrieknutia sa (satana), ako o podpisani dlhu s Bohom, alebo o pomazani
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tela olejom radosti pred krstom ako o priprave bojovnika na rozhodujucu bitku,
alebo o vode krstu, ktory prirovnava k lonu matky, alebo o trblietavych bielych
Satach novopokrstenych ako priklad bielych Satach zenichovej nevesty na
svadbe, ocividne éerpa z mystagogickej tradicie celej Cirkvi.

Je potrebné k tomu poznamenat, ze obrad svdtého krstu v zapadnej casti
cirkvi na rozdiel od vychodnej casti liSil dvomi pozoruhodnymi detailmi. Pred
zrieknutim sa satana sa na zapade konal obrad nazvany otvorenie usi a nosnych
dierok (effeta — otvor sa), o ktorom na vychode ni¢ nepocujeme. Tento obrad
vychadza z evanjelia podla Marka, kde je opisany zazrak Isusa Christa. Tam
priviedli k Nemu hluchonemého a prosili Ho, aby narho vlozil ruku. On ho vzal
nabok od zastupu, vlozil mu prsty do usi, poslinil si ich a dotkol sa mu
jazyka. Potom pozdvihol oéi k nebu, vzdychol a povedal mu: Effeta, ¢o
znamena: Otvor sa! V tej chvili sa mu otvorili usi a rozviazal spatany jazyk a
spravne rozpraval. [Mk 7, 33-35] V diele o Sviatostiach (De sacraentis) Ambroz
vysvetluje novopokrstenym tento obrad, ktory sa uskutocnil na Velkt sobotu
pred krstom: Co sme teda urobili v sobotu? Bezpochyby otvorenie. Tajomstvo otvorenia
sa udialo vtedy, ked’sa ti kiiaz (biskup) dotkol ust a nosa. Co to znamend? Ked' v evanjeliu
k nasmu Panovi Isusovi Christovi priniesli hluchonemého cloveka, dotkol sa mu usi a uist.
Usi lebo bol hluchy a ust, lebo bol nemy, pricom povedal: Effeta[4] Je to hebrejské slovo,
ktoré sa po latinsky povie: adaperire, CiZe: otvor sa. Aj tebe sa knaz dotkol usi preto, aby
sa ti usi otvorili pre knazské vyklady a prihovory. Povies mi: Ale preco nosa? Tamtomu
nemému sa dotkol 1ist, aby od Christa dostal hlas, kedZe nevedel vyrozprivat nebeské
tajomstvd. [Z 78, 2] Jemu iist, lebo to bol muz. Teraz sa vsak krstia aj Zeny a Cistota
sluzobnika nie je takd, ako Cistota Pdna. Nemozno ich ani len porovndvat, lebo Pin
hriechy odpuista, kym sluzobnikovi sa hriechy odpiistaju. Preto sa biskup, aby zachoval
ako ddstojnost’ obradu, tak aj svojho biskupského postavenia, nedotyka sa 1ist, ale nosa.
Preco nosa? Aby si zacitil I'ibeznii vé1iu vernosti naveky. Aby si aj ty, ako svity apostol
hovoril: sme Christovou I'ibeznou vbriou pre Boha. [2 Kor 2, 15] Aby sa aj v tebe naplno
rozhorela viera a oddanost. [4]

Cirkevni ucitelia vnimali, aj na zaklade logiky samotnych evanjelii, obradné
otvaranie usi a nosnych dierok skor duchovne. Usi pokrstenych boli pomazané
olejom, aby nezostali hluchi k mystickému katechizovaniu, v ktorom sa odhalil
skutoény vyznam svatych tajin, nosa, aby mohli dychat Christovou voriou, ako
apostol Pavol kedysi obrazne nazyval kdzanie evanjelia. [2 Kor 2, 15] VSimnime
si, ze pribeh evanjelia sa vztahuje na otvorenie tst, nie na nosné dierky. Ambrose
vysvetluje podobny rozdiel v cirkevnej praxi s ohladom na slusnost: nie je
vhodné, aby sa knaz dotykal pier zien ktoré mali byt pokrstené. [4]

Druhym rysom mildnskeho obradu bolo to, Ze diakoni, dodato¢ne umyvali
nohy novopokrstenych krestanov po vystupeni z krstitelnice. Ako tvrdi Ambréz
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v tom case v baptistérii ¢itali evanjeliovu pasaz vysvetlujucu vyznam obradu:
Isus vstal od vecere, odloZil si vrchny odev, vzal plateny rucnik a opasal sa. Potom nalial
do umyvadla vody a zacal umyvat’ ucenikom nohy a utierat’ ich rucnikom, ktorym bol
opdsany. [Jn 13, 4-5] Z nasledujuceho rozpravania sa dozveddme, Ze na jednej
strane umytie noh charakterizovalo tlohu odistenia [Jn 13, 8-10] ana strane
druhej sluzilo ako priklad pokory pre ucenikov. [Jn 13, 13-16] Je zaujimavé, ze
v Spanielsku bol tento obrad zruseny na zaciatku 4. storodia. Mozno bolo
dovodom to, Ze niektori knazi zacali braf peniaze za krst, o odovodriovali tym,
ze umyvanie néh bolo doplnenou sluzbou. [2] V Rime v 4. storo¢i obrad
umyvania noh nevykonavali, ako o tom sved¢i Ambroéz, pravdepodobne kvoli
velkému poctu katechumenov pristupujucich k svatému krstu: Uvedomujeme si,
Ze v rimskej cirkvi, ktorej vzor apriklad ind¢ vo vsetkom sledujeme, tento zvyk
nepoznaju. Obycaj umyvania noh u nich teda nemajii, ale pomysli na to, Ze od neho
mozno upustili kvoli velkym poctom. [4]

Otvorenie a umyvanie néh su dva zapadné obrady, ktoré na vychode prijaté
neboli. Pokial ide o otvorenie, ani jeden vychodny otec nespdja pomazanie cela
alebo tela pred krstom s touto pasazou Evanjelia’®® Samozrejme v tejto studii sa
nemoOzeme podrobnejsie zaoberat vSetkymi zlozitostami obradu, pretoze tieto
otazky patria skor do dejin liturgiky ako do dejin katechézy. [8]

Vo svojich katechetickych homilidch o sviatostiach bol Ambréz nielen
talentovanym mystagogom, ale aj citlivym psycholégom a jemnym apologétom.
Zacinal akékolvek vysvetlenie s tym, Ze bol skepticky k pohladu ¢loveka, ktory
pochybuje nad vsetkym ¢o sa deje v tychto liturgickych tajomstvach. Postavil
svoje vysvetlenie svdtych tajin na zdklade spdsonosného poznania, ktoré
novopokrsteny krestania dostali pocas katechizacie. Za tymto ticelom obracal
pozornost k biblickému pribehu spasy cloveka a nadviazal na neho najvadsie
Bozie zazraky s posobenim blahodate Svatého Ducha v liturgickych obradoch.

V tajomstve svitej Eucharistie sa posobenim blahodate Svatého Ducha stava
chlieb a vino Christovym Telom a Krvou. Co sa tyka presného okamihu, kedy
dochéadza k tomuto okamihu vysvetluje Ambroéz nasledujtico: Mozno povies: No
moj chlieb je taky obycajny. Ale tento chlieb je chlebom len pred sviatostnymi slovami.
Ked’ sa k nemu pridd posvitenie, stdva sa z chleba Christovo Telo. Preto podajme aj dokaz
o tom, ako mozZe byt Christovym Telom to, ¢o je chlebom. Aké slovd a Cie slovd
vykondvaju posvitenie? Panove Isusove. Lebo vsetko ostatné, co bolo vyslovené pred tym,

3% Tam priviedli k Nemu hluchonemého a prosili Ho, aby nariho vlozil ruku. On ho vzal
nabok od zastupu, vlozil mu prsty do usi, poslinil si ich a dotkol sa mu jazyka. Potom
pozdvihol o¢i k nebu, vzdychol a povedal mu: , Effeta, ¢o znamena: Otvor sa!” [Mk 7, 33-
35]
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pochddza od kiiaza: on vzddva Bohu chvdlu, on predndsa prihovor, on prosi za lud, za
vladdrov a za ostatnych. [1 Tim 2, 1-2] Ale ked prichddza k vytvoreniu tohto velkého
tajomstva uz kitaz nepouziva svoje vlastné slovd, ale pouziva Christove slovd. CiZe tito
tajinu vytvdraju Christove slovd. [4] Podobné stanovisko zdielal aj svaty Jan
Zlatousty. [3] Modlitba posvatenia st slova Christa pri tajomnej veceri: Toto je
Moje Telo.. toto je Moja Krv... [Mt 26, 26-29] Ambroz zdoraziuje Ze tieto slova
hovoril sam Isus. Christos je neviditelne pritomny na svatej liturgii a opakuje
tieto slova cez Gista knaza. Pre porovnanie, podla sviatého Cyrila Jeruzalemského
a Theodora Mopsuestského [1] prebieha moment posvitenia zostipenim
Svéatého Ducha pocas epiklézy (modlitby vzyvania Svatého Ducha). Ako hovori
Cyril vo svojej piatej mystagogickej katechéze: Potom, ked sme sa posuviitili tymito
duchovnymi hymny, prosime ludomilného Boha, aby zoslal na predloZzené dary Svitého
Ducha, aby ucinil chlieb Telom Christovym a vino Krvou Christovou. Lebo ¢oho sa
dotkne Svity Duch to je posvitené a premenené. [6] VSimnime si, Ze na Vychode
nebola tato otdzka predmetom horucej debaty ako na Zapade a po dlha dobu
boli na tato otazku rézne pohlady, ako sme videli v priklade Jana Zalatouisteho
ajeho priatela Theodora Mopsuestského. Etapy a obsah katechézy v latinsky
hovoriacej zapadnej casti rimskeho impéria sa zhruba podobné s tymi, s ktorymi
sme sa stretli v Jeruzaleme a Antiochii. V tomto ohlade mo6zeme hovorit o
skutocne katolickej tradicii, ktord sa nakoniec sformovala koncom Stvrtého
storocia. [2]

O SVIATOSTIACH (DE SACRAMENTIS) VYKLAD NA PRVE DVE
KAPITOLY

Uvod

Podobne ako u inych cirkevnych spisovatelov a teologov, aj dielo svatého
Ambréza Mildnskeho o Sviatostiach bolo prednesené v paschalnom tyzdni, kedy
uz boli katechumeni pokrsteny. Tieto katechézy boli prednesené od utorka do
soboty Svetlého tyzdna. Katechéza pozostava zo Siestich ucelenych homilii.

Prva katechéza

V prvej katechéze knovopokrstenym rozoberda Ambroz obrad effeta
s ktorym mozeme stretnut v diele o Tajindch. Podla jeho svedectva sa tento
obrad uskutoc¢tioval v sobotu. Co sme teda urobili v sobotu? Bezpochyby otvorenie
Tajomstvo otvorenia sa udialo vtedy ked' sa ti kiiaz dotkol usi a nosa. Co to znamend?
Ked' v evanjeliu k ndsmu Pdanovi Isusovi Christovi priniesli hluchonemého cloveka,
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dotkol sa mu usi a ust. Usi, lebo bol hluchy a ist, lebo bol nemy, pricom povedal: Effeta!>®
Aj tebe sa kiiaz dotkol usi preto, aby sa ti usi otvorili pre kiiazské vyklady a prihovory.
[4]

V tejto prvej katechéze sa Ambroéz zameriava na zrieknutie sa démona, ale
zaroven aj zrieknutie sa tohto sveta. Zriekol si sa teda svata, zriekol si sa svetskijch
radosti, a preto bud’ ostrazity. Kto dlhuje peniaze, ten md svoju dlZobu stile na mysli.
A ty Christovi dlhujes vieru. DrZ sa preto tejto viery, ktord je omnoho vzdcnejsia, ako
peniaze. Ved viera je vecnym dedicstvom a peniaze len docasnym. Aj ty maj stdle pred
ocami to, ¢o si sl1bil a potom budes$ bez obdv, ak neporusis sl'ub, splatis aj svoj dlh. [4]

V dalSej casti tejto katechézy mozeme vidiet podobnu paralelu vykladu
svatého krstu a jeho predobrazov ako v predchadzajicom diele O tajomstvach,
kde v tretej kapitole pouziva priklady zo Starej zmluvy doplnené o exegézu
Novej Zmluvy. Ambréz hovori o vyzname blahodate Svatého Ducha, ktory
posvécuje vodu voda uzdravuje len vtedy, ked zostiipi Svity Duch a posviti vodu, [Mt
3, 14-15] Christos tam zostupil iba preto, aby sa ocistilo telo, ktoré si vzal z nasej priro-
dzenosti. Christos totiz nepotreboval zmyvat' vlastné hriechy, lebo On sa nedopustil
hriechu. [1 Pt 2, 22] To bolo potrebné len pre nds, co zostdvame uvizneni v hriechu. [4]

Ambréz reaguje na skeptikov, Ze ak sa pozerame na obrad svatého krstu
telesnymi ocami, potom sa naozaj ni¢ mimoriadne nestane. Bez pdsobenia
Sviatého Ducha nemoze voda umyvat necistotu hriechu vo vnutri ¢loveka. Ty si
vsak uvidel len to, Co si svojim telesnym zrakom a ludskym pohladom vidiet mohol.
Uvidel si to, ¢o sa dd vidiet, ale to ¢o skutocne pdsobi, si nevidel. A to neviditelné je
pritom ommnoho doleZitejSie ako viditelné, lebo viditelné je do casu, kym neviditelné je
naveky. [2 Kor 4, 18] [4] Ambrose pri tomto vyklade pouziva niekol'ko biblickych
obrazov, aby pomohol vidiet novopokrstenym krestanom neviditelné, tajné
posobenie Svdtého Ducha. Ako priklad uvadza Ndmana, ktory bol malomocny
avrhol sa do vod Jordanu neveriac ze obycajna voda dokaze vyliecit jeho
chorobu. Po uzdraveni uveril slovdm proroka, Ze to nie voda bola ta ktord
uzdravuje, ale milost Bozia, ktora ucinkuje cez vodu. Nakoniec nech ta pouci aj
Citanie z knihy krdlov. Ndman bol Syréan, bol malomocny a ni¢ ho nemohlo ocistit. Tu
povedalo zajaté dievCatko, Ze v Izraeli je prorok, ktory ho mozZe ocistit od ndkazy
malomocenstva. Nabral teda zlata a striebra a vydal sa k izraelskému krdlovi. Ked’sa ten
dozvedel, dovod jeho ndvstevy, roztrhol si riicho a povedal, Ze je to najskor provokdcia,
ked’ sa od neho Ziada to, ¢o nie je v krdlovskej moci. Ale Elizeus krdlovi odkdzal, aby
Syréana poslal k nemu a tam sa zvie, Ze v Izraeli je Boh. Ked' prisiel, prikdzal mu , aby sa
sedem rdz ponoril v rieke Jorddn. Vtedy zacal sam seba presviedcat, Ze v jeho vlasti majii

% Otvor sa.”
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rieky lepsiu vodu, do ktorej sa vel rdz ponoril, a nikdy ho to z malomocenstva neocistilo.
To ho odradilo a neposliichol prorokov pokyn. Ale na povzbudzovanie a presviedcanie
sluhov ustiipil a ponoril sa. V tom bol ocisteny a pochopil, Ze to nie jej voda, co kazdého
ocistuje, ale blahodat. [4]

Ak sa pozrieme na druhé porovnanie v Ambrézovom diele, nase hriechy sa
topia vo vodach svatého krstu, rovnako ako bol zniéeny hriesny Iudsky rod vo
vodach potopy v ¢ase Noeho, alebo rovnako ako sa utopila cela faraénova
kavaléria v Cervenom mori. KaZdé telo bolo skazené svojimi nepravostami. Preto
hovori: Boh tym ukazuje, Ze telesnd necistota a poskvrna tazkého hriechu mari milost
Ducha. Preto ked” Boh chcel obnovit' to, o daroval, sposobil potopu a spravodlivému
Noemovi rozkizal nastipit' do kordba.[4] Kazdy pokrsteny je zase podobny slepému
¢loveku, ktorého Isus prikdzal umyt sa vo rybniku Siloe. [Jn 9, 1-12] Po umyti ich
sa ich oci otvorili, aby pochopili dovtedy neviditelné pdsobenie Svatého Ducha.
(2]

V zavere tejto prvej katechézy hovori Ambroéz o tom, z uz davno predtym
ako vznikli zidovské sviatosti, bol predobraz svatého krstu v potope sveta
a kedZe im predobraz nasho krstu predchadzal je viditeIné Ze krestanské tajiny
su starsie ako zidovské. [2]

Druha katechéza

Druha katechéza hovori o krste, jeho predobrazoch a Ambréz tu spomina aj
krst u pohanov a zidov, ktoré porovnava s krestanskym krstom. Je vela druhov
krstu, no apostol hovori, Ze je jeden krst [Ef 4, 5]. Preco? Existujii totiz aj krsty pohanov,
ale to nie su krsty. A hoci si tieZ obmytia, krsty to byt nemézu. Umyvajii sice telo, ale
vinu zmyt nevedia. Aj u Zidov existovali krsty, z ktorych niektoré boli nepotrebné, ale
iné sa stali predobrazom. [4] Tertulidn vo svojom diele o svatom krste [9] pisSe
o pohanoch ako o tych, ktori st1 zbaveni chapania vsetkého duchovného. Okrem
toho distia svoje domy, chramy a celé mesta pokropenim krvou aspon pocas
sviatku pohanského boha Apoldna, umyvaju sa a predstavuju si, Ze to robia pre
svoju obnovu a beztrestnost svojich zloc¢inov. [5] Ak si pohania myslia, Ze voda
v nabozenskych obradoch ma ocistnt moc, potom ktoré nabozenstvo je vyssie
ako nabozenstvo zivého Boha? Ak toto vezmeme do tivahy, aj tu budeme poznat
tazbu diabla napodobniovat Bozie diela, ked on sdm zavadza krst medzi svojimi
vlastnymi. Ale je tam nie¢o podobné? Necisty sa ocistuje, ten ktory zahynul sa
oslobodzuje, odsidenému je odpustené. Takto by diablo zniéil svoje vlastné
dielo, keby zmyval hriechy, na ktoré sam navadza. [5]

Krst bol ustanoveny preto, aby tento svet neovladala lest a ikklady démona,
ako o tom hovori aj samotny Christos: farizeji, ktori nechceli prijat Janov krst,
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zmarili Bozi zamer. [Lk 7, 30] Preto aj Ambrdz hovori, ze krst je Bozim zamerom
a aku vel'kd milost dostant ti, ktori napltiaji tento Boi zdmer. [4]

A teraz sa pozri, vdaka ¢omu prijimas krst ty, ved krst ma svoj pévod v
Christovom krizi, v Christovej smrti [Rim 6, 3]. Tam sa skryvaju vsetky
tajomstva, lebo trpel za teba. Len v fiom si vykupeny, len v iom si spaseny. [4]
Svété Pismo zretelne svedci o tom, Ze prvy clovek v raji bol velmi dobrym, [1Mjz
1, 31] krasnym a dokonalym Bozim stvorenim. Na druhej strane predsa len nebol
bytostou svojbytnou a neohranicenou, navyse bol odkdzany na neustalu Boziu
pomoc. Iba Stvoritel ddva stvorenému svetu zivot aj dych, a iba Nim Zijeme,
pohybujeme sa a existujeme. [Sk 17, 25-28] VSetko Bozie stvorenie, aj ked by bolo
ako dokonalé, predsa je len stale podmienené a nie je schopné autonémnej
existencie mimo Boha. [12] Svéty Cyril Alexandrijsky podobne ako bl. Augustin
hovori, ze vacsia blahodat je t4, ktorti priniesol a dava Isus Christos: Pretoze
kvoli zavisti diabla vstapila do sveta smrt a vnutri ¢loveka sa usidlil hriech,
Christos sa usidlil do vnutra ¢loveka prostrednictvom svojho Ducha, aby nielen
odstranil smrt spdsobenti zavistou diabla, ale aj dal ¢loveku vacsiu blahodat.
A ako ju dal? Tak, ze zvitazil a premohol diabla, ktory snoval uklady proti
¢loveku, daroval cloveku veény Zivot namiesto smrti, ktort1 spdsobil diabol. [10]

Svdty Cyril Jeruzalemsky ktomu dodava, Ze vo svdtom krste sa deje
neobycajnd a paradoxnd vec, ved sme skutocne nezomreli ani sme neboli
skutocne pochovani, ani sme neboli skutocne ukrizovani a nevstali z mrtvych.
Christos bol skuto¢ne ukrizovany, skutocne zomrel a vstal z mftvych. Toto
vSetko je ndm darované, aby sme ked uz sme sa stali ucastnikmi jeho utrpenia
napodobnenim (vo svdtom krste) ziskali spasu. Nech si nikto nemysli, Ze krst
poskytuje iba odpustenie hriechov a blahodat synovstva ako krst Jana, ktory
poskytoval iba odpustenie hriechov, ale spravne vieme, Ze ako je krst ocistenie
hriechov a nositelom darov Svédtého Ducha, tak je aj antitypom Christovych
utrpeni. [6]

Apostol Pavol v liste rimskym krestanom pise: Alebo neviete, Ze vsetci, co sme
boli pokrsteni v Krista JeZisa, boli sme pokrsteni v jeho smrt'? Krstom sme teda spolu s
nim boli pochovani v smrti, aby sme tak, ako bol sldvou Otca vzkrieseny z mttvych
Kristus, aj my krdcali v novote Zivota. Ak sme s nim zjednoteni podobnostou jeho smrti,
budeme s nim zjednotent aj vo vzkrieseni. Ved vieme, Ze nds stary clovek bol spolu s nim
ukrizovany, aby bolo zneskodnené telo hriechu, aby sme uz viac neboli otrokmi
hriechu. Lebo kto zomrel, stal sa slobodnym od hriechu. Verime, Ze ak sme zomreli s
Kristom, spolu s nim budeme aj zZit. Ved vieme, Ze Kristus, vzkrieseny z mrtoych, uz
viac nezomiera, smrt uz viac nad nim nepanuje. Totiz smrtou, ktorou zomrel, zomrel pre
hriech raz navzdy, ale Zivot, ktory Zije, Zije Bohu. Tak aj vy usudzujte, Ze ste mitvi
hriechu, ale Zijete Bohu v JeZiSovi Kristovi. [Rim 3, 11] Podobne uvaZzuje aj Ambroz
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v zévere svojej katechézy nadvazujic na slova apostola Pavla. Co znamend, Ze je
to: v smrti? Ze tak, ako zomrel Christos, mds aj ty okusit smrt. Lebo ako Christos zomrel
hriechu a Zije Bohu, tak aj ty mds v tajine krstu odumriet predoslym zvodom hriechov,
aby si v Christovej milosti mohol vstat' z mftvych. Ide teda o smrt, ale nie o ozajstnii
smrt v tele, ale o jej spodobnenie. Ked’ sa totiz pondras, beries na seba podobu mrtveho v
hrobe a ziskavas podiel na tajomstve jeho kriza tak, ako bol Christos zaveseny na kriz
a jeho telo bolo pribité klincami. [4] Existuje predpoklad ze krst v obdobi Ambroza
sa v Mildne vykonaval tak, z diakoni ktori stali v baptistériu drzali krsteného za
roztiahnuté ruky v tvare kriza zatial ¢o knaz, alebo biskup ho drzali za hlavu
a spoloc¢ne ho ponarali pod vodu. [4] Zaver druhej katechézy hovori o pomazani
po krste. VSimni si preco si bol pomazany. Povedal, Ze pre vecny Zivot. Preto
neuprednostriuj tento Zivot pred tamtym. Ked' napriklad povstane proti tebe nejaky
nepriatel a chce, aby si sa zriekol viery, a ked sa ti bude vyhrdzat smrtou, len aby si sa
nejako previnil, uvdz, o si treba vybrat. Nevyberaj to, pre o si nebol pomazany, ale
vyber to, pre ¢o si pomazany bol: daj prednost vecnému Zivotu pred Zivotom casnym. [4]
Pri porovnani s ostatnymi katechézami Ambréza Mildnskeho, je predpoklad ze
tato druha katechéza nie je kompletnd, kedZe ostatné katechézy su zakoncené
doxoldgiou.

SUMMARY

Although Blessed Augustine was a disciple of St. Ambrose, in his
catechetical practice he followed local North African traditions more closely as
an example of the Bishop of Milan. The general plan of the catechetical practice
of Blessed Augustine differed from the way in which Ambrose of Milan was
common, because Augustine was dominated by a practice that was more similar
to the catechetical practice of St. John Chrysostom. Ambrose was rather a
continuation of the mystagogic tradition of Cyril of Jerusalem. In his catechetical
homilies "On the Sacraments", Ambréz was not only a talented mystagologist,
but also a sensitive psychologist. He began any explanation with the fact that he
was skeptical of the view of a man who doubts everything that happens in these
liturgical mysteries. He based his explanation of the holy secrets on the basis of
the saving knowledge that the newly baptized Christians received during the
catechesis. To this end, he drew attention to the biblical story of man's salvation
and followed up on God's greatest miracles with the work of the benevolence of
the Holy Spirit in liturgical rites. In the article we tried to approach Ambrose's
understanding of the Holy Baptism in the context of the biblical basis of the Old
and New Testaments, as well as his system of catechesis in the light week. We
also see from the content that he was an excellent teacher and a talented rhetoric.
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His approach in catechesis is very simple and accessible to all ages and levels of
education of listening Christians.

REFERENCES

Patristic sources

1.

THEODORE OF MOPSUESTI. 1949. Book for the baptized. Les homélies caté-
chétiques. Pea. Tonneau R. Studi e Testi 145. Vaticano : Biblioteca Apostolica
Vaticano, 1949. /OEOAOP MOIICYDCTUMCKIUN. Kruza 0As kpeusaemolx.
Les homélies catéchétiques. Pea. Tonneau R. Studi e Testi 145. Vaticano :
Biblioteca Apostolica Vaticano, 1949./

GAVRILYUK, P. 2001. The history of catechesis in the ancient church. [Ed. holy
George Kochetkov]. Moscow : St. Filaret Moscow Higher Orthodox Christian
School, 2001. 315 p. /TABPUAIOK, II. 2001. Vicropmus karexmsanuu B
Apesnelt uepksn. [I[Toa pea. cpsam. I'eoprust Kouetrkosa]. Mocksa : CssATO-
®uaapeToBCcKas MOCKOBCKasl BBICIIAs ITPaBOCAaBHO-XPVICTHAHCKAs IKOAA,
2001. 315. s./

Works of the holy father of our John Chrysostom archbishop of
Constantinople. Word to Judas betrayal. Volume Two in Two Books. Book
one. St. Petersburg : Edition of the St. Petersburg Theological Academy, 1896.
/Teopenis  cesmazo omua Hauezo Voanna 3ramoycmazo — apxienuckona
koticmarunoavckazo. Caoso na npedamervcmeo Mydvl. Tom eémopoii 6 06yxv
knuzaxv. Knuea nepsas. C. IlerepOyprs : Msaanme C. IletepOyprckoit
AyxosHoit Akagemnn, 1896.

AMBROZ, sv. 2017. Vijklad vyznania viery, o sviatostiach, o tajomstvich. Trnava
: Trnavska univerzita, Teologicka fakulta, 2017. 309. s.

TERTULLIAN. About baptism. In Library of the Fathers and Teachers of the
Western Church. (Translation by Bishop Vasiliy (Bogdashevsky). Volume 31.
Kiev: Kiev Theological Academy, 1915. pp. 35-59. [2020-02-16]. Available
from: https://azbyka.ru/otechnik/Tertullian/o_kreshenii/#0_1. /TEPTYAAVIAH.
O kpereanu. [online]. VIa bubauomexa Omuo6 u Yuumeaeti Llepkeu 3anaonvix.
(ITepesoa en. Bacmamsa (boraamesckoro). Tom 31. Kwues : Kwuesckas
AyxosHas Akagemust, 1915. c. 35-59. [2020-02-16]. B: https://azbyka.ru/otech-
nik/Tertullian/o_kreshenii/#0_1./

CYRIL JERUZALEMSKY, sv. 1997. Mystagégické katechese. Velehrad :
Refugium, 1997. 80 s. ISBN 80-86045-09-9.

KIRILL ARCHBISHOP OF JERUSALEM, saint. 1991. Catechetical and
mystagogical  lectures. Moscow, 1991. /KVPUAA APXMEITVMICKOII

128



UEPYCAAVIMCKUIW CBSITUTEADL. 1991. Iloyuenus oeaacumenvivie u
maiiHosodcmeerHoie. Mocksa, 1991.

Scientific sources

8.
9.

10.

11.

12.

MITCHELL, L. L. 1966. Baptismal Anointing. London : SPCK, 1966.
KOCHAN, P. 2018. Historicko-patristicky tvod k Tretiemu listu ku
korintskym od apostola Pavla. In Acta Patristica. Presov : Presovska
univerzita, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2018, roc¢. 9, ¢. 19, s. 177-184.
ISSN 1338-3299.

PRUZINSKY, S. 2019. Pojmy charis, charizma a charita v biblickej,
historickej, eschatologickej a socidlnej perspektive. In Historia Ecclesiastica :
Casopis pre dejiny cirkvi a ndboZenstiev v Strednej Eurdpe. PreSov, PreSovska
univerzita, 2019, roc. 10, ¢. 2, s. 39-49. ISSN 1338-4341.

SAVCAK, P. 2019. Dochalcedénci a problém cirkevnej jednoty. In Acta
Patristica. PreSov : PreSovska univerzita, Pravoslavna bohoslovecka fakulta,
roc. 10, €. 20, s. 97-104. ISSN 1338-3299.

ZUPINA, M. 2017. Prvotny stav ¢loveka v raji (raj a pust ako stavy Zivota a
mysle ¢loveka). In Acta Patristica. PreSov : PreSovskd univerzita, Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, ro¢. 8, ¢. 17, s. 83-97. ISSN 1338-3299.

129



AMBROS OF MILAN AND ITS CATECHESIS IN THE
PASCHAL WEEK IN THE WORK ON THE SACRAMENTS
(DE SACRAMENTIS)

Jan PILKO, assistant professor, Faculty of Orthodox Theology, University of
Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia, jan.pilko@unipo.sk,
00421517724729

Abstract

In this article, we will try to approach the method of catechesis of Ambrose of
Milan at the time when he was a bishop in Milan. The primary source of the
presented analysis was his work "De sacramentis”, which deals with the basic
mysteries of the Church, which were received by the newly baptized
catechumens.
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