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,Ale kedy prisla plnost’ ¢asu, poslal Boh Syna svojho
...aby sme prijali synovstvo.” [Gal 4, 4-5]

Svidty apostol Pavol vo svojom Liste ku Galatskym krestanom hovori
o prichode Spasitela na svet ako o vyznamnom ¢asovom medzniku, ktorym sa
zacina nova etapa v duchovnom Zivote udstva. Podla Alexandra Meria sa takto
kon¢i obdobie ludskych dejin poznacené dramatickymi dosledkami
duchovného padu cloveka, ktoré sa premietli do vsSetkych oblasti fudského
zivota, ovplyvnili socidlny a kultarny Zivot cloveka, ale v prvom rade sa
odzrkadlili na vztahu c¢loveka k duchovnému zivotu a k Bohu. [9]

V nabozenskom zmysle je typickym pre toto obdobie rozkvet pohanstva,
ktoré je podla svatych otcov priamym dosledkom prarodicovského hriechu. Ten
nielen vzdialil ¢loveka od Boha, ale v duchovnom zmysle spdsobil aj vnutorny
rozpor a dostal ¢loveka do izolacie pred sebou a aj pred svetom, v ktorom zil.
Namiesto toho, aby sa napliial Bozi plan, v ktorom ¢lovek mal Zit s prirodou
v symbioze, prestava jej rozumiet a zacina sa jej bat. To sa postupne premietlo
v jeho predstave prirody, ktora sa stala plnou tajomnych bytosti. Tento vnutorny
rozpor sa snazil clovek prekonat pomocou tkonov aritualov, ktoré mali
v prvom rade jeho samého presvedcit o tom, Ze je vSetko v poriadku a Ziadna
prekazka neexistuje a on sa moze dalej pokojne venovat svojim najdolezitejSim
povinnostiam. Uspechy a netispechy sa pri tom spajali s vélou a nevolou tychto
tajomnych bytosti, a preto bolo velmi dolezité vediet najst k nim cestu.
Z duchovného ale aj z psychologického hladiska vzdy tou najvacsou hybnou
silou bol strach pred nie¢im neznamym, ktory clovek prenasa do mytologickej
roviny plnej magickych predstav o zakonitostiach sveta. Prakticku funkciu
kontaktu s tymto svetom mali zohravat rozne ritualy. Tie vsSak rieSili problém
strachu iba situativne. Clovek mal zdanlivy pocit, Ze nazerd do iného sveta, no
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tento pohlad ho vobec neoslobodzoval. Zostaval tak uvazneny vo
svojich vasnach a strachu, ktory im dodaval este vacsiu silu. Preto apostol Pavol,
ked porovnaval ¢loveka pred a po prijati Christa, vel'mi presne ho nazval starym
a novym clovekom, teda tym, ktory sa riadi telom a vasiiami a tym, ktory sa riadi
duchom, a je otvoreny osobnému vztahu s Bohom.

Od svojho pociatku Cirkev Kkategoricky vystupila proti starému
pohanskému pohladu na svet aZivotu cloveka zaloZenému na réznych
podobach magie a okultizmu'. Ucitelia prvotnej Cirkvi a sviti otcovia zaujali
nekompromisné stanovisko voc¢i pohanskym nabozenskym nazorom
a praktikdm povazujuc ich nielen za klamlivé, ale aj za nicivé pre fudsku dusu.
Najma obdobia vseobecnych snemov krystalizovali vierouku a pomadhali
priblizit veriacemu cloveku zdkony duchovného sveta. Vitazstvo Pravoslavia
bolo akymsi symbolom vitazstva nad pohanstvom a herézami a upevnenim
krestanstva. Dejiny vSak ukazali ako I'ahko sa d4 o toto vitazstvo prist. Dnesna
doba je tomu potvrdenim, ako hovori Max Kasparii je ¢im dalej, tym menej
krestanska. [6] Pohanstvo preZiva svoju renesanciu v podobe mystiky a
ezoterickych' praktik a stdva sa sucastou modernej religiozity a zdkladom
novych hnuti. Mnohé pohanské zvyky sa opaf vracaju do naboZzenskej praxe
Sloveka. Clovek si s ich pomocou snaZzi zabezpecit zdravie, financie, lasku atd’.
Hrozba navratu ku pohanstvu nespociva len v zahmlievani alebo zamlcovani
jeho dopadu na dusu c¢loveka, ale ma aj spolocensky rozmer, kedZe rézne
pohanské kulty slizia na manipulaciu a zotro¢ovanie Iudi, zneuzivanie ich
problémov a situdcie, v ktorej sa nachadzaju.

Z historického pohladu pohanstvo s vierou v neosobné sily a ich odusevro-
vanie bolo povazované za predvoj civilizacie amalo ponechat miesto
krestanstvu, ktoré prinasalo poznanie Osobného Boha. Dnes vSak krestanstvo
Celi pohanstvu nielen z vonku ale aj z vnutra. Velmi nebezpecnym sa stava
praktizovanie pohanskych zvykov medzi veriacimi, atiez magicky spdsob
myslenia, ktory v krestanstve znamena posuvanie taziska naboZenskej
skuisenosti z duchovného na formalne, teda z viery na obrad.

119 Okultizmus viera v skryte sily poésobiace v prirode, patri medzi praktiky vyvolavania
a nadvézovania kontaktu s duchmi.

120 Ezoterika — suhrnny pojem pre rdzne duchovné hnutia, tiez sthrn vedomosti
o posvatnom, tajnom svete nedostupnom pre nezasvidtenych. Sem patri astrolégia,
jasnovidectvo, ¢arodejnictvo, alchymia, teozofia, antropozofia atd'.
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POHANSTVO A JEHO NABOZENSKE PODOBY

Pohanstvo je pomenovanim predkrestanskych prirodnych alebo poly-
theistickych nabozenstiev, ktoré za zaklad poznania Boha nepovazuju Svité
Pismo. Vel'mi ¢asto sa pod tymto pojmom chapu p6vodné naboZenstva narodov,
ktoré krestanstvo prijali neskoér. V Starom Zakone Zidia tymto pojmom
pomenovavali ostatné narody a ich nabozenstva. Pohanstvo je vSeobecny pojem,
ktory zahffia mnoZstvo praktik pocntic magiou, Samanizmom, astroldgiou,
polyteistické nadboZenstva, naturalizmus apodla A. Osipova sem patri aj
satanizmus, ¢i ateizmus alebo aj materializmus. [10]

Preco je teda o pohanstvo taky velky zaujem? A ¢o vlastne pohanstvo
znamend? Definovat pohanstvo je pomerne obtazné. Tento pojem v SirSom
zmysle slova mo6ze znamenat akykolvek odstup od pravej viery. Moze sa jednat
rovnako o ateistu ako aj o agnostika a pod. Z pohladu dejin ndboZenstva sajedna
onaboZenské predstavy, ktoré predchadzali krestanstvu a pramenili
z povodnych ndabozenstiev jednotlivych narodov. Jednalo sa zvacsia
o polyteistické naboZenstva. V sucasnej etnoldgii a religionistike ako aj
v psycholdgii sa namiesto slova pohanstvo pouziva skor pomenovanie jeho
jednotlivych foriem totemizmus, animizmus, polyteizmus, maigia a pod.

Animizmus je najstarSou formou naboZenského myslenia cloveka aje
vyjadreny vierou vo svet duchov, ktory obklopuje ¢loveka. Je to personifikacia,
poludstenie okolitého sveta, zvierat, rastlin, prirodnych Zivlov a procesov.
Animizmus pochadza z latinského anima (dusa), ale jeho predstavy o dusi
¢loveka su velmi vzdialené predstavam krestanstva a inych naboZenstiev.
V animizme je dobre vidiet jeho psychologicku funkciu. V prvom rade
animizmus pomadhal ¢loveku vytvorit kontakt so svetom, v ktorom c¢lovek zil.
Predstavoval ho ako svet, v ktorom vsetko md, podobne ako clovek, volu,
priania, potreby. Animistické predstavy pomahali ¢loveku vytvorit s okolitym
svetom vztah podobny vztahu s ¢lovekom. Malo to zaistit pocit bezpecia
a istoty. Predstava o tom, Ze tento sposob nabozenského myslenia predchadzal
nabozenskému monoteizmu, ako to tvrdil Edward Tylor, nebola potvrdena. Tento
sposob primitivneho myslenia cloveka ma skor psychologicky a socidlny
vyznam. Clovek stakym pohladom na skutotnost nevyhladaval stretnutie
s Bohom, ale skusal vplyvat na personifikované objekty, a takym sp6sobom ich
vyuzival na zaistenie vlastnych potrieb.

Vyvoj animizmu mal tri etapy. V prvej etape clovek priradoval hmotnym
predmetom nehmotnt podstatu. V druhej etape doslo ku oddeleniu nehmotnej
podstaty od hmotnej. Tak vznikaju predstavy o duchoch, ktoré dokazu opustat

217



hranice materialneho sveta. Vznikaju duchovia hor, lesov a vSetkého vokol, ale
aj prvé predstavy o zahrobnom svete. V tretej etape vyvoja duchovia uz existuja
nezavisle na hmotnej substancii. Tento pohlad sa vsak iba velmi vzdialene
priblizoval krestanskému videniu duchovného sveta. [12]

Prakticky vyznam animizmu sa spdjal s pozemskym Zivotom a situaciami,
ktoré su pre zivot cloveka nejako vyznamné. Napriklad pohlad cloveka na
chorobu jej vznik a pri¢iny sa aj dnes velmi casto vysvetluje animisticky.
Choroba sa berie ako dosledok zasahu do Zivota cloveka cudzej vdle alebo
ducha, ktory tak urobil lebo ¢lovek porusil nejaké pravidla a zdkazy spojené so
svetom duchov. Clovek mohol urazit mftvych tak, Ze narusil ich pokoj, alebo
urazil a nahneval ducha mrtveho ¢loveka, napr. tym, Ze sa vykopala jeho hrobka
atd. Preto sa vykonavali ritudly, ktorych sa clovek mal pridrziavat, a ktoré mali
zaistit, Ze duchovia buda pokojni. V pripade, Ze niekto ochorel pouZivali sa
obrady a zaklinania na zmierenie sa s duchmi a na to, aby oni opustili telo
cloveka.

Inym vysvetlenim choroby cloveka bolo to, Ze clovek ubliZi alebo strati
vlastného ducha. Tieto predstavy velmi casto suviseli s vplyvom snov, pocas
ktorych sa duch cloveka oddeloval od jeho fyzického tela. Pocas toho sa mohol
nevratit alebo byt zajaty inymi duchmi, ¢o malo viest ku chorobe ¢loveka. Liecba
takého cloveka spocivala v navrate strateného ducha. Prvky animizmu mo6Zeme
dnes vidiet v praktikach, ktoré vyuZiva alternativne liecitel'stvo napr. privolanie
uspechu, zdravia atd. V ramci animizmu existuje viera aj v neosobnych duchov
alebo energie a inych neosobnych podmetov napr. hviezd v astrologii, ktoré
rovnakym sposobom moézu vplyvat na Zivot a zdravie ¢loveka.

Psychologické vysvetlenie toho, ako funguje animizmus nachadzame u C.G.
Junga. podla neho ide onevedomé komplexy, cize zazitky vytlacené do
nevedomia, ktoré existuju v nevedomi a vplyvaja na psychicky stav cloveka
a cez psychosomatické mechanizmy aj na jeho zdravie. Kedze vedomie sa brani
ich vplyvu, vznika silny vnutorny konflikt, ktory spdsobuje silné vnutorné
napatie. Tohto napdtia sa zbavuje clovek prostrednictvom obranného
mechanizmu projekcie. Podstata tohto mechanizmu spociva v projekcii
vnutornych pocitov navonok. [12]

Animizmus je ndboZenskym zakladom totemizmu. Totem je spravidla zviera,
ktoré je predkom a ochrancom nejakého kmena. V jeho zaklade je viera v to, ze
clovek je pokrvne spojeny s nejakym zvieratom alebo druhom zvierata, je to
viera v duchovnu jednotu s prirodou. Hlavnou vlastnostou totemizmu je pocit
pospolitosti. Totemizmus sa povazuje ako reakcia ¢loveka na strach z prirody
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a z okolitého sveta, v ktorom sa clovek potreboval zorientovat. Pricom strach
nebol iba z prirody ako takej, ale aj pred nevyspytatelnostou mnohych situdcii
dolezitych pre prezitie cloveka. Typickou bola tspesnost lovu, na ktorta bol
clovek odkazany. Viera v duchovné prepojenie cloveka a prirody davala
moznost ovplyvnit pomocou takychto obradov jej uspesnost. Ritudly, ktoré sa
vykonavali pred lovom mali v prvom rade odstranit vnatorné prekazky (strach),
ktoré mohli uspesnému lovu zabranit. Z psychologického hladiska je
totemizmus prvym krokom cloveka ku sebauvedomeniu, uvedomeniu svojho
druhu a miesta v okolitom svete. Totemizmus je zaroven prechodom ¢loveka od
uvedomovania seba ako sucasti skupiny, ku sebauvedomeniu cloveka ako
jednotlivca. Niektoré prvky totemizmu sa objavuju aj v stacasnej kultare.
Mozeme vidiet symboliku zvierat na erboch miest a obci, Sportovych kluboch,
v detskych a inych subkultarach.

Osobitné miesto pomedzi spominané prejavy pohanskych praktik ma
samanizmus. Hlavnou postavou tejto ndbozenskej praktiky je Saman alebo
carodejnik, ktory je sprostredkovatefom medzi svetom l'udi a svetom duchov.
Sluzba Samanov bola urcena nielen f'udom ale aj duchom. Stat sa Samanom
mohol iba zasviteny clovek alebo niekto s mimoriadnymi schopnostami.

Magia a magické myslenie je vnutornou podstatou pohanstva. V jej zaklade sa
nachadza presvedcenie, Ze vSetko v naSom svete je navzajom prepojené
avzajomne ovplyvnitelné. RozliSuju sa dva zdkladné typy magie -
homeopatickd a sympatetickd'??. Magické obrady, ktoré boli praktickou formou
myslenia c¢loveka sa zameriavali vacSinou na hospodarsku, politicka
asukromnu oblast Zivota cloveka. Sluzili ako nastoj ovplyvnenia jeho
buducnosti. Podla S. Freuda magicky ritual je sposob, akym sa clovek zbavuje
psychického napatia, ktoré vznika v dosledku toho, ze si clovek nedokaze splnit
nejaké prianie. Podstata magického myslenia podla Freuda spociva v tom, Ze
clovek veri, ze myslienka je vSemocna a moze menift fyzicka realitu. Také
myslenie z ontogenetického hladiskaje typickym pre rané detstvo. Vo
fylogenéze je to medzistupen charakteristicky pre pracloveka, ktory veril v silu
svojich priani a moznost pomocou magie vplyvat na realitu. V podstate vsetko,

121 Homeopatickd magicka predstava vychadza z presvedcenia o tom, Ze podobné vplyva
na podobné, napr. ubliZit cloveku sa m&ze prostrednictvom jeho zobrazenia.

12 Sympatetickd magicka predstava vychddza z presvedcenia, Ze prostrednictvom
predmetov vzajomne prepojenych sa da vplyvat na iny predmet alebo objekt, napr. cez
vlasy c¢loveka ublizit samotnému cloveku.
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o clovek riesil za pomoci magie sa malo stat iba kvoli tomu, Ze to chcel on. [4]

Francuzky antropolég Lévy-Bruhl povazoval magické myslenie za
predlogické (mystické) odlisné od logického myslenia, ktoré sa zaklada na
sktsenosti cloveka. Vo vsetkych prirodnych javoch praclovek videl vplyv
nadprirodzenych sil, éarodejnictva, na ktorych prostrednictvom svojich predstav
participoval. V totemizme sa to prejavovalo vierou v to, Ze on(clovek) je zaroven
aj zviera. [8]

Co je typické pre magické myslenie ¢loveka? Predovsetkym predstava sveta,
ktory je plny roéznych neosobnych sil abytosti, ktoré sa moézu ovladat
prostrednictvom ritualov, mystickych textov a zaklinadiel. Magicky pohlad na
svet vytrhava ¢loveka z beZnej reality, zaroven podstatnym sposobom skresl'uje
duchovn realitu. Je to vSak vel'mi jednoduchy sp&sob myslenia, [ahko sa vnima
a prebera, nendrocny zpohladu mordlky, nevyZaduje Ziadnu sebareflexiu
azmenu osobnych postojov. Paradigmou takého myslenia je, Ze zmenit
podmienky zZivota mo6Zeme bez zmeny samého seba. Na rozdiel od krestanskej
viery, ktord sa zaklada na vnutornej zmene cloveka (na pokéni) a nasledne na
zmene spravania (cnosti), pohanstvo a snim stvisiaca magia nepodmieriuje
zmeny v zivote cloveka jeho osobnymi zmenami ani zZiadnou vierou. [10]
Anglicky antropoldg a religionista James Frazer sa vo svojom diele Zlatd ratolest’
zaobera rozdielom medzi magiou a nabozenskou vierou. Magia podla neho, ma
sice nieco spolo¢né s duchmi, ¢iZe s osobnymi bytostami, ¢o je vlastne na prvy
pohlad podobné klasickym nabozenskym predstavam, avsak vztah, s akym ku
nim pristupuje, sa da sotva vnimat ako osobny. Namiesto toho, aby ich velebit
a zmierovat, im prikazuje a niiti ich k niecomu. [3] Magia vychadza z presvedcenia,
ze popri fyzickych zakonoch tohto sveta existuju zakony okultné (mystické) tajné
zdkony, ktorymi sa da manipulovat. Je to viera v silu ritudlu, ktory ked je
spravne vykonany, ma byt zaru¢enym nastrojom zmeny ¢ohokolvek.

Silnym emocnym nastrojom manipuldcie s fTud'mi pri magickych obradoch
je strach. Strach pred neznamym svetom, ktorému ¢lovek nerozumie, strach pred
okolnostami, ktoré nedokaze zmenit a silami, ktoré nedokaze ovladnut. Svet
magie v emociondlnom zmysle dava docasné uspokojenie, nepontka cloveku
z dlhodobého pohladu riesenie, ale zatahuje cloveka do klbka bezmocnosti
a fatality. Krestanstvo na rozdiel od pohanstva dava ¢loveku moznost poznat
Boha a prostrednictvom Neho poznat aj duchovny svet. Na rozdiel od
pohanstva, ktoré cloveka zotrocuje a prehlbuje jeho obavy aneistotu, viera
v Christa dava ¢loveku slobodu, odvahu a silu. ,, Pokoj vim zanechdvam, svoj pokoj
vam ddvam. Ale ja vim neddvam ako svet diva. Nech sa vim srdce nevzrusuje
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a nestrachuje.” [Jn 14, 27]

Magické myslenie je vel'mi rezistentné a v sucasnosti sa povazuje za jednu
z hlavnych pric¢in ohrozenia krestanstva. Velmi casto obradovy formalizmus
prenika aj do krestanskej vierouky, kedy obrad nahradza Zivt vieru. Formalne
prijimanie sv. Tajin napokon vedie k ovela horsim dosledkom ako si ¢lovek
dokaze predstavit. V Evanjeliu od Mattsa Christos takto napomina , Nie kazdy,
kto mi hovori: Pane, Pane, vojde do kral'ovstva nebeského...Mnohi mi povedia v onen deri:
Pane, Pane, ¢i sme neprorokovali v Tvojom mene, ¢i sme nevyhanali démonov v Tvojom
mene, a ¢i sme nerobili mnohé divy v Tvojom mene? A vtedy im vyzndm: Nikdy som vds
neznal; odid'te odo miia, pichatelia neprdvosti!” [Mt 7, 21-32]

POHANSTVO A VIERA V OSOBNEHO BOHA

Pohanské naboZenské predstavy zavrhuju predstavu Osobného Boha ako
Stvoritela sveta. Podla ruského pravosldvneho myslitela a knfaza Pavla
Florenského krestanstvo nam dava moznost spoznat Boha ako Osobu, Boha, ktory
ma meno, je Duchom aje pramenom pravdy a svitosti. [2] Osobny Boh sa
poznava ako osoba a stava sa cestou ku osobnému vykuapeniu kazdého z nas.
V kontexte slov Spasitela pohanstvo je viera v nieco, o neexistuje. , Vy neviete
comu sa klaniate, ale pride cas, kedy sa pravi ctitelia budi klanat” Otcovi v Duchu
a pravde.” [Jn 4, 22] Tieto slova, ako vravi Florenskyj, Christos dopiﬁa slovami ku
apostolom v rozluckovej reci: , Uz vds nenazijjvam otrokmi, lebo otrok nepozna svojho
pdna, a to ¢o pdn robi, ale nazyvam vds priatel'mi, lebo som vim povedal vsetko, co som
pocul od svojho Otca.” [Jn 15, 15] Pravé poznanie a uctievanie Boha nie je dostupné
pre pohanstvo, ktoré sa nezaobera poznavanim toho v ¢o veri a uctieva, celt
vieru vnima, povrchne a formalne bez moznosti preniknit do hibky jej podstaty.
Naopak krestanskému vedomiu st otvorené Bozie tajomstva. Krestan pozna
Boha, ktorému sa klania a vnima Ho ako blizku osobu, vztah medzi veriacim
a Bohom umoziuje ¢loveku poznat Boha osobne, nie prostrednictvom prejavov
jeho Sily. [2] Ako vravi Christos , Ten, ktory Ma vidiel — vidiel aj mojho Otca.” [Jn
14, 9] Pohansky svet sa nedokazal uspokojit poznanim iba prejavu Boha vo svete,
ktory je Mu imanentny, a tym aj pre ¢loveka cudzi, lebo ¢lovek v sebe nosi obraz
Stvoritela, a preto prirodzene tuzi po osobnom stretnuti s Nim. Evanjelium
a viera v Christa umozZnila prekonat prekazku imanentnosti a pontukla stretnutie
¢loveka s Bohom tvarou v tvar.

Svdté Pismo na mnohych miestach poukazuje na pohanstvo ako opak
krestanstva ,,...nech ti je ako pohan a colnik.” [Mt 18, 17] Dokonca pri modlitbe sa
mame vyhnut formalnej mnohovravnosti ako u pohanov. [Mt 6, 7] Rovnako vo
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vztahu k Tudom Christos varuje pred pohanskym zmyslanim. , A ak pozdravujete
len svojich bratov, &o vlastne robite? Ci nerobia to isté aj pohania? [Mt 5, 47] Vo vztahu
ku Zivotnym prioritdm Christos hovori ,Nebud'te teda ustarosteni a nehovorte: Co
budeme jest? Alebo: Co budeme pit? alebo: Cim sa budeme odievat”? Lebo vsetko toto
pohania hladaji.” [Mt 6, 31-32] Apostol Pavol v liste ku Rimanom ukazuje
duchovnt priepast a hibku duchovnej skazy v pohanstve. [Rim 1, 18-23] Podla
neho v pohanstve neexistuje poznanie pravého Boha [Tes 4, 5] ale
modlosluzobnictvo. [1Kor 12, 2] Svati otcovia najmd v prvych storociach
krestanstva ostro vystupovali proti réznorodym pohanskym praktikdm
prirovnavajuc ich v duchu Evanjelia ku uctievaniu démonov. Apologéti napriek
tomu, Ze hovorili o ldske Boha ku pohanom a zjavovaniu sa im prostrednictvom
ich svedomia a rozumu, vZdy zdo6raznovali zasadné rozdiely medzi pohanstvom
a krestanstvom ako o tom piSe Kliment Rimsky. [7] Tacidn Syrsky, jeden
z najznamejsich odporcov pohanskych kultov, prirovnaval pohanstvo ku
detinskym taranindm, a Ze krestanské poznanie Boha nesmieme ani porovnavat
s pohanskym, ktoré je prilis materializované a nemravné. [10]

Pohansky pohlad na svet je antitézou monoteizmu, kedZe zbozstuje
a presadzuje neosobnti povahu prirodného bozstva pripisujuc mu nekonecnost,
predstavujuc ho bez pociatku a konca. Pripisujic neosobnej prirode atributy
Boha, pohansky svetondzor vytlaca cloveka do roviny prirodnych javov.
V kontexte pohanstva ¢lovek prestava byt obrazom a podobou Boha povolaného
ku zbozsteniu, teda spojeniu so svojim Stvoritelom. V pohanstve je clovek
vytvorom neosobnych sil, je rukojemnikom neriadenych a nekontrolovanych
prirodnych procesov, produktom nevedomej sily. Pri takom ponimani ¢loveka,
dochéadza ku jeho depersonalizacii a prirovnavani ku dals$im prirodnym javom,
s ktorymi sa podoba determinovanostou a stratou slobody. Clovek sa stiva
zavislym od okolitych vplyvov, je odkazany na ndhodu a je neschopny slobodne
menit a zasahovat do svojho Zivota.

Tym, Ze pohanstvo odmieta existenciu Osobného Boha, sp6sobuje duchovnu
degradaciu cloveka. V pohanstve ¢lovek nehlada a nerealizuje ideal BoZieho
kralovstva, ktory harmonizuje I'udskii osobnost a medziludské vztahy, ale
upriamuje zivot ¢loveka uplne odliSnym smerom upevnujic ho v obycajnom
sebectve. [11] Je to logicky vysledok toho, Ze ¢lovek vnima sam seba v kontexte
neosobnej prirody a vesmiru, ktory nema v sebe ziadne etické imperativy, ktoré
by boli vyssie ako poziadavky Iudskej prirodzenosti. V procese sebarealizacie sa
¢lovek uz zamerne vyhyba akejkol'vek vonkajsej moralke, ktora v krestanstve
prameni zo vztahu s Bohom av pohanstve neexistuje, rovnako ako Ziadna
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prirodzend morélka. Clovek tym padom realizuje iba svoje obmedzené
a prechodné ciele, ktoré su casto v rozpore s cielmi inych I'udi. Pohanstvo vnasa
destrukciu a disharmoéniu nielen do vlastnej existencie ¢loveka, ale aj do jeho
medziludskych vztahov.

Rusky filozof Ivan Iljin povazuje vieru v Boha na rozdiel od magie za velmi
uzitocné pre dusu cloveka. Magia dava ¢loveku iltziu ovladania svojho Zivota,
presnejsie vlastného nevedomia a nevedomia inych ludi. V skutoc¢nosti cloveku
nedava redlnu moc nad vntitornymi silami a vasiiami. [5] Clovek nikdy nenajde
moc nad samym sebou, ale vzdy zostane otrokom toho, ¢o ho bude ovladat.
MoZeme povedat slovami vyznamného ruského teoldga sticasnosti, profesora A.
Osipova: ,, Pohanstvo duchovny Zivot minimalizuje na vonkajsie priciny a hladanie
vonkajsich zikonitosti, kym krestanstvo stustreduje pozornost' na vniitro cloveka a jeho
dusu hl'adajiic v nej samej odpovede na to, co nds trdpi.” [10]

Poznanie Boha nas vedie k poznaniu pravej duchovnosti. Na rozdiel od
pohanstva, v ktorom si clovek kontakt sduchovnym svetom vynucuje
prostrednictvom r6znych obradov aukonov, krestanstvo zjavuje Boha
a duchovny svet prirodzene v mieru toho, ako ho je dusa cloveka schopna prijat.
Duchovnost v krestanskom chdpani suvisi s askézou, ocistenim duse cloveka
a jeho stretnutim sa s Osobnym Bohom, a ako hovoril sv. Symeon Novy Teoldg
je interakciou (synergiou) medzi ¢clovekom a Bohom. [13]

SUMMARY

Pagan thinking can be analyzed from several points of view from historical,
spiritual but also psychological. When it comes to spiritual causes, its origins are
related to the fall of grandparents Adam and Eve and the loss of spiritual
experience based on a personal relationship with God. When we discuss pagan
thinking as a psychological and social phenomenon, we can associate it with the
beginning of human awareness as a social being and an attempt to understand
the outside world and find a way to anticipate and manage unexpected events.
It is a precursor to the self-reflection of man as a spiritual and thus a free being.
This possibility is fully acquired by the advent of Christianity, which returns to
man the possibility of a personal relationship with God through Christ. Christian
spirituality gives man the opportunity to get to know God and, through this
relationship with Him, get to know himself. This opens the opportunity for a
change of man, which the Apostle Paul describes when comparing an old man
with one who received Christ. We can say that spirituality in Christian
understanding, unlike magical thinking, is not aimed at manipulating the
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outside world, but is focused on the inner change of man through asceticism and
its external manifestation of virtue.
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Abstract

The paper deals with the influence of pagan thinking on the spiritual life of man.
It analyzes the various forms of pagan thinking their, psychological and spiritual
bases. It points to the fundamental differences between magic thinking, which is
the core of pagan thinking and Christian thinking, which is based on faith in a
personal God and a spiritual relationship with Him.
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