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Predmetny ¢lanok si kladie za ciel preskimat otazku videnia (zrenia) Boha
v kontexte ucenia Svatého Pisma, konkrétnejsie Starého Zakona v tych suvis-
lostiach, ktoré sa bezprostredne dotykaju Zivota a pdsobenia starozdkonného
proroka MojziSa. Samotna otdzka videnia alebo zrenia Boha je vo Sviatom Pisme
prezentovana v dvoch odlisnych rovinach, z ktorych prva - na prvy pohlad by
sa to takto mohlo zdat — akoby popierala druhu. Z tohto dévodu podrobnejsie
preskiimame obidva pohlady na skiimand problematiku a urobime zaver tejto
vychodiskovej otazky.

Podla jedného nazoru urcité miesta Svdtého Pisma poukazuju na skutoc-
nost, ze videnie Boha je neredlne a nemozné. Napriklad v 2. knihe MojziSovej sa
Boh takto prihovara MojziSovi: , Nebudes moct’ vidiet moju tvir, lebo clovek ma
neuvidi, ak md ostat nazZive.” [2Mjz 33, 20] Aj zalmista konStatuje, ze Boh ,tmu
urobil si skrySou vokol seba.” [Z 18, 12] Podobne v Novom Zakone svity apostol
a evanjelista Jan hovori: , Boha nikto nikdy nevidel.” [Jn 1, 18. Porovnaj s 1Jn 4, 12]
V tomto duchu aj svaty apostol Pavol pripomina, ze Boh prebyvajtci v nepri-
stupnom svetle je ten, , ktorého nikto z l'udi nevidel a ani vidiet nemoze.” [1Tim 6, 16]

Na druhej strane sa vo Svdtom Pisme nachddza hned niekolko velmi
vaznych miest, ktoré zretelne hovoria o moznosti ¢loveka vidiet Boha. Napri-
klad uz v Starom Zakone patriarcha Jakub prindsa o tom nasledovné osobné
svedectvo: , Videl som Boha tvdrou v tvdr a ostal som nazive.” [IMjz 32, 30] Podobné
svedectvo je zaznamenané aj vo vztahu k MojziSovi, o ktorom je povedané, ze
Hospodin hovoril s MojZiSom tvdrou v tvdr, akoby sa rozprdval so svojim priatelom.”
[2Mjz 33, 11] V Starom Zakone sa nachadza este dalSie svedectvo, pretoze aj
Kniha J6b v samotnom svojom zavere hovori o Jbovom videni Boha nasledovne:

13 Tato Stadia je vysledkom rieSenia grantovej tlohy €. 1/2017 VGA Teologicky a duchovny
odkaz svitého Symeona Nového Teoléga v ramci Vedeckej grantovej agentiry Pravoslavnej
cirkvi na Slovensku.
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,Len z chyjru som pocul o Tebe, ale teraz Ta moje oko videlo.” [Job 42, 5] Samozrejme,
aj Novy Zakon rozvija ideu videnia Boha. Samotnym Spasitelom Isusom
Christom su vyslovené tieto slova: , BlaZeni Cisti srdcom, lebo oni uvidia Boha.” [Mt
5, 8] V rovnakom duchu aj svity apostol a evanjelista Jan vyslovuje svoju nadej
v kontexte videnia Boha, ked hovori: , Teraz sme BoZimi detmi, a eSte nebolo zjavené,
¢im budeme. Vieme, Ze ked sa zjavi, Jemu budeme podobni, lebo Ho uvidime takého, aky
je.” [1Jn 3, 2. Porovnaj s 1Kor 13, 12]

Z uvedeného - ako sme konstatovali vyssie — sa zd4, akoby tieto biblické
miesta boli vo vzdjomnom rozpore. Napriklad v kontexte MojziSovho videnia
Boha je najprv povedané, Ze Boh sa s nim rozpraval tvarou v tvar, [Pozri 2Mjz
33, 11] a o niekol'ko verSov neskér mu Boh ,rdzne” pripomina, zZe ak chce ostat
zivy, nebude moct vidiet Jeho tvar. [2Mjz 33, 20] Preco je tu takéto protirecenie?
Alebo pozrime na vyroky svatého apostola Jana. V jednom a tom istom liste raz
hovori, Ze Boha je mozné vidiet, dokonca, Ze Ho uvidime takého, aky je, [1Jn 3,
2] a hned v nasledujticej kapitole to popiera, ked konstatuje, Ze Boha nikto nikdy
nevidel. [1Jn 4, 12] Ako teda mame chéapat uvedené, ale aj iné podobné miesta
Svdatého Pisma v kontexte otazky videnia Boha, ktoré st protikladné? Ide
skutocne o antitézy?

Na vyssie polozené otdzky pravosldavna teoldgia odpoveda svojim ucenim,
ktoré vychadza zo zdkladného odliSenia medzi Bozou podstatou na jednej strane
a Bozou energiou na druhej strane. Cela problematika je zretelnym sposobom
vysvetlena svatym Gregorom Palamom, [14] ktory videnie Boha sticasne aj
odmieta, teda vylucuje, ale aj predpokladd. Vo svojej podstate je kompatibilny
so Svatym Pismom (aj ano — aj nie). To, Ze vylucuje moznost videnia Boha, zna-
mend, ze vylucuje vidiet Boha podla Jeho podstaty. A to, Ze predpoklada
moznost videnia Boha, znamend, Ze predpokladd vidiet Boha podla energie, to
znamena vidiet BoZiu pritomnost v stvorenom svete prostrednictvom Jeho
energii. V tomto bode, v tomto odliSeni BoZej podstaty od Bozich energii sa na-
chadza celd ,zdhada” na prvy pohlad nerieSitelnej problematiky videnia Boha.
Je teda viac ako zrejmé, Ze ani Svité Pismo, ani patristicka tradicia,* neklamu,

14 Napriklad uz svaty Vasilij Velky prinasa svedectvo, ked hovori: , Boha pozndvame vd aka
Jeho energidm, avSak nendrokujeme si na to, Ze sa mézeme pribliZit k BoZej podstate. Len BoZie
energie schadzajii k nam, BoZia podstata zostdva nedostupnd.” [5] Podobné odlisenie Bozej
podstaty od energii nachddzame aj usvatého Gregora Teoldga. [11] A ¢o sa tyka
moznosti videnia (zrenia) Boha zmnoZstva vyrokov cirkevnych otcov vyberame
tvrdenie svatého Symeona Nového Teoldga, ktory nemoznost vidiet Boha nazyval tou
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nezavadzaju, ani nehovoria iba ¢iasto¢nti pravdu. Hovoria a svedcia o skutocnej
pravde, a to, Ze raz povedia je to mozné a inokedy nie je to mozné, zavisi od toho,
¢i sa pod pojmom Boh chape Bozia podstata alebo Bozia energia. Mimochodom,
tato skimand problematika videnia Boha ide ruka vruke spodobnymi
otdzkami, ako st moznost poznania Boha (Boh je zaroven poznatelny
i nepoznatelny), ¢o vyustuje do participacie na BoZom Zivote a v kone¢nom
dosledku zbozstenia ¢loveka, samozrejme, nie podla podstaty, ale podla blaho-
date.

Vratme sa vSak k skiimanej otdzke. Z povedaného je teda zrejmé, ze ne-
pristupnost Bozej podstaty nevylucuje videnie Boha. Plati to aj naopak, videnie
Boha nepopiera to, Ze Boh je skutocne pre ¢loveka nepristupny. Prorok Mojzis,
pre ktorého je tiez nemozné uzriet nestvoreného Boha podla podstaty, nie je
prvy, samozrejme, ani jediny, ktorému sa Boh zjavil prostrednictvom svojej
energie. Samotny Boh sa takymto sposobom prihovara MojziSovi: , Ja som Hos-
podin a zjavil som sa Abrahdmovi, Izdkovi a Jakubovi ako ich Zivy Boh, ale svoje meno
som im neozndmil.” [2Mjz 6, 2-3] Z tohto doévodu pri svojom prvom zjaveni sa
Mojzisovi Boh deklaruje prave tuto skutocnost, ked sa mu prihovara tymito
slovami: ,,Ja som Boh tvojho otca, Boh Abrahdmov, Boh Izikov a Boh Jakubov.” [2Mjz
3, 6] Pocas tohto prvého odkrytia sa Boha Mojzisovi, kedy sa Boh zjavil vo forme
ohnivého plamena uprostred horiaceho kra, mal Mojzi§ v timysle priblizit sa
blizsie k tomuto kru. Avsak akondhle zapocul Bozi hlas, ktory sa mu prihovaral,
zakryl si tvar, pretoze sa bal pozriet na Boha. [2Mjz 3, 2-6]

V nadvéznosti na to, ked Boh MojziSovi ozndmil, Ze ho posiela vyslobodit
izraelsky ndrod z egyptského zajatia, ziada Mojzi§ Boha, aby mu odkryl svoje
meno. A Boh mu odpovedal: , Som, ktory som (som Existujiici)... tak ozndim Izrael-
tanom: Existujiici ma poslal k vam.” [2Mjz 3, 14] Tak sa Mojzi$ stal prvym ocitym
svedkom toho, ako sa Boh odkryl a zjavil ako Existujiici. V podstate sa Mojzis stal
prvym, kto videl Boha. Archimandrita Sofronij Sacharov v tejto stuvislosti
dodava, ze Boh takymto spdsobom odhalil svoju osobu — hypostazu. [19]

Dalsie zjavenie sa Hospodina MojZiovi sa uskuto¢nili na hore Sinaj, kde sa
Boh zjavil vo forme temnoty alebo oblaku spojeného s dymom. Teda po prvej
skusenosti s videnim Boha vo svetle (plameni, ohni), teraz nasleduje temnota.
Tato skutocnost svity Gregor Nyssky ,vysvetluje ako pokrocilejsie stadium
duchovnej cesty, ked si clovek uvedomi, ze vedomosti, ktoré poskytuje zmyslové

najhorsou herézou, ktora zhfma vSetky ostatné. Podrobnejsie pozri [14].
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vnimanie aludska logika nestacia pre pochopenie Boha. Bozia podstata je
obklopend nepochopitelnostou ako temnotou.” [6]

Boh sa, samozrejme, zjavoval MojziSovi aj pocas putovania vyvoleného
naroda do zasltbenej zeme, pricom prave osobné sprevadzanie Boha pred-
stavovalo pre MojziSa pevny zdklad a oporu v nelahkych situacidch pocas tejto
dlhej a namahavej cesty. Neskor je Mojzisovi, na jeho Ziadost vidiet Boziu slavu,
uréené byt , v skalnej trhline” a byt prikryty Bozou rukou, kym neprejde Boh. Az
po odtiahnuti Bozej ruky smie Mojzi$ uzriet Bozi ,chrbit”. [2Mjz 33, 22-23] Je
zrejmé, ze tu nemdzeme hovorit o ziadnych antropomorfnych predstavach
Boha, pretoze pojmy ako BoZia tvdr, miesto pri Bohu, skala, skalnd trhlina, BoZia ruka
alebo Bozi chrbdt maja byt chdpané obrazne, alegoricky. Nakoniec sa Mojzis$
v pozicii o¢itého svedka Bozieho zjavenia objavuje aj v Novom Zakone a to
spoloc¢ne s prorokom ElidSom pri Christovom preobrazeni. [Mt 17, 3; Mk 9, 4; Lk
9, 30]

Spolo¢nym znakom vsetkych zjaveni sa Boha Mojzisovi je skuto¢nost, Ze tato
teoptia nepredstavuje urcity konvenény fenomén, ani nemozeme hovorit o tom,
ze Mojzi$ je inicidtorom tychto Bozich zjaveni. Teoptia ako taka je vzdy
pohybom, aktivitou, dynamickym edukaénym a vychovnym procesom, [18]
kedy sa Boh odhaluje aodkryva cloveku, ¢im uneho dochddza k osobnej
skusenosti s Bozou blahodatou (energiou). Tato skusenost, ktora umoziuje
stvorenému a obmedzenému ¢loveku dotyk s nestvorenym a ve¢nym Bohom, je
zvycajne spojena s nalezitou pripravou ¢i podstipenou skuskou, ¢o je zrejmé aj
v pripade Mojzisa.

Postupné zjavenia sa Boha, teda jednotlivé teofanie vedd Mojzisa podla
svatého Gregora Nysského k neustale vySsiemu poznaniu Boha — teognoéze. [7]
Najprv vidi Mojzis Boha ,, v ohni” a nasledne , v oblaku”. Teda ¢im sa viac k Bo-
hu priblizuje, tym viac si uvedomuje nepochopitelnost BoZej prirodzenosti.
Nakoniec je privadzany k nie rukami vytvorenému stanku, ktory predstavuje
ukoncenie jednotlivych postupnych krokov teoptie. Tento nie rukami zhotoveny
pribytok je sam Christos, ktory ,,si aj medzi nami postavil svoj stanok.” [7]

Teofdnia ma hlboké dosledky tak na dusu ¢loveka, ako aj na jeho telo. Aj
svaty Gregor Palama zdodraznuje, Ze vnutorné osvietenie, ku ktorému pocas
teoptie dochadza, sa u cloveka prejavuje aj po jeho telesnej stranke. [9] Ked
Mojzis zisiel po Styridsiatich dnioch z hory Sinaj s doskami Zakona, jeho tvar
z dovodu vzajomného spolocenstva s Bohom, teda teoptie, zZiarila, ¢im u naroda
vyvolal obavu. [2Mjz 34, 29-35] To, Ze teoptia spdsobuje u cloveka obavu alebo
vyvoldva pocit strachu, je zrejmé nielen zo skuisenosti spravodlivych v Starom
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Zakone, ale s tymto fenoménom sa stretdvame aj v Novom Zakone. Velka obavu
pocifovali napriklad aj svati apostoli pocas Christovho preobrazenia, Evanjelia
totiz zhodne konstatuju, Ze apostoli sa bali resp. pocitovali strach a padli tvarou
na zem. [Mt 17, 6; Mk 9, 6; Lk 9, 34]

Zjavenie alebo odkrytie sa Boha cloveku nie je jednotvdrne ani jedno-
vyznamové. Ako hovori Makarij Egyptsky, Boh sa kazdému svdtému otcovi
zjavuje ako On chce a ako to On sdm povaZzuje za vhodné. [12] Inym sposobom
sa zjavil Abrahdmovi, inym Izdkovi, tieZ inym Jakubovi, odliSnymi sposobmi aj
mnohym dal$im starozakonnym spravodlivym, ako st Noe, Daniel, David,
Salamtin, Izai4s a tiez d'alsim prorokom. Okrem toho aj rozne zjavenia sa Boha
tomu istému ¢loveku nie st vzdy rovnaké, ale maju rézne formy. Clovek je
takymto sposobom, ako casto zdoraznuju cirkevni otcovia, pedagogicky vedeny
od nizSieho $tadia poznania Boha a spolocenstva s Nim k vysSiemu, plnsiemu,
dokonalejSiemu, ¢o plati aj o istych stadiach ¢i etapach videnia Boha. V celkovom
kontexte starozadkonnej epochy vo vztahu k teofanii je nevyhnutné dodat, ze
kazdé takéto zjavenie sa Bozieho Loga nie je samoucelné v tom slova zmysle, Ze
je vnimané a pozorované len konkrétnou osobou, ktorej sa Boh odhaluje
a odkryva, ale sa rozpina do vseobecnej perspektivy Bozej ikondmie a plni tllohu
pripravy pre vtelenie sa Bozieho Loga. [16]

Teofanie Starého Zakona su zvycajne cirkevnymi otcami interpretované ako
zjavenia sa druhej osoby Svitej Trojice, ktorych zdmerom je priprava pre jej
vtelenie, ¢o otcovia vysvetluju aj slovami slavny prichod. Bozia slava, ktora je
v Starom Zakone identifikovand mnohymi r6znymi sposobmi, ako napriklad
svetlo, mrak, ohnivy stip, vichrica, jemny vanok alebo Selest, v Novom Zakone
zaziarila ako nepristupné svetlo na hore Tabor [Mt 17, 2; Mk 9, 3; Lk 9, 29]
alebo svetlo z neba pri Pavlovom obrateni. [Sk 9, 3] T4 ista slava sa zjavovala aj
svatym analogicky ich duchovnému stavu uz pocas ich pozemského Zzivota
a v plnosti bude videna v budicom veku. Svdty Gregor Palama dodava, Ze
pokial pred vtelenim sa BoZzieho Slova austanovenim svitej Eucharistie
nestvorené svetlo osvetlovalo ¢loveka zvonku, teraz kedy moze na Eucharistii
participovat, ho osvetluje aj z vnttra. [9]

Pocas zjaveni sa Boha v Starom Zakone sa Hospodin velmi ¢asto prihovaral
slovami , Ja som Boh ...” [IMjz 26, 24; 2Mjz 6, 7; 2Mjz 20, 2; 3Mjz 19, 2; 5Mjz 5, 9 a
iné] V Novom Zdakone, kedy uz doslo k vteleniu sa Bozieho Loga, boli tieto
starozdkonné slova doplnené ubezpecenim Christa: ,Ja som s vami.” [Mt 28, 20]
Nimi Christos potvrdil vzajomnt jednotu medzi Bohom a ¢lovekom, ¢im
pozdvihol ¢loveka na troven Boha, samozrejme, bez moznosti jednoty podla
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podstaty. [13] Teofdnie alebo videnia Boha apostolmi alebo neskor réznymi
svatymi st dokonalejsie tak od Mojzisovych, ako aj celkovo vsetkych staroza-
konnych. ,Videnie Boha bolo v Starom Zakone len ¢iastocné a neuplné, zatial ¢o
v Novom Zdakone je plnSie ajasnejsie.” [15] Preco je tomu tak? Pretoze ,az
s Christom prislo pravé poznanie a videnie Boha.” [17] Metropolita I. Alfejev pri-
nasa velmi pekné zhrnutie podobnosti i rozdielnosti starozakonnych inovo-
zdkonnych videni Boha, ked hovori: ,,(Nestvorené) svetlo oziarilo apostolov na
hore Tébor, zjavilo sa MojziSovi na Sinaji a bolo nazvané mrakom. Ak su sinajsky
mrak a taborské svetlo ¢o do svojej prirodzenosti totozné a ak zaroven st Bozimi
energiami, potom rozdiel medzi nimi musi spocivat v miere ,intenzity” Bozej
pritomnosti. Starozdkonny spravodlivy bol zakryty Bozou rukou a neuvidel
Boziu tvar, videl len Boha ,zozadu”, zatial ¢o apostoli hladeli do Christovej
Ziariacej tvare.” [15]

Samotny Spasitel hovori, ze kto videl Jeho, videl Otca. [Jn 14, 9] AvSak aj
takéto videnie Boha nie je dokonalé, ide o hmlisty obraz, o videnie akoby
v zrkadle. [1Kor 13, 12] Dokonalejsie videnie bude mozné az v budtcom veku.
[Zj 22, 4] Existuje tu akasi postupna gradacia videnia Boha, najprv starozdkonné
pripravné videnia , v hmle a tieni”, ku ktorym mozeme zaradit aj teoptie proroka
MojziSa, neskdr novozdkonné videnia vdaka Boziemu vteleniu a prichodu
Mesiadsa, na ktorych participovali apostoli, zvlast pocas Christovho preobra-
zenia, a napokon mystické skuisenosti mnohych svitych — za vSetkych uvedieme
aspon svatého Symeona Nového Teoldga.!® Pre vSetky takéto teoptie je charakte-
ristické, Ze osobne alebo hypostaticky sa nezjavuje len Boh, ale spolo¢ne s Bohom
je na droven skutocnej osoby alebo hypostdzy pozdvihovany aj clovek. Ide
o teoptie, kedy sa clovek stdva podobny Bohu, prekracuje hranice docasnosti
a obmedzenosti a participaciou na Bozom zivote mdze okusit eschatologické
obnovenie, [22] ¢im sa stava ¢lenom spolocenstva teozisu — zbozstenia. [8]

Na zaver prinaSame skusenost vyznamného gréckeho teoldga metropolitu
H. Vlachosa, ktory zhfna to, ¢o sme uviedli v kontexte otazky teoptie aj vo
vztahu k prorokovi MojziSovi, ale aj vSeobecne o zmysle a vyzname staroza-
konnych videni Boha i ddlezitosti novozdkonnych svedectiev, tymito slovami:
,Ako vieme z celej tradicie nasej Cirkvi, videnie Boha sa uskutocnuje skrze
zboZzstenie cloveka a ¢lovek ma tak tcast na zbozstujtcej Bozej energii.” [20]

15 O mystickych skuisenostiach svatého Symeona Nového Teoldga v nasom cirkevnom
prostredi pozri [21], [23].
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SUMMARY

Several conclusions are drawn from this study, which we will try to
summarize. First, teoptium itself is always a movement, activity, a dynamic
educational and educational process, in which God reveals and reveals to man,
thus experiencing him personally with God's grace (energy). Second, the gradual
revelation of God, that is, the individual theophanes, lead Moses to an ever
greater knowledge of God - teognosis. Third, theophania or the vision of God by
the apostles or later by different saints are more perfect from Moses as well as
from all the Old Testament apparitions, because the vision of God in the Old
Testament was only partial and incomplete, while in the New Testament it is
fuller and clearer. A better vision of God will only be possible in the next age,
when by participating in God's life one can experience eschatological renewal
and become a member of the community of theosis - deification.
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Abstract

The present study brings a theological view of the question of seeing (maturing)
God in the context of the teachings of the Holy Scripture, namely the Old
Testament in those contexts that directly affect the life and work of the Prophet
Moses. The theme of seeing God (theoptia) is not new in the New Testament,
because the Old Testament already brings several revelations of God to man. In
our article, we look in more detail at the theological examination of the three
revelations of God to Moses. We come to the general conclusion that in the Old
Testament man could not look at God's face, he saw only God "from behind",
while the New Testament man could look into Christ's radiant face. The vision
of God is realized through the deification of man, and man thus participates in
the worshiping energy of God, and the more mature and fuller maturation of
God will only be possible in the next age.

Key words

The Old Testament, Moses revelation, theophany, theoptia, the vision of God,
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