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TAJOMSTVO PRVOTNEHO STAVU CLOVEKA

Zivot prvych Tudi v raji predstavuje vynimoént periédu v l'udskej histérii,
avsak hned je potrebné dodat, Ze nejde o histériu v tradicnom zmysle slova,
pretoze nevieme, akym sposobom je mozné korelovat nase chapanie historic-
kych faktov s biblickym rozpravanim o rajskom Zivote. Sme totiz oddeleni od
tohto zivota priepastou — padom do hriechu, a od tohto okamihu sa nachadza
mimo nasej Iudskej skiisenosti ¢i spomienok. Da sa povedat, ze celd pravda
rajského Zivota je akoby na hranici — a mozno i za hranicou — Iudskej moznosti
ju ako-tak chapat. Histdria stvoreného sveta je vo Sviatom Pisme opisana jedno-
duchymi a pritom celkom zretelnymi slovami, avSak pri ich ¢itani ¢asto zabu-
dame, ze fenomén hriechu pokazil zmysel biblickych slov, ktory povodne zod-
povedal podstate veci.

Z tohto dovodu biblické rozpravanie o stvoreni sveta a ¢loveka vratane Zzi-
vota prvych Iudi v raji je potrebné chapat predovsetkym ako odhalenie BoZieho
tajomstva a pravdy, ktoré dokdzeme odkryvat, a teda ciasto¢ne spoznavat len
cez vieru. Aj my teda pri skimani otazky zivota prvych Iudi v raji musime vy-
chadzat len z toho, ¢o sa nam pontka, teda zo Svdtého Pisma a diela svidtych
otcov, ktori vo Svatom Duchu nés hlbsie pondraju do tajomstva ¢loveka a jeho
zivota v raji. Pri tomto objastiovani svéti otcovia vychadzaju z principu, ze , te-
rajsie rysy cloveka, pokial ide ojeho prirodzenost, su v dosledku istej nevy-

hnutnej postupnosti evidentne odlisné od tych, ktoré mal na pociatku.”"

17 TPHI'OPIOL NYXXHZX. 1863. ITeol kataokevrc tov avOpwmov. In MIGNE, J.-P. Patrologia
Graeca. Topog 44. Paris, 1863. s. 128.
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Svidté Pismo zretelne sved¢i o tom, ze prvy clovek v raji bol ,vel'mi dob-
rym,“118 krasnym a dokonalym Bozim stvorenim. Na druhej strane predsa len
nebol bytostou svojbytnou a neohranicenou, navyse bol odkazany na neustalu
Boziu pomoc. Iba Stvoritel dava stvorenému svetu zivot aj dych, a iba Nim Zije-
me, pohybujeme sa a existujeme.!” VSetko BoZie stvorenie, aj ked by bolo ako
dokonalé, predsa je len stdle podmienené a nie je schopné autondmnej existen-
cie mimo Boha. Clovek nie je v tomto zmysle vynimkou a je stdle podriadeny
danému fundamentalnemu principu vo véetkych trovniach svojho bytia. Clo-
vek v raji, ako hovori svaty apostol Peter, bol ,ticastnikom BoZej prirodzenosti“?°
a tiez ucastnikom tych velkych Bozich darov, ktorymi Boh zo svojej milosti do-
plnil nedostatok nasej podstaty. Nestvorené BoZie energie preobrazujtice stvo-
rent Adamovu prirodzenost boli ozivujicou drenou prvého ¢loveka, zarukou
nesmrtelnosti a silou pozdvihujucou ho k Stvoritelovi. Boh, Zelajuc si definitiv-
ne upevnit slobodna volu ¢loveka v dobre, dava mu zdkon za ticelom posilne-
nia slobody. Tymto zakonom bolo prikdzanie, ktoré urcovalo, ¢im vsetkym mo-
ze disponovat, a coho sa nema dotykat.”?! Za dodrzanie tohto prikazania Boh
slubuje ¢loveku nesmrtelny Zivot a nasytenie sa vecnymi blahami,'?> pricom mu

v jeho vybere ponechava plnu slobodu.
ZAKLADNE ZNAKY STAVU CLOVEKA V RAJI

Jednym zo zakladnych znakov stavu ¢loveka v raji bola moznost, Ze sa mo-
hol slobodne rozhodovat bud pre dobro, alebo pre zlo. Spociatku bola Tudska
prirodzenost nasmerovana a obratena k svojmu Stvoritelovi — Bohu, teda dob-
ru. Avsak tato orientdcia sa postupne mala stat uvedomelou a cielavedomou, to
znamena, Ze ¢lovek si mal slobodne zvolit a vybrat tento jednosmerny sposob

zivota, ktory sledoval jediny ciel, zintenzivnenie spolocenstva medzi clovekom

18 1Mjz 1, 31.

119 Pozri Sk 17, 25-28.

1202Pt 1, 4.

121 Pozri TPHI'OPIOL @EOAOI'OL. 1858. Adyog eig tax Oeopavia. In MIGNE, ].-P. Patrologia
Graeca. Topocg 36. Paris, 1858. s. 324.

122 Liturgia svitého Vasilija Velkého (druhd modlitba eucharistického kdnona).
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a Bohom aich zjednotenie podla blahodate. Tak by clovek dosiahol stav ne-
zvratnej a definitivnej dokonalosti — zbozstenie.!?

Dals$im znakom prirodzenosti ¢loveka pred jeho padom bola duchovnd de-
tinskost, to znamend, stav duchovnej nezrelosti.’* Tato duchovnd detinskost
prvych I'udi spocivala v skutocnosti, Ze vSetko im bolo dané a darované z BoZej
lasky presne ako otec z lasky obdartiva svoje deti. Prvi Iudia — v duchovnom
vyzname eSte deti — sa s detskou naivnostou a nesmiernou dovernostou tesili zo
vetkych Bozich darov. Postupne vSak mali duchovne rast a dospievat a tieto
dary prijimat s vdacnostou. K dosiahnutiu tohto ciela Boh vybral tieto dva spo-
soby, opatrenia. Prvy spdsob spocival v tom, ze stvoril dve Iudské osoby — muza
a zenu, aby interpersondlnym dialégom napredovali a vyvijali sa na droven
zrelosti a takto mohli dosiahnut dokonalost. Pod druhym spdsobom sa chape
to, Ze Boh sam osobne zacal vychovavat a pedagogicky viest prvych I'udi v raji
tym, ze im ddaval r6zne vychovné prikdzania, ako napriklad to, ktoré sa tykalo
zdkazu okusenia plodu zo stromu poznania dobra a zla.">® Tato vychova, BoZia pe-
dagogika, mala za ciel duchovné zdokonalovanie sa I'udi, teda ich prechod zo
stavu naivného detinského a pasivneho prijimania Bozich darov do stavu slo-
bodného aktivneho snaZenia sa o ich udrzanie, ochranu a rozvijanie. Z toho jed-
noznacne vyplyva, ze cielom takejto vychovy prvych ludi bolo ich duchovné

napredovanie, dospievanie a zdokonalovanie sa.!?¢
OTAZKA DOKONALOSTI PRVEHO CLOVEKA

Pod dokonalostou chdpeme to, Ze prvy clovek disponoval plnostou Iudskej
prirodzenosti, ¢o znamenad, ze mal ¢isty um, slobodnt volu, neposkvrnent du-
$u, dokonalé telo, teda mal vsetko to, ¢o tvori neoddelitelnu sucast vlastnictva

Iudskej prirodzenosti. Uvahy iného charakteru, ktoré popierajii alebo uberajt

123 Pozri TEANAPAY, IT. 1970. H avOpwmoloyia tov M. BaciAeiov. @ecoadoviin : 1d0. [Tateot-
Kkwv MeAetv, 1970. s. 53.

124 Pozri WARE, K. 1996. Cestou orthodoxie. Praha : Sit, ekumenické nakladatelstvi, 1996. s. 57.

125 Pozri 1IMjz 2, 17.

126 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantski teolégia II. Doktrina. Presov : PreSovska univerzita v Pre-
Sove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2004. s. 48-49.
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na plnosti Adamovej prirodzenosti, st cudzie pravoslavnemu biblickému cha-
paniu stvorenia cloveka.

Dokonalost prvého ¢loveka do padu predpokladd, ze vsetky jeho kvality
a sily boli neporusené, zdravé, a zodpovedali urceniu alebo poslaniu, pre ktoré
bol ¢lovek stvoreny. Svété Pismo hovori, Ze , Boh stvoril ¢loveka cistého.”12” Nebol
v nom ani tien hriechu, rovnako tak ani najmensi priznak protivenia sa dobru.
Svity Jan Damassky doplitia, Ze ,Boh stvoril ¢loveka beziihonného, bez vasni,
milujiceho dobro, slobodného od vsetkych starosti, ozdobeného kazdou
cnostou, obdareného vSetkymi blahami, akoby druhy svet — maly vo velkom —
ako nového Anjela klanajiceho sa Bohu... Stvoril ho podla prirodzenosti bez-
hriesneho a slobodného.”1?¢ Obklopujuci fyzicky svet nebol pre Adama v ni¢om
nebezpecny, nemohol mu nijako uskodit, pretoze bol stvoreny tak, aby ziaden
z Bohom stvorenych zivlov nemal pre neho negativny dopad alebo nasledok.
Teda prvy clovek sa nemohol topit vo vode, ani horiet v ohni, ani zem ho nedo-
kazala pohltit vo svojich priepastiach a rovnako tak mu nemohol zZiadnym spo-
sobom uskodit ani vzduch, dokonca ani zvieratd mu nemohli ublizit. VSetko
bolo stvorené tak, aby sluzilo abolo podriadené svojmu vladcovi — korune
stvorenstva.'’” Podobnym sposobom hovori aj svéty Ignatij Brjancaninov, pri-
dom dopltia, Ze vietky stvorené Zivly alebo elementy Zivota, t. j. zem, vzduch,
ohen a voda, sa nachadzali v dokonalej harmonii a pokoji.'®

To, ¢o sme uviedli o Adamovi a jeho nedotknutelnosti zo strany prirody, sa
rovnako tak vztahuje aj k jeho Zene, pretoZe ona je kostou z jeho kosti a telom z je-
ho tela.’® Ako hovori metropolita Makarij Bulgakov, , clovek vzisiel z ruk svoj-
ho Stvoritela dokonaly aj po telesnej stranke. Ako stvorenie uc¢inené nekonec-
nou Bozou mudrostou svojim obdivuhodnym usporiadanim, ktoré dodnes ne-

stratilo vObec ni¢ na svojej kvalite, nesvedci o pritomnosti akychkolvek nedo-

127 Kaz 7, 29.

128 JOANNHY AAMAZKHNOZX. 1864. 'Exdootg axoipric e opboddfov mictews. In MIGNE, J.-
P. Patrologia Graeca. Tépog 94. Paris, 1864. s. 921.

129 Pozri ALFEJEV, 1. 2016. Mystérium viry. Uvedent do pravoslavné teologie. Cerveny Kostelec :
Pavel Mervart, 2016. s. 73.

130 Pozri BPAHYAHVIHOB, V. 2005. 2Kustiv u cmepmro. Caoso o werosexe. Caoso 0 cmepmu. Mocksa :
Msaareancknit Coset Pycckoii ITpasocaasnoit Lepksu «Japb», 2005. c. 52.

131 Pozri 1Mjz 2, 21-23.
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statkov, tak vnatornych, ako aj vonkajsich. Oblecené silou'® disponovalo stale
Cerstvymi a nevycerpatelnymi silami, nebolo v iom ani najmensieho narusenia
a bolo dokonale oslobodené od vsetkych chor6b i foriem utrpenia.”!33 Celkovo
je pre nas vel'mi tazké a zlozité hoci len v malej miere vy¢islif - a tym viac si aj
predstavit — vSetky dalSie prednosti a dokonalosti, ktorymi disponovali prvi I'u-

dia v raji.’*
DOKONALOST PODIA BOZEJ BLAHODATE

Adam disponoval dokonalostou aj v kontexte BoZich hodnét, to znamena, ze
jeho zivot sa vyznacoval bezvasnivostou, neporusenostou, sviatostou a nesmr-
telnostou. Avsak tieto kvalitativne aspekty mu neboli dané podla prirodzenosti,
ale podla BoZej blahodate, pretoZe podla prirodzenosti tymito vlastnostami
disponuije jedine Stvoritel. Clovek ako BoZie stvorenie na Jeho obraz a podobu
bol s tymito darmi tizko spojeny, avsak v pripade odpadnutia od Boha mohol
ich aj stratit. Svaty Symeon Novy Teoldg v tejto stuvislosti hovori: , Boh na za-
¢iatku, ked stvoril ¢loveka, ucinil ho svatym, bezvasnivym a bezhrieSnym,
podla svojho obrazu a podoby. Clovek bol v takomto stave podobny Bohu,
ktory ho stvoril, lebo svaty, bezhriesny a bezvasnivy Boh aj stvorenie tvori
svaté, bezhriesne a bezvasnivé. Avsak pokial nemennost je vlastnostou jedného
bezpociato¢ného a nestvoreného Boha, stvoreny clovek podlahol zmene, hoci
disponoval sposobom a moznostou vdaka Bozej pomoci sa jej nepodrobit.”!3
Co sa tyka svitosti a bezhriesnosti, prvy ¢lovek bol bezhriesny nie v tom
zmysle, ze podla prirodzenosti nemohol hresit, ale v tom, Ze v raji do padu zil
bez hriechu. Hriech nemal miesto vjeho Bohom stvorenej prirodzenosti, ale

mohol sa stat vlastnictvom jeho vole. BezhrieSnost a svitost prvych I'udi neboli

182 Sir 17, 3.

133 MAKAPUM (BYATAKOB), murtp. 1999. ITpasocaasio-dozmamuteckoe Gozocrosue. Tom 1. Mocksa :
Moaogas reapamst, 1999. c. 465.

13¢ Pozri IEOHOB, B. 2013. Ocnosvr npasocaastoii anmponorozuu. Mocksa : VzaaTteabctso Mockos-
cxoit ITarpuapxum Pycckoii [Ipasocaasnoit LHepksu, 2013. c. 35.

135 CIMEOH HOBBIVT BOTOC/OB. 1892. Caoso 2. In Teoperus. Tom 1. Caosa 1-52. Csto-
Tpounxkasa Cepruesa /Jaspa, 1892. c. 28.
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absolttne, ale relativne, neboli nevyhnutnymi vlastnostami jeho prirodzenosti,

ale boli determinované jeho slobodnou volou.

DOKONALOST IN POTENTIA

Dokonalost Adama v raji nebola absolttna. Predstavovala akysi zaklad, po-
tencial pre dalSie zdokonalovanie sa: ,Bud'te dokonali, aky dokonaly je vis Otec
Nebesky.“1% Ludska prirodzenost, ako hovori svity Gregor Nyssky, ,bola po-
vodne stvorend Bohom ako nejakd nddoba spdsobild k prijimaniu dokonalos-
ti.“1% Ohranicenost Tudskej prirodzenosti bola Adamom prekonavana vdaka
posobeniu Bozej blahodate, na ktorej participoval cez neustdle spolocenstvo
a zrenie slavy svojho Stvoritela. Ako spravne poznamenava V. Leonov, takéto
chédpanie relativnej dokonalosti Adamovej podstaty sa v pravoslavnej tradicii
uchovavalo vdaka patristickej literattire a bolo ,spojené s chapanim Boha ako
jediného, ktory je skuto¢ne absoliitne dokonaly.”!3

Aj zo vseobecného poznania Svitého Pisma a patristickej tradicie je zrejmé,
ze celkovy duchovny stav prvych Iudi v raji nebol definitivny a dovfseny. Na-
vyse, ni¢ v pociato¢nom stave pred padom nebolo konecné. Je to zretelne badat
zo stranok knihy Genezis, ze vSetko bolo ,velmi dobré,”'® ale nie vyborné alebo
vynikajtce, uz vobec nie absolutne dokonalé. Takéto chapanie podporuje aj
pritomnost a potreba tlohy, ktorou Boh poveril ¢loveka, aby pracoval a staral
sa o raj,' ktory si zo strany cloveka vyzadoval jeho pozornost a neustalu sta-

rostlivost.141

136 Mt 5, 48.

137 TPHI'OPIOY. NYXXHXY. 1863. Eic ITovAxéoiav Adyoc. In MIGNE, J.-P. Patrologia
Graeca. Topog 46. Paris, 1863. s. 864-877.

138 AEOHOB, B. 2013. Octosvl npasocaastoti anmponorozuu. Mocksa: Vizaateanctso Moc-
kosckoit [laTpuapxun Pycckoit ITpasocaasnoit Lepksnu, 2013. c. 36.

139 1Mjz 1, 31.

140 Pozri 1Mjz 2, 15.

14 Pozri CAP, A. 2016. Stvorenie sveta a cloveka, Zivot a pdd prarodicov, odhalenie priestupku
a trest. PreSov: PreSovskd univerzita v PreSove, Vydavatelstvo PreSovskej univerzity,
2016. s. 130-131.
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Samozrejme, to neznamena, ze Boh nemohol stvorit ¢loveka v stave abso-
latnej dokonalosti. Urcite mohol. V tejto stvislosti si V. Jezek kladie otdzku,
preco Boh uz od samotného pociatku nestvoril ¢loveka dokonalého? Odpoveda
tym sposobom, ze ,akykolvek tvor, ktory ma slobodnt voIu, je nedokonaly,
pretoze samotna existencia slobodnej vole predpokladd moznosti, a teda nedo-
konalost. Na druhej strane slobodna vola ¢ini z ¢loveka skutoného partnera
a nielen otroka Bozich zamerov.“*? Definitivna alebo absolttna forma dokona-
losti, ktora by pochadzala len od Boha, by pre ¢loveka nemala ziadnu duchov-
nu hodnotu. Preto Boh stav dokonalosti u cloveka neustanovil mechanickym
ani ndsilnym spdsobom, ale podmienil ho spolupracou, synergiou dvoch slo-
bodnych bytosti — Boha a ¢loveka, ktory si mal slobodne zvolit a vybrat stav
dokonalosti. Tento stav sa dal dosiahnut iba vlastnym pri¢inenim a tsilim ¢lo-
veka, pricom by spolupracoval s Bohom a jeho laskou, ktora by mu bola neu-
stale napomocna. Nedokonalost Tudskej prirodzenosti v pociatocnom stave
pred padom bola teda dielom zameru Stvoritela,'*® ktory ocakaval od cloveka
jeho slobodny a zodpovedny stihlas. Cirkevni otcovia sa zhoduju v tom, Ze po-
kial ide o nedokonalost, ta sa nevztahovala na telesnt1 stranku zivota cloveka
v raji. Prvi Iudia ako psychosomatické bytosti boli dokonalé osoby. , Telo ¢love-
ka, ked ho Boh stvoril, svietilo ako socha, ktora prave vysla z taviacej pece,”“#
hovori svaty Jan Zlatotsty. Teda nedokonalost prvych I'udi bola etického a du-

chovného charakteru.
RAJ A PUST AKO STAVY ZIVOTA A MYSLE

V tejto Casti chceme upriamit pozornost na Zivot prvych Iudi v raji v kon-

texte vzdjomného porovnania kvality ich zivota pred padom (v raji) a po pade

142 JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropolo-
gie. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2016. s.
29.

143 Pozri EY®YMIOX (ETYAIOZL), K. 1990. AvBpwmoc: dpoev xai OnAv. ABrjva : T'on-
Y6on, 1990. s. 78.

14 JOANNHY XPYXOXTOMORZL. 1862. Eig toug Avdoiavtag optAiat. In MIGNE, ].-P.
Patrologia Graeca. Téuog 49. Paris, 1862. s. 121.
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(po vyhnani z raja do puste). Uskutocnime stru¢nti, ale vystizna analyzu tejto
problematiky vo vztahu k biblickému a patristickému chapaniu pojmov raj4>
a pust 146,

Prvotni Adam a Eva - stary Adam a stard Eva — st vo vel'mi tizkom vztahu
k protoldgii i historii. Christos ako Novy Adam a Presvata Bohorodicka ako Novd
Eva sa nachadzaju zasa v tizkom vzfahu k historii a eschatologii. Podobnym
sposobom je prvotny alebo protologicky ¢lovek — to znamend v stave pred pa-
dom - vo vztahu k raju, do ktorého ho stvoril Boh, a padly historicky clovek za-
sa vo vztahu k piisti, ktort si pre svoj dalsi zivot vybral on sdm. Eschatologicky
obnoveny clovek sa opét vrati do nového raja — Bozieho kralovstva.'#” VSetko to
dava zdkladné kontury a vysiela isté signaly o pojmoch raj a piist, ktoré sa ¢asto
vyskytuju v prvych kapitolach knihy Genezis.

Mnohi odbornici vratane tzv. modernych teolégov st toho nazoru, ze pod
pojmami raj a pust je potrebné chapat istu geografickd oblast v zmysle tychto
slov asnazia sa okonkrétne vymedzenie tizemia, v ktorom zil prvy clovek,
resp. prvi [udia. Truafaju si vymedzit aj konkrétne vhodné tizemia. Najcastejsie
sa uvadza oblast Mezopotamie medzi riekami Eufrat a Tigris ako raj a prilahlé
pustne oblasti ako puist, kde boli Adam s Evou po pade vyhnani. Avsak teold-
gia vo svojej podstate nemoze byt substituovana ani geografiou, ani antropolo-
giou ¢i etnografiou, ani Ziadnou inou vedeckou disciplinou. Kazda takato veda
ma, samozrejme, pravo prezentacie vlastnej teorie a pohladu na skimant prob-
lematiku, ale v kone¢nom dosledku je na teologickej vede — a to je zasa jej pravo
— aby kracala vo svojich intencidch a pontkala ¢loveku i svetu pravdu o Bozej
ikonémii a laske s ciefom ich zachrany a obnovenia.

Teda urcite pri pojmoch raj a pust nejde o geografické kategorie, ale o poj-
my s teologickym a duchovnym obsahom. Metropolita I. Alfejev o raji hovori

ako o ,stave mysle” a ,blazenosti duse, ktord prameni z prebytku lasky a svet-

145 Edép (TapAdeLoog)

146 ¢omuog
147 Pozri MANTZARIDIS, G. 1984. The Deification of Man. St. Gregory Palamas and the
Orthodox Tradition. New York : St. Vladimir’s Seminary Press, 1984. p. 121.
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la.”14% Tieto slova signalizuju redlne stavy zivota cloveka a jeho spolocenstva
s Bohom - ak je tento vztah prirodzeny anenaruseny, predstavuje raj, ak je
vSak neprirodzeny a naruSeny, ¢o hriech nesporne sposobil, predstavuje piist.
V raji Adam a Eva vzdjomne komunikovali, medzi nimi vladlo spolocenstvo
lasky, panovali nad celym stvorenim a nachadzali sa v harmonickom priatel-
stve zo vSetkymi Zivocichmi v prirode. Kulmindciou takéhoto rajského stavu
a Zivota bolo ich bezprostredné spolocenstvo s ich Stvoritelom, Bohom. Zjedno-
dusene, ale pritom vel'mi nazorne sa da vztah prvého cloveka charakterizovat
tak, ze lasku, pokoj, harmoniu, stilad a uspokojenie nachadzal v troch zaklad-
nych smeroch alebo vztahoch: v horizontalnom smere k Bohu, vo vertikdlnom
smere k sebe samému i svojmu bliZnemu, teda k svojej Zene, a nakoniec aj k pri-
rode. Takyto obraz Zivota predstavuje to, ¢o sa ma chapat pod pojmom priro-
dzeny stav stvorenia.

Pust je zrieknutim sa toho vsetkého, popretim takéhoto obrazu a spésobu
zivota. NaruSenie vzdjomného vztahu lasky medzi Adamom a Evou, brato-
vrazda Kaina, ked vlastnou rukou zabija svojho brata Abela, strata slobody
a tym padom otroctvo, poroba, a mnohé dalsie neprirodzené stavy tykajice sa
celého spektra psychosomatického zivota cloveka, ale hlavne strata spolocen-
stva s Bohom, to vSetko znamena pust. Vsetko je naruby prevritené, pusté, zvra-
tené, démonické a predovsetkym neprirodzené, pretoze je to vysledok vzbury,
dosledok hriechu a padu cloveka. Teda, ked hovorime o raji a pisti v pravom
teologickom vyzname tychto slov, musime hovorit o spdsoboch Zzivota — priro-
dzenom a neprirodzenom.

Pust je aj miestom duchovnej schizofrénie, kde sa ¢lovek duchovne stava
chorym a odcudzuje sa. Raj — Cirkev je zasa nemocnicou (liecebriou), teda mies-
tom, kde sa moze uzdravit z kaZdej choroby. Zivot bez moznosti lasky, bez
toho, aby clovek mohol milovat a byt milovany, je v podstate samotou, ptustou
a v kone¢nom dosledku peklom. V tomto svete akoby v pusti sa totiz siri strach

a hroza, a ako hovori svaty apostol a evanjelista Jan Teoldg , strach je peklom.”4°

us ALFEJEV, L. 2016. Mystérium viry. Uvedeni do pravoslavné teologie. Cerveny Kostelec :
Pavel Mervart, 2016. s. 216.
149 1Jn 4, 18.
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Ind otazka, ktora si vyzaduje spravne objasnenie a chapanie, aje v pria-
mom vztahu k raju a pusti, je existencia stromu Zivota a stromu poznania (dobra
a zla). Aj pri skiimanti tejto problematiky je dolezité zopakovat, Ze raj je jedinym
miestom Zzivota, zatial ¢o pust sa spdja s problémom poznania i smrti. Raj teda
znamena zivot, je synonymom Zzivota — Zivota prirodzeného, neskazeného v ra-
ji, ale aj zivota obnoveného vo vec¢nosti, to znamena, ze je pojmom tak proto-
logickym, ako aj eschatologickym. Historia je zasa v paralelnom vztahu k pusti,
je akoby permanentnou vychovou ¢loveka s cielom poznavat svet, prirodu, sa-
mého seba, svojho blizneho a predovsetkym svojho Stvoritela. Je preto po-
trebné odmietnut kazdu tedriu o raji ako o prirodnej rozmarnej zdhrade. Mnohi
cirkevni otcovia pod pojmom raj chapu Bozie kralovstvo. Videnie Boha, Jeho
dobra a spolocenstvo s Nim robia zo Zivota raj. Raj tak patri do planu Bozej iko-
nomie a je prejavom Bozej lasky k cloveku. V knihe Genezis sa hovori, ze raj vy-
sadil Boh pre ¢loveka, aby mu urobil radost, pre jeho poteSenie, co Boh zdoraz-
nil slovami, Ze je to ,,vel'mi dobré.”1 O pusti vSak jednoznacne moZeme pove-
dat, Ze nie je Bozim vytvorom, ale Tudskym. Ta je nepritomnostou, absenciou
stromu Zivota a stratou raja. A tak, ako nie je spravne si v kontexte vymedzenia
raja a puste klast otazky geografického charakteru, podobne aj pri problema-
tike stromu poznania dobra a zla nie je spravne skumat botanickii zdhadu, teda aky
druh ovocia priviedol prarodi¢ov k padu, pretoze podstatou problému nie je

urcity druh ovocia, ale primarne vztah cloveka k Bohu ako Stvoritelovi.>!

ZAVER

Na zaver uvadzame, ze zakladnou charakteristikou prvého ¢loveka do jeho
padu bola relativna a netuplna, nedokonald dokonalost' jeho prirodzenosti. I. Ro-
manidis hovori o stvorenom c¢loveku ako o ,relativne dokonalom.“12 To zna-
mena, Ze aj jeho slobodna vola bola este nedokonald, vystiznejsie povedané, bo-

la v stadiu postupného zdokonalovania sa. Tato nedokonalost slobodnej vole

150 1Mjz 1, 31.
151 Pozri ITATPONOL, T'. 1994. Ocoloyia kat opOédoo Biwpa. ABNva : Aduog, 1994. s. 91-92.
152 POMANIAHY, 1. 1992. To mportatopikov audptnua. AGMva : Aduog, 1992. s. 153.
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cloveka sa prejavovala ako moznost volby a vyberu. V. Lossky v tejto stvislosti
hovori, Ze , dokonald prirodzenost nepotrebuje volbu, nakolko pozna dobro
prirodzenym spdsobom. Jej sloboda je tymto poznanim podmienena.”!%
Dalsim charakteristickym znakom spdsobu Zivota ¢loveka v raji bol velmi
uzky, bezprostredny vztah a priama komunikdcia so Stvoritefom. Cely Zivot ¢lo-
veka bol nasmerovany k Bohu (teocentricky spdsob Zzivota) a z dovodu tohto
vztahu vSetky jeho psychosomatické c¢innosti prebiehali harmonicky zabezpe-
¢ujuc a garantujiic tak rovnovahu jeho prirodzenosti. Boh stvoril ¢loveka ,na
svoj obraz a podla svojej podoby”15* a ¢lovek s takouto vybavou mal ispesne absol-
vovat cestu nekone¢ného zdokonalovania sa od obrazu k podobe’ a dojst az do

ciela, teda k zbozsteniu.1%

SUMMARY

The life of the first man in paradise was characterized by dispassion,
intactness and immortality, but they were not given by nature, but by God’s
grace. Not even his sinlessness and holiness were absolute but relative, they
were determined by his free will. We come to the conclusion that the
characteristic of the first person prior to his fall was relative and incomplete
imperfect perfection of his nature. Initially, it was directed and turned to its
Creator, but that orientation was gradually becoming conscious and
purposeful, meaning that a man should freely choose to unite with God as the
goal of his life. Thus man would have reached the state of irreversible and
definitive perfection — deification. Examining the paradisiacal way of life of the
first humans, we come to yet another conclusion that a paradise also means the
state of man's mind and the blessedness of his soul, which stems from the over-

abundance of God's love and light. It represents the real state of human life and

153 JOCCKI, B. H. 2012. Ouepx Mmucmuueckozo 60zocrosust Bocmounoii Lepweu. Jozmamuieckoe 60-
2ocaosue. Ceprues Ilocag : Cearo-Tponnxas Cepruesa /laspa, 2012. c. 183-184.

154 1Mjz 1, 26.

155 Pozri EIPHNAIOZ. 1857. Adversus haereses. In MIGNE, ].-P. Patrologia Graeca. Topog 7. Paris,
1857.s. 1137-1138.

156 Pozri DVORACEK, M. 2010. Biblicka interpretace uéeni o theosi (zboz§téni). In Pravosldvny bib-
licky zbornik. Gorlice : Diecezjalny osrodek Kultury Prawostawnej ELPIS v Gorlicach, 201. Zv.
1/2010, s. 60.
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his relation to God — if it is natural and built for love, it remains a paradise, but if
for sin there is a denial of such a way of life, the absence of love, everything
becomes desolate and unnatural, changing into desert.
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Abstract

This particular study brings a biblically-patristic view of the primal state of
man in paradise. The Bible narrative about the creation of man, including his
life in paradise, is understood above all as a revealing God's mystery and truth.
Based on the Holy Scriptures and the teaching of the Church Fathers, we point
out that the characteristic feature of a person's way of life in Paradise was
a very close, immediate relationship and direct communion with his Creator.
The entire life of man was directed towards God, and because of this relation-
ship all his psychosomatic activities have been proceeded harmoniously
ensuring and guaranteeing the balance of his nature. Finally, we examine the
interrelation of the biblical conceptions of paradise and desert, which we
perceive as the states of human life, especially his mind and communion with
God.

Keywords

Man, communion, relationship, nature, perfection, freedom, will, paradise,

desert
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