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Nebolo by vhodné hovorit oknihe Exodus, bez zmienky o MojziSovi.
O Mojzisovi sa da vypovedat mnoho, predovsetkym, ze v biblickej tradicii je

jeho osoba chdpana ako postava prorockd, ako ten ktory hovoril tvarou tvar

aby mu ukazal svoju slavu. Odpovedou mu je v.20, kde Jahve hovori , Nebudes
moct vidiet moju tvdr, lebo ma neuvidi clovek aby zostal nazive”. Tak ako si opiSeme
v stati otradicii patriarchov, tak aj vstati oteofanii Boha, tak prave aj
v podaniach o MojziSovi vidiet, Ze sa tu prelinaju zrejme starSie tradicie o
,moznosti nekomunikovat's Bohom tvdrou v tvdr” a tradiciou , komunikovat' s Bohom
tvdrou v tvdr”. Zrejme mladsie podania a legendy o MojziSovi z neskorsich cias,
opisuju Mojzisa ako vynimoc¢nu ajedineént postavu dejin Izraela a pre toto
opis ,komunikicie s Bohom tvdrou v tvir”, ako to vidime v Dt 34,10. A prave
kniha Deuteronomium, je pdvodne samostatnou knihou mladsieho data.
Strucne povedané, ze exilové a poexilové obdobie je obdobim , kanonizovania” a
,reedicie” starSich biblickych podani. Teda aj starSie zbierky arozpravania
o MojziSovi, prave v tomto obdobi presli urcitou teologickou transformaciou,
s ohfadom na znovuvybudovanie novej narodnej identity Izraela. Pre dalsie
rozvinutie tejto témy, je potrebné poznat a pochopit dejinné pozadie Izraela
v exilovom, a bezprostredne poexilovom obdobi. Prave v tomto obdobi sa
Izrael stava ,ndrodom knihy”. Izrael v poexilovom obdobi, aby zachoval svoje
kultarne dediéstvo asvoju ndrodnu identitu musel tak povediac, znovu
prehodnocovat svoje teologické dedicstvo. Starobylé pribehy, legendy
a tradicie o praotcoch, hrdinoch, prorokoch akraloch opat dostavaju novy

teologicky Sat, a to nie len posobenim aich zvestou v dejinach Izraela, ale aj
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novy ,ndrodny rozmer”. Prave ked toto pochopime, tak slova z Dt 34,10 ,Ale
nepovstal viacej v Izraelovi prorok, aky bol Mojzis, ktorého by bol znal Hospodin tvirou
v tvdr” nadobudnu jasné kontury pre citatela Deuteronomia. Pretoze prave
teoldgia knihy Deuteronomium, je teologiou , deuteronomistickou”, ktora dejiny
interpretuje s ,ohliadnutim sa spit” na dejiny Izraela, a nanovo ich teologicky
sprostredkovava narodu. Po takomto kratkom ivode sa moze zacat nasa snaha
o pribliZenie osoby Mojzisa. Uz samotné meno v hebrejskej forme ,Mose”
naznacuje urcitu spriaznenost segyptskou teoformnou koncovkou mien
egyptskych faraéonov. Mena ako Thutmose alebo Ramesse vlastne znamenaju
to, ze egyptské bozstva boli sploditelia faraonov a egyptski krali boli vlastne
pridavkom ,mose” ich synovia. Touto problematikou sa zaoberal uz Sigmund
Freud vo svojom diele ,Mojzis a monoteizmus”. Uz samotny biblicky text v Ex
2,1-10 sa snazi prostrednictvom pribehu vysvetlit, povod MojziSovho mena.
Problém je vsak v tom, Ze faraénova dcéra vo v.10 hovori ,A bol jej za syna, a
nazvala jeho meno MoSe ariekla: Lebo som ho wvytiahla zvody.” Musim vSak
povedat, ze je nepravdepodobné, aby egyptska princezna vedela hebrejsky,
kedze ako sme si vyssie uviedli, Ze sa v pripade Iudu, ktory sa podielal na
otrockych pracach jednalo o mali nevyznamnu skupinu. Kedze aj egyptské
historické zdznamy mléia o odchode tejto skupiny z Egypta. Z pribehu
podaného v knihe Exodus je jasné, ze ide o etiologické podanie a vysvetlenie
mena Mose. Biblicka tradicia bezne uziva etiologické podania vysvetlujuce
mend kultickych miest, mien os6b atd., ako napriklad zdpas Jikoba s Bohom
v Gn 32,23-32 kde sa etiologicky zdovodiiuje nazov miesta ako , Penuel” hlavne
vers 31. Alebo podanie o Jdkobovi a jeho sne v Gn 28,10-19 kde sa nam zachovalo
etiologické podanie o mieste zvanom , Betel”. TieZ aj etiologické zdovodnenia
nazvu studne z pribehu o ,vypudeni Hagar” v Gn 16,6-16 a v Gn 21,9-20. Nie je
to nic¢ nezvyklé, pretoze biblicky ¢lovek neuvazoval vedeckym spdsobom, ale
pracoval slegendami o svojich predkoch avsetky pribehy nemali za ulohu
vedecky definovat miesta a ciny osob, ale vzdy tam isSlo o tzv. ,demytologi-
zovanie ich mlhavého pévodu a ¢inov”. Takymto etiologickym rozpravanim, sa
osoby amiesta stavaju konkrétnymi osobami a miestami. Prave tu biblické

postavy dostavaju dejinny historicky rdamec. Uz nejde o mytus, ako vinych
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narodoch, ale okonkrétne dejinné a historické zasadenie biblickych miest
a 0s0b, do prostredia v ktorom Jahve posobi. Teda v dejinach a dejinnym, nie
mytologickym sposobom. Tak je to aj s pribehom o MojziSovi. UZ to nie je
postava mytickd s nejasnym povodom, ale postava konkrétna a historickd na
ktort sa moze dalej naviazat pribeh o vyvedeni Izraela z Egypta, uzavretie
zmluvy a putovanie pustou. Z hladiska religionistickych zrovnavacich stadii, je
pribeh vEx 2 onarodeni MojziSa porovnatelny sinymi vyznamnymi
mytickymi postavami davneho staroveku.®® Napriklad kral Sargon z Akkadu z 3.
tisicrocia pred Kr. o ktorom sa pise, Ze aj jeho matka porodila tajne a spustila ho
kosom dole po rieke. Rieka ho doviedla k muzovi menom Akki, ktory bol
Cerpacom vody, aten ho vychoval ako vlastného. Podobné legendy su aj
o Kyrovi, Remulus a Rémus. Z gréckej mytoldgie su to Oidipus, Perseus, Herakles
aini. Vzdy tam ide o podobny mytologicky ramec. Ma sa narodit vyznamna
osobnost, a jej narodenie sposobi tazkosti uz doteraz panujucej bozskej alebo
kralovskej autorite. Ich narodeniu predbieha utlak, prenasledovanie a tak nas
hrdina musi uniknut a vracia sa spéat ako dospely jedinec, ktory zmeni dejiny ¢i
uz nabozensky, alebo politicky. Pozri aj narodenie a ttek Christa do Egypta
v Mt 2,1-23. Po prehibeni tychto poznatkov viak nesmieme ostat na bode, Ze sa
jedna len o mytologické postavy. Prave naopak. Tak ako som opisal vyznamné
nabozensko-politické osobnosti staroveku boli vzdy predmetom legiend
a mytologického zboZzstovania ich poévodu. A takéto mytologické uvazovanie
v staroveku, potvrdzovalo ich vynimocnost. Biblickd tradicia sa vsak snaZi
demytologizovat a zasadit ich od pociatku svojho pbésobenia, do konkrétnej
dejinnej doby. Teda v pripade nasho MojziSa, ak aj bolo nejaké starsie podanie
a spojitost s egyptskym povodom Mojzisa, tak hebrejsky autor sa snazi osobu
Mojzisa takpovediac ,odegypstit” a dat mu jasné hebrejské kontury, ktoré budu
pouzitelné pre budovanie ndrodnej identity buddceho Izraela. Teda prdve
v tomto vidim hebrejského génia ,demytologizdcie”osob a dejin a v konecnom dosledku
aj Boha samotného. O tom, Ze ohladom MojZiSovej osoby boli rozne podania,

mozno vybadat aj zo samotného textu. Konkrétne nardzam na udalosti v Ex

% FREUD, S. 1995. Mojzis a monoteizmus. Bratislava : Danubiaprint, 1995. s. 12.
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2,18 a Ex 3,1. Ide o stat kde sa opisuje Mojzisov utek k Midjancom. Kym v Ex
2,18 sa Mojzisov buduci svokor vola Reuel, tak v Ex 3,1 sa vola Jetro. Tu prave
badat rozne pramenné vrstvy textu knihy Exodus, ktoré su zipovito
poskladané do jednoliateho pribehu. Preto aj hora na ktorej sa Jahve zjavuje
MojziSovi sa raz nazyva , Choreb“ako v Ex 3,1 a v inych textoch sa nazyva horou
,Sinaj” ako v Ex 19,23. Nejedna sa o dve rozdielne hory, ale o dve rozdielne
tradicie a pramenné vrstvy, ktoré sa nachadzaju aj v knihe Exodus. Jednd sa
o pramenné vrstvy s pracovnym ndzvom Jahvista a Elohista. Treba si vSimnut aj
dvojité rozprdvanie o povolani MojZisa v Ex 3,1-4,17 a Ex 6,2 -7,7. Pozoruhodné je aj
to, Ze v texte o MojziSovom uteku k Madiancom v Ex 3,1 je MojziSov svokor
Jetro uvedeny ako ,kriaz a knieza Madianska”. Prave tato zmienka v odbornej
literature, dava dovod k vzniku réznych hypotéz o mimoizraelskom povode
kultu Jahveho. Teda, Ze Izraeliti prevzali kult od Madidncov prostrednictvom
Jetra k MojziSovi. Poukazuje sa aj na text v Ex 18,1-12, kde Jetro prichadza
k MojZiSovi, lebo pocul co vsSetko Jahve wudinil Izraelitom, aby mu
prostrednictvom prinesenej obety vzdal chvalu a tictu. Niektori vo v. 10 chapu
slova Jetra ,Nech je zvelebeny Hospodin, ktory wvis vyslobodil z rik EQyptanov
faraona.....” ako vyznanie svojmu Bohu z madianska. Slova vo v. 11 , Teraz som
poznal, Ze Hospodin je vicsi nez vsetci bohovia...”. zneju a moZze z nich vyplyvat, ze
Jetro bol polyteista, teda uznaval viacero bozstiev. Tato moznost vsak
nevylucuje, Zze meno Jahve mu uz nebolo zname. Mozny tu je vyklad, ze ho
poznal, ale slova ,az teraz som poznal” Ze Jahve je vacsi, Ze ho mohol poznat, ale
az teraz si uvedomil jeho nadradenost nad inymi bozstvami. Ale v.11 moze
znamenat aj to, Ze sa jedna o Jetrovo obrdtenie.>* A to bud obratenie vo forme ako
som vyssie opisal ,z polyteizmu k Jahvemu, ktorého uz poznal” alebo obratenie
absolutne, teda ,z polyteizmu k Jahvemu, ktorého nepoznal”. To druhé obratenie
teda znamena, Ze o Jahvem nikdy predtym nepocul, ale na zdklade Jahveho
divov, ktoré ucinil v Egypte sa odvracia od svojich uctievanych boZzstiev k Bohu
novému, o ktorom tak vela pocul, teda k Jahvemu. A vo v. 12 mu prejavuje

uctu prostrednictvom prinesenej obety, aby tak utvrdil, Ze aj on s nim uzaviera

5 RENDTOREFF, R. 1993. Hebrejskd bible a déjiny. Praha : VySehrad, 1993. s. 35.
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zmluvu, a chce ho uctievat. Je tam uvedend aj obetnd hostina, a to v biblickej
starovekej tradicii znamenad, ze prostrednictvom obetnych hodov sa uzatvarali
zmluvy. Totiz v dobe patriarchov v knihe Genesis, a tiez aj v knihe Sudcov sa
moOzeme docitat, ze rodiny priniesli obetu Jahvemu bez knazského
prostrednika. Tuk a droby sa obetovali Bohu, azbytok zjedla celd rodina
spolocne. I8lo o obecenstvo veriacich so svojim Bohom. Priklad utvrdzovania
zmluvy medzi rodinnymi klanmi m6zeme vidiet aj v Gn 31,44-54. Ustanovenie
sviatku Pesach v Ex 12,1-51 je ustanovenim obetnej zmluvy. Aj zmienka v Ex
24,11%, kde knieZata Izraela videli Boha a nezabil ich, ale spolocne pred nim na
vrchu jedli a pili. Teda je tam opis obetnej hostiny, ako deklaracia o uzatvoreni
zmluvy. Teda aj zmienka o Jetrovi v naSom rozoberanom texte v Ex 18,1-12 a to
konkrétne vo v. 12%, kde sa hovori o obetnej hostine naznacuje, Ze Jetro prisiel
za MojZiSom k Sinaju, aby uzavrel zmluvu s, pre neho, novym Bohom menom
Jahve, spolu s MojziSom a starSimi. Takto mdzeme spochybnit tzv. ,Kénijskii
hypotézu” o povode kultu Jahveho.

Na zaver by som rad esSte ozrejmil, preco sa v zdpadnej kultare
a krestanstve zvykol Mojzi§ zobrazovat s tvarou, na ktorych ma rohy. Takuto
podobu mozeme nidjst aj v bazilike sv. Petra vRime, aaj umelci ako
Michelangello v 16. storoci vytvoril sochu rohatého Mojzisa. Teda uz od
stredoveku moZeme badat pri umeleckom vyobrazeni Mojzisa zobrazeného
ako postavu s dvoma rohmi na cele. Takéto zobrazovanie ma svoje korene v
mazoretskom hebrejskom texte knihy Exodus 34,29-35. Konkrétne sa jednd o v.
29, ktory popisuje, ze ked Mojzis schadzal zhory Sinaj s dvomi doskami
zakona, nevedel Ze sa skveje koZa na jeho tviri. Teraz si pozrime text v povodnom

zneni. Text znie nasledovne:

IR IRTIA NYNTTR DTV N7 Y1 0 i nwn 1A i WIT Exodus 34:29

AR 02T 199 Y 27 2 VTN Ayt 1P

5 Boh nezdvihol ruku na poprednych Izraelitov, hoci ho uzreli. Potom jedli a pili.

5% Potom Mojzigov test Jitro priniesol Bohu spalovanti obetu i obety s hostinou. Aron a
vsetci starsi Izraela prisli, aby sa ztuicastnili spolu s MojziSom na obetnej hostine pred
Bohom.
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Text by sme mohli preloZit nasledovne: “A stalo sa ked’ zisiel Mose z hory
Sinaj a dve dosky svedectva v ruke MoSeho pocas toho ako zchddzal z tej hory a Mose

4

nevedel, Ze Ziarila koZa jeho tvdre od jeho rozhovoru s nim.”

V texte si treba vSimnut, Ze pre nds je podstatné hebrejské slovo  19p
(kdran). Tento tvar je v nasom texte v slovesnom rode gal. 177: qal: pf. 'P: shine,
be radiant (of face) Ex 3420.35. Ak by bol dany tvar v v slovesnom rode Hif. hif.:
pt. 772 be with horns Ps 693 zmenil by sa preklad slova. Teda qalovy
slovesny rod tento vyraz preklada ako “Ziarit”, ale aj “wysielat’ Ziaru”, a v
hifiovom tvare uz znamena “byt' s rohmi”, alebo “zapricinit, aby mal niekto rohy”.
Vieme, Ze mazoréti v 10. stor n.l. opunktovali hebrejské konsonanty, teda
spoluhlasky samohldskami. Znamend to, ze ak hebrejské slovo “krn” v texte
bolo bez samohldsok dalo by sa opunktovat ako nase “kdran” ¢o vidime aj v
nasom texte, ale dalo by sa opunktovat ako aj “keren”. A slovo “keren” znamena
prave “roh”. Preto v hifilovom tvare uz sa meni vyznam slova a preklada sa

ako “mat roh”.

Pozrime sa, ¢o na text hovori text Septuaginty. Text znie nasledovne:

IXT Exodus 34:29 wg d¢ katéPavev Mwvuotc ék ToL 0pouvg Kal at dvo
mAGKkeg €ml TV Xewwv Mwvon katafalvoviog d¢ avToL €k TOL 0QOULG
MawvoTg ok 1)det 6tL deddEaotat 1] HYPIC TOL XQWHATOS TOV TTROTWTIOL AVTOV

&V T AaAELlV aUTOV AUTQ

Nie je treba prekladat cely text, len si musime vSimnut, Ze Septuaginta
tento hebrejsky tvar prekladd slovom ©edofaaotal, ¢o moézeme smelo prelozit
ako ,osldvend,j” teda preklad znie ,osldvend bola koZa na jeho tvdri”. Lexikonny
text pise: dofalw—1. praise, honor, magnify Mt 5:16; 6:2; Lk 5:25f; Ac 11:18; Ro
11:13; 1 Cor 12:26; 1 Pt 4:16.—2. clothe in splendor, glorify ] 8:54; 13:31f; 17:1, 4;
21:19; 2 Cor 3:10; 1 Pt 1:8; of life after death J 12:16, 23; Ac 3:13; Ro 8:30.
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Ked sa vratime k hebrejkému textu, tak aj zidovski rabini a ucenci ako
napriklad Rabbi Shor, tvrdi, Ze slovo sa ma citat ako “keren”, pretoze tvar mu
tak Ziarila, Ze mala podobu dvoch svetelnych lacov, ktoré pripominaju rohy.
Preklad s vykladom k Starému zakonu: Exodus, Levitikus, s. 325 hovori toto:
“Zobrazovdani MojZise s rohy kiestanském uméni, se opird o preklad, ktery od
Aquily presel do Vulgdty: “jeho tvdr byla oroZend (rohatd).” A dalej piSe:
“Privodne slo o jisté o naznak, Ze Mojzis je postavou vskutku jedinecné, velké,
nedptirozené moci (sr. Dan 7, 7n), a proto byla ve starém Orientu symbolem
kralii a bohi.Teprve pozdéjsim zduchoviiovdnim dochdzi k predstavé zavici
kiiZe,tak tomu rozumii apostol Pavel (2Kor 3). Teda v starovekom svete, v
mysleni Orientu boli rohy symbolom nadprirodzenej moci kralov a bohov.
Zobrazovanie démonov a diabla s rohmi, pochadza az zo stredovekej Eurépy,
priblizne od 11. storocia n.l. Preto treba chapat zobrazovanie rohatého Mojzisa
u renesancnych autorov ako o ndavrat k myslienkam vzneSeného starého
Orientu.

SUMMARY

Moses is the central human figure of books from Exodus to Deuteronomy.
In Biblical tradition, his person is perceived as a prophetic figure, like the one
who has spoken face to face with Yahweh. The younger writings and legends of
Moses from a later date describe Moses as an exceptional and unique figure in
the history of Israel. Older collections and narratives about Moses have just
undergone some theological transformation in this period. Israel in the post-
exile period of identity had to re-evaluate its theological heritage. However, the
Biblical tradition seeks to demythologize and plant them from the beginning of
their activity to a particular historical age. In the case of our Moses, if there was
any older service and connection with the Egyptian origin of Moses, the
Hebrew author tries to dispossess Moses's connection with Egypt and give him
clear Hebrew contours that will be useful for building the national identity of
the future of Israel.
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PROPHET MOSES A LITTLE DIFFERENT

Mario Blahota, doctorand, Faculty of Orthodox Theology, University of Presov
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Abstract

The article describes the person of the Old Testament Prophet Moses, who is
one of the most prominent figures of biblical Israel. Moses' description is based
on the comparison of old legends describing similar personalities with fates
that are close to Moses' life. These are Egyptian stories from which the later
Jewish authors tried to get out to make Moses to become the national identity
of Israel. Finally, it supplied an explanation of a particular type of medieval

western view of Moses with horns.
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