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Editorial
Mili citatelia,

v tomto cisle Vam predkladdme Stadie, ktoré sa venuju témam z oblasti
patristiky, historie, ikonografie, spirituality, socidlnej prace a biblickych nduk.
Prvy clanok popisuje ranokrestanska architektaru, v ramci ktorej jednotlivé
prvky chramov zo 4. storocia mali svoje opodstatnenie, obzvlast v stuvislosti
s rozvijanou katechézou priznacnou pre tito dobu. Dalsi ¢lanok je venovany
rozboru ikonografického zndzornenia krestanského sviatku Vstipenia Pana na
nebo, ktoré je zaloZené na biblickom svedectve evanjelii. V itvode autor po-
pisuje samotnt udalost a nasledne priblizuje historicky vyvoj ikonografického
zobrazenia sviatku. Tretia Stadia popisuje pociatky krestanskej literatary z 1.
a2. storocia, ¢im autori voSne nadvdzuji na predchadzajiuce publikované
Studie ztohto obdobia. Stvrty ¢lanok sa venuje biblickej téme, konkrétne
osobnosti starozmluvného proroka MojziSa. Autorka sleduje vnimanie tejto
osobnosti z pohladu autorov knih Starej zmluvy zobdobia pocas apo
egyptskom otroctve zidovského ndroda. Autor piatej Studie sa venuje téme
spirituality ajej vyuZitia v zmysle jedného z prostriedkov socidlenj pomoci
¢loveku. Posledny ¢lanok je venovany pohladu na teologicko-biblické témy
aich porovnanie svedeckymi tvrdeniami poslednych desatroc¢i. Casopis sa
snazi rozsirovat vedecké povedomie v oblasti humanitnych vied, preto
podporuje aj vedecké pokusy v podobe tejto prvotiny Studenta-autora.
V poslednom prispevku Vam predkladdme recenziu na monografiu ktora je
zamerand na tému smrti a Zivota v zmysle vybranych bioetickych otdzok.

Verime, Ze si zjednotlivych ¢lankov ndjdete zaujimavé a podnetné infor-

macie, ktoré vyuZijete vo svojej profesijnej ¢innosti aj osobnom Zivote.

Pavol Kochan (editor)



RANOKRESTANSKA ARCHITEKTURA CHRAMOV A
POSTAVENIE KATECHUMENOV V CHRAME NA
ZACIATKU 4. STOROCIA

Jan PILKO

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Histdria ranej krestanskej
architektiry je rozdelena do
dvoch obdobi: od svojho

vzniku do ndastupu cisara
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Konstantina a od Konstantina
az po pad Zapadnej rimskej
riSe. 'V prvom  obdobi
krestanstva, boli krestania
nuteny skryvat sa a utajovat
miesta  svojich  stretnuti.

Spociatku krestanski
Obr. ¢. 1: Bazilika Narodenia Isusa Christa Betlehem
(zal. 4. stor.) Cierna Sipka oznauje miesto, kde

vychddzali katechumeni po liturgii ohldsenych —
zhromazdeni sa konali Vv jutechumenon.

kazatelia posobili v
synagogach a  stretnutia

domoch  svojich  ¢lenov,  (zdroj: http://antique.totalarch.com/gha_roma/4)
pripadne v lesoch, miestnych

cintorinoch, alebo v jaskyniach. V tomto obdobi z Rime prichddzali ruiny
domov do prendjmu krestanov aroézne malé kupele sa zmenili na chramy
(pozostatky takychto kupelov sa nasli pod neskorsimi chramami sv. Klimenta,
sv. Anastazie atd.). V Case cisara Konstantina sa zacala vystavba chrdmov po
celej rimskej risi, ale najma v Rime, v Konstantinopole, ktoré sa stalo hlavnym
mestom riSe, v Jeruzaleme a dal$ich mestach Palestiny ktoré boli posvatnymi
miestami pre krestanov. Pocas tohto obdobia bol najbeznejsim architek-
tonickym typom chrdmu bazilika. Ku koncu 3. storocia bola architektara bazi-
liky obdiZnikového tvaru deliaca sa na stipce na tri alebo pat ¢asti, ktoré tvorili

hlavnu lod (stredny rad) a dva alebo Styri tizke postranné rady. V niektorych
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Obr. ¢. 2. Vertikdlny rez baziliky Narodenia Christa
v Betleheme.
(zdroj: http:/fwww.pravenc.ru/text/158886.html)
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Obr. ¢ 3. Podorys starej Laterinskej Baziliky
v Rime. (zdroj: http://tisahttps://drevo-
info.rularticles/251.htmlmsebegid.ru/rim/san-dzho-
vanni-laterano)

pripadoch boli v druhom pos-
chodi nad boc¢nymi radmi
galérie. Jedna zo stien baziliky
bola casto zdobend jednym,
dvomi alebo tromi apsidami.!
Ak bazilika sluzila ako Statna
inStittcia, potom mur
v prehibeni  apsidy, alebo
vlodi bolo zvycajne kreslo
sudcu, alebo iného vyznam-
ného duradnika. Okna boli
umiestnené pozdiz obvodu
v hornej ¢asti budovy. Ked' sa
bazilika stala novym domom
cirkevného zhromazdenia,
krestania do nej priniesli
niektoré charakteristické
prvky. Oltarna cast bola
umiestnend na boku apsidy
abola vyvysenda o cosi vyssie,
ako chramova lod. Aby sa
zachovala ranokrestanska
prax modlit sa smerom na
,vychod” oltarna cast bola
,orientovana” smerom na
vychod. V mnohych pripa-
doch boli krestanské baziliky
dlhs$ie — natiahnuté z vychodu

na zapad, ako napriklad

bazilika ,,Narodenia Isusa Christa” v Betleheme, ktora bola postavena cisarom

Konstantinom v roku 333. V osemhrannej apside baziliky sa nachddza jaskyna

! Polkruhovy vyklenok v prednej casti lode krestanskych chramov, kde je umiesteny

oltar.


http://slovnik.azet.sk/pravopis/slovnik-sj/?q=polkruhov%C3%BD

v ktorej sa podla tradicie narodil
Christos. Na nadvori baziliky sa
nachddza priestranné atrium -
nadvorie. V strede nadvoria sa
vadsinou aj vinych bazilikach
nachddzala fontdna, v ktorej si
vSetci, ktori vstupovali do
chramu mohli umyt ruky. Po
skonceni prvej casti liturgie

katechumenov, na vonkajsie na-

dvorie vychadzali pohania, kate-

5 ) o chumeni, kujacnici, heretici
Obr. ¢. 4. Rez Chramu Vzkriesenia v Jeruzaleme.

(zdroj: https://drevo-info.ru/articles/251.html) a vietci ostatni, ktori este neboli

pokrsteni anemohli sa zucast-
novat druhej casti liturgie , vernych”, kde krestania prijimali Svatta Eucharistiu.
Pokial sa pri bazilike nenachadzalo vonkajSie nadvorie, vychadzali
katechumeni do vnutornej predsiene?, alebo externého pritvoria®. Pokial tam
nebolo dostatok miesta, presunuli sa do bo¢nych radov, ktoré tvorili kolonady.
Takto nejako to mohlo vyzerat aj v Lateranskej bazilike v Rime.* Ak sa
v blizkosti nachddzal eSte dal$i chram, ako to mdzeme vidiet pri chrdmovom
komplexe chramu ,Vzkriesenia” v Jeruzaleme, kde sa nachddza hrob Isusa
Christa a Golgota, miesto, kde bol Christos ukrizovany, tak katechumeni po
skonceni prvej casti liturgie zostavali na svojom mieste a pokrsteni krestania sa
premiestniovali do rotundy, kde sluzili druht cast liturgie a prijimali
Eucharistiu. V pripade takzvanych ,dvojitych katedral, ktorych prikladom

moZe byt architektonicky komplex chrdmu v meste Aquileia, sa katechumeni

2 medvaog, vané

3 ¢€ovapné

* Predchodcom baziliky svétého Jana, bol rimsky krestansky chram, postaveny na
zaciatku 4. storocia vedla Lateranskeho palaca, ktory sa zaroven stal oficidlnym sidlom
biskupov v Rime. V roku 324 bol chram zasviteny Christovi Spasitelovi. Vdaka
vyznamnému susedstvu so sidlom rimskych biskupov (neskor papezov) sa coskoro stal
hlavnym krestanskym chramom v Rime. V réznych obdobiach bol zasviteny svatému
Janovi Krstitelovi, svatému apostolovi Janovi. (zdroj: pozri
http://tisamsebegid.ru/rim/san-dzhovanni-laterano)
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premiestnili do susednej chrdmovej miestnosti, ktora sltzila aj ako katedralna
Skolskd budova. Chrdmova strdz, zvlast dbala na to, aby v cCase slizenia
eucharistie, boli vSetky dvere zatvorené, vSetky zavesy zatiahnuté, aby nikto
nemohol bud opustit chramovt miestnost, alebo do nej zvonku vstupit. °

1wl

| Vnittorné nadvori
Miesto ukrizovania na Golgote

[ [
katechumenov stily Katechumeni

Relikviar
s Castami
Sviteho Kriza

Obr. ¢. 4. pbédorys chramu Vzkriesenia na Golgote. Rekonstrukcia stavby polovica 4.
storocia. (zdroj TABPUAIOK, I1. 2001. Vicmopus kamexusayuu 6 opesHeti uepreu.
[TToo  ped. cssuy. Teopeuss Kouemwosal. Mockea :  Ceamo-Durapemoscras
MOCKO6CKAS GLICULAS NPAGOCAd6HO-Xpucmuarckas uikoaa, 2001. s. 138.)

Ako mozZeme vidiet, ranokrestanské baziliky dokonale zodpovedali
potrebam cirkvi a tieZ aj vkusu samotného cisara. UZ v roku 313 Konstantin
Velky daroval rimskemu biskupovi jeden zo svojich cisarskych palacov,
v blizkosti ktorého bola postavena Lateranska bazilika. Podobné ambiciézne

projekty nezostali len v Rime, ale nasledovali aj vinych vacsich mestach

5 TABPUAIOK, I1. 2001. Mcmopua wamexusayuu 6 Opesteir yepxeu. [Iloa pea. csm.
lFeoprmsi  Kouerxkosa]. Mocksa : Cparo-OuaapeToBckasi MOCKOBCKas — BBICIIAs
MpaBocAaBHO-XpUCTHaHcKas mKoaa, 2001. s. 135-136.
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rimskej riSe. Dovtedy eSte pohansku risu cakali vyznamné zmeny. Pohansky
chram bohyne Afrodity, ktory stal takmer tri storo¢ia nad miestom Christovho
hrobu, bol zni¢eny a jeho zrtcaniny boli odnesené prec. Pocas vykopovych prac
na mieste Afroditinho chrdmu bola néjdena jaskyna, v ktorej bol po ukriZovani
poloZeny Christos, ako aj kriZ na ktorom bol ukrizovany. Nasledne boli
okolnosti tohto vynimocéného archeologického ndlezu vdaka velkej Iudovej
ucte opradené legendami.® Jedna vec v3ak =zostdva nespochybnitelna:
v apostolskych casoch sa krestania ani len nepokusili vyhrabat z podzemia
nastroj Christovho vitazstva nad smrtou - kriz, ani sa nijak zvlastne
nezaujimali o hrob, v ktorom bol Christos pochovany. Pre veriacich svatého
Cyrila Jeruzalemského bola situacia uplne ind. Christov kriz nebol iba
spomienkou na ukriZzovanie, ale aj materidlnym dokazom Jeho vzkriesenia,
ktorého sa bolo mozné dotykat a vidiet na vlastné oci. Svaty Cyril hovori:
,Castice kriza naplnili cely svet“’ a poukazuje na skuto¢nost, Ze kriZ bol v tom
¢ase rozdeleny na mnozstvo malych kuskov, ktoré boli potom rozoslané na
vietky strany rimskej riSe. Ttzba vidiet a dotykat sa kriza niekedy dospela az
k barbarizmu, ked v den Velkého piatku pocas bozkdvania svitého kriza na
Golgote, jeden z ¢lovek doslova odhryzol zubami cast svatého kriZa, aby si
zneho mohol odniest domov. Odvtedy biskup vzdy drzal kriz obidvoma
rukami a pri nom stdli diakoni, pripraveni zasiahnut, aby sa tdto smutna
udalost nestala znova.®

Hrob Isusa Christa na Golgote bol neskor obklopeny rotundou
Vzkriesenia. Predtym na druhej strane bol postaveny Martirion, ktory

® Na zéklade preskumanych diel Cirkevného historika Euzébia Cézarejského (r. 340),
Cyrila Jeruzalémsko (r.350) aj pttnicky Etéria zo 4. storocia, nevedeli ni¢ o tom, ako bol
Christov kriz identifikovany, kedZe okrem neho sa tam nachadzali este dva krize, ktoré
pravdepodobne patrili ukriZovanym vrahom, ktori boli popraveni spolu s Christom.
Svity Jan Zlatousty hovori, Ze kriZ bol identifikovany podla tabule, ktort prikazal
pribit na Christov kriz Pilat.

7 KUPUAA EPYCAAVMCKIN. 2010. [Toyuenus ozaacumervtvie u  Taiiosodcmeeribvte.
Mocksa : Msaareacrso ,baarosect” opopmaenne, opurunaa — maket, 2010. s. 139.

8 EGERIA. 2006. Put do Svitej zeme. Itinerarium Egeriae. Bratislava : Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity, 2006. s. 165.



Konstantin Velky nazval ,bazilikou, od ktorej nebolo nikde inde krajsou®.
putnicka Etéria zo 4. storocia podrobne opisuje svété miesta, ktoré v Jeruzaleme
navstivila, cirkevna architektiru, bohosluzbu atiez aj slavnostny vstup
katechumenov do katechumenatu v Jeruzaleme.l® Etéria sveddi o intenzivnom
budovani chrdmov na svatych miestach. Okrem rotundy vzkriesenia a baziliky
narodenia Pana v Betleheme, cisdr Konstantin tieZ postavil chram
Nanebovsttpenia na Olivovej hore. Od polovici 4. storocia do konca 4. storocia
vystavba chrdmov na svatych miestach Palestiny neprestavala. Napriklad uz
v Case cisara Konstantina putnikom ukazovali kamen, ktory lezal na tom istom
mieste, kde jeden z apostolov Judas zradil Christa v Getsemanskej zahrade
a tieZ hrob v Betanii, kde Christos vzkriesil svatého Lazara. Do konca 4. storocia
boli na oboch miestach postavené chramy.!" Putnici, ktory mali zdujem tieZ
mohli navstivit miesto, kde apostol Filip pokrstil etidpskeho eunucha, figovnik,
na ktorom Zakchej vyliezol, aby lepsie videl Christa, palmu z ktorej deti
otrhavali listy a kladli pod nohy Isusa Christa pri jeho sldavnostnom vchode do
Jeruzalema.”? Onieco neskdr boli najdené ostatky prorokov Habakuka,

Michedsa a Zacharidsa, prvomucenika Stefana a hlava svitého Jana Krstitel'a.!®

® EBCEBUIM ITAM®WA KECAPUMCKUIL 2017. Yemvipe nueu Escesus Iamduaa,
enucxona Kecapuu Iarecmunckoi, O xusnu 0aaxentozo sacuresca Korncmanmuna. Kuaura
III, TaaBa. 31. [online]. [12-12-017]. Dostupné z: http://khazarzar.skeptik.net/books/euse-
bius/vc/index.html.

10 Datum pute ako aj meno Etérie, jej povod a postavenie v monastiery su predmetom
sporov. A. Stephenson poukazuje na to, Ze medzi prednaskami svatého Cyrila
Jeruzalemského a popismi Etérie existujui znacné rozdiely. Etéria poctivala nie svétého
Cyrila, ale jeho nastupcu Jana Jeruzalemského (387-415). Preto jej pat do Svitej zeme by
sme mali radit skor medzi posledné roky 4. storocia a zaciatok 5. storocia.
STEPHENSON, A. A. 1954. The Lenten Catechetical Syllabus in Fourth—Century
Jerusalem. In: Theological Studies. Santa Clara (USA) : Santa Clara University, 1954, vol
15, issue 1,s. 103-116.

11 Pozri EGERIA. 2006. Pt do Svitej zeme. Itinerarium Egerige. Bratislava : Teologicka
fakulta Trnavskej univerzity, 2006. s. 151-173.

12 CO30OMEH, . 1851. Llepxosuas ucmopus. Cankt-IlerepOypr : Tunorpadus Puinepa,
1851. s. 365- 366.

13 Pozri CO3OMEH, D. 1851. Lepxosras ucmopus. Cankr-Iletrepbypr : Tunorpadu
Ounepa, 1851. s. 522-542.



Az do konca 3. storocia ,,Aelia Capitolina“!* sa pre krestanov nijako nelisil
od ostatnych pohanskych miest. Je vSak ale zjavné, Ze v polovici 4. storocia sa
stal magnetom, ktory pritahoval tisice putnikov. Ni¢ tak nepritahovalo
putnikov k Jeruzalemu, ako tazba uvidiet a dotykat sa miest, kde prebyval
Christos a povedat na zaklade vlastnych sktsenosti: , Vosli sme do Jeho pribytkov
a poklonili sme sa podnozke Jeho noh.”’> Niektori katechumeni chceli byt aj na
zaklade toho pokrsteni v samotnom Jeruzaleme. ,Biskup nech ma pokrsti —
ziadali, a nie len Ze biskup, ale metropolita a to Jeruzalemsky!“1¢

Vranej Cirkvi bol pohlad krestanov upriameny viac k ,Nebeskému
Jeruzalemu” a skorému prichodu Isusa Christa. Teraz je viac zamerany na
svdté miesta pozemského Jeruzalema, vdaka pozitivnym zmendm, ku ktorym
doslo v stcasnosti. Vdaka slobode, ktora dal krestanom cisar Konstantin Velky
Milanskym ediktom vroku 313 azrovnopravnil krestanstvo s ostatnymi
naboZenstvami, nasli krestania svoje duchovné centrum - Jeruzalem a s nim aj
svdté miesta. Svaty Cyril Jeruzalemsky sedi na biskupskom tréne v Bazilike
Vzkriesenia oto¢eny ku katechumenom a hovori: ,,Christos rozprestrel svoje
ruky na krizi, aby nimi objal vSetky casti sveta, lebo tato Golgota je centrom
celého sveta... Byvaly Jeruzalem ukrizoval Christa, zatial co terajsi Jeruzalem sa
mu klania.!”

MobzZeme zdOraznit, Ze energickd vystavba chrdmov sama o sebe nemohla

vytvorit akysi kult svdatych miest, hoci k tomu urcite vyraznym sposobom

14 Pomenovanie uzemia—Palestina sa zadalo pouzivat po prvykrat po neutspesnej
vzbure Bar Kokhbu (Bar Kochbu) v druhom storoci, ked' rimsky cisar Hadrian v snahe
prerusit akékolvek spojenie medzi povodnym kralovstvom a rimskou koléniou
rozhodol o premenovani tzemia. Povodny ndzov znel Kanadn. Rimania vybrali
pomenovanie Palestina, ktoré malo zlomit zidovskych obyvatelov, pretoze oznacovalo
ich  biblickych  nepriatelov Filistincov. =V rovnakom  case  premenoval
pre Zidov posvitny Jeruzalem na Aelia Capitolina. Biblia takisto toto tzemie nazyva
ako Zem Hebrejov (Gn 40,15), Zem Izraela (Oz 9, 3), Zasltibena zem (Zid 11 ,9), Svita
zem (Zach 2, 16).

157131, 7.
16 TABPUAIOK, II. 2001. Mcmopus xamexusauuu 6 Opesteil uepxsu. [Iloa pea. cpsm.
leopruss Kouerkosa]. Mocksa : CssaTo-PuaaperoBckasi MOCKOBCKas — BBICIIAs

HpaBOCAaBHO-XpUCTUaHCKas 1mkoaa, 2001. s. 139.
7 KUPUAA VIEPYCAAVIMCKUMN. 2010. IToyuenus oeracumervnvie u  Taiitogodcmeer-
nuie. Mocksa : VMsgareactso ,baarosect” opopmaenne, opurunaa — maket, 2010. s. 185.
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prispela. Musime vSak predpokladat, ze svaté miesta mali svoj skryty
duchovny potencial, ktory zostal aj pocas prvych troch storoci v obdobi
prenasledovania krestanskej Cirkvi. Po skonceni prenasledovania bolo mozné
tento duchovny potencidl vyuzit a pri cisarovi Konstantinovi sa to aj v plnosti
podarilo zrealizovat, ¢im sa urcil aj buduci charakter krestanstva. Od tejto
chvile bude mat zdzraénd sila vychadzajica z ostatkov mucenika, alebo inych
svatych putnickych miest, pripadne vonkajSia velkolepost liturgii, rovnaky
vyznam pre obratenie pohanov, podobne ako priklad svitych alebo

katechizacia.!®

18 Pozri TABPUAIOK, II. 2001. Mcmopus wxamexusauyuu 6 Opesneii uepxsu. [Iloa pea.
cpsamy. eoprmss Kouerkopa]. Mocksa : CeaTo-OnaapeToBcKast MOCKOBCKasl BBICIIAs
IpaBOCAaBHO-XpHUCTUaHCKas 1mkoaa, 2001. s. 140.
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Obrdzok ¢ 5: Pbédorys chrdamu  BoZieho hrobu v  Jeruzaleme (zdroj:
https://materinstvo.rulart/2982 Materinstvo.ru)

Legenda k obr. ¢. 5: 1. Hrob Isusa Christa, 2. Kuvuklia, 3. hrobky Jozefa z
Arimateji a Nikodéma, 4. Kaplnka Adama, 6. (v hornej urovni chramu)
Golgota, 8. Chram zmftvychvstania, 10. polkruhova chodba obchadzajtca
chram zmrtvychvstania, 11. Kamen pomazania, 24. chram svatej Heleny, 25.

stard nadrz, miesto nadjdenia Panovho kriza, 26. vstup do chramu

11



SUMMARY

In the first period of Christianity, Christians were forced to hide and
conceal the places of their encounters. At the time of Emperor Constantine, the
construction of temples began throughout the Roman Empire, but especially in
Rome, in Constantinople, which became the capital of the empire, in Jerusalem
and other cities of Palestine, which were sacred places for Christians. At the
end of the 3rd century, the architecture of the basilica was rectangular in shape,
which was divided into several parts. One part was intended for catechumens
who were not allowed to participate in the Eucharist. In this article, we have
approached the division and the place of catechumens based on the
architectural description of the most famous churches of Christianity -
Bethlehem Birth and Resurrection in Jerusalem. In the apostolic times,
Christians did not particularly care about the grave in which Christos was
buried. This interest has grown since the 4th century. The holy places had their
hidden spiritual potential, which remained during the first three centuries
during the persecution of the Christian Church. After the persecution, it was
possible to use this spiritual potential and during the reign of Emperor
Constantine, it was possible to realize it in fullness, which also determined the

future character of Christianity.
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Abstract

In this article, we try to outline the basic feature of the early Christian
architecture of the temples built during the reign of Emperor Constantine the
Great. The history of the early Christian architecture is divided into two
periods: from its creation to the arrival of Emperor Constantine and from
Constantine to the fall of the Roman Roman Empire. In the first period,
Christians were forced to hide and conceal the places of their meetings.
Initially, Christian preachers were in synagogues, and assembly meetings took
place in the homes of their members. At the time of Emperor Constantine, the
construction of temples began throughout the Roman Empire, but especially in
Rome, in Constantinople, which became the capital of the empire, in Jerusalem
and other cities of Palestine, which were sacred places for Christians. During
this period, it was the most common architectural type of the Basilica Temple.
As we can see, the early Christian basilicas perfectly corresponded to the needs
of the church, as well as to the taste of Emperor Constantine himself. We can
emphasize that the vigorous construction of the temples alone could not create

a cult of holy places, though it certainly contributed to it.
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14



ASCENSION OF JESUS CHRIST TO HEAVEN
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Picture: Icon of the Ascension of the Christ.
The author is famous iconographer Theofanes
the Greek.

The feast of the Ascension of Jesus
Christ belongs to the movable feasts
because the date of its celebration
changes every year depending on the
date of Easter-Pascha. It falls on the
fortieth day after Pascha, that is, it is
always celebrated on the Thursday of
the sixth week after Pascha. Earlier on,
this feast was celebrated together with
the feast of the descent of the Holy
Spirit on the apostles, but similarly to
the feast of the Nativity of Christ,
from the fourth century onwards, it is
celebrated independently, exactly
according to the words from the Acts
of the Apostles, that is on the fortieth

day after Pascha. This feast was one of

the first feasts that the Christians celebrated. It began already in the second

century.

We learn of this event especially from the Acts of the Apostles. The text of

the Gospel and Acts states: , And he led them out as far as to Bethany, and he

lifted up his hands, and blessed them. And it came to pass, while he blessed

them, he was parted from them, and carried up into heaven. And they

worshipped him, and returned to Jerusalem with great joy: And were

continually in the temple, praising and blessing God. Amen — And when he
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had spoken these things, while they beheld, he was taken up; and a cloud
received him out of their sight. And while they looked stedfastly toward
heaven as he went up, behold, two men stood by them in white apparel; Which
also said, Ye men of Galilee, why stand ye gazing up into heaven? this same
Jesus, which is taken up from you into heaven, shall so come in like manner as
ye have seen him go into heaven. Then returned they unto Jerusalem from the
mount called Olivet, which is from Jerusalem a sabbath day's journey” (Luke
24:50-53 — Acts 1:9-12, KJV).

This Feast of our Lord is celebrated with the Divine Liturgy of Saint John
Chrysostom, which is conducted on the day of the Feast and preceded by the
Matins service. A Great Vespers is conducted on the evening before the day of
the Feast. Scripture readings for the Feast are the following: At Vespers: Isaiah
2:2-3, 62:10-63:9; Zechariah 14:1,4,8-11. At the Orthros (Matins) Mark 16:9-20; At
the Divine Liturgy: Acts 1:1-12; Luke 24:36-53.

The ascension of God, who has a human body is at the same time a feast for
rejoicing and a feast of sorrow. The God-man Christ departs from his disciples
and his Mother, but at the same time promises the appearance of a Comforter-a
Spirit of Advice and at the same time announces his second coming at the end
of ages. The sorrow however is quickly replaced by happiness, with which the
apostles returned to Jerusalem.

The earliest depictions of the feast are the depictions stemming from the
fifth century from Rome and miniatures from early Christian Gospels. The
iconography of the feast has not changed throughout the centuries.

The composition of the icon is divided into two parts. In the upper part
there is the Saviour in the form of a Pantocrator, and around him there is a
circular mandorla (glory), which is held from both sides by two (sometimes
more) angels. The Saviour is ascending without their help so that we
understand that he is the true God-man. His vestment is not traditional that is
blue and red but shiningly white and gold, which emphasises his glorification.

Jesus blesses with his right hand and in his left hand he holds a scroll, that
is he is the source of blahodat or bliss and blessing, but also at the same time

salvific teaching. The mentioned scroll held the words: , All power is given
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unto me in heaven and in earth” (Matthew 28:18). The scroll which is held by
the Saviour is a symbol symbolising the teacher. The fact that Jesus Christ on
the icon is holding a scroll and at the same time is blessing, expresses the fact,
that Christ even after his Ascension to heaven did not cease to be the source of
blahodat and of the true teaching. His teaching ability and the giving of
blahodat through blessing merely changed their form after the Ascension. They
are now given through the servants of Christ, but their source remains Christ.
The Glory-mandorla, in which the ascending Christ is located, ,is held” by
two or more flying angels, which symbolise the majesty of God and his power.
On some icons instead of the glory the angels hold a cloud. The angels bearing
of Christs glory does not mean, that Christs habitation in glory depends on the
angels, but that the main role of the angels is to, together with the rest of
creation, to glorify Gods goodness, love, holiness, justice, mercy and all the

other characteristics of Gods character and acts and in this way to promote the

knowledge of his glory.

Sometimes the angels on the
icons are depicted as attentively
observing the ascending Christ in
a state of deep and constant prayer,
or they are playing the trumpets
according to the words of the Psalm:
,God is gone up with a shout, the Lord
with the sound of a trumpet” (Psalms
46:6). The upper part therefore
depicts the event of ascension of
Christ onto heaven.

Sometimes in the lower part of
the icon, the Church is depicted-
Mother of God and the apostles. At
the bottom of the mountain in the

centre of the icon the Mother of God

is depicted as the symbol of the Church in the position of the Orans, that is with
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her hands lifted to prayer. Around her there are two angels in white garments-
both of which point to Christ the Saviour — the only head of the Church and
they are speaking to the apostles (Acts 1:11). These are located in two six
membered groups on both sides of the Mother of God. The Apostles
symbolically represent the two columns of the Church, those that are spreading
the message of the Gospels and the teachers of their successors the bishops. The
most interesting detail is that on most icons of the Ascension the apostles do
not have a halo depicted, which is the expression of the fact that they have not
received the blahodat bliss of the Holy Spirit-Comforter yet, which according to
the words of the Saviour was to appear on the day of Pentecost.

The halo on the icon is on the Saviour, the Mother of God, and on the
depicted angels. On the top of the Mount of Olives there are the footprints of
the feet of the Saviour, since his ascension was truly from the earth to heaven.

The Angels located in the proximity of the Mother of God, point to Jesus
Christ. On some icons, they hold two scrolls, where the words are written,
which were pronounced when Christ was ascending to heaven. On one of them
the words are, ,Men of Galilee why are you standing and looking to the
heavens?” and on the other there are the words , These Jesus who ascended to
heaven from you, will come in such a way, as you have seen him enter
heaven.”.

The Holy Scripture does not recall that at the event of the Ascension of
Christ to heaven the mother of God was present. But the Holy tradition testifies
to this, and also this is confirmed by the simple fact that the Mother of God
accompanied her Son to the event of Ascension. Her position directly beneath
Christ presents the axis of the icon, her hands raised in a prayerful position,
which should be adopted towards Christ by any believing person. In difference
to the apostles who stare at the departing Christ, the face of the Mother of God
is peaceful. She was the first to understand, that the departure of her Son is not
final, and that he will be with them in another form.

The icon has one inaccuracy of a historical nature. There are twelve
apostles, even though during the Ascension of Christ they could not have been

that many. Judas committed suicide and Mathew was not yet added to the
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twelve. The iconographers, supplemented the apostles with Paul, who at that
time was in opposition to Christs successors. It is a metahistorical view of the
icon, which emphasises the symbolical and theological meaning of the event.
The apostle Paul adds to the fullness of the apostles and their service, he
symbolically represents the Church here from the pagans and he is here also,
because he himself during his journey to Damascus saw Christ Jesus himself.

The presence of the Mother of God and the apostles, that is the Church on
the icon points to whom, Christ during his ascension had bequeathed his truth,
the fullness of his blessing and to whom he had promised the descent of the
Holy Spirit. The icon of the Ascension of Christ confirms that the Church is the
bearer, inheritor, and protector of all the given gifts, and is prepared to give
them to all, who become her living members.

On the background behind the apostles and the Mother of God we can see
the summits of the hills with roots of trees. These hills represent the Mount of
Olives, where the Ascension of Christ took place. This hill is located to the east
of Jerusalem and was filled with olives in earlier times.

The icon of the Ascension of Jesus Chris to heave in Orthodox Churches is
not found only on iconostases in the so called feast register, but also on the
wall, which is located at the beginning of the altar part of the church above or

behind the iconostasis.

SUMMARY

The feast of the Ascension of Jesus Christ belongs to the movable feasts
because the date of its celebration changes every year depending on the date of
Easter-Pascha. This feast was celebrated together with the feast of the descent
of the Holy Spirit on the apostles. It was one of the first feasts that the
Christians celebrated. The earliest depictions of the feast are the depictions
stemming from the fifth century. The icon is divided into two parts. In the
upper part there is the Saviour in the form of a Pantocrator, in the lower part of
the icon, the Church is depicted-Mother of God and the apostles. Icon of

Ascension contains many symbols, which the Church expresses its dogmatic
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teaching about God's iconomy that was made by all the Holy Trinity, especially
the God-man Jesus Christ.

Troparion — Tone 4

O Christ God, You have ascended in Glory, / Granting joy to Your disciples by the
promise of the Holy Spirit. | Through the blessing they were assured / That You are the
Son of God, / The Redeemer of the world!

Kontakion — Tone 6
When You had fulfilled the dispensation for our sake, / and united earth to heaven: /
You ascended in glory, O Christ our God, / not being parted from those who love You, /

but remaining with them and crying: / “I am with you and no one will be against you!”
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ASCENSION OF JESUS CHRIST TO HEAVEN
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Abstract

In this article we are approaching the orthodox iconographic view of the feast
of Ascension of Jesus Christ and its importance in teaching of the Church about
the salvation of man. This iconomy is closely related to the teaching of the
God's Son who fulfilled the Father's will and implemented this plan. The
completion of this work was the ascension to the heaven and the descent of the

Holy Spirit.
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APOSTOLSKYCH MUZOV (VSEOBECNY UVOD)

Pavol KOCHAN

Pravoslavna bohoslovecka fakulta, PreSovska univerzita v PreSove, Presov,
Slovenska republika
VASYL KUZMYK
PreSovska pravoslavna eparchia, Pravoslavna cirkev v ¢eskych krajinach a na

Slovensku, PreSov, Slovenska republika
UVOD

Cirkevnd literatra obdobia apoStolskych muzov tvori neodmyslitelnu
sucast tradicie pravoslavnej Cirkvi napriek tomu, Ze je poctom mald, ale v
teologickom kontexte velmi bohatd. Predstavuje pre nas odkaz danej doby a
pomdaha ndm pochopit, Ze Ziva apostolska tradicia Cirkvi, i ked nezapisovana
od zaciatku, storoc¢iami organicky pokracuje z pokolenia na pokolenie a pojima
véetky dimenzie a celti hibku liturgického, teologického, moralno-etického a

kanonického Zivota Christovej Cirkvi."”
SUCASNY STAV

Spisy zobdobia apostolskych muzov predstavuji neodmysliteIné
bohatstvo pravoslavnej Cirkvi. Druhd polovica I. storoéia a prva polovica II.
storocia je najmenej jasnym obdobim v dejindch cirkevného pisomnictva.’ Tato
doba je Specificka tym, Ze baddme pociatok procesu strukturalneho formovania
a usporiadania cirkevného spolocenstva. Uz hned na zadiatku tohto procesu

objavujeme spisy historicko-teologického obsahu, ktoré po svojej obsahovej

19 Pozri ATAHACHUJE, emr. 1999. deaa anocmoackux yuenuka : (bubauomexa omaya Llpiee.
Kiouza 1.). bpmauka bama — Tpebume : bparcrso c. Cumeona Muporounsor, 1999. s. 8.
2 Pozri CATAPAA, H. WM. 2004. Adexuuu no namporozuu I — IV eexa. Mocksa:
Msaateancknit Coset Pycckoit ITpasocaasnoit Llepksu, 2004, s. 54.
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stranke su kratke a teologicky nendrocné, ale zaroven vyznamne zvyraznuju
podobu Cirkvi v danom obdobi. Ide o obdobie, kedy dochadza k tustupu
fyzickej pritomnosti prvych svedkov Novej Zmluvy,? ale zaroven chybajucej
jasnej struktury Cirkvi, ako ju pozndme dnes. Dochadza tu k odchodu tych,
ktori podavali ucenie priamo od Isusa Christa, teda apostolov ako priamych
svedkov aich prvych ucenikov, ¢oho ddsledkom bola nevyhnutnd nasledna
teologicka formuldcia ucenia Christa.

V poslednej dobe v teologickych kruhoch modzeme badat velky zaujem
cirkevnych historikov preniknat do tajomstiev cirkevného Zivota tohto
obdobia. Akdkolvek vedecka praca venovana tomuto obdobiu je velmi zlozita
anarocnd, pretoZe existuje velmi malo postacujucich priamych ajasnych
faktov, ktoré by boli ndpomocné nacrtnut Zivy a presny obraz vnutorného
a vonkajSieho Zivota Cirkvi.?? Analyza zachovanych pamiatok z tohto obdobia
nam pribliZuje pomerne zretelny obraz Zivota cirkevného spolocenstva
v prvotnej Cirkvi. Jednou velmi doleZitou charakteristickou crtou autorov
tychto pamiatok je ich Zivé vnimanie viery v Christa. Pre prvych krestanov
bolo nepochopitelné, aby krestan mohol verit a mysliet inak, ako na zaklade
Christom odovzdanej viery.?® Napriek tomu stdle nachddzame mnohé
chybajiace casti celkového pohladu na Zivot, prostredie a prinos prvotnej
Cirkvi. Ztoho dovodu sa kazda praca tohto druhu moéze javit zbytocnou
a neprinasajucou pozitiva. Totiz, pri nazerani na toto obdobie si musime
uvedomit jeden dolezZity fakt — pociatok formovania Struktury Cirkvi, ktory je
podobny neprekonateInému oblaku, pretoZe toto formovanie sa uskutocnovalo
v mlcanlivosti. Prave preto k ndm z tohto ,mraku” prenika len maly pocet
hlasov ochrancov viery a literdrnych pamiatok. Dal$ou skuto¢nostou je

nepochybne to, Ze k ndm nedosli vSetky spisy, ktoré boli napisané nastupcami

2 CNAOPOB, A. M. 1996. Kypc namporozuu. BosnuxHoserue 4epko6Hoil nucomMeHHOCmu.
Mocksa: Pycckne Ornny, 1996. s. 53.

2 Pozri CATAPAA, H. V. 2004. JAexyuu no namporoeuu I — IV eexa. Mocksa :
Msaateanckuit Coset Pycckoit ITpasocaasnoit Llepxsu, 2004, s. 54.

2 Pozri TIPEOBPAKEHCKW, T1. 1895. Mucanis Myskeii Anocmoivckuxv. Bo pycckom
nepesode, co ssedeniamu u npumewaniamu kv Himv. Cankr-IletepOyprs : VMsaaTeanctso
kauronpogasna . /1. Tysosa. 1895. s. 6.
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svatych apostolov, vyplyvajuce zich zvestovania a Sirenia krestanstva.
V spojitosti s tym musime uviest aj fakt, Ze apostolski nastupcovia zapisali
velmi malu cast zo Zivota Cirkvi. A zaroven ich pisomna produktivita nemusi
zodpovedat skutocnosti. Mozeme predpokladat, Ze mnohé spisy sa
nezachovali alebo eSte nenasli svojich objavitelov.?* Zaroven vSak musime
uviest aj ten fakt, Ze v tomto obdobi Cirkev sa zaoberala vaZnejSou cinnostou,
nez bola literarna ¢innost. Bola to krestanska misia.?

V sucasnosti moZeme vidiet, Ze mnohé z dnes znamych spisov obdobia
apostolskych muZov st sekunddrnym produktom badatelskej ¢innosti. To nas
nati zamysliet sa nad tym, preco je to tak. V dejindch Cirkvi sledujeme
niekol'ko paradoxov. Jednym z nich je to, Ze spisy 5. — 8. storocia, pripadne 14.
storocia boli zndme ovela skor ako spisy z obdobia prvotnej Cirkvi. Nie je to
ndhoda. V teologickom zamysleni sa pochopime, Ze vsetko, ¢o sa deje, deje sa
z BoZej vOle a mudrosti a ma svoje opodstatnenie.

Maly pocet zachovaného literarneho dedi¢stva poapostolského obdobia je
dolezité vnimat ako prirodzeny jav, ktory nemd svoj zdklad predovsetkym
vo vstupe krestanstva do spolocnosti ako vysledku ludského badania,
mudrosti aslova, ale ako Bozie zjavenie aBoZie dielo medzi Tudmi?® Je
potrebné mat na pamati, Ze ide o dobu, ktord sa vyznacuje svojou priamou
blizkostou dobe Zivota a posobenia Isusa Christa. Mnohi krestania boli priami
svedkovia Christa a apostolov alebo ich potomkovia, preto krestanstvo v tej
dobe nepotrebovalo nijakych pisomnych dokazov. Dokazy sa vyZaduju len
vtedy, ked slabne viera. Najvacésim ddokazom samotnej viery je blizkost ku
Christovi a apostolom.?” Toto dedic¢stvo je polozené na viere samotnych

hlasatelov BozZieho slova, preto sa kazdy z cirkevnych spisovatelov usiloval

2% Pozri CATAPAA, H. V. 2004. JAexyuu no namporoeuu I — IV eexa. Mocksa :
Msaateancknit Coset Pycckoit ITpasocaasnoit Liepxsu, 2004, s. 54.

% Pozri I'YHASEB H. Aexyuu no namporoeuu 1 xypc 1-e noayzodue (Kotricnexm) [online].
[2010-06-23]. Dostupné na internete: <http://teolog.ru/lib/t2.php?pid=129>
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podat ucenie Isusa Christa aapostolov sevanjeliovou jednoduchostou,
v evanjeliovom duchu, snezvycajnym religioznym citenim a osobitnou
otcovskou starostlivostou.?® To st zakladné crty literarnej tvorby apostolského
a poapostolského obdobia. Je to tiez dokazom toho, Ze ucenie o Bohu bolo
predkladané jednoduchym ludom, preto spisy neboli vysledkom Iudskej
mudrosti, ale dokazovanim Ducha a moci.? MoZeme predpokladat, Ze autori
spisov poapostolského obdobia podavali ucenie Cirkvi podobnym, ak nie
totoZnym spOsobom ako napriklad svdty apostol Pavol. Adresatmi boli
jednoduchi I'udia®* aneslo o ,re¢ a kdzen v presvedcivych slovach mudrosti”,
ako piSe svaty apostol Pavol, ,ale o dokazovanie Ducha a moci“®.

V stcasnosti sa na vsetkych teologickych Skolach stretneme s rozdelenim
teologickych disciplin a s velkym pocétom vedeckej literatiiry. Ak to porovname
s obdobim apostolskych muzov, nenachddzame ni¢ podobné, pretoze v tejto
dobe este nebola takd potreba odborne teologicky Specifikovat zdklady viery.
Krestanom prvych cirkevnych obci bolo postacujuce jednoducho vysvetlit
evanjeliové ucenie. Skuto¢ni krestania nikdy nepochybovali o BoZom pdvode
evanjeliového ucenia. Cirkevni spisovatelia vychddzali zo zivého spominania
na Christa, jeho Zivota askutkov, na apostolov aich misijni ¢éinnost, ale
vychddzali tieZ zreality nepretrzitych duchovnych darov® a nakoniec
z vnutorného prezivania Zzivotoddrneho poOsobenia Bozej blahodate.®* N.
Sagarda je ndzoru, ze , aj keby literdrna ¢innost nebola tiplne odlisnd, v kazdom
pripade jednoznacne nebola vyvolavand samotnym Zivotom Cirkvi, pretoze
krestanstvo nepotrebovalo literdrnu propagandu. Hlasanie zivého Bozieho

slova bolo neustdlym a prirodzenym prostriedkom krestanského duchovného

2% Pozri IIMCAPEB, A. M. 1915. Ouepxu u3 ucmopuu Xpucmusinckozo 6epoyveHusl
nampucmuveckozo nepuoda. T. 1. Bex myxeir anocmorvckux (I u nauaro 1I 6.). CaHkr-
ITetepOypr : VMsaaTteancrso Ozera AGsimko, 1915. s. 1-2.

2 Pozri Anmoaozus. Pannexpucmuaricxue omuyor Lepwsu. 1978. bprocceas : V3aateancTso
XKuszus ¢ borom, 1978.s. 7.

30 Pozri 1Kor 1, 26 — 28.

31 1Kor 2, 4.

3 Myslia sa tu charizmatici, ktori st priznacni tejto dobe.

3 Pozri CATAPAA, H. V. 2004. Aexyuu no namporoeuu I — IV eexa. Mocksa :
Msaareanckuit Coser Pycckoii [Ipasocaasnoit Lepksu, 2004. s. 54.
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vedenia. Nastupcovia apostolov neboli spisovatelia, ale evanjelisti, neboli
historici, ale kazatelia. Nebolo to obdobie literarnej, ale intenzivnej praktickej
¢innosti. Ich pisomné diela boli len odbleskom ich tstneho hldsania Bozieho
slova. Prave tento fakt je pri¢inou sktposti na literdrne pamiatky obdobia
apostolskych ucenikov.”* Dalsim dovodom tejto ,skaposti” je silna
eschatologickd atmosféra Zivota prvotnej Cirkvi, ktord neklddla doraz na
upevniovanie hldsanych evanjeliovych pravd v pisomnej podobe. Preto uz
samotni apostoli, ako boli Silas, Tit, Timotej ¢i Apolos nezanechali Ziadne
pisomné svedectvo.®® Ziroven je potrebné uvedomit si, Ze v povedomi
cirkevného spolocenstva danej doby neustale zneli slovd samotného Christa
a apostolov a vzhladom k tejto silnej autorite apostolov mnohi sa neodvazili
cokolvek pisat. Aj preto sa vacsina zachovanych spisov podoba apostolskym
pouceniam a kdznam, ¢o predstavovalo snahu ochranit ¢istotu apostolského
ucenia.®

Pri celkovom hodnoteni obdobia apostolskych muZov je potrebné si
uvedomit aj to, Ze to bolo obdobie skor konzervativne nez tvorivé, ale aj to, ze
prvi hldsatelia krestanstva ako aj prvotni krestania neboli Tudia skoly, ale
jednoduchi Tudia, z éoho vyplyva aj ich rezervovany postoj k literdarnemu

spOsobu vyjadrovania cirkevného ucenia.?”

VSEOBECNA CHARAKTERISTIKA SPISOV OBDOBIA
APOSTOLSKYCH MUZOV

Hned na zaciatku je potrebné pripomenut, ze z obdobia apostolskych

muzov sa nam uchovalo pomerne malo spisov, ¢o je dovodom nedostatocného

3 CATAPAA, H. 1. 2004. Jexyuu no namporozuu 1 — IV éexa. Mocksa : V3zaateabckuii
Coset Pyccxorii IIpasocaasnoit Lepksu, 2004, s. 54 — 55.

% Pozri Anmoaozus. Pannexpucmuaricxue omuyor Llepwsu. 1978. bprocceas : V3aateancTso
Kwnsus ¢ borom, 1978, s. 7.

3% Pozri I'YHASEB H. Aexyuu no namporozuu 1l xypc 1-e noayzodue (Korcnexm) [online].
[2010-06-23]. Dostupné na internete: <http://teclog.ru/lib/t2.php?pid=129>

%7 Pozri CATAPAA, H. V. 2004. Aexyuu no namporoeuu I — IV eexa. Mocksa :
Msaareanckuit Coser Pycckoii [Ipasocaasnoit Lepksu, 2004. s. 55.
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opisu zivota Cirkvi v tomto obdobi. Vsetky spisy, ktoré patrolégovia pripisuju
danému obdobiu, si pomenované spolo¢nym nazvom ,spisy apostolskych
muzov”®, Tked hovorime o apostolskych muzoch, paradoxne nejde
o samotnych apostolov, ale oludi blizkych samotnym apostolom, ¢ uz ich
sucasnikov, ktori boli zaroven ich tuzkymi spolupracovnikmi alebo ich
nastupcov, ktori pokracovali v podavani ich ucenia. Pomenovanie , apostolski
muzi” sa odvodzuje od vyrazu apostolicus, napriek tomu samotné
pomenovanie je neskorsieho data. Samotny vznik a pouZivanie pomenovania
v patristickej literature je spojeny s cielom obsiahnut literarne dedicstvo tych
autorov, ktori pokracovali v diele samotnych apostolov ako ich nastupcovia.®
Niektori patrolégovia predpokladaji, ze vdcSina z apostolskych muzov bola
uéenikmi samotnych apostolov. S touto myslienkou sa prvykrat stretneme u J.
B. Coteliera®, ale presnejSie sa k tomuto pomenovaniu priblizuje L. Th. Ittig,
ktory uz priamo pomenoval svoju pracu ako Bibliotéka apostolskych otcov*'. Teda
od konca 17. storocia sa v patroldgii udomacnil vyraz , apostolski muzi” alebo
tiez , apostolski otcovia”.#? Rusky patrolog A. Sidorov povazuje tento vyraz za
urcity neologizmus v patrologii 17. storocia.®® Je to potvrdenim toho, Ze
patrologia prechddzala svojim vyvojom, rovnako ako celd teoldgia. Fakt, Ze
takyto vyraz nachddzame aZz v 17. storoci, je podmieneny niekolkymi
pri¢inami. Jednou znich je vznik reformdacie na Zapade. Velky zaujem o

stadium cirkevnych pisomnych pamiatok z prvého obdobia cirkevnych dejin

38 grécky ol amootoAtkol avdpeg, latinsky patres apostolici, viri apostolici.

% Pozri CATAPAA, H. V. 2004. Aexyuu no namporozuu I — IV eexa. Mocksa :
Msaateancknii Coset Pycckoii ITpasocaasnoit Lepksu, 2004. s. 55-56.

4 Jedna sa o dielo COTELIER /COTELERIUS/, J. B. 1672. Patres Aevi apostolici. Paris
1672, v ktorého nazve nepouziva priamo pomenovanie ,apostolski muzi”, ale citit tu
snahu o pribliZenie sa tomuto pomenovaniu, preto v tvode pouZziva slovné spojenie SS.
Patrum qui temporibus apostolicis floruerunt opera [Diela svatych otcov Zijucich
v apostolskom obdobi. In CATAPAA, H. 1. 2004. Aexuuu no namporozuu 1 — IV eexa.
Mocksa : MsaaTteanckuii Coset Pycckoit Ilpasocaasnoit Llepxsu, 2004. s. 56.

ALITTIG, L. Th. 1699. Patrum apostolicorum bibliotheca. Leipzig 1699.

2 Pozri CATAPAA, H. V. 2004. JAexyuu no namporoeuu I — IV eexa. Mocksa :
Msaareanckuir Coset Pycckoii [Ipasocaasnoit Lepksu, 2004. s. 55-56.

# Pozri CMAOPOB, A. V. 1996. Kypc namporozuu. Bosnuxrosenue 1epko6Hol
nucvmernocmu. Mocksa: Pycckne Ornn, 1996. s. 53.
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vznikol na zaklade rieSenia sporov medzi rimskokatolickymi a protestantskymi
teologmi v otazkach dogiem a Struktury cirkevného spolocenstva skiimaného
obdobia. Vysledkom tejto konfrontacie boli pocetné vydania stadii s prekladmi
a analyzou tychto spisov.*

Narozdiel od sticasného zoradenia patristickych spisov v nami sledovanom
obdobi, Cotelerius alttig zahrnuli do svojich vydani len autenticky
a neautenticky list svdatého Klimenta Rimskeho, spis Barnabasa, listy svatého
Ignatia Antiochijského, list svdtého Polykarpa Smyrnského a Hermasov spis
Pastier. Neskorsi patrologovia postupne rozsirovali kruh autorov a spisov
spadajucich do skupiny apostolskych muZov, napriklad List Diognetovi,
niektoré uryvky Papia, texty opisujuce mucenictvo svatého Ignatia
Antiochijského a svdtého Polykarpa Smyrnského, anaposledy pridany spis
Didachi dvandstich apostolov. Pomenovanie patres apostolici vSak bolo
napriek rozsirovaniu textov zachované. V modernej patrologii sa stretneme
s dvoma pohladmi, ktoré hovoria o pomenovani ,,apostolski muzi” a zacleneni
literattry, ktord spada do obdobia apostolskych muzZov. S uréitostou moZeme
vyjadrit jednotu u vsetkych patroldogov, ked pomenovanie ,,apostolski muzi”
plne vztahujeme na troch autorov — svaty Kliment Rimsky, svaty Ignatios
Antiochijsky asvaty Polykarp Smyrnsky. Vo vztahu k ostatnym dielam
niektori patrolégovia st opatrni v ich zacleneni do spisov apostolskych muzov
snad z dovodu obsahovej odlisnosti tychto spisov v porovnani so spismi troch
vysSie spomenutych autorov arovnako tiez kvoli pochybnostiam autorstva
niektorych spisov. Vo vsSeobecnosti, ak hovorime o spisoch apostolskych
muzov, je potrebné bliZsie definovat to, ¢o ich zahfria do spolo¢nej skupiny
patristickych spisov. Je to ¢asové vymedzenie, ktoré sa zacina koncom doby
apostolov a konéi zaciatkom obdobia apologétov. Tato skuto¢nost ma svoje
historicko-teologické opodstatnenie. Inak povedané, zdkladnym kritériom
zaclenenia spisov do tejto skupiny je iba obdobie, do ktorého spada literattra

podla ¢asu svojho vzniku a jeho charakteristické vlastnosti vplyvajtice na spisy,

4 Pozri TIPEOBPAKEHCKW, T1. 1895. [Mucanis Myskeii Anocmorvckuxv. Bov pycckomn
nepesode, co ssedeniamu u npumewaniamu kv Himv. Cankr-IletepOyprs : MsaaTeanctso
kauronpogasna . /1. Tysosa. 1895. s. 8.
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z toho dévodu by bolo vhodnejsie nazvat tato skupinu spisov ako , pamiatky
starobylej cirkevnej literatiry obdobia apostolskych muzov”.4

VSeobecne spisy apostolskych muZzov moZeme charakterizovat po
obsahovej stranke ako velmi podobné kanonickym spisom Nového Zakona
obzvlast listom svadtého apostola Pavla. To potvrdzuju dve skutocnosti:
poapostolské obdobie nie je mozné presne casovo ohranicit a spisovatelia tohto
obdobia st pokracovatelmi apostolskej tradicie. VacSina tychto spisov je
sposobom rieSenia ako reakcia na vzniknuty problém vnutri alebo mimo
spolocenstva Cirkvi. Zaroven tieto spisy maju aj didakticky charakter, pretoze
boli neustdle Sirené ich prepisovanim aobiehanim medzi miestnymi
cirkevnymi spolocenstvami. Mozeme predpokladat, ze tieto listy sa ¢itali pocas
bohosluzieb. Podobny jav rieSenia problémov v sticasnosti sa dnes objavuje len
minimdlne. Zlistov citit jednu velmi doleziti zaujimavost. Pri rieSeni
akéhokolvek konfliktu apostolski muzi nikdy nezabudali na to, Ze ho maja
rieSit predovsetkym v duchu Evanjelia. Takyto sposob rieSenia pri odbturavani
vlastného egoizmu s dérazom na BoZiu voOlu je zarukou jednoty Cirkvi, ¢o sa
prejavovalo vo vsetkych oblastiach Zivota cirkevného spolocenstva. Prave preto
je obdobie apostolskych muzZov v porovnani s ostatnymi periodami cirkevnej
histérie vynimocné, kedZze sa zuvedenych faktov pocas neho objavuje
minimum heréz a rozkolov.

Dalsim $pecifikom literatiry tohto obdobia je jej literdrna jednoduchost,
ktora vyplyvala z cistého vnatorného krestanského presvedcenia a tieZ jej
Cistota bez akéhokolvek vplyvu helénskej kultary.* Vseobecne moZeme
zhrnut, Ze literatara z tohto obdobia dejin Cirkvi ma tieZ osobity rdz rozvijania
krestanského ucenia, ktory je velmi blizky apostolskému duchu. Cirkevni
spisovatelia prvotnej Cirkvi dali zdklad svéatotcovskej literature. Do urcitej

miery tieto spisy nie st len pokrac¢ovanim textov svdtych apostolov, ale maju

4 Pozri I'YHASEB H. Aexyuu no namporoeuu I xypc 1-e noayzodue (Koticnexm) [online].
[2010-06-23]. Dostupné na internete: <http://teolog.ru/lib/t2.php?pid=129>. Pozri tiez
CATAPAA, H. IN. 2004. Aexuyuu no namporozuu I — IV eexa. Mocksa : VIzgaTeabckmii
Coset Pyccxoit ITpasocaasnoit Lepksu, 2004. s. 56.

% Pozri CATAPAA, H. V. 2004. Aexyuu no namporoeuu I — IV eexa. Mocksa :
Msaareanckuit Coset Pycckoii Ilpasocaasnoit Lepksu, 2004. s. 57.
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istt podobu komentarov na Svité Pismo. St teda neodmyslitelnou stcastou
tradicie Cirkvi.
Teologicky obsah spisov vyplyva zreligiéznej intuicie a je
charakterizovany v troch hlavnych rovinach: v christoldgii, eklezioldgii
a eschatoldgii. V kontexte tychto troch aspektov vykladu ucenia Cirkvi moZeme
sledovat eSte pneumatologicky aspekt, ktory napomaha k vytvoreniu
neskorsieho systematického ucenia o Svatej Trojici.#” Rovnako tu vidime aj
zakladné etické principy, pretoze otazky krestanskej duchovnosti tvoria jeden
z hlavnych pilierov obsahu tvorby apostolskych muzov.*
Pokial ide o charakter spisov obdobia apostolskych muZzov, mdzeme ho
zhrnuat do niekolkych zdkladnych ¢rt:
e spisy apostolskych muzZov nepatria do tvorby ani jednej teologickej
Skoly,

e podla spdsobu pisania su takmer totoZzné s tvorbou svatych apostolov,

e su uréitym doplnenim ¢ dodatkom kanonickych spisov Nového
Zakona,

e cielom ich napisania boli poucenia,

¢ niektoré z nich pontikali rieSenie problému konkrétnej miestnej Cirkvi,

e spravidla boli napisané ako reakcia na vzniknutu situdciu.*’

S podobnym postrehom sa stretdvame u patroléga P. Preobrazenského,
ktory piSe, Ze zachované spisy boli vo svojej dobe vo velkej ucte medzi
krestanmi, pretoze nadvazovali na texty novozakonnych textov, respektive boli
vnimané ako ich dodatky a pokracovania a c¢astokrat boli v jednotlivych
cirkevnych spolocenstvach zaradené do citania na bohosluzbach spolu
s apostolskymi listami a dalsimi novozdkonnymi textami Svatého Pisma. Tieto

spisy odpovedaju na mnohé otdzky v ramci Stadia biblistiky, dogmatického

47 Pozri 3ABEPIIMHCKIMIM, I. 2001. ITaeBmaToa0Trmst My>Keil aIlloCcToAbCKUX. In
Bozocroscxuii 360prux. Mocksa : Mzaateascrso IICTBI, 2001, Ne 7, s. 162.

4 Pozri IIMCAPEB, A. M. 1915. Ouepxu u3 ucmopuu Xpucmusinckoz0 6epoyerusl
nampucmuveckozo nepuoda. T. 1. Bex myxei anocmorvckux (I u wnavaro 1l 6.). CaHkr-
IletepOypr : MzgaTeanctso Oaera Adpimko, 1915. s. 13.

4 Pozri I'YHASEB H. Aexyuu no namporoeuu 1 xypc 1-e noayzodue (Koticnexm) [online].
[2010-06-23]. Dostupné na internete: <http://teolog.ru/lib/t2.php?pid=129>

31



ucenia a dejin Cirkvi.®® VSetky pamiatky z tohto obdobia majt spolocny obsah
a formu a st tu zahrnuté na zdklade spolocnych kritérii Zivota Cirkvi.>' Spisy
apostolskych muZov tvoria neodmyslitelnti sticast pravoslavnej Cirkvi. Ich
vyznam spociva v tom, Ze obsahuju vSetky nosné zaklady tradicie Cirkvi. Pri
ich porovnavani s neskorsou cirkevnou literattirou, ktord bola orientovana skor
na apoldgiu ucenia Cirkvi vo vztahu kherézam, zistujeme, Ze vyjadruju
rovnaku vieru v Trojjediného Boha, ktort pozname nezmenenu od doby Isusa
Christa az dodnes. Obsahuju tiez svedectva o cirkevnej strukture, i ked nie
vzdy plne zrozumitelné, pretoZe jednotlivé miestne Cirkvi sa v danom
kontexte terminologicky odliSovali so zachovanim rovnakej podstaty. Zaroven
sa vyznacuju aj religiézno-moralnym obsahom.

Nazov ,spisy apostolskych muZov” nie je potrebné chdpat ako doslovné
pomenovanie tychto pamiatok prvotnej cirkevnej literatury poapostolského
obdobia.

SUMMARY

The writings of the apostolic men represent the inalienable treasure of the
Orthodox Church. The second half of the first century and the first half of II.
century is the least clear period in the history of church writing. At present, we
can see that many of the Apostolic men's writings today are secondary to the
research activity. The small number of the preserved literary heritage of the
post-apostolic period is important to perceive as a natural phenomenon that is
not primarily based on the entry of Christianity into society as a result of
human research, wisdom and words, but as God's revelation and God's work

among men. In the whole evaluation of the apostolic men's period, it is also

50 Pozri [TIPEOBPAYKEHCKI, T1. 1895. ITucanis Mysxeii Anocmorvckuxv. Bv pycckomo
nepesode, co ssedeniamu u npumewaniamu kv Himv. Cankr-IletepOyprs : VMsaaTeancTso
kauronpogasna . /1. Tysosa. 1895.s. 7.

51 CKYPAT, K. E. 2005. Csamuvie omuyvt u yepkogHbvie nucameiu doHukelickozo nepuoda (I —
Il 68.). Yuebroe nocobue no namporoeuu. 1. vyd. Ceprues Ilocag : Cssaro-Tpourikas
Cepruesa /laBpa, Mockosckas JdyxosHas Akagemus, 2005. s. 10.

52 Pozri I'YHASEB H. Aexyuu no namporoeuu 1 xypc 1-e noayzodue (Koticnexm) [online].
[2010-06-23]. Dostupné na internete: <http://teclog.ru/lib/t2.php?pid=129>
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necessary to realize, that it was rather conservative period than creative. In
general, the writings of apostolic men can be characterized on the content page
as very similar to the canonical writings of the New Testament, especially the
letter of the holy apostle Paul. The specificity of the literature of this period is
its literary simplicity, which resulted from a pure inner Christian conviction
and its purity without any influence of Hellenic culture. The theological content
of the writings stems from religious intuition and is characterized by three

main levels: in Christology, Ecclesiology, and Eschatology.
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Abstract

The Church literature of the Apostolic Men period is an essential part of the
tradition of the Orthodox Church, although it is small but very rich in the
theological context. Recently, in theological circles, we can see the great interest
of church historians in penetrating the mysteries of the ecclesial life of this
period. The analysis of the preserved monuments from this period approaching
the relatively clear picture of the life of the church community in the early
Church. One very important feature of these monuments is their lively
perception of faith in Christ. The study is focused on the analysis of the
collected knowledge of the studied literature obtained by the tireless work of

the patrologers of the 18th - 21st centuries.
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Clement of Rome, Ignatios of Antiochia, apostolic man, Church, faith
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PROROK MOJZIS TROCHU INAK

Mario BLAHOTA

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, PreSov,

Slovenska republika

eV v

Nebolo by vhodné hovorit oknihe Exodus, bez zmienky o MojZiSovi.
O Mojzisovi sa da vypovedat mnoho, predovsetkym, Ze v biblickej tradicii je

jeho osoba chdpana ako postava prorockd, ako ten ktory hovoril tvarou tvar

aby mu ukdzal svoju slavu. Odpovedou mu je v.20, kde Jahve hovori , Nebudes
moct vidiet moju tvdr, lebo ma neuvidi clovek aby zostal nazive”. Tak ako si opiSeme
v stati o tradicii patriarchov, tak aj vstati oteofanii Boha, tak prave aj
v podaniach o MojziSovi vidiet, Ze sa tu prelinaja zrejme starSie tradicie o
~moznosti nekomunikovat's Bohom tvdrou v tvdir” a tradiciou , komunikovat' s Bohom
tvdrou v tvdr”. Zrejme mladsie podania a legendy o MojZiSovi z neskorsich cias,
opisuju Mojzisa ako vynimoc¢nu ajedineénti postavu dejin Izraela a pre toto
opis , komunikicie s Bohom tvdrou v tvdr”, ako to vidime v Dt 34,10. A prave
kniha Deuteronomium, je pévodne samostatnou knihou mladsieho data.
Strucne povedané, Ze exilové a poexilové obdobie je obdobim , kanonizovania” a
,reedicie” starSich biblickych podani. Teda aj starSie zbierky a rozpravania
o MojziSovi, prave v tomto obdobi presli uréitou teologickou transformadciou,
s ohladom na znovuvybudovanie novej ndrodnej identity Izraela. Pre dalSie
rozvinutie tejto témy, je potrebné poznat a pochopit dejinné pozadie Izraela
v exilovom, a bezprostredne poexilovom obdobi. Prave v tomto obdobi sa
Izrael stava ,ndrodom knihy”. Izrael v poexilovom obdobi, aby zachoval svoje
kultarne dedicstvo asvoju ndrodnu identitu musel tak povediac, znovu
prehodnocovat svoje teologické dedicstvo. Starobylé pribehy, legendy
a tradicie o praotcoch, hrdinoch, prorokoch akraloch opat dostavaju novy

teologicky Sat, a to nie len pdsobenim a ich zvestou v dejinach Izraela, ale aj
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novy ,ndrodny rozmer”. Prave ked toto pochopime, tak slova z Dt 34,10 ,Ale
nepovstal viacej v Izraelovi prorok, aky bol Mojzis, ktorého by bol znal Hospodin tvdrou
v tvdr” nadobudnt jasné kontury pre citatela Deuteronomia. PretoZze prave
teologia knihy Deuteronomium, je teologiou ,deuteronomistickou”, ktord dejiny

27

interpretuje s ,ohliadnutim sa spit” na dejiny Izraela, a nanovo ich teologicky
sprostredkovava narodu. Po takomto kratkom tivode sa mdze zacat nasa snaha
o priblizenie osoby Mojzisa. UZ samotné meno v hebrejskej forme ,Mose”
naznacuje urcitd spriaznenost segyptskou teoformnou koncovkou mien
egyptskych faraénov. Mend ako Thutmose alebo Ramesse vlastne znamenaja
to, Ze egyptské bozZstva boli sploditelia faradnov a egyptski krali boli vlastne
pridavkom ,mose” ich synovia. Touto problematikou sa zaoberal uz Sigmund
Freud vo svojom diele ,MojZis a monoteizmus”. UZ samotny biblicky text v Ex
2,1-10 sa snazi prostrednictvom pribehu vysvetlit, povod MojziSovho mena.
Problém je vSak v tom, Ze faradnova dcéra vo v.10 hovori ,A bol jej za syna, a
nazvala jeho meno MoSe ariekla: Lebo som ho wvytiahla z vody.” Musim vSak
povedat, Ze je nepravdepodobné, aby egyptskd princezna vedela hebrejsky,
kedZe ako sme si vysSie uviedli, Ze sa v pripade lIudu, ktory sa podielal na
otrockych pracach jednalo o malt nevyznamnu skupinu. KedZe aj egyptské
historické zdznamy mléia o odchode tejto skupiny z Egypta. Z pribehu
podaného v knihe Exodus je jasné, Ze ide o etiologické podanie a vysvetlenie
mena Mose. Biblicka tradicia bezne uziva etiologické podania vysvetlujice
mend kultickych miest, mien osob atd., ako napriklad zdpas Jikoba s Bohom
v Gn 32,23-32 kde sa etiologicky zdovodnuje ndzov miesta ako , Penuel” hlavne
vers 31. Alebo podanie o Jdkobovi a jeho sne v Gn 28,10-19 kde sa ndm zachovalo
etiologické podanie o mieste zvanom , Betel”. Tiez aj etiologické zddovodnenia
nazvu studne z pribehu o ,vypudeni Hagar” v Gn 16,6-16 a v Gn 21,9-20. Nie je
to ni¢ nezvyklé, pretoze biblicky ¢lovek neuvazoval vedeckym spdsobom, ale
pracoval slegendami o svojich predkoch a vSetky pribehy nemali za ulohu
vedecky definovat miesta a ¢iny 0sob, ale vzdy tam iSlo o tzv.,demytologi-
zovanie ich mlhavého pdvodu a ¢inov”. Takymto etiologickym rozprdvanim, sa
osoby amiesta stavaju konkrétnymi osobami a miestami. Prave tu biblické

postavy dostavaju dejinny historicky ramec. Uz nejde o mytus, ako vinych
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narodoch, ale o konkrétne dejinné a historické zasadenie biblickych miest
a 0sob, do prostredia v ktorom Jahve posobi. Teda v dejinach a dejinnym, nie
mytologickym sposobom. Tak je to aj s pribehom o Mojzisovi. UZ to nie je
postava myticka s nejasnym pdvodom, ale postava konkrétna a historickd na
ktort sa moze dalej naviazat pribeh o vyvedeni Izraela z Egypta, uzavretie
zmluvy a putovanie pustou. Z hladiska religionistickych zrovnavacich studii, je
pribeh v Ex 2 onarodeni Mojzisa porovnatelny sinymi vyznamnymi
mytickymi postavami davneho staroveku.® Napriklad kral Sargon z Akkadu z 3.
tisicrocia pred Kr. o ktorom sa piSe, Ze aj jeho matka porodila tajne a spustila ho
kosom dole po rieke. Rieka ho doviedla k muZovi menom Akki, ktory bol
Cerpacom vody, aten ho vychoval ako vlastného. Podobné legendy su aj
o Kyrovi, Remulus a Rémus. Z gréckej mytologie su to Oidipus, Perseus, Herakles
aini. VZdy tam ide o podobny mytologicky rdmec. Ma sa narodit vyznamna
osobnost, a jej narodenie spdsobi tazkosti uz doteraz panujticej boZskej alebo
kralovskej autorite. Ich narodeniu predbieha tutlak, prenasledovanie a tak nas
hrdina musi uniknut a vracia sa spat ako dospely jedinec, ktory zmeni dejiny ¢i
uz nabozensky, alebo politicky. Pozri aj narodenie a itek Christa do Egypta
v Mt 2,1-23. Po prehibent tychto poznatkov vSak nesmieme ostat na bode, Ze sa
jedna len o mytologické postavy. Prave naopak. Tak ako som opisal vyznamné
naboZensko-politické osobnosti staroveku boli vidy predmetom legiend
a mytologického zboZstovania ich povodu. A takéto mytologické uvazovanie
v staroveku, potvrdzovalo ich vynimocnost. Biblickd tradicia sa vsak snazi
demytologizovat a zasadit ich od pociatku svojho pdsobenia, do konkrétnej
dejinnej doby. Teda v pripade nasho MojZzisa, ak aj bolo nejaké starSie podanie
a spojitost s egyptskym poévodom Mojzisa, tak hebrejsky autor sa snazi osobu
Mojzisa takpovediac ,odegypstit” a dat mu jasné hebrejské kontury, ktoré budu
pouzitelné pre budovanie ndrodnej identity budticeho Izraela. Teda prdve
v tomto vidim hebrejského génia ,demytologizdcie”0sob a dejin a v konecnom dosledku
aj Boha samotného. O tom, Ze ohladom MojziSovej osoby boli rozne podania,

mozno vybadat aj zo samotného textu. Konkrétne nardzam na udalosti v Ex

% FREUD, S. 1995. Mojzis a monoteizmus. Bratislava : Danubiaprint, 1995. s. 12.
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2,18 a Ex 3,1. Ide o stat kde sa opisuje Mojzisov tutek k Midjancom. Kym v Ex
2,18 sa MojziSov buduci svokor vola Reuel, tak v Ex 3,1 sa vola Jetro. Tu prave
badat rdézne pramenné vrstvy textu knihy Exodus, ktoré su zipovito
poskladané do jednoliateho pribehu. Preto aj hora na ktorej sa Jahve zjavuje
MojZziSovi sa raz nazyva , Choreb“ako v Ex 3,1 a v inych textoch sa nazyva horou
,Sinaj” ako v Ex 19,23. Nejedna sa o dve rozdielne hory, ale o dve rozdielne
tradicie a pramenné vrstvy, ktoré sa nachddzaju aj v knihe Exodus. Jedni sa
o0 pramenné vrstvy s pracovnym ndzvom Jahvista a Elohista. Treba si vSimnuf aj
dvojité rozprdvanie o povolani MojZisa v Ex 3,1-4,17 a Ex 6,2 -7,7. Pozoruhodné je aj
to, Ze v texte o MojziSovom uteku k Madiancom v Ex 3,1 je MojziSov svokor
Jetro uvedeny ako ,kriaz a knieza Madianska”. Prave tato zmienka v odbornej
literatiire, ddva dovod k vzniku réznych hypotéz o mimoizraelskom pdvode
kultu Jahveho. Teda, Ze Izraeliti prevzali kult od Madiancov prostrednictvom
Jetra k MojziSovi. Poukazuje sa aj na text v Ex 18,1-12, kde Jetro prichddza
k MojziSovi, lebo pocul ¢o vSetko Jahve wucinil Izraelitom, aby mu
prostrednictvom prinesenej obety vzdal chvalu a tctu. Niektori vo v. 10 chapu
slova Jetra ,Nech je zvelebeny Hospodin, ktory vds wvyslobodil z rik Egyptanov
faradna.....” ako vyznanie svojmu Bohu z madidnska. Slova vo v. 11 , Teraz som
Jetro bol polyteista, teda uznaval viacero bozstiev. Tato mozZnost vSak
nevylucuje, Ze meno Jahve mu uz nebolo zndme. Mozny tu je vyklad, Ze ho
poznal, ale slova ,az teraz som poznal” Ze Jahve je vacsi, ze ho mohol poznat, ale
az teraz si uvedomil jeho nadradenost nad inymi boZstvami. Ale v.11 moze
znamenat aj to, Ze sa jedna o Jetrovo obrdtenie.> A to bud obratenie vo forme ako
som vysSie opisal ,z polyteizmu k Jahvemu, ktorého uz poznal” alebo obratenie
absolutne, teda ,z polyteizmu k Jahvemu, ktorého nepoznal”. To druhé obratenie
teda znamend, zZe o Jahvem nikdy predtym nepocul, ale na zdklade Jahveho
divov, ktoré ucinil v Egypte sa odvracia od svojich uctievanych bozstiev k Bohu
novému, o ktorom tak vela pocul, teda k Jahvemu. A vo v. 12 mu prejavuje

uctu prostrednictvom prinesenej obety, aby tak utvrdil, Ze aj on s nim uzaviera

% RENDTOREFF, R. 1993. Hebrejski bible a déjiny. Praha : VySehrad, 1993. s. 35.
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zmluvu, a chce ho uctievat. Je tam uvedena aj obetna hostina, a to v biblickej
starovekej tradicii znamend, Ze prostrednictvom obetnych hodov sa uzatvarali
zmluvy. Totiz v dobe patriarchov v knihe Genesis, a tiezZ aj v knihe Sudcov sa
mozeme doditat, Ze rodiny priniesli obetu Jahvemu bez kniazského
prostrednika. Tuk a droby sa obetovali Bohu, azbytok zjedla celd rodina
spolocne. ISlo o obecenstvo veriacich so svojim Bohom. Priklad utvrdzovania
zmluvy medzi rodinnymi klanmi mo6Zeme vidiet aj v Gn 31,44-54. Ustanovenie
sviatku Pesach v Ex 12,1-51 je ustanovenim obetnej zmluvy. Aj zmienka v Ex
24,11%, kde knieZata Izraela videli Boha a nezabil ich, ale spolocne pred nim na
vrchu jedli a pili. Teda je tam opis obetnej hostiny, ako deklaracia o uzatvoreni
zmluvy. Teda aj zmienka o Jetrovi v naSom rozoberanom texte v Ex 18,1-12 a to
konkrétne vo v. 12%, kde sa hovori o obetnej hostine naznacuje, Ze Jetro prisiel
za MojziSom k Sinaju, aby uzavrel zmluvu s, pre neho, novym Bohom menom
Jahve, spolu s MojziSom a star$imi. Takto mdzeme spochybnit tzv. , Kénijski
hypotézu” o pdvode kultu Jahveho.

Na zdver by som radd esSte ozrejmil, preco sa v zdpadnej kultare
a krestanstve zvykol Mojzi$ zobrazovat s tvdrou, na ktorych ma rohy. Takuto
podobu moZeme najst aj v bazilike sv. Petra v Rime, aaj umelci ako
Michelangello v 16. storo¢i vytvoril sochu rohatého Mojzisa. Teda uz od
stredoveku mozZeme badat pri umeleckom vyobrazeni MojziSa zobrazeného
ako postavu s dvoma rohmi na cele. Takéto zobrazovanie mda svoje korene v
mazoretskom hebrejskom texte knihy Exodus 34,29-35. Konkrétne sa jednd o v.
29, ktory popisuje, ze ked Mojzis schddzal zhory Sinaj s dvomi doskami
zakona, nevedel Ze sa skveje koZa na jeho tviri. Teraz si pozrime text v povodnom

zneni. Text znie nasledovne:

R NTI2 NYNTTR NTYN DRY Y '0 1 nwin T 'l WIT Exodus 34:29

AN 2T 199 Y [ 2 VTRY Agini pn

% Boh nezdvihol ruku na poprednych Izraelitov, hoci ho uzreli. Potom jedli a pili.

5 Potom Mojzigov test Jitro priniesol Bohu spalovanti obetu i obety s hostinou. Aron a
vietci starSi Izraela prisli, aby sa ztcastnili spolu s MojziSom na obetnej hostine pred
Bohom.
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Text by sme mohli preloZit nasledovne: “A stalo sa ked zisiel Mose z hory
Sinaj a dve dosky svedectva v ruke Moseho pocas toho ako zchddzal z tej hory a MosSe

nevedel, Ze Ziarila koZa jeho tvdre od jeho rozhovoru s nim.”

V texte si treba vSimnut, Ze pre nas je podstatné hebrejské slovo 197
(kdran). Tento tvar je v nasom texte v slovesnom rode gal. 177: qal: pf. '?: shine,
be radiant (of face) Ex 3429.35. Ak by bol dany tvar v v slovesnom rode Hif. hif.:
pt. 7pn: be with horns Ps 693, zmenil by sa preklad slova. Teda qalovy
slovesny rod tento vyraz preklada ako “Ziarit”, ale aj “wvysielat Ziaru”, a v
hifiovom tvare uz znamena “byt s rohmi”, alebo “zapricinit, aby mal niekto rohy”.
Vieme, Ze mazoréti v 10. stor n.l. opunktovali hebrejské konsonanty, teda
spoluhlasky samohlaskami. Znamena to, Ze ak hebrejské slovo “krn” v texte
bolo bez samohlasok dalo by sa opunktovat ako nase “kdran” ¢o vidime aj v
nasom texte, ale dalo by sa opunktovat ako aj “keren”. A slovo “keren” znamena
prave “roh”. Preto v hifilovom tvare uz sa meni vyznam slova a preklada sa

ako “mat roh”.

Pozrime sa, ¢o na text hovori text Septuaginty. Text znie nasledovne:

IXT Exodus 34:29 wg d¢ xatéPavev Mwuomng ék Tov 0pouvg kal ai dvo
MAAKEG €ml TV Xewpwv Mwuor katafaivovtog 0&¢ avtoL €k ToL OQOLG
Mwvong ovk 1jdet OTL 0edOEXTTAL 1) OIS TOV XQWHATOS TOV TIEOCWTIOL AVTOV

&V T AaAglv avTov avTt@

Nie je treba prekladat cely text, len si musime vSimnut, Ze Septuaginta
tento hebrejsky tvar preklada slovom 0edo&aatat, ¢o moézeme smelo prelozit
ako , 0sldvend,y” teda preklad znie ,o0sldvend bola koza na jeho tvdri”. Lexikénny
text piSe: do&alw —1. praise, honor, magnify Mt 5:16; 6:2; Lk 5:25f; Ac 11:18; Ro
11:13; 1 Cor 12:26; 1 Pt 4:16.—2. clothe in splendor, glorify ] 8:54; 13:31f; 17:1, 4;
21:19; 2 Cor 3:10; 1 Pt 1:8; of life after death J 12:16, 23; Ac 3:13; Ro 8:30.
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Ked sa vratime k hebrejkému textu, tak aj zidovski rabini a ucenci ako
napriklad Rabbi Shor, tvrdi, Ze slovo sa ma citat ako “keren”, pretoze tvar mu
tak Ziarila, Ze mala podobu dvoch svetelnych lacov, ktoré pripominaja rohy.
Preklad s vykladom k Starému zdkonu: Exodus, Levitikus, s. 325 hovori toto:
“Zobrazovani MojZise s rohy kfestanském uméni, se opird o preklad, ktery od
Aquily presel do Vulgdty: “jeho tvdar byla oroZend (rohatd).” A dalej piSe:
“Privodne slo o jisté o naznak, Ze Mojzis je postavou vskutku jedinecné, velké,
nedptirozené moci (sr. Dan 7, 7n), a proto byla ve starém Orientu symbolem
krdlii a bohu.Teprve pozdéjsim zduchoviiovanim dochdzi k predstavé zarici
kiiZe,tak tomu rozumii apostol Pavel (2Kor 3). Teda v starovekom svete, v
mysleni Orientu boli rohy symbolom nadprirodzenej moci kralov a bohov.
Zobrazovanie démonov a diabla s rohmi, pochddza az zo stredovekej Eurdpy,
priblizne od 11. storocia n.l. Preto treba chdpat zobrazovanie rohatého MojziSa
u renesancnych autorov ako o ndvrat k myslienkam vzneSeného starého

Orientu.

SUMMARY

Moses is the central human figure of books from Exodus to Deuteronomy.
In Biblical tradition, his person is perceived as a prophetic figure, like the one
who has spoken face to face with Yahweh. The younger writings and legends of
Moses from a later date describe Moses as an exceptional and unique figure in
the history of Israel. Older collections and narratives about Moses have just
undergone some theological transformation in this period. Israel in the post-
exile period of identity had to re-evaluate its theological heritage. However, the
Biblical tradition seeks to demythologize and plant them from the beginning of
their activity to a particular historical age. In the case of our Moses, if there was
any older service and connection with the Egyptian origin of Moses, the
Hebrew author tries to dispossess Moses's connection with Egypt and give him
clear Hebrew contours that will be useful for building the national identity of
the future of Israel.
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PROPHET MOSES A LITTLE DIFFERENT

Mario Blahota, doctorand, Faculty of Orthodox Theology, University of Presov
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Abstract

The article describes the person of the Old Testament Prophet Moses, who is
one of the most prominent figures of biblical Israel. Moses' description is based
on the comparison of old legends describing similar personalities with fates
that are close to Moses' life. These are Egyptian stories from which the later
Jewish authors tried to get out to make Moses to become the national identity
of Israel. Finally, it supplied an explanation of a particular type of medieval

western view of Moses with horns.

Keywords
Prophet, Moses, Israel, legend
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SPIRITUALITA AKO SOCIALNY PROSTRIEDOK
POMOCI CLOVEKU

Rastislav BARKASI

Vysoka skola zdravotnictva a socidlnej prace sv. Alzbety, Bratislava, Slovenska
republika

Ak je spiritualita v Zivote c¢loveka rozvijand a smerovana spravnym
smerom, dokdze cloveka odosobnit od utrap a nastrah pozemského Zzivota,
ktoré sti dnes velmi casto spdsobované prevratenymi zZivotnymi hodnotami,
ktoré ¢loveka zvedu zo spravnej cesty. Spiritualitu méZeme povazovat nie len
ako prevenciu, ale aj mozné vychodisko problémov, ktorych jadro prameni
prave nevedomom zanedbavani viery a potreby uvedomenia si spiritudlnej
stranky nasho bytia. Spravnym smerovanim a preZivanim spirituality ¢lovek
nachddza zakladné hodnoty v jeho Zivote, ktoré jej prostrednictvom pestuje a
rozvija. Spiritualita ma v Zivote cloveka nezanedbatelny vyznam a zohrdva

dolezitu a jedinecnu ulohu.
VYZNAM A POVOD POJMU SPIRITUALITA

Pojem spiritualita sa po 2. svetovej vojne zauzival v Nemecku najma v
evanjelickej teoldgii. Samozrejme aj ked ndbozensky, a teda religiézny pristup
ma najdlhS$iu tradiciu a je charakteristicky hlavne pre vychodné kultary,
areligiézny, teda nendboZensky pristup k spiritualite ma svoje korene prave na
zdpade a to konkrétne v USA. Od roku 1960 sa na objasnenie tohto pojmu
uskutocnili viaceré Studie, ktoré mali za ulohu aj objasnit definovanie
Specifického charakteru , spiritudlnej teoldgie” a jej miesta medzi teologickymi
disciplinami. Tato teoldgia skiima skusenost spiritudlneho Zivota v roznych
situdcidch a za roéznych okolnosti, jej postupny vyvin, jej Struktary

a zakonitosti?’.

57 STRIZENEC, M. 2007. Novsie pohl'ady na religiozitu a spiritualitu. Bratislava : Slovak Academic
Press, 2007. 166 s.
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PodIa Vojtiseka et al.*® pojem spiritualita, vyjadrujaci osobnd, vnatornu
polohu naboZenstva, sa v druhej polovici 20. storocia rozsiril aj na Zapade a to
mimo oblast krestanstva. Hlavny podiel malo na tomto rozsireni hnutie
Nového veku (New Age), ktoré ocakavalo (a v jednej svojej casti doteraz
ocakava) prichod blazeného veku, ktorému malo, alebo ma ddjst s prichodom
spirituality. RozSirenie pojmu ,spiritualita” stvisi so zvySenym zaujmom
najmd o mimo cirkevné a alternativne nadboZenstvo na Zapade v druhej polovici
20. storodia. Dalsi pridruzenym dévodom v tejto stvislosti sa stala kriza
naboZenskych instittcii s krizou tohto typu zboznosti, ktory je s nimi spojeny.
V osemdesiatych rokoch 20. storocia, ked nastipilo hnutie Nového Veku sa
pojem ,spiritualita” dostal aj do psychologie.

Z pohladu histdrie existuju tri zdsadné vyznamy slova spiritualita, ku
ktorym dospel po analyze encyklopedického slovnika Dictionnaire de
Spiritualité. Prvou je ndboZensky zmysel, ktory sa tyka osobného duchovného
zivota, druhou je filozoficky zmysel, ktory popisuje sposob bytia alebo spdsobu
pozndvania, ale dnes preZiva uz len v ustalenych vyrazoch a nakoniec pravny
zmysel, ktory vSak zanikol v Sestndstom storoc¢i. Dospel k zaveru, Zze
jednoznacne prevazil ndbozensky vyznam®.

Slovo spiritualita nadobudlo postupne v historickom kontexte ako

podstatné meno ,spiritualitas” 3 vyznamy:

* NédbozZensky (aplikovany na spiritudlny zivot — od 5. storocia).
¢ Filozoficky (oznacdenie spOsobu poznania — od 12. storocia).
¢ Pravnicky (od konca 12. storocia — v stvislosti s cirkevnymi funkciami,

kultovymi predmetmi)®.

58 VOJTISEK, Z et al. 2012. Spiritualita v pomdhajicich profesich. Praha : Portél, 2012. 232s.
% NEMECKOVA, K. 2016. Kapitoly k nendboZenské spiritualité. Praha : Carpe Momentum,
2016. 78 s.

60 STRIZENEC, M. 2007. Novsie pohlady na religiozitu a spiritualitu. Bratislava : Slovak
Academic Press, 2007. 166 s.
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Némeckova®! tvrdi, ze nabozenské ponatie, ktoré sa vynimanim terminu
spiritualita presadilo, sa na konci dvadsiateho storocia este rozsiruje na obecne
duchovny vyznam. Znova sa zacina nazerat na spiritualitu ako na prostriedok
a cestu k spozndvaniu sveta.

Podla VojtiSeka et al.®? je spiritualita, ako pojem vyuzivana pre
vystihovanie pozitivnych skasenosti s duchovne zijicimi klientmi a pacientmi,
a prave jeho pomocou je vyjadrena nadej, zZe individualizovand, nedogmaticka
a neinstituénd zboznost ma uzdravujucu schopnost. Spiritualita by nemala byt
idealizovand, pretoZe pri nezdravo naivhom a priliSnom nadSeni vznika
nebezpecenstvo, ktoré sa mdze nasledne prejavit cez nasilné ¢iny spachané
napriklad v svatom hneve na démonizovanych nepriateloch. Nadejame sa, Ze
aj napriek tomuto ideologickému tlaku moZe byt pojem , spiritualita” velmi

napomocny a osozny.

SPIRITUALITA A JE] VYMEDZENIE

O spiritualite sa c¢asto hovori v najroznejSich kontextoch. Modze byt
krestanskd, budhistickd, slovanskd, spiritualita stredoveku a dokonca aj
spiritualita manzelstva, dokonca aj spiritualita uspechu. Takto ponimand
spiritualita je disciplinou a akymsi rdmcom, do ktorého ¢lovek moze vstupit,
alebo z neho vystupit, moze ho prijat, alebo o odmietnut. Je to urcitd nadstavba
v Zzivotnom Style, spOsob sebauskutocnenia, vrchol pyramidy v zndmej
Maslowovej pyramide hierarchie [udskych potrieb. V tomto obvyklom chapani
je spiritualita vlastnd iba ¢loveku®.

Na spiritualitu sa dd nazerat z pohladu roznych disciplin a zamerani, preto

je tazké podat presnu definiciu. Ak nahliadame na spiritualitu v evolu¢nom

st NEMECKOVA, K. 2016. Kapitoly k nendboZenské spiritualité. Praha : Carpe Momentum,
2016. 78 s.

& VOJTISEK, Z. 2008. Duchovni poradenstoi v multikulturni spole¢nosti. In
KRAHULCOVA, B. 2008. Kontexty socialni a charitativni prace. Brno : L. Marek pro
Univerzitu Karlovu v Praze — Husitskou teologickou fakultu, 2008.,s. 141 — 154.

3 SAMOJSKY, P. 2014. Spiritualita (nejen) pro skeptiky. 1. vyd. Praha : UNITARIA, 2014.
221s.
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ponati, tak nie je len podstatou dimenzii osobnosti, ale v dnesnej dobe je
potrebné obohatit jej vnimanie vo vSeobecnom povedomi eSte o jeden
podstatny aspekt. Je doleZité si uvedomit, Ze je to tieZ a mozno predovsetkym
proces kultivacie naSej duSe, proces zludstovania a zaroven je aj sucastou
procesu kulturneho vyvinu®.

Podla Kuberovej a Banasovej®® na spiritualitu v linii krestanskej roviny
nahliadame ako na spOsob vnimania, osvojovania si a osobného
zaobchadzania s realitou, ktorej sme sucastou v danej chvili a zaroven si
uvedomujeme, Ze skutocnosti v nej prebiehajuce nezavisia len od nas, ale
presahuju nds - transcendentuji v telesnom, no hlavne v duchovnom
prezivani. Ide o schopnost uvedomovania si SirSieho rozmeru cloveka v
suvislosti s jeho momentédlnou situdciou a schopnost mozného nasmerovania k
sktisenosti uvedomenia si BoZej pritomnosti. Hlavnou a prvotnou potrebou pre
Zivu spiritualitu je vedomé preZivanie osobného vztahu s Bohom.

Sip % uvadza, Ze: ,slovo spiritualita pochadza z latinského slova spiritualis
— (duchovny) a znamend individudlne intenzivne preZivanie realizované
bytostnym ponorenim sa do chdpania seba samého a osobného ¢i neosobného
Boha. Je to stav vac¢Sinou definovany ako duchovnost, ktora ¢loveka prevysuje
a dadva mu zrief obsah transcendentna. K takémuto prezivaniu sltuzia ¢loveku
rozne charakteristické znaky v podobe modlitieb, rozjimania, kontemplacie
alebo v terminologii nabozenskych skupin s hinduistickym pozadim meditécia,
¢i aSpirdcia.”

Charakteristiky suicasnej spirituality sa daja z antropologického hladiska

rozdelit na tieto zlozky:

¢ Zakladnd volba a vyznamny obzor existencie.

e Sktsenost o Bohu.

st NEMECKOVA, K. 2016. Kapitoly k nendboZenské spiritualité. Praha : Carpe Momentum,
2016. 78 s.

65 KUBEROVA, H. - BANASOVA, A. 2015. Krestanskd spiritualita pre lie¢ebnyjch
pedagdgov a inych v pomdhajticich profesidch. Ruzomberok : VERBUM, 2015. 115 s.

66 SIP, M. 2010. Spiritualita v kontexte fenoménu siekt a novjch nabozenskych hnuti. 1. vyd.
Presov : PreSovska univerzita, 2010. 69 s.
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* AngaZovanie vo svete.
* Oslobodzujtca spiritualita (obratenie sa k utlacanému bliznemu).

¢ Pospolita spiritualita (komunitné hodnoty)®”.

Samojsky® tvrdi, Ze ak ponimame spiritualitu z jej hlbSieho korena,
mozZeme vymedzit vyznam spirituality predovsetkym na cloveka a jeho Zivot.
Potom je spiritualita uréita aktivita ¢loveka, ktora ndm poméha napliat nés
zivot duchovnym rozmerom. Je to dusevnd, alebo fyzicka c¢innost tykajica sa
otdzok zmyslu Zivota a snahy o jeho pochopenie. Je to aktivita, ktord ¢loveku
pomaha vnimat seba samého v kontexte nasho okolia, sveta, vesmiru.
Spiritualitu nemdzme obmedzovat len na premyslanie, tivahy, pripadne
meditdcie a ani iné duSevné ¢i fyzické cinnosti. Je to ¢innost, pri ktorej sa kazdy
jedinec sam trocha strdca a znovu nachddza. Zikladom spirituality je
nahliadanie na nase prezitky z iného hladiska, ako je vSeobecne kazdodenne
zauzivané.

Spiritualita ma eSte daleko k tomu, aby sa stala vymedzenym konstruktom.
Dokazuje to nielen fakt, ze sa tato skutocnost spomina vo vsetkych Stadidch,
ale aj skutoc¢nost, ze takmer vSetci autori na zaciatku svojich ¢lankov a knih, v
ktorych sa venuju spiritualite definuju tento pojem s odkazovanim sa na zndme
osobnosti, ktoré sa venuju danej problematike, alebo cerpaju zo svojich
povodnych prac. Rozhodujiacimi zloZkami stt zmysel, posvétno, hodnoty, tcel,
presvedcenie, vztah k druhému , alturizmus a spolupatricnost, vplyv na
zdravie a pohodu, vztah k transcendentnej rovine (transcendencia k tvorbe, k
tomu, ¢o je pre mmna osobne najpodstatnejSie, alebo transcendencia k vys3sej
moci) a eventudlna zavislost na nej, cesty hladania tejto transcendencie a

mnoho dalsich®.

7 STRIZENEC, M. 2007. Novsie pohlady na religiozitu a spiritualitu. Bratislava : Slovak
Academic Press, 2007. 166 s.

68 SAMOJSKY, P. 2014. Spiritualita (nejen) pro skeptiky. 1. vyd. Praha : UNITARIA, 2014.
221s.

© NEMECKOVA, K. 2016. Kapitoly k nendboZenské spiritualité. Praha : Carpe Momentum,
2016. 78 s.
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PREZIVANIE SPIRITUALITY

Ludi, aj napriek rozdielnostiam v kulturach, tradiciach, jazykoch,
hodnotach, cieloch a v celej Sirke ich rozdielnosti predsa len spdja jedna
spolocnd definicia, a tou je podstata, Ze kazdy je bio-psycho-socidlno-
spiritudlna bytost. Z tohto ndzvu vyplyvaju urcité zakladné potreby a javy v
zivote jedinca, ktoré su v svojej podstate nemenné a spritomnené
kazdodennostou nasho bytia. Spiritualita, aj ked nie vZdy v danej chvili
uvedomena, nie je vynimkou.

Kazdy z nas sa rodi so schopnostou vidiet odlisnosti v dolezitosti a
hodnote veci a vztahov. To znamend, Ze kazdy z nds ma svoju spiritudlnu
dimenziu. ZaleZi na tom k ¢omu ju vyuZijeme. Presnejsie, ku ktorému ciel'u ju
vyuzijeme”.

Podla Ri¢ana” formy preZivania nie st v tomto pripade obmedzené len na
nabozZensky Zivot. Niektoré z nich st vSak ndbozenstvom jedinecne ponimané a
usmernované. Pokora, sloboda, vdacnost, inSpirdcia, subjektivna istota,
skusenost vypocutej modlitby, zmysel Zivota, ¢istota, pravda, tiZba po osobnej
dokonalosti, (svaty hnev) a dojem, Ze niekto je pritomny, su nemenej podstatné
formy ako tie, ktoré st v popredi:

e Ucta. V tomto cite je mozné rozoznat bazen, obdiv, tazbu a odovzdanost.

¢ Strach. Tento cit ostdva, ak zmizne z tucty obdiv a tizba. Dnesnému
cloveku je blizsia tizkost ak sa citi opusteny od Boha, neschopny prezivat
radost a pokoj pri obradoch a modlitbe. Opakom strachu je pocit bezpecia.

® Viera a dovera. Tento postoj a cit uistuje veriaceho o Bozej dobrote,
Stedrosti a ochote pomodct. Ako vyplyva z mnohych starSich a novsich
pribehov, prave viera a dovera sa dostavaju do popredia a st silno prezivané.

* Nddej. Je viera uprend do budticnosti, obzvlast silno prezivand, najma ak

je potrebné ,skocit do neistoty”.

70 KRIVOHLAVY, J. 2009. Psychologie moudosti a dobrého Zivota. 1. vyd. Praha : Grada
Publishing a. s., 2009. 144s.
71 RICAN, P. 2007. Psychologie ndboZenstvi a spiriuality. 1. vyd. Praha : Portal, 2007. 328 s.
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e Laska. Je najprednejsia zo vsetkych ,zdkladnych ndabozenskych
prezivani”. Duchovna laska je podobne ako pohlavna erotika na irovni telesnej
tazbou po splynuti s pravdou, krdsou a dobrom reprezentovanymi bozstvom.
V laske k bliZnemu mo6Ze dominovat sucit s jeho utrpenim, jej spektrum vSak
omnoho bohatsie: poteSenie zo vzajomnej blizkosti, zdielanie radosti a radost
zo spolo¢nych aktivit.

* Pokoj. Je stav vnatorného kludu, charakteristicky zaloZeny na viere,
nadeji a laske.

¢ Radost. Ma Siroké spektrum preZivania. Mdze ist o obycajnt radost,
napriklad na svadobnej hostine, ale v nabozenskom kontexte, napriklad v
kultoch plodnosti, mdze byt vystupriovand a mat charakter az orgasticko —
extaticky, ¢ize zdbavne - uspokojujuci. Radost je cielom mystérii predvidajtcich
vecnu blaZenost, rovnako ako pre mystické spirituality.

¢ Nutkanie zdielat sa. Popri spontannej tazbe podelit sa s druhymi o
jedinecny zazitok a naddej mozZe byt tiez motivom poslusnosti voci autorite,
alebo moéze byt dokonca obranou proti mucivym pochybnostiam.

Vojtisek et al.”? tvrdia, Ze spiritudlne preZitky, na ktoré nenahliadame z
pohladu teoretickych vymedzeni, ale skor pohladu praktického porozumenia,
moZeme rozdelit na:

* Mimoriadne a vSedné,

e Nabozenské a nenabozenské,

¢ Zdravé a patologické,

¢ Prijemné a neprijemné.

Jednotlivec si v =zavislosti od rdéznych faktorov (vrodeny zaklad,
socializdcia, kultirne prostredie, vyskyt Sanci, zivotné udalosti) vybera taky
druh spirituality, ktory najlepsie spitia jeho potreby. Charakteristiky u
religiéznych a nereligiéznych Iudi popisal takto:

¢ Vzhlad a porozumenie.

e Zmysel pre kontext a perspektivu.

72 VOJTISEK, Z et al. 2012. Spiritualita v pomdhajicich profesich. Praha : Portél, 2012. 232 s.
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* Uvedomenie si vzdjomnej spdtosti veci, jednoty v ramci rozdielnosti,
schém v ramci celku.

¢ Integracia tela, mysle, duse a ducha ako aj rdznych dimenzii Zivota.

¢ Zmysel pre zazrak, tajomstvo a GZas.

¢ Vdacnost, poteSenie, pokora vo vztahu k dobrodeniam Zivota.

* Nédej a optimizmus.

¢ Odvaha, duchaplny pristup k Zivotu.

¢ Energia.

¢ Odputanost.

¢ Prijatie nevyhnutnosti.

¢ Laska (najvystiZznejSia charakteristika spiritudlnosti osoby).

¢ Citlivy, starostlivy pristup k inym I'udom, k sebe a ku kozmu ako celku”.

Aj ked dnesna doba je casto zamerana len na materidlnu stranku nasho
bytia, neznamend to, Ze v naSom Zivote s ostatné stranky nasej osobnosti
menej podstatné, ak nie prave podstatnejsie pre Zivot a jeho kvalitu ako celku,
ktorej jednou zo zloziek je prave kazdodenna spiritualita.

Siwacki et al.”* vyskumom zistili, Ze mimoriadne spiritudlne zaZitky a prax
spojené so zmenenymi stavmi vedomia mozu dalekosiahle pdsobit na
osobnost. Na jednej strane moZzu pomahat integrovat konfliktné, neurotické a
traumatické aspekty osobnosti a v tomto zmysle pdsobit terapeuticky. V dalsej

rovine mozu rozvijat a humanizovat osobnost a tym aj celti spolo¢nost.
OSOBNOST CLOVEKA A SPIRITUALITY V JEHO ZIVOTE

V spiritualite ide predovsetkym o hladanie vnutorného, duchovného
zmyslu Zivota, o vyrovnanie sa so sebou samym, s vlastnou existenciou s
druhymi, so spolo¢nostou a so svetom. Snaha o prava spiritualitu je tou

najdolezitejSou a najvlastnejSou ulohou kazdého ¢loveka. Ani ten najosobnejsi

75 STRIZENEC, M. 2005. Spiritualita a jej zistovanie. [online]. [27-01-2017]. Dostupné z:
<http://www .saske.sk/cas/archiv/1-2005/strizenec.html>.

7 SAWICK]I, S. et al. 2009. Psychospiritudlni dimenze osobnosti. Usti nad Labem : UJEP
Usti nad Labem. 2009. 194 s.
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zivot nikto neprezije iplne a stikromne, ale jestvuje aj jeho spolocenska stranka.
Kazdy vytvara uzSie alebo SirSie spolocenstvo, ktoré Zije svoju vnutornu
spiritualitu a tiito spontdnne podava dalej do celého okolia. DoleZitost spravne
zitej spirituality vyZaduje stale rozvijat jej rozne formy a prostrednictvom
osvedcenych skusenosti, zvlast tych, ktoré uz v zdravotnickom prostredi maja
svoje nespochybnitelné a zdsadné miesto 7.

Samojsky”® tvrdi, Ze pokial nahliadame na spiritualitu cez odkaz svetovych
naboZenstiev, ndjdeme asi v kazdom z nich podstatu a zaroven aj jeden z
hlavnych pilierov konkrétneho nabozenstva, ktorym je sice odliSny sposob, ale
smerujuci k rovnakému cielu a to usmernovanie veriaceho cloveka k
uvedomeniu si, Ze sytit svoje telo pozemskou stravou a ndpojmi nestaci.
Samozrejme, pokial ma byt Zivot dobry, zmysluplny, uZitocny — a tym aj
Stastny. RozliSuje sa tu hlavne materidlne a svetské od duchovného. Poukazuje
sa hlavne na ta fakt, Ze upriamenie svojej snahy v zivote len na to, ¢o pominie,
je klam a oSial a nevedie to k uspokojeniu. Ak by clovek Zil obklopeny
bohatstvom, mal by vsetko, na ¢o len pomysli, bol by to urcite pohodlny Zzivot.
Mnoho ludi sa v tazkych Zivotnych situdcidch uchyluje k tomuto spdsobu
myslenia, lenZze akokolvek by to bolo prijemné, je isté, Ze clovek by nebol
spokojny a Stastny, ak by nemal vo svojom Zivote duchovny rozmer,
spiritualitu. Zivot bez spirituality je odstdeny k prazdnote a chyba mu zmysel.
Tak ako sa vravi, Ze nie len chlebom je ¢lovek Zivi, tak tu nebadat rozdiel medzi
bohatym a chudobnym, ¢ ho osud trapi a ¢ nie, potrebuje citit a vnimat
duchovny rozmer.

Helus” tvrdi, ze potreba spiritudlneho prezZivania v podstate prameni zo
zdkladnych Tudskych potrieb, ktoré mozeme usporiadat od najnizsich
(zdkladnych), spdjanych s fyziologickym stavom organizmu, az po tie

najvyssie, charakterizované medziludskymi vztahmi c¢loveka, zaclenenim v

5 KUBEROVA, H. — BANASOVA, A. 2015. Krestanskd spiritualita pre lieCebmjch
pedagdgov a inych v pomdhajiicich profesiich. Ruzomberok : VERBUM, 2015. 115 s.

76 SAMOJSKY, P. 2014. Spiritualita (nejen) pro skeptiky. 1. vyd. Praha : UNITARIA, 2014.
221s.

77 HELUS, Z. 2011. Uvod do psychologie. 1. vyd. Praha : Grada Publishing a. s., 2011. 320
s.
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socialnej skupine a transcendovanim — tsilim dosahovat hodnot presahujacich
ramec osobnych zdujmov. Potreby na niZsich stuprfioch st oznacované aj ako
deficitné, alebo nedostatkové. Tym je vyjadrend skutocnost, Ze vyznam tychto
potrieb uspokojenim klesa. Naopak, potreby hierarchicky vysSie, zacinajice
kognitivnymi potrebami, st oznacované ako potreby bytia, alebo rozvojové.

Uspokojenie ich silu nezniZuje, ale naopak zvacSuje a hierarchiu tychto
potrieb tvoria:

¢ Fyziologické potreby (tvoria konkrétne potreby jedla, pitia, kysliku,
sexudlneho uspokojenia, odpocinku, a spanku po tnave ¢i vycerpani a
podobne).

¢ Potreby bezpecia (objavuje sa uz malého dietata, ale sprevadza cloveka
cely Zivot: aktualizuje sa pri katastrofickych udalostiach, strate zamestnania,
vaznej chorobe a podobne).

* Potreby sunalezitosti a lasky (napriklad potreba niekam patrit, byt
milovany a milovat, nachddzat v niekom oporu v situdciach ntdze, Zivotnych
kriz; kazdy vytvara osobné stratégie, ako sa k niekomu pripuatat v plnej dovere,
ze ma nesklame, nech sa stane cokol'vek).

¢ Potreby uznania (prejavuju sa ako tuzba mat u Iudi tictu a reSpekt, najma
u tych T'udi, na ktorych ndm zaleZi; tGzba mat niekoho, komu mozZem reSpekt a
uctu prejavit, ale aj tizba mat dovody vazit si sdm seba).

¢ Potreby kognitivne (je ndm vlastnd snaha byt orientovany, vediet,
chéapat, rozumiet, poznavat, a odhalovat nové suvislosti).

* DPotreby estetické (prejavuju sa v usilovani zaZivat nieco krasne,
nachddzat a vytvarat spolocenstvd, v ktorych si uvedomujeme svoju
prislusnost k tymto spolocenstvam a dostojnost).

* Potreby sebarealizdcie (prejavuju sa usilim nieco zo seba so sebou nieco
urobit v zmysle sebazdokonalovania, realizacie, zmysluplného Zivota; dolezité
su snahy prekonat svoje slabosti a nedostatky; rozvinaf kvality svojej
osobnosti, ktoré nevznikaju samy od seba, automaticky, ale vyzaduju silna
volu, pevné predsavzatie, odvahu a podobne).

* DPotreby transcendencie, presahu (jedinec tuzi po dosiahnuti

nadosobnych cielov, pre ktoré stoji za to priniest aj krajné obete).
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Pargament in Kfivohlavy”® sa pokusil naznacit charakteristiky tych veci a
vztahov, ktoré patria k najdolezitejSim v Zivote cloveka — dimenzie toho, ¢o je
mozné oznacit v Zivote cloveka za posviatné a uviedol tri rozmery:

¢ Bezhranicnost (Tymto terminom sa mysli nekonecnost rozmeru).

¢ Presah (NieCo, ¢o sa vymyka nasim beZnym ludskym rozmerom -
transcendencia).

¢ Vrchol, krajnd medza — ultimativnost (To, ¢o je ndm najposvatnejsie, to je

krajna medza toho, ¢o je dolezité).

Spiritualita nezavisle na naboZenstve je teda starostlivostou o ducha. Je to
starostlivost ¢loveka o seba a inych Tudi, ktory maju za ciel, aby sa ¢lovek
vracal z odcudzenia k sebe a v tejto autenticite za seba vystupoval. Je to
starostlivost o to, aby sme boli viac sebou a viac [udmi. Spiritualita je proces a
metdda zludstovania ¢loveka. Spiritualita je transcendovanie vSetkych dat a
faktov smerom k déavajicemu a ¢iniacemu, od produktu k aktu a nakoniec k
¢iremu aktu, od cloveka ako akejsi entity medzi ostatnymi entitami k
samotnému tryskajucemu a zdielajicemu sa Esse, na ktorom c¢lovek
participuje”.

Podla Samojského® st niektory lIudia st presvedceny, Ze ich ndboZenstvo
je jediné spravne. Avsak existuju aj ludia, ktory st naopak toho ndzoru, ze
naboZenstvo nie je prospesné, priam az Skodlivé. Prave strednou cestou
pochopenia oboch protikladov je prave spiritualita. Ak ma byt praca skeptika s
pojmom spirituality prospesnd, je dolezité mat na pamati zdkladnt polaritu

vztahov cloveka. Kategdrie tychto vztahov su:

78 KRIVOHLAVY, J. 2009. Psychologie moudosti a dobrého Zivota. 1. vyd. Praha : Grada
Publishing a. s., 2009. 144 s.

7 STAMPACH, 1. 2006. Nahradila spiritualita ndbozenstvi? In BABYRADOVA, H. -
HAVLICEK, J. Spiritualita. Fenomén spirituality z pohledu filozofie, religionistiky,
teorie a dejin umeéni, pedagogiky, sociologie, antropologie, psychologie a vytvarnych
umeélca : Sbornik transdisciplinarnich esejii s mezinarodni tcasti. 1. vyd. Brno : PF
Masarykovej univerzity, 2006. s. 99-105.

8 SAMOJSKY, P. 2014. Spiritualita (nejen) pro skeptiky. 1. vyd. Praha : UNITARIA, 2014.
221s.
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* Ja a moje sebaurcenie.
¢ Ja a ti druhi.

¢ Ja a to, ¢o ma presahuje.

Otazku spirituality vztahujacej sa k osobnosti rozumie spiritualitu ako
vnutorny duchovny zazitok, ktory sa nutne nemusi tykat naboZenskej
interpretacie a ddva spiritualite najvysSie miesto v hierarchii vyvojového
modelu osobnosti. Spiritudlny aspekt osobnosti sebatranscendenciu stavia do
pozicie sucasti rozvoja charakteru jedinca®!.

Spiritualitou rozumieme proces, ktorym sa uzndva nemateridlna
skutoc¢nost, ktora ju presahuje alebo je vdcsia ako ona sama a snazi sa pripojit
svoj zivot k tejto skutocénosti. Prejavy seba-transcendencie, a teda seba-presahu
mozeme rozclenit do troch skupin:

¢ Uvedomenie si vyssej sily (Boha), tazbou po vztahu s fiou.

¢ Univerzdlna rovnost (socidlna zodpovednost, zmysel pre rovnost,
prispdsobenie sa socidlnym a moralnym pravidlam).

¢ Zjednotenost (integracia jednotlivca do komplexnejsich celkov)®.

Kfivohlavy # uvadza, Ze ¢lovek ako osobnost si kladie vo svojom Zivote
rozne ulohy a ciele, ktoré st smerodajné v jeho aktivite. Denne sme svedkami
ako takéto ciele a ulohy stavia aj druhym Iudom (ucitel a Ziak, alebo
nadriadeny a podriadeny). Na jednej strane st to kratkodobé, doc¢asné a drobné
ciele, no na druhej su to velké, podstatne dolezité a dlhodobé. Prave tie
dlhodobé nds smeruju v nasich osobnych planoch, Zivotnych ulohach a
uddvaju tén naSmu celoZivotnému smerovaniu. Zaroveni ndm hovoria, Ze ak je
nieCo na ¢loveku naozaj podstatné, su to jeho najvzdialenejsie, najhlbSie a
najosobnejsie ciele, ku ktorym svoj Zivot smeruje. Tieto ciele ddvaju zmysel

potom nielen ndSmu vlastnému Zivotu, ale aj kaZzdej veci a cinnosti ktora

s HALAMA, P. a kol. 2006. Religiozita, spiritualita a osobnost. Bratislava : Ustav
experimentalnej psychologie SAV, 2006. 165 s.

82 STRIZENEC, M. 2007. Novsie pohlady na religiozitu a spiritualitu. Bratislava : Slovak
Academic Press, 2007. 166 s.

88 KRIVOHLAVY, J. 2009. Psychologie moudosti a dobrého Zivota. 1. vyd. Praha : Grada
Publishing a. s., 2009. 144 s.
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vykonavame, alebo s ktorou sa v Zivote stretneme. Tieto ciele st v samom jadre
cloveka a tvoria podstatu cloveka. Zaroven su zosobnenim spirituality, ktora
nase jadro presahuje.

Sawicki et al.® uvadzaja vyskumné zistenie, z ktorého vyplyva, ZzZe
psychospiritualne skusenosti ludom nepomahaju len v ich osobnostnom
rozvoji a zdravi. Nevypovedaja o tom len skuisenosti a prezentacie skimajucich
respondentov, ale aj mnohé psychologické vyskumy, skiimajice osobnostné a
zdravotné zmeny. Osobnostnymi testami pri porovnavani kontemplativnych
mnichov, psychotikov a beZnych Iudi bez psychotickych priznakov bolo
zistené, Ze konteplativne (hibavo zmyslajice) osoby vykazovali Statisticky
vyznamny rozdiel v osobnostnej zrelosti. Boli viac otvorenejsi, flexibilnejsi,
uvolnenejsi a ich osobnost bola integrovanejsia. Zdrava a spravne smerovana
spiritualita teda vyznamne napomaha v rozvoji osobnosti kazdého jedinca v

spoloc¢nosti.
ZAVER

Cielom nasho prispevku bolo poukazat na to ako spiritualita dokazZe v
zivote cloveka napomoct a prispiet k zlepSeniu situdcie ako aj rieSenia
problémov. Ak je spiritualita v Zivote ¢loveka rozvijand a smerovand spravnym
smerom, dokdze cloveka odosobnit od tutrap a nastrah pozemského zivota,
ktoré sti dnes velmi casto spdsobované prevratenymi Zivotnymi hodnotami,
ktoré cloveka zvedu zo spravnej cesty. Najma v case, ked ¢lovek rozpoznava
bliziaci sa odchod z tohto sveta, zaéina bilancovat jeho skutky, a premysla, co
mohol vykonat inak, lepsie a zmenit niektoré veci v Zivote, ¢i odvratit niektoré
situdcie. Casto uZ samotnymi rodi¢mi zanedbévana viera v rodinach méze byt
koreniom a jadrom tohto problému, ktoré sa moze tiahnut, transformovat a
nabalovat v dalSom zivote ¢loveka preto mdZeme povazovat spiritualitu nie

len ako prevenciu, ale aj mozné vychodisko problémov, ktorych jadro prameni

-

8¢ SAWICK]I, S. et al. 2009. Psychospiritudlni dimenze osobnosti. Usti nad Labem : UJEP
Usti nad Labem. 2009. 194 s.
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prave nevedomom zanedbavani viery a potreby uvedomenia si spiritudlnej

stranky nasho bytia.

SUMMARY

The aim of our contribution was to point out how spirituality can help and
contribute to improving the situation as well as solving problems in a person's
life. If the spirituality in the life of man is developed and directed in the right
direction, he can deprive man of the hardships and pitfalls of earthly life, which
are today very often caused by inverted values of the life that lead people out
of the right path. Especially at a time when one recognizes the approaching
departure from this world, he begins to balance his deeds, and thinks about
what he could do differently, better and change some things in life, or avert
some situations. Often, the parents themselves, neglected in their families, can
be the root and core of this problem, which can stretch, transform, and
transform into another person's life; therefore, spirituality can be considered
not only as a prevention but also as a possible starting point for problems
whose core stems from ignorance of faith and the need to realize the spiritual

side of our being.
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SPIRITUALITY AS THE SOCIAL FACILITY OF HUMAN
HELP
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Abstract

We describe the terminological and etymological content of spirituality in the
article. Then we give ways to experience spirituality. This is derived from the
objective and individual needs of each person as a bio-psycho-social-spiritual
being. Finally, we explain the importance of spirituality as a means that is
possible, and perhaps also necessary, to apply in human assistance to human

beings.
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PRAVDA EVANJELIA A KRASNE DRAHOKAMY
PRAVOSLAVIA

Marian FEDO
Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika
UvoD

Pravoslavna cirkev vo svojej plnosti je prvou anajstarSou cirkvou
v dejinach Tudstva. Mnohymi historikmi je oznacovand ako dedicka
teologického bohatstva od zaloZenia Isusa Christa cez jej formovanie sa na
vSeobecnych snemoch az po mnohé utrapy a skusky, ktorych trvanie badame
do dnesnych dni. V mnohych vedeckych historickych stadiach sa vytvara akysi
dojem Ze velkou schizmou nastalo akési rozstiepenie vSeobecnej (katolickej
cirkvi) na dve casti, a to rimska cirkev a vychodnd, teda pravoslavna. No cirkev
rimska znama ako katolicka nenechéva visiet tuto tézu vo vzduchu a narokuje
si svoju vSeobecnost od apostola Petra, ¢ize vSeobecnost okolo 2000 rokov.
Treba ist ku korenu veci a clovek zisti, Ze pravosldvna cirkev je skutocne
zachovavatelkou toho prvotného a pravého, cirkev rimska len jednotlivych
aspektov, ktoré ju kedysi spojovali s pravosldvim. Jednou vecou je vec
historicka a skutoc¢ne preukdzanie pravosti apostolskej postupnosti, vecou
druhou je zddvodnenie, preco prave pravosldvna cirkev je pre cloveka
najuzitocnejSou, pravou vierou, ktord v zivote cloveka nema byt prehliadanou.
Dalsim aspektom je tu svet vedy, ktory nie ani tak svojimi vedeckymi
vyskumami, ale jednotlivymi ndzornymi teoretickymi vyhldseniami priamo
neguje vieru apravdu evanjelia, ¢i uz o stvoreni sveta alebo vsetkého

neracionalneho, pokladajic to za vymysel.
VEDA A VIERA

V case najvacsieho rozpalenia pozitivistickych okuzleni ruskej spolocnosti,

ked sa zdalo, ze vSetky otazky su vyrieSiteIné a uz aj vyriesené vedou, a viera
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bola predstavovana ako prejedend, odzitd azastarala etapa historického
rozvinutia udstva, dvadsatSestrocny Vladimir Solovjev vystupil v Peterburgu
s verejnymi ,,Citaniami o Boho¢loveéenstve”ss, Toto bola indpirované apoldgia
krestanskej viery. Na jednej strane Solovjej ukazoval, Ze jedine v religioznom
nazerani sveta je dosahované skutocné ospravedlnenie Zivota, odhaluje sa
aupevnuje jeho zmysel ahodnota. Na druhej strane, tak povediac,
ospravedliioval Bohom zjavovanu pravdu pred tvarou ludského chapania,
odhalujac hlbinnt zhodu obsahu krestanskej dogmatiky s najvyssimi
vydobytkami teologického nazerania, kde pouziva jazyk teologie filozofiou

(ponimanie dusou a rozumom.)
DARWINIZMUS

Vo vede existuje zvlastna tedria — darwinizmus®. Darvinizmus ako je
zname teodria je pomenovana podla Anglického vedca Darvina. Tento vedec
dokazoval postupny vyvoj. Pred milionmi rokov Zivocisny i rastlinny svet bol
uplne iny, ako ho pozndme v sticéasnosti. V prirode prebieha boj o existenciu,
proces, v ktorom slabé, ktoré sa nevie prisposobit hynie, zanikd, a zdravé
a silné preziva, posiliiuje sa vyberom. Mimo neho existuje este aj umely proces,
ktory prebieha s pomocou ¢loveka. Tak chovatelia dobytka kriZia rozne druhy
dobytka atym sa zlepSuju. To isté robia aj zdhradnici Stiepenim rastlin
a stromov. Novoziskané vlastnosti odovzdaja dalej a zachovaja sa v budtcich
pokoleniach a tak dochadza k zdokonalovaniu jednotlivych druhov.

Treba povedat ze aj prirodné vedy s obrovskym zastapenim slavnych
vedcov udavaju, Ze evoltciu je mozné priznat, ale ako nasledok alebo vysledok
¢ohosi, no nie ako pricinu. Priroda sa sklada zo zZivych bytosti ako aj z neZivej

hmoty. BliZSie sa pozrime na Zivé bytosti - cloveka, zvieratd, vtaky. Ak ich vo

85 SAFIN, J. 2005. Sofia v dejindch. Fragmenty z dejin ucenia o Sofii. PreSov : PreSovska
univerzita, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. slo o cyklus verejnych prednasok
VI. Solovjeva, ktoré boli nazvané ,,Citania o Boho¢loveéenstve”. Solovjev ich ako 25-
rocny zacal citat 26. januara 1878.

8 LAVROV, S. 1996. Lebo s nami je Boh. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1996.
s. 13.
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svojej mysli odstranime z prirody, spytame sa: Zem, vzduch, voda a vsetko
ostatné bude Zivé, ked tam nebudu existovat Zivé zvierata a bytosti? Urcite by
sme sa dockali takejto odpovede: Nie, vSetko ostatné je mrtva hmota. A ma
hmota rozum? Nie, pretoZze neoduSevnena matéria nemysli. Trosku si esSte

neskor povieme nieco o stvoreni bunky, a prirode a jej zakonoch.
VZNIK SVETA

O vzniku sveta v tomto svete prevlddaju nepodrobené fyzikdlne teorie,
ktoré su skor teorie ateistov, ktorym casto mozZeme zavidiet ich vieru, kedze
tvrdia, Ze z mali¢kého prachu vznikol tento nadherny, obdivuhodne r6znorody
a rozumne usporiadany svet, ktory nadchyna staroc¢iami Iudsky um. MoZeme
si to pribliZit na stru¢nom pribehu: Na jednom vedeckom institiite prednasal
doktor astronomickych vied o vzniku zeme¥, kriedou urobil na tabulu mali¢kt
bodku a povedal: “Toto je, sudruhovia, zem ktord sa objavila pred miliénmi
rokov. Kazdym tisicroéim sa zvadcSovala rastla a vyvijala.” Na tabulu nakreslil
uZ vacsi kruh. “Na tejto zemi teraz Zijeme.” Styridsafpat minut rozpraval
o tom, ako sa zem vyvijala, aké prirodné javy sa na nej odohravaju — vulkany,
podzemné vybuchy, zemetrasenia, a nakoniec povedal: “A v Biblii je napisané,
ze svet bol stvoreny Bohom.” Po skonéeni prednasky sa spytal: “Su otdzky?”
Na to zareagoval jeden Student a povedal: “Celt hodinu ste ndm hovorili
o vzniku zeme a rozli¢nych prirodnych javoch a nakoniec ste konstatovali, Ze to
Boh nemohol byt. Chcem sa preto spytat: Kto urobil bodku na tabuli?” “No
predsa ja,” odvetil profesor. “A kto urobil mali¢ka bodku, z ktorej sa neskor
vyvinula zem?” Profesor sa zacal vyhybat filozofickym terminom a zachranil

ho iba zvoncek na konci hodiny.

8 LAVROV, S. 1996. Lebo s nami je Boh. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1996.
s. 53.
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DESAKRALIZACIAS8 21. STOROCIA

Mnohi si myslia, Ze vedecké badania st také ohromujtce, Ze prichadza
obdobie, kedy veda dokaZe vysvetlit vietko. Avsak vo svojej podstate je veda
bezmocnd pred mnohymi javmi nevysvetlitelnymi vo svete. Isty francazky
vedec, ateista, na otdzku, odkial sa objavila atmosféra, cestne odpovedal:
“Nevieme, a asi to nikdy nebudeme vediet. I keby veda dokazala vysvetlit
vSetko, ¢o sa tyka viditeIného sveta, stéra duchovného sveta ostane pred fiou
stale ukrytd. Rozumny ¢lovek nemoze suhlasits tym, Ze zem vznikla sama od
seba a Ze je vysledkom nahodného zhluku nahod a preto mame byt vdacni
slepej ndhode. Ale dajme tomu, Ze sa Zem ako ohromny mechanizmus
obdivuhodnej presnosti zrodila sama od seba — to znamenad, neverit v zazrak,
ktorého sa ateisticki vedci tak velmi obdvaju, ale v absurdnost.” Po mnohych
rokoch vyskumu skutoéni vedci potvrdzuju slovd, ktoré boli napisané
o stvoreni sveta v Biblii. Zndmi astronom Gersel® povedal, ze vSetky vedecké
objavy boli umozZnené iste kvoli jedinému cielu a to potvrdit BoZie zjavenie,
ktoré je nam dané v Biblii. Treba povedat, Ze vSetko rastlinné a Zivocisne, co
v tomto svete existuje, stvoril Boh a je to Bozim zdzrakom, a to vSetko vo svojej
dokonalej podstate je dokazom toho, Ze to musel niekto stvorit, atym je
Trojjediny Boh. Akademik V. P. Dobrochvalov vravi, Ze prava veda potvrdila
fakt, Ze hmota je sama o sebe mftva, pasivna a neméze zrodit novy zivot. Dalej
slova velkého franctzskeho vedca Luisa Pastera®, ze zivot vznikol zo zivota,

pretoZe nevznikol z mftvej matérie.

8 Pojem oznacujlci zosvectovanie, resp oznacujuci dobu materialneho blahobytu.

8 LAVROV, S. 1996. Lebo s nami je Boh. Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1996.
s. 54.

% Louis Pasteur (¢itaj Lui Pastor) bol francuzsky chemik, bioldg a lekar. Zakladatel
mikrobiolodgie, lekdrskej imunologie a stereochémie.
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VZNIK CLOVEKA

Tedria vzniku c¢loveka zopice postihol krach.’® Pri vykopavkach bola
ndjdenad lebka akosti isttho neznameho tvora, na zdaklade ktorého bol
skonstruovany model pitekantropa — starého cloveka, ktory sa velmi podobal
na opicu. Ukdzalo sa, Ze v skutocnosti to bol mix udskej lebky s celustou opice,
pridand bola esSte kostra ato sa po dlhé roky vydavalo za chybajuci
medziclanok medzi opicou a ¢lovekom, za prvého ¢loveka. Podobné modely st
vystavené aj v muzedch. Podobnost krvi, vdhy mozgu, stavby tela medzi
¢lovekom a opicou este ni¢ nedokazuju. Podla fyzickej stavby tela cloveka je
trocha podobné niektorym zvieratdm, ale doleZitym faktom ostdva, Ze vo svojej
podstate sa v mnohom od nich odli$uje. Clovek ma rozum a nesmrtelnt dusu
atymto Boh neobdaroval nijaké zviera. VSetky zvieratd dosahuju svoj
rozumovy vrchol na zemi, iba clovek sa nikdy neuspokoji s dosiahnutymi
vysledkami. Proces rodenia I'udi z opice by mal byt rovnaky a vSetci Tudia by
mali byt rovnaki. AvSak kazdy ¢lovek ma svoje odlisnosti a svoju individualitu.
Odlisnosti tvare, charakter a dokonca aj odtlacky prstov. Je potrebné si ujasnit
materialistické nazeranie na ¢loveka, ktory ma dusu. VSetky dusevné vlastnosti
— zmysly (city), predstavy, vola — povazuju za reflexy, ktoré si vysledkom
poOsobenia vonkajsich podnetov na nds mozog. Podla mienky je ¢lovek, ktory sa
raduje alebo smuti iba akysi ,,automat”, ktory pasivne reaguje na nahodné
impulzy z vonkajsieho sveta. KedZe ich heslo spociva v termine “nevidim -
neverim”, nie je mozna viera v dusu. Ale sami veria aj v elektricky prad, ktory
existuje alebo magnetické a radioaktivne vlny, nevidia ani hviezdy, nespocetne
vzdialené galaxie a ani molekuly. Na zaver len spomenieme slova Tertuliana®,

Ze Boh je vyssi pociatok a Blaho.

91 LAVROV, S. 1996. Lebo s nami je Boh. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1996.
s. 55.

%2 Quintus Septimius Florens Tertullianus bol rimsky pravnik, cirkevny otec
a spisovatel.
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TEORIE VEDY

Jednou z tedrii na vieru ako taku je to, Ze veriaci clovek prijima vSetko, a aj
o stvoreni sveta, s vierou. Je tomu samozrejme tak, ten clovek, ktory by si chcel
objasnit vSetko svojimi logickymi tivahami a myslienkami v skutocnosti ani
nemoOZe verit. Viera je cnostou a obrovskym prejavom dusSe cloveka, ktora
nepodlieha biologickym zakonom. LenZe pre tuto dobu je charakteristicka pre
krestanov slabSia viera, ktord je casto napadand desakralizovanou spolo¢nos-
tou ajej prazdnymi dvahami, ktorych v minulosti az tolko nebolo. Treba
pristupovat kjednotlivym informaciam kriticky. Mnoho ateistickych vedcov
alebo Tudi, ktori st neveriaci vo svojej podstate, stali sa ateistami z dovodu
osobného odvratenia sa od krestanstva. Boli to katastrofdlne skusenosti
s krestanmi, ktori nezili skutoénym krestanskym Zivotom andsledne ich
pohorsovali. Bola to ateistickd vychova, boli to castokrat osobné rodinné
problémy aich fanaticka krestanska vychova, ktord sa prejavovala na vyvijani
natlaku na nich ako deti a nasledne aj ich zhnusenie sa krestanstvu, kde si treba
spomenut na vychovu jedného z rimskych cisarov raného krestanstva Juliana
Apostatu alebo Odpadlika® a nasledne jeho katastrofalny vplyv na krestanstvo.
Bolo to mozZzno aj nepochopenie skutocného krestanského principu Zivota
abytia. Treba si pripomenut slovd slavneho ruského filozofa 20. storocia
Berd'ajeva’: ,To, Ze niekto kritizuje krestanstvo sjeho chybami v historii, t. j.
ktoré sa aj tak potvrdili ako chyby panovnikov a jednotlivych patriarchov,
alebo nespravne Zijucich krestanov, nie je a neznamend negaciu krestanstva
ako takého vo svojej podstate.” O viere ctihodny Makarij Egyptsky vravi:
“Cesta k poznaniu Boha je dobrota duse.”*>

Ateisti — to je sekta bezboznikov, ktorych na celom svete existuje tidajne asi

8%.% Aj ateisti maju vieru, len negativnu, pretoZe veria, Ze Boha niet. Veria

9% ALES, P. 1995. Cirkevné dejiny II. PreSov : Pravosldvna bohoslovecka fakulta, 1995.

% Nikolaj Berdajev o hodnote krestanstvi

% LAVROV, S. 1996. Lebo s nami je Boh. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1996.
s. 61.

% DANIN, A. 1962. Ludie, idoly, bohi. Ocerk istoriji religiji. Moskva, 1962. s. 8.
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v hmotu, ktortt povazuju za pramen vsetkého existujuceho. Svity Pajsij vravi:
,To, ze neveris, neznamend, Ze Boh nie je.””” O nich vravi aj apostol Pavol:
,Lebo pride cas, kedy ludia neznesui pravdivé ucenie, ale majtc svrblavé usi,
buda si podla svojich zZiadosti zhanat uditelov, odvratia sluch od pravdy
a obratia sa k bajkam.” NaSe smerovanie je poukdazat na to, Ze veda by nemala
vybocovat od svojho logického smerovania, lebo nésledne historickym
vyvinom vidime, Ze ak sa strati filozofia a teoldgia v zaklade kazdej vedy, tak
sa vytvara miesto pre prakticky ateizmus. Ako jeden zidedlov ndjdeme
v Byzantskej riSi, kde zakladom vsetkého bola teologia a zaroven vsetky
vedecké odbory sa Studovali spolu. Spolu to tvorilo dokonalti polupracu,
pretoze viera ndm odpovedala na otdzku, kto apreco stvoril, veda
zodpovedala, ako vznikol svet a vSetko existujuce a filozofia sa zasa stala
doplnkovym jazykom teologie na pomenovanie krasnych javov Zivota. A na
koniec si treba spomenut na ohromne silné slova nasho Spasitela: ,Ja som
svetlo tohto sveta.”

Alexander Men*® dost jasne objastiuje vedecké tedrie o stvoreni sveta, ked
vravi o nich ako len o nepodloZenych tedriach. Ako vravi A. Edinokton: otazka
prvej pri¢iny ndm vytvara obrovsku potrebu na fiu odpovedat, a ked' to nebude
mozné alebo dokazatelné, dostdvame sa na hranicu nadprirodzeného.

Vroku 1922 sovietsky ucenec A. A. Fridman vyloZil svoje ucenie
o Einsteinovej tedrii. Z tejto tedrie vychadzalo, Ze vesmir sa rozsiruje, ale vo
svojej podstate je uzavrety. Svet ako priestor a cas.

O tri roky na to Belgicky matematik Abba Lemeter vyvinul analogicku
tedriu, v ktorej hovoril o prvom atéme a prvopociatocnom vybuchu, ktory
vytvoril vesmirnu sféru. Mohli by sme pokracovat mnozstvom tedrii
citovanych od vedcov, treba vSak spozorniet a uvedomit si nedokdzatelnost
tychto tedrii. A dalej o tom vravi A. Edinotkon: fyzikdlne odpovede na otazku
oprvej pri¢éine boli povedané na zdruZeni stranikov ateizmu o novej

kozmogonii. Prva ich reakcia bola odmietnut tieto tedrie, ktoré st predkladané

97 CHRISTODULOS, jeromonach. 1999. Starec Paisij. PreSov, 1999.
% MEHD, A. 2001. B nouckax nymu, ucmunvl u xustu, ucmoxu peruzuu. Cospemennas
xocmozoHusl. Mocksa, 2001. s. 285.
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za nepodloZené, to sa vSak nestalo. V knihe I. P. Barabaseva® boj materializmu
a idealizmu novodobej kozmogodnie vydanej leningradskou univerzitou v roku
1952 sa hovori: astronémia preziva krizu, kedZe sa nachadza vo svojich ideach.

Clen Franctzskej akadémie Jean Guitton!® dost jasne objastiuje vznik sveta
pri podrobnych popisoch. Pyta sa vo svojom Zivote na rozne otazky, ktoré mu
prichadzaji na um a na ktoré chce vediet odpoved. Prichddza mu na um, preco
je skor nieco ako nié? Preco je bytie To ,,neviem ¢o”, ktoré nas deli od nicoty?
Co sa stalo na zadiatku ¢asu a poskytlo to rod vietkému, ¢o existuje dnes -
stromy, kvety, chodci kracajuci po ulici, akoby ,ni¢”? Aka sila vtlacila vesmiru
podoby, vakych sa prejavuje dnes? Jeho spolupracovnik Igor Bogdanov
objasiiuje teoriu vzniku sveta prechddzajtic od historie kovov,'”! ktoré st takisto
staré ako naSa zem, ktorej sa uidajne hovori, Ze ma asi Styri a pol miliardy
rokov. Dalsi z jeho kolegov Franctizskej akadémie vied, Grichka Bogdanov,
riesi jadro Zeleza ako najstabilnej$i prvok vo vesmire eSte pred existenciou
tohto sveta. Vznasal sa v medzihviezdnom priestore vo forme oblaku, ktory
obsahoval mnozstvo tazkych prvkov potrebnych na vznik nasej slnecnej
sustavy.

J. G.: Tak napr. vas Zelezny klu¢ od auta existoval v podobe atomov Zeleza
rozptylenych v oblaku rodiacej sa hmoty. Odkial vSak pochadzal ten oblak?

I. B.: Znejakej hviezdy. Zo slnka, ¢o existovalo pred nasim slnkom a ¢o
vybuchlo pred desiatimi ¢i dvandstimi miliardami rokov. V tom case vesmir
pozostaval z oblakov vodika, ktoré sa zhustovali zohrievali a napokon zapalili,
vytvoriac tak prvé obrie hviezdy. Obycajny klu¢, ktory bol Ziarou prvych
hviezd. Ani by Vas nenapadlo, ze Vas klu¢ od auta predstavuje celti historiu

vesmiru.

» MEHD, A. 2001. B nouckax nymu, ucmumnvl u xustu, ucmoxu peruzuu. Cospemennast
KocmozoHus. Mocksa, 2001. s. 288.

100 GUITTON, J. - BOGDANOYV, G. - BOGDANOV, 1. 1992. Boh a Veda. Bratislava, 1992.
s. 21.

101 GUITTON, J. - BOGDANOV, G. - BOGDANOV, 1. 1992. Boh a Veda. Bratislava, 1992.
s. 22.
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G. B: Cez zostupenie k zrodu vesmiru patnast miliard rokov dozadu, cez
meranie rychlosti vzdalovania sa galaxii a z toho odvadzajic prvé momenty sa
udava zaciatok nasej historie. Sme teda v case 10,43 sekundy po prvotnom
vybuchu, ktory sa poklada za pociatocny bod prvej miliardtiny sekundy po
stvoreni sveta Bohom. Na pociatku bola malickd gula, z ktorej vznikli galaxie,
planéty, ako aj zem so svojim Zzivotom, o velkosti 10 centimetra, na
porovnanie atomové jadro ma 103 centimetra. Nebudeme teraz riesit cely
vznik sveta, iba sme chceli nacrtnut a dopovedat zakladne fazy vzniku a
utvrdit sa v stvoreni sveta Bohom. Na zaciatku vesmir bol ako Spendlikova
hlavicka, neskor ako jablko a miliardami rokov, ktoré st urcené ako cas, za
ktory vesmir vznikal, priebiehal zdanlivo nekonecne. Potom prejdenie cez
vznikanie Castic hmoty, mikroskopické trhliny aich rodenie galaxii. CiZe
zhrnutie toho je, Ze obrovska sila sa oddelovala od elektro-stabilnej sily, kde
bola obrovska teplota, zoskupovanie kvarky do neutrénov a proténov,
nasledné usporiadanie elementdrnych castic v usporiadanom priestore, vesmir
pokracuje v rozpinani a ochladzovani. Priblizne 200 sekund po po6vodnom
okamihu sa elementdrne castice zoskupuju a vytvaraja izotopy jadier vodika
a hélia: postupne vznika velky vybuch a svet, ako ho pozname.

Najmodernejsia veda a fyzici nemaju predstavu, ako sa toho vSetko mohlo
udiat a nevedia vysvetlit zjavenie vesmiru. Povestny je Planckov mur, ktory
prvy poznamenal, Ze veda nedokdZe vysvetlit sprdvanie atémov
v podmienkach, kde je gravitacna sila extrémna. Najnovsie tedrie o zacdiatkoch
vesmiru sa doslovne odvoldvaji na pojmy metafyzického razu. Napriklad,
fyzik John Wheeler takto opisuje to, ¢o predchadzalo stvoreniu vesmiru.
,,Vsetko, ¢o pozndme, nachddza svoj povod v nekonecnom ocedne energie,
poOsobiacej dojmom nicoty.” Nasa poznamka: aj svet vedy sa stdva na istych
pokusoch dalSou teoldgiou alebo filozofiou, kedZe odpovedd na otdzky
metafyzicky a nie matematicky. CiZe nalamuje to autoritu samotnej vedy a jej

tvrdeni, ktoré nie st preukdzané.
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Igor Bogdanov opisuje svoje skuisenosti!® s jednym vyznamnym vedcom,
ktory chcel vysvetlit prvopociatok a vysvetlil akurat svoje metafyzické'®
predstavy, kedZe to nebolo mozné. Slavny francizky akademik Jean Guitton
sa sam pyta, odkial sa to vSetko nabralo, aby nastal Big Bang? Hovori slova:
, Toto ma inSpiruje k ttvahe: nemozno v tomto jave vidiet vedecku interpretaciu
bozZskej vecnosti?” balej vravi: ,Boh, ktory nemal zaciatok a nebude mat ani
koniec, nemusi byt mimo casu, ako sa to velmi casto opisovalo, je ¢as sdm o

sebe.”
KVANTOVA TEORIA

Ak si vezmeme prazdny priestor a prenesieme tam dostato¢né mnoZstvo
energie, zprazdna moZe vzniknat hmota. VolnejSie teda moZeme
predpokladat, Ze na zaciatku, tesne pred big bang-om bol preneseny do
povodného prazdna nesmierny pruad energie vovadzajuci zédkladna kvantova
zmenu, z ktorej sa zrodil nas vesmir. Odkial vSak pochadza to kolosalne
mnozstvo energie na zaciatku big bang-u? Ak nemoéoZeme pochopit, ¢o je za
murom, je to preto, Ze vSetky fyzikdlne zdkony stracaju podu pod nohami pred
absolutnym tajomstvom Boha a Stvoritela'®. Treba tieZ poznamenat, ze sldvni
vedci pracovali s doposial objavenymi tedriami, ako napr. o pocte rokov, ktory
ma zndmy svet. Ich zistenia su tak obrovské, ze potvrdili ludom existenciu
Stvoritela azaroven vyvratili ilaziu oBig Bangu. Ved predsa sucasni
neodarwinisti'®, stipenci tedrie Darwina, tvrdia a ukazuju na to, Ze svet nema
viac nez 10 000 rokov. Svetové fakty sa podopieraju aj o pokusy, ktoré boli
robené ohladne skiimania vesmirneho usadeného prachu, ktory je v kontinuite

so stvorenim zemegule a diZky trvania tohto sveta ako aj celého kozmu a Zivota

12 GUITTON, J. - BOGDANOV, G. - BOGDANOV, 1. 1992. Boh a Veda. Bratislava, 1992.
s. 28.

103 T j. nadprirodzené.

104 GUITTON, J. - BOGDANOV, G. - BOGDANOYV, 1. 1992. Boh a Veda. Bratislava, 1992.
s. 30.

105 Pozri CAP, A. 2015. Uvod do starého zdkona I. Pre$ov : PreSovska univerzita v PresSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2015.
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vobec. Prihliadnuc na uhlikové metddy, ktorych teorii a vysledkov je obrovské
mnozstvo a prakticky niet jednotného tvrdenia, daleko presahuju napr.
Darwinovu tedriu o vzniku sveta. Kedze sa u niektorych pokusoch jedna az
0 500 000 000 rokov. Mnoho bolo povedané o vzniku sveta a malo o cloveku a
jeho existencii. Tak napr. pri skimani zivej bunky vodcovia dospeli k zaveru,
Ze vyvoj Zivej bunky nemoéZe trvat niekolko miliénov rokov, lebo jej funkcia
aminokyselin ma 2000 rozli¢nych enzymov a ak by bunka mala vzniknut, tieto
enzymi by museli byt spolu, pravdepodobnost tohto je asi desattisic k jednej.'%
To motivovalo Francisa Gricka, nositela Nobelovej ceny za bioldgiu za objav
DNA, k podobnému zaveru: Cestny clovek, vyzbrojeny vSetkymi stcasnymi
vedomostami, by si mal priznat, Ze momentélne to vyzerd, akoby povod zivota
spocival na zazraku, kedZe na jeho Zivot treba zosuladit tolko podmienok.
Treba brat seridzne aj skupinu vedcov a to Glena Maklina, RodZera Oklenda
a Larriho Maklina,'”” ktori sa snaZia interpretovat pokus vedy za vedecky fakt
o menavke, na zdklade ktorej skiimania sa zistuje, Ze z nej nemohlo vzniknut
ostatné zivocisstvo, ako sa to snazi vysvetlit Darwin. A uz vObec nie miliardy
rokov vyvoja sveta ani zivociSstva. Uvadzaju Darwinovu tedriu: organizmus
podobny menavke,'®® ako tvrdi Darwin, moZe sa v priebehu niekolko sekund
rozvinaf, rozrdst na zadklade prechodu réznymi etapami a moze vzniknut
¢lovek. Tato hypotézal® je nimi vyjadrend ako smiesna a vo vedeckych kruhoch
sa nazyva fantdziou. Vysvetluju, Ze zjedného organizmu, uz ako hovoril
o bunke Jean Guitton a nemoZnosti jej nahodnej zlucitelnosti, nie len Ze v tomto
pripade nevznikd sam, ale ani zneho nemodZe vzniknut ¢lovek. Tym padom

vravia o tom ako o nemozZnom vyvine a ¢o zdroven neguje aj miliardy rokov,

106 GUITTON, J. - BOGDANOV, G. - BOGDANOV, 1. 1992. Boh a Veda. Bratislava, 1992.
s. 43.

107 MAKAMH, T. - O4XKEP OKAEHA, P. - MAKAMH, A. 1993. Owuesudrocmo
comeoperus mupa, npoucxoxderiue naaremut semad. U.S.A, 1993. s. 90.

18 Menavky st jednobunkové organizmy s premenlivym tvarom. Niektoré druhy
maja v tele drobntt schranku, mnohé st vSak bez opornych struktir a vyzeraju ako
mikroskopicka kvapka rosolu.

109 MAKAMH, T. - O4KEP OKAEHA, P. - MAKAMH, A. 1993. Owuesudnocmo
comeoperus mupa, npoucxoxderue naaremul semad. U.S.A, 1993. s. 91
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ktoré tdajne pokladajti za jestvovanie sveta. Cize dana tedria je povaZovana za
prisne nevedeckt anelogicki. Su aj dalSie vedecké objavy oDNA,
omolekulach, omutdcii, o postupnosti rozvitia Zzivota, o geologickych
koldénach, kde by sa clovek dozvedel viac, ale to nie je ciel tejto prace.

V stadii A. B. Fomina vravi, Ze zbytoc¢ne je sa zaoberat a uvadzat mnozstvo
analogii ojestvovani cloveka. Pretoze vSetky moZno zhrnat rovnakou
odpovedou, Ze nevieme.'” Zdorazniuje vSak obrovski nezmyselnost
ateistickych analogii. KedZe mnoho z nich sa zaklada na principe, jednoducho
povedané tak, Ze vSetci udia by museli mat byt rovnaki,'! ak by ich tvrdenia
boli pravdivé, kostru, Strukturu tvare, atd. Teda ide tu o rozdelenie a hlavne
poukdzanie na to, Ze kazdy clovek je tplne jedineény, svojim spravanim, dalej
odlisni st farbou vlasov, tvarom lic, vyskou, hmotnostou kosti atd. V praxi to
znamena, Ze na zaklade roznych analdgii, ktoré na to poukazujti, by sme museli
byt vietci rovnaki. Co nie je moné. K tomu uvadza rozhovor so svojim
priatelom troSku so skeptickym nazeranim na povod Zivota vravi: st len dve
moznosti, ako vysvetlit pociatok cloveka: prvé ako samo zrodenie Zivota,
a druhé ako stvorenie Zivota vSemohtucim Zivym vys$Sim rozumom a tvorcom
celého vesmiru. Cielom naSej prace bolo potvrdit pravdu Biblie ajej faktov
ostvoreni sveta cloveka, acelkovej existencie sveta, tolko kritizovanych
aneuznavanych mnohymi vedcami. Nakoniec slova slavneho francuzskeho

vedca Louisa Pastera: ,Malo vedy vzdaluje od Boha, vela k nemu privadza.”

1o @OMMH, A. B. 2012. Aoxasamervcmea cyuecmeosarus 00za paccyxderust 30pasozo
pasyma u 00600bt HAYKU OASL 6ePYIOULUX U HEBEPYIOULUX K YKPenAeHuro 6epbl 00HUX U OASl
yKasanus na nymo ucmunn opyzum. Mocksa, 2012. s. 65.
m OOMIH, A. B. 2012. doxasamervcmea cyujecmeosarus 00z2a paccyxoerus 30pagozo
pasyma u 00600vt HAYKU OASL 6ePYIOULUX U HEBEPYIOULUX K YKPEenAeHuro 6epbl 00HUX U OASl
yKasanus na nymo ucmunn opyzum. Mocksa, 2012. s. 67.
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OD STARE] ZMLUVY CEZ NOVU ZMLUVU AZ DODNES

Stary zakon ako predchodca nového zakona a obdobie pripravy na prichod
Isusa Christa uvadza svoju dobu podla zidovského kalenddara. V zmysle toho
po odditani rokov od prichodu Mesidsa Isusa, nam dava 5778 rokov plus cca
2000 rokov ako trvanie novozakonnej cirkvi (nasho letopoctu), ¢o nam dokopy
udava existenciu sveta a ¢loveka asi 7780 rokov. V tomto obdobi bolo mnoho
z tohto bohabojného Tudu, ktori verili vjediného Boha, vybranych mnoho
prorokov na sluzbu Tudom a Bohu. Boli vodcami tychto Tudi a Boh cez nich
preukazoval svoju volu. Zaroven aj najhorlivejsi narod, ktory zachovaval
Cistotu a poslusnost voci svojmu Bohu (Jahvemu) bol prave Zidovsky. Viera
vjediného Boha priniesla tomuto Iudu uz zpohladu historického alebo
teologického mnoho pozitivnych udalosti. Ako oslobodenie od egyptskej
nadvlady, vystavby jeruzalemského chramu, ktory patril medzi 7 divov sveta,
samotnej zdchrany tohto udu prostrednictvom vybranych Tudi Bohom a to
Noe so svojou rodinou, darovanie Bohom tomuto ['udu desat BoZich prikazani,
prichod do zasItibenej zeme, a koniec koncov ocakavanie v tejto zemi Mesiasa,
ktory aj skutocne prisiel. Teda najvacsi dar, ktori dostali: prichod Isusa Christa,
zaslibeného Bozieho od Boha Otca. Ako sa piSe v evanjeliu: “PriSiel som
naplnit zakon (proroctva) a nie ich zrusit.” CiZe histéria nas moZe uéit tomu, Ze
viera vjediného Boha moZe c¢loveku priniest vysoko pozitivny rozvoj
osobnosti, teda hlavne mnoho dobrého od Boha, ¢o bolo darované ludom po
tisicky rokov. Treba samozrejme hovorit o Christovi ako o Bohu, ale treba
podotknut, Ze je to skutocnd historickd osobnost, ktorti potvrdzuje hlavne
evanjeliova kazen, ¢o predstavuje pre veriaceho ¢loveka jeho osobny vztah
s Bohom. No je to aj prvy historicky fakt o Synovi Bozom. Dalej vravi o tiom aj
Jozef Flavius vo svojej knihe Starozitnosti. Jediny zidovsky historik prvého
storodia. Dalej ho spomina aj Justus z Tiberiddy a dalsi rimski historici. Stru¢ne
by sme chceli spomenut histériu prvého tisicro¢ia. Ide tu nesporne
o nespocetné mnozstvo historickych spisov, teologickych, historickych a
liturgickych, ktoré jasne poukazuju na teoldgiu a liturgicka prax, ktora je dnes
v pravoslavnej cirkvi. St tu rozdelenia prvych troch storo¢i od Voznesenija
(Vstupenia Isusa Christa na nebo), prvé pociatky krestanstva az po rok 313 a

hraniény Mildnsky edikt. O tychto storodiach ndm vravi napr. Euzébios
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Cezarejsky, Origenes, Sokrates a dalsi. Je tu aj obdobie vseobecnych snemov,
sedem vSeobecnych snemov prvého tisicrocia. Dalsie obdobie od roku 787 po
rok 1453 teda po pad Konstantinopolu. A dalej aZ po sucasnost. Vsetky tieto
obdobia v sebe zahrfiuji mnoZstvo pramenov o autentickosti pravoslavnej
viery sucasného pravoslavia s vierou krestanskou prvych storo¢i zaloZenou
Isusom Christom (JeziSom Kristom). V stcasnosti existuja Studijné odbory
o tejto historii zname pod pomenovanim byzantoldgia. Uvadza sat u mnoZstvo
nespornych historickych pramenov. Popriet tieto historické pramene, resp.
dokazy by znamenalo popierat civilizaciu, ktorou ona je, ako hovori Arnold
Joseph Toynbee!2: ,Je dvadsatjeden civilizacii a z toho je pat nosnych a jedna
z nich je pravoslavna civilizacia, pretrvavajuca do terajSich dni.” Museli sme
spomenut histériu, aby sme mali urcitt predstavu o trvani pravoslavnej viery
do dnesnych dni, hladiac na fiu ako na vieru, ktora bola zakotvena v najvacsej
civilizacii sveta po dobu skoro 1100 rokov v Rimskej risi (vid byzantskej) a jej
prienik do dnesnej Eurdpskej kultury s prinosom pre dnesného cloveka, so
svojou duchovnou silou od Boha. Prvou vecou z obrovského bohatstva bola
teoldgia, ktord sa zadala upevnovat a formovat hlavne v prvom tisicroéi. Slo do
istej miery aj o pomenovavanie doposial nevyjasnenych veci. Pouzivana na to
bola helenska filozofia, ako hovori o. G. Florovsky, premeneny krestansky
helenizmus. Toto pokrestancenie spocivalo v upusteni od niektorych predstav
pri pohlade na Bozstvo, svet a ¢loveka. Boh ako Monada a Tridda zaroven,
vtelenie Boha, stvorenost a aj pominutelnost tohto sveta, linearne ponimanie
historie, jedinecnost a neopakovatelnost kazdej I'udskej osoby stvorenej na
obraz a podobu BoZiu a pre vecny Zzivot, vyznam riSe, Statnosti, cisara ajeho
zmysel ipostavenie vo svete av cirkvi. DalSiou vednou disciplinou bola
filozofia, kde treba poznamenat, aby sme sa na filozofiu v Byzanciu nedivali
oami S. Runcimana, Ze v ortodoxnej tradicii prevazovala filozofia. Prinos
filozofie, ako sa domnievali Byzantinci, bol predovsetkym terminologickej
a metodologickej povahy atiez vtom, Ze napomahala hladaniu pravdy
a cnostnému Zivotu. Inak sa drZali mienky, Ze filozofia nie je schopna riesit

otazky o Bohu, pretoZe Boh je svojou podstatou mimo ludské poznanie. Zastup

112 Arnold Joseph Toynbee bol britsky historik, filozof dejin a socioldg. Stipenec teorie
spolocenskych cyklov.
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predstavitelov filozofie tvori hlavne mnoho svéatych pravoslavnej cirkvi, a to
napr. sv. Justin Filozof!’3, ktory bol cirkevny otec, filozof, vyznamny krestansky
apologéta, znalec pytagoreizmu, aristotelizmu a stoicizmu. Jeho filozofické
diela sa teraz $tuduju na filozofickych fakultich po celom svete. Dalsi
z obrovskych velkych ucitelov teologie, filozofie a vykladov Svétého Pisma bol
Origenes, ktory sa povazoval za najvzdelanejSich Tudi svojej doby a aj daleko
po nom. Je potrebné povedat, Ze jeho diela sa v mnohom stotoZovali s
teologickymi uceniami svdtych Otcov, cize jeho zaradenie je nesporné
v pravoslavnej cirkvi, kedZe medzi jeho tvorbu patri aj exegéza Starého zdkona,
kde bolo vyse 2000 spisov, dalej mnoho v patristickej literattire, histérii atd. Zil
v 3. stor. teda ranom obdobi pravoslavnej cirkvi. Jeho prinos je do dnesného
dnia predovsetkym teologicky, svojou tzv. Hexaplou, ktort zostavil je brany
a chapany ako doleZity filozof. A v skratke Kliment Alexandrijsky, svaty
Ambros Milansky, Hegezip a dalsi. Nakoniec svaty Fotios'* 115, ktory Zil v 9.
stor. Jeden znajvacSich predstavitefou humanizmu. Patriarcha, ktory poslal
bratov Cyrila a Metoda na velkii Moravu. Mnoho by sa dalo vraviet o tomto
vyznamnom cloveku. Jeho prinos je asi najvacsi z pravoslavnych otcov, kedze
cely svet filozofie dakuje svatému Foétiovi za jeho diela a citaty. Po vyhoreni
alexandrijskej kniZnice bolo stratenych mnoho diel antickych filozofov. Svity
Foétios chcel zaznamenat a zachovat antické dedictvo velkych filozofov a tak
nasledne, kedze kazdého jedného znich mal velmi dobre preStudovanych,
citoval mnoho diel tychto filozofov, ich hlavné myslienky nazerania na svet,
hriech, spasu atd. Postupne dokazal zaznamenat vyse polovicku diela kazdého
jedného, ktorych myslienky hned aj zapisoval. Dalsie odvetvie je odvetvie
pravnych vied, jeden z byzantskych cisdrov sv. Justinidn''e. Cisar Justinidn bol
cisarom velkého formatu. V jeho dobe (527- 565) sa byzantsky stat pozdvihol
k jednému zo svojich vrcholov. Zatial ¢o jeho predchodca, Justin, bol ¢lovek

113 Pre detailnejsie stidium pozri MYCTVIH ®MAO30D. 1995. Paseosop ¢ mpugporom uy
deariuriom. Canxr-IletepOypr, 1995.

14 Pozri SAFIN, J. 2012. Spor o dedicstvo, Cirilometodskd misia medzi vychodom a zdpadom.
Kosice : Menta Media, s.r.o, 2012.

15Viac je mozno najst v studii DOSTALOVA, R. 1990. Byzantskd vzdelanost. Praha -
Vysehrad, 1990.

16 ALES, P. 1995. Cirkevné dejiny II. Pre$ov : Pravoslavna bohosloveckd fakulta, 1995. s.
156.
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vel'mi jednoduchy, Justinian ziskal vyznamné vzdelanie. Navzdy zostane jeho
meno zapisané v dejinach uz len pre velkolepy chram sv. Sofie, BoZej mudrosti,
ktory bol vybudovany zjeho podnetu a posvateny r. 537. Na zdpade dodnes
mozeme obdivovat vrcholy byzantského umenia jeho doby v Revenne. Z jeho
doby mame ipravnicky kodex, ktory je zakladom vsetkych modernych
Statnych zakonov azdkladom kstadiu rimskeho prava na pravnickych
fakultach po celom svete. Corpus iuris civilis, kodex z r. 529 a Pandekta zr.
533) sveddia ojeho pravnickom vzdelani. Dalsou z veli¢in, ktora je hlboko
spojend hlavne s eurdpskou kultarou, je jazyk, ktorého prienik si len malokto
uvedomuje. Jazyk je jednym z ddleZitych aspektov budovania europskej
kultary. Cudia vo svojej kazdodennej komunikacii, ale aj odbornici v r6znych
vednych oblastiach pouzivaju velky pocet slov, ktoré st uplne alebo scasti
grécke, pricom nepoznaju ich pdvod, etymoldgiu, pocdiatocny a hlavny vyznam.
Vyznam byzantskej gréctiny ajej prienik do eurdpskej civilizacie ado
eurdpskych jazykov je nesporny. V jazykoch, ako samozrejme novogrécky, ale J
anglicky, franctizky, nemecky, medzi nimi slovensky. St to slova ako napr.
gramatika — yoappatucr), demokracia — dnuokpartia, pedagdg — madaywyde,
progndza — mEOYvVwor), gastrondmia — yaotoovopia atd. Je potrebné mat na
zreteli, Ze kultiira naSho ndroda sa odrazZa v jeho jazyku, do Struktary ktorého
sa integruje duchovnd turoveri ludstva. Stitnym jazykom Rimskej rise
(byzantskej) bola latin¢ina, no uz koncom 6. storocia gréctina prevlada vo

verejnom zivote byzantskej spoloc¢nosti.

SUMMARY
One thing is the historical and real proof of the authenticity and the

apostolic succession, the second is the reason why the Church is the most
useful for man. Another aspect is the world of science, which is not by its
scientific research, but by individual theoretical statements directly negates the
faith and truth of the gospel of the creation of the world, and it all irrational
considers as fiction. Scientific investigations from the 20th to the 21st century
are also stunning, that there is a period of conviction that science can explain
everything. But in its essence, science is powerless against many unexplained
phenomena in the world. The believer accepts all things, and the creation of the

world with faith. The person who wants to be clear with all his logical thoughts
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and ideas cannot really believe. Faith is a virtue and a huge manifestation of the
soul of a person who is not subject to the biological law. The Bible and the
science should not go against each other, but each of them should answer
different questions. Who and why they are a matter of the Bible, how and when
it helps to clarify science. However, the leader always holds a biblical link

because it reveals to man the answers which are of great concern to him.
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Abstract

The article analyzes the evolution of the relationship between the Christian
teachings of the East (Orthodox theology), Roman Catholic doctrine and
science. It describes the scientific views and theories which do not always
correspond to the teaching of the Church in extreme understanding and
endeavor. In the text, we are gradually passing through the most well-known
scientific theories, such as Darwinism, scientific cosmology, astrophysics and
quantum physics, and we compare them with the Christian view, trying to
raise questions as much as possible in such assertions as the basis of individual

theories.
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Je vSeobecne zname, ze Bioetika ako

MIROSLAY. ZUPINA / c e 1y .
vednd disciplina, ale nesmieme

0D SMRTI K ZIVOTU L. , : ) ..
Teologicky a duchovny pohtad opomenut aj krestanska etiku i
na vybrane bioeticke otazky

moralku, st oblasti, s ktorymi sa nie len
na akademickej pdde, ale najma vo
vztahu Cirkev — spolo¢nost stretdvame
na dennej baze. Je tieZ potrebné
pripomenut, Ze doteraz v naSich
podmienkach nenachddzame rozvinuté
stadie, ktoré by tieto oblasti skuimali
obsirnejsie, hoci, samozrejme, vo
vybranych  dielach  (napr.  prof.
Kormanika) ndjdeme fragmenty, ktoré

by mohli poslazit ako vychodisko pre

i dalsie vyskum v tomto smere.

Vzhladom na to, Ze doposial postradame hlbsi akademicky vyskum oblasti
bioetiky, vysokoskolska uéebnica Od smrti k Zivotu je nesmiernym prinosom tak
pre akademicku pddu ako aj pre Sirokui verejnost, ktora casto v zaplave
mnozstva informadcii nie je schopna samostatne rozlisit ucenie Cirkvi od
roznych novodobych uéeni.

Autorom tejto vysokoskolskej ucebnice je doc. Miroslav Zupina, ktory sa
v podstate od pociatku svojej profesionalnej kariéry venuje vyskumu v oblasti

filozofie, bioetiky, moralky, etiky a mnohym dal$im zaujimavym témam.
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Bohaté poznatky z predoslého vyskumu autor zarocil prave pri zostavovani
tejto hodnotnej ucebnice.

Ucebnica je logicky zostavena od ttvodu a histdrie bioetiky ako vedy, kde
autor poskytuje kvalitné poznatky pre pochopenie vyznamu stadia bioetiky nie
len pre teologov, ale aj Sirokul verejnost. Nasleduje jedine¢né porovnanie
bioetiky s antropoldgiou a medicinou, ¢o povazujeme za jednu z najprinosnej-
Sich casti, kedZe, ako vieme, najviac novych poznatkov v stcasnej dobe
moZeme ndjst najma pomocou interdisciplinarneho skiimania r6znych problé-
mov, s ktorymi sa dnesna spolocnost stretava.

Z teologicko — globalneho pohladu je prinosna tretia ¢ast knihy, kde autor
pontika rozne pohlady na konkrétne bioetické problémy, ako napr.: potrat,
adopcia, eutandzia ainé. Hodnota tejto casti je umocnend aj tym, Ze autor
uvadza pohlady nie len vybranych miestnych pravosldvnych cirkvi, ale aj
pohlady inych denomindcii, ktoré mozu posluzit ako podklad pre rozvoj
,nabozZenskej komparatistiky” v nasich podmienkach.

Prehlad autora v mnohych prostrediach filozofie a literatary (grécka,
ruskd, srbskd, anglickd a iné) sa prejavil aj v rozsahu literattry, ktord napoveda,
Ze zostavenie takejto publikdcie si vyzadovalo rozsiahlu pripravu a absorbova-
nie enormného mnozstva informadcii z rozlicnych prostredi.

Publikdcia teda poskytuje kvalitny pohlad ahodnoverné informacie
o sucasnych problémoch, ktoré st uréené nie len pre Studentov PBF, ale aj
Sirokej verejnosti. Ostdva preto len verit, Ze autor bude aj nadalej pokracovat
v danom vyskume a bude promptne reflektovat bioetické problémy, ktoré sa

turbulentnymi zmenami v spoloc¢nosti vyvijaju zo diia na den.
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