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Editorial
Mili citatelia,

v tomto ¢isle VAm pontikame zaujimavé vedecké studie, z ktorych niekolko je
jednym z vysledkov vedeckej ¢innosti autorov a zdroven vysledkom rieSenia
vedeckych grantov. V prvej stadii sa autor v rdmci rieSenia vedeckého grantu
o duchovnom rozmere bioetickych otdzok v stcasnosti zaobera otazkou
transplantdcie a darcovstva organov z tiel zomrelych. V druhom autoroskom
¢lanku sa pozrieme na oblast biblistiky a problematiky stym spojenej
v suvislosti s chdpanim prekladu prvych versov Biblie. Nasledne dalsi slanok
teologicky pojedndva o tradicii ikon v teoldgii z pohladu jedného z najvacsich
obrancov ikon v c¢ase ikonoklazmu. Teoldgiu do praxe nam priblizuju dalSie
dve Studie. Prvd znich sa dotyka centra duchovného a liturgického Zivota
krestana — eucharistie a jej ¢astého prijimania a druhd stadia s tym tizko savisi,
nakolko sa opiera onanajvy$ vyznamné dielo autora posledného obdobia
Rimskej (Byzantskej) riSe, kedy otazka skuto¢ného zZivota krestana bola denne
konfrontovana s rozdielnym pohladom na krestanské ucenie medzi Vychodom
a Zapadom azaroven zmietand krestansko-islamskym stretom. V oblasti
biblicko-duchovnej sa orientuje dalsia studia, uvazujuca nad dvoma vaznymi
precinmi v histérii Iudstva — cudzolozstvom a vrazdou. Posledny ¢lanok sa
pokasSa kratkym tuvodom definovat vztah Statu acirkvi vjednotlivych
oblastiach spoloc¢enského Zivota.

V poslednej casti Vam predstavujeme najnovsie vedecké monografie
zamerané na novy koncept edukacnej socidlnej prace a socidlneho poradenstva,
ako aj na krestansku socidlnu starostlivost 3. storocia.

Verime, Ze z bohatej ponuky clankov tohto ¢isla najdete pre Vas zaujimavy

a podnetny text do dalSieho vedeckého badania a akademickej diskusie.

Pavol Kochan (editor)
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PROBLEMATIKA DARCOVSTVA ORG ANOV
A TRANSPLANTACII EX MORTUO?!2

Miroslav ZUPINA

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Nasledujtica Stidia skiima aktudlny problém darcovstva organov a trans-
plantacii od mrtvych darcov.?’®> Aby sme k predmetnej problematike dokazali
zaujat spravne stanovisko, je potrebné najprv zodpovedat velmi doleZitu a za-
sadnu otazku presného definovania okamihu smrti ¢loveka.

Smrt sa Cirkvou vymedzuje ako odlucenie duse od tela, to znamend ich
vzajomné oddelenie. Pouziva sa aj pojem odchod alebo odidenie duse od tela,
opustenie tela, pricom pritychto charakteristikdch smrti je hlavny doraz
kladeny na dusu, jej ,aktivitu”, kedy opusta udské telo, odchadza a vzdaluje
sa od neho. Svéty Gregor Teolog konfrontujic zivot so smrtou hovori, Ze Zivot
je ,spojenim duse atela, smrt je ich rozchodom (oddelenim).”?'* Aj tento svito-
otcovsky postoj sved¢i o prirodzenosti spojenia a jednoty duse a tela na jednej
strane, a neprirodzenosti ich separdcie na strane druhej.

ESte zretelnejSie vysvetlenie prinadSa svaty Jan Zlatousty, ked hovori, Ze
samotnd smrt neznamend znicenie tela: , Smrt nenici telo, ale iba jeho porusenost,
podstata ostdva naveky, aby bola vzkriesend v este vicSej sldve — avsak nie u vsetkych,

pretoZe hoci vseobecné vzkriesenie sa bude tykat vsetkych, vzkriesenie v sldve iba tych,

212 Tato Studia je vysledkom rieSenia grantovej ulohy ¢&. 1/2012 VGA Sucasné bioetické
otdzky z pohl'adu pravosldvnej teolégie a ich duchovny rozmer v ramci Vedeckej grantovej
agentary Pravoslavnej cirkvi na Slovensku.

213 V tejto suvislosti pozri ¢lanok, ktory prinasa velmi hodnotny pohlad na skiimant
otazku cez prizmu nazorov a skusenosti knaza i lekara zaroven: ]ACE(V:KO, J. 2008. Je
tzv. mozgova smrt naozaj smrtou cloveka alebo moéze mrtvy clovek darovat Zzivé
organy? In Pravosldvny kalenddr 2009. PreSov : Metropolitna rada Pravoslavnej cirkvi na
Slovensku, 2008. s. 124-126.

214 TPHIOPIOZ ®EOAOI'OX. 1862. TTomuata nOwa 1, 2, 3, 4, 25. In MIGNE, ].-P.
Patrologia Graeca. Tépog 37. Paris, 1862. oeA. 947.
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ktori Zili spravodlivo.”?’> Podobnd zmienka sa nachddza aj v diele O cirkevnej
hierarchii od Pseudo-Dionyza Areopagitského: , Smrt nie je znicenim podstaty, ale
rozlisenim spojeného. 216

Z vyssie uvedenych patristickych svedectiev vyplyva, Ze smrt cloveka
neznamena jeho zanik ¢i koniec existencie. Boh Abrahdma, Izdka a Jakoba ,nie
je Bohom mttvych, ale Zivych.”?7 Aj sviti, ku ktorym sa Cirkev vo svojich mod-
litbach obracia a prosi, nie st mrtvi, ale zivi. Podla svatého Gregora Nysského
telesnou smrtfou prichddza ,zhasnutie zmyslov a rozklad zloZenych prvkov na
jednoduché.””® AvSak to v ziadnom pripade neznamena, Ze clovek prestal
existovat. Svaty Atandz Velky stotoziiujuc Zivot s pohybom, dynamikou,
vysvetluje: ,Dusa je Zivd aj po smrti tela, pretoze pohyb duse nie je nic iné, ako jej
samotny Zivot; ako aj bez pochybnosti o tele hovorime, Ze vtedy Zije, kedy sa pohybuje,
a jeho smrt nastdva v okamihu, kedy pohyb je zastaveny (ukonceny).”*° Na zaklade
tohto kritéria telesna smrt cloveka je podmienend definitivnym ukoncenim
vietkych ¢innosti organizmu — vratane c¢innosti srdca (!).

Ukoncenie cinnosti srdca, ktoré je spojené sukoncenim cinnosti pltc
a stratou vedomia, predstavovalo ,klasické” chdpanie smrti a zdroven stano-
venie podmienok aj pre jej definovanie. Avsak s rozvojom modernej lekarskej
vedy v poslednych dekddach minulého storocdia a predovsetkym snastupom
nového milénia boli jednotlivé zakladné podmienujtce ¢innosti veduce k smrti
oddelené, ¢o vyustilo, najprv do ndzoru, nasledne az do tvrdenia, ze smrt
cloveka mozZe byt stotoznena uz s jeho mozgovou smrfou. V takomto pripade
mame docinenia s ukondenim cinnosti mozgu, ktoré je nezvratné aje
charakterizované aj definitivnou stratou vedomia, zatial ¢o ¢innost srdca a pltc
za pomoci pristrojov pokracuje dalej. Dnes uz za splnenia podmienky tzv.

mozgovej smrti dochadza k darcovstvu tych organov, ktoré by nemohli byt

25 JOANNHY XPYXOXTOMOZX. 1862. Eig WaAudv 48. In MIGNE, ].-P. Patrologia
Graeca. Topog 55. Paris, 1862. oeA. 230.

216 AIONYZIOZ APEOITATITHE. 1857. Ileol exkAnowotknic tegagyxiac 2, 3, 7. In
MIGNE, J.-P. Patrologia Graeca. Tépog 3. Paris, 1857. oeA. 404.

217 Mt 22, 32.

218 T[PHI'OPIOLZ NYXXHX. 1863. IToog Evvoplov avtigentikog Adyog 2. In MIGNE, .-
P. Patrologia Graeca. Topog 45. Paris, 1863. oeA. 545.

29 AOANAXIOLZ O MEI'AAOZXL. 1884. Aoyoc kata EAAvov 33. In MIGNE, J.-P.
Patrologia Graeca. Téuog 25. Paris, 1884. oeA. 65.
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odobraté az po ukondeni ¢innosti srdca a pltc. Z toho je zrejmé, Ze doslo
k zdsadnému a — nazvime to pravym menom - aj nebezpecnému posunutiu
,hranice” definovania smrti ¢cloveka.

Pri seridéznom a nepredpojatom hladani odpovede na otazku presného
definovania smrti ¢loveka sa snaZime byt maximalne otvoreni aj moZnosti jej
chdpania ako tzv. mozgovej smrti. VOobec nie je nasou snahou toto chapanie
podceriovat alebo odsuvat do kuta bez nejakych ddkazov alebo argumentov.
Avsak na druhej strane sme svedkami, ako sa ani samotnd medicina nevie
vymotat zo spleti ¢asto protichodnych alebo prinajmensom pochybnych tvrde-
ni. Je pravdou, Ze diagnostika mozgovej smrti sa v rdmci mediciny neustale
zdokonaluje,? ale doposial neboli predlozené a dokdzané ziadne vedecky
overené kritérid, ktoré by boli dostacujuce pre jej vSeobecné vedecké akcepto-
vanie. V minulosti totiZ vzajomna korelacia ¢innosti srdca, pl'ic a mozgu mala
za nasledok takmer sticasné prerusenie ¢i ukoncenie vSetkych c¢innosti. Kvoli
tomu, aby sa predchadzalo akymkolvek pripadom predcasného stanovenia
smrti, nebolo dovolené takto zdanlivo zomrelého ¢loveka pochovavat skor ako
po uplynuti dvadsiatichStyroch hodin od jeho vyhlasenia za mftveho.

Problém vsak nastdva v sticasnej dobe, kedy moderné technoldgie a pri-
stroje umoznuju podporu ¢innosti srdca a pltc aj po zastaveni ¢innosti mozgu.
Moze vsak ukoncenie ¢innosti mozgu byt stotoznené so smrfou cloveka?
Nemala by byt z ¢isto medicinskeho pohladu takato tzv. mozgova smrt charak-
terizovand skor ako nevyliecitelnd porucha mozgu? Napokon aj povodny

lekarsky popis takéhoto stavu sa vo francuzskom jazyku nazyval coma dépaseé

20, Pri smrti mozgu ide o stratu vSetkych funkcii mozgu, pricom kardiorespiraéné a iné
funkcie organizmu st docasne udrziavané mechanickou a resuscitacnou podporou. V
procese diagnostiky mozgovej smrti sa vyuzivaju klinické vysSetrovacie metédy a v
pripade indikacie pomocné konfirmacné metddy. Musia byt splnené vsetky klinické
kritéria pre diagnostiku smrti mozgu, ktoré st zalozené na neurologickom vysetreni.
Toto klinické vySetrenie pacientov so suspektnou smrfou mozgu musi byt dokladné a
uplne zadokumentované.” FIRMENT, J. 2013. Odber organov na transplantacné tcely,
smrt mozgu. In Novinky v anestézioldgii, algezioldgii a intenzivnej medicine 2013. Presov :
Pavol gidelsky — Akcent print, 2013. s. 193.
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(stav nezvratnej komy).”?' Az neskor sa tento stav zacal v anglickom prostredi
pomenovavat ako brain death (mozgovd smrt).

Zvlast pravoslavnej krestanskej antropologii, ktora za centralne miesto
¢loveka povaZzuje jeho srdce, je vyssie uvedené stotoZnenie tzv. mozgovej smrti
s telesnou smrtou cloveka cudzie. Svdaty Gregor Palama charakterizuje srdce
cloveka ako , klenotnicu rozumovej schopnosti duse”???, teda najdolezitejsi telesny
organ, kde prebyva um cloveka i vSetky myslienky jeho duse. Neskor sa s tym-
to nazorom stotoznil aj svaty Nikodym Svatohorec, ktory razne nesuhlasil
s proklamovanym ,najnovsim objavom” hovoriacim, zZe podstata duSe sa na-
chadza v ludskom mozgu. Podla svdatého Maxima Vyzndvaca ¢lovek nie je ani
telo, ani dusSa, ani ich zmieSanie ¢i stthrn, ale nieco, ¢o vSetko to pojima, ale aj
prevysuje.?? Tak aj dusa, ktora ako svoj organ pouziva telo — podobne ako um
srdce — aj ona vSetko to pojima, ale aj prekondva a prevysuje, pretoZe nie je
z toho ni¢im ohrani¢ovana.??* Okrem toho v pravoslavnej tradicii sa velky
doraz kladie nielen na prioritnt doleZitost srdca, ale aj jeho osobitti funkénost
pre duSevny a duchovny Zivot ¢loveka, ¢o je empiricky overené Zivotmi sva-
tych zvlast v stave nepretrzitej modlitby srdca.??> Metropolita Hierotheos Vla-

chos v tejto savislosti hovori: , Centrom pravosldvnej duchovnosti je srdce, v ktorom

21 Pojem coma dépaseé bol prvykrat pouzity Mollaretom a Goulonom v roku 1958. Do
anglického jazyka sa nespravne preklada ako brain death, spravne irreversible coma
(doslovne ,a state beyond coma”). lde o primarne, nenapravitelné ¢i Strukturalne
poskodenie mozgu. Pozri Encyclopaedia Britannica. [online]. [2014-12-21]. Dostupné na
internete: <http://www.britannica.com/EBchecked /topic/127224/coma-depasse>.

22 TPHI'OPIOX ITAAAMAX. 1982. YméQ twv tegwgs novxaloéviwy 1, 2, 3. In XPHXETOY,
IT. K. — MEPETAKHX, E. I'. 1982. EAAnvec Iatépec tnc ExxAnoiac (E.ILE).
I'PHIOPIOY TOY I[TAAAMA. Anavta ta épya 2. @eooalovikn : TTategkal éxdooelg
I'PHT'OPIOL O [TAAAMAY, 1982. oeA. 396.

223 Pozri MAEIMOX OMOAOI'HTHZ. 1865. I1eot dtadpogwv amogiwv. In MIGNE, J.-P.
Patrologia Graeca. Topocg 91. Paris, 1865. oeA. 1225-1228.

24 Pozri I[PHTOPIOL TTAAAMAZL. 1982. Ymép twv tegwg novxaloviwv 1, 2, 3. In
XPHZTOY, I1. K. - MEPETAKHE, E. T. 1982. EAAnvec Tatépec tnc ExxAnoinc
(EILE). TPHIOPIOY TOY ITAAAMA. Antavtd ta épya 2. ®eooadovixn : Tlategueal
éxdooelc IPHIOPIOL O ITAAAMAY, 1982. oeA. 395-396.

25 Pozri MANTZAPIAHY, I'. 2002. ®coAoykt) TOOPATHUATIKT] TwV HETapooxevoewy. In
ExxAnoia xai Metapooxevoeic. 2. ekd. ABnvar : 'Exdooeig tov KAddov Exdooewv g
Enwowvwviakng kat Mopdpwtikrg Ymnoeoiag g ExkAnoiag tng EAAadog, 2002. oeA.
272.
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musi prirodzene posobit um cloveka. Energia duSe, teda um, sa musi navrdtit do pod-
staty duse, teda srdca... Podstata duse (cloveka), ktord sa nazyva srdcom, sa podla
patristickej tradicie nachddza v telesnom orgine nazvanom srdce, avsak nie ako
v nejakej nddobe, ale ako v orgdne.”?2

Pokial je srdce ¢loveka ¢inné, nie je moZzné hovorit o oddeleni duse od tela
(telesnej smrti cloveka), hoci sa ¢lovek nachadza v stave kémy. Ked je vSak
zaznamenana tzv. mozgova smrt, ale za pomoci pristroja pokracuje c¢innost
srdca, mozeme povedat, Ze doslo k oddeleniu duse od tela? Vieme s urcitostou
takéhoto cloveka vyhlasit za mrtveho, aj ked' sa neda urcit, kde sa momentélne
nachddza jeho dusa??”” Povedané inymi slovami, ak je zrejmé, ze neodvratne
a definitivne doslo u ¢loveka k strate jeho psychosomatického vedomia, a ¢in-
nosti srdca i pltc sa iba umelo udrZiavané, moze ist o stav ¢loveka po jeho
smrti rovnako ako v pripade, keby zostdvali bez pristrojov, alebo snad ide
o prediZenie Zivota pred smrtou? Nie je nasou snahou skimanti problematiku
komplikovat, pretoZze uz ,jednoduché” otdzky posobia zlozito: ,Ako” mrftvi st
tzv. mozgovo mrtvi, ktorym odoberaji orgdny? St celkom mrtvi, napoly mftvi,
zdanlivo mrtvi, umierajuci ¢i zivi?

Mnohi veria, Ze tzv. mozgova smrt bola ,objavend” zadmerne, aby sa
zjednodusila a urychlila procedura transplantdcii a samotny pojem mozgovej
smrti je iba ucelovou definiciou na ziskanie vitdlnych organov. Zda sa to
pravdepodobné. Ak vsak bolo zrejmé, ze po jej ,legalizovani” ¢innosti srdca
a pltic na baze umelého udrziavania nie st ni¢ viac ako len ,posmrtnym
procesom”, mohla by tato smrtf byt prijatd a akceptovand. Je pochopitelné,
samozrejme, Ze tzv. mozgova smrt musi byt potvrdend a musia byt splnené
vietky nalezité kritéria pre diagnostiku smrti mozgu. Pokial v3ak nie je
potvrdené, Ze tzv. mozgova smrt nie je identickd s definitivnou telesnou
smrtou cloveka, problém zostdva. Tato problematika sa zintenziviuje, ked sa

vezme na zretel, Ze sticasné eurdpske pravne normy sa v chapani tejto otazky

26 VLACHOS, H. (metr.) 2006. Pravoslavnd spiritualita (strucné uvedeni). PreSov :
Presovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2006. s. 35-39.

27 Pozri SIPOVA, M. 2012. Mozgové smrt — kritérium definitivneho okamihu smrti (?!).
In Pravoslavny biblicky zbornik. Gorlice : Diecezjalny osrodek Kultury Prawostawnej
ELPIS w Gorlicach, 2012, zv. I11I/2012. s. 99.
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lisSia napriklad od platnej americkej legislativy (mozgovy kmen verzus moz-
gova kora).

TakzZe z povedaného plynie zaver, Ze Ziadne darcovstvo organov za ticelom
transplantacii od mrftvych darcov v podstate neexistuje,?® existuje len
darcovstvo v stave tzv. mozgovej smrti, ktora sice predstavuje ,predsien”
definitivnej telesnej smrti ¢loveka, avsak nedd sa s iou stotoznit.

Je tu aj ind kategoria darcovstva od skutocne a definitivne mftvych darcov.
Takito darcovia mo6zu darovat svoje organy napriklad na vedeckovyskumné
ucely. Do tejto kategorie darcovstva je potrebné zaradit aj darovanie tkaniv,
rohovky, koZe ¢i kosti. V sti¢asnosti existuja dva zakladné legislativne principy
takéhoto darcovstva:

a) dobrovolny — na zdklade informovaného stuhlasu (opting-in), kedy dar-
ca uz za zivota slobodne a vedome suhlasi s darovanim organov alebo tkaniv
po svojej smrti (v pripade, Ze ho nevyjadril, akceptuje sa stihlas rodiny),

b) vSeobecny — aj ked zo strany potencionalneho darcu absentuje vyja-
drenie tazby darovat organy alebo tkaniva, k darcovstvu dochddza na zdklade
jeho tzv. predpokladaného stthlasu (opting-out), ¢o znamend, Ze potencional-
nym darcom je kazdy, kto pocas Zivota neodmietol darovanie orgdnov po smrti
(ak svoj nesthlas pocas zivota darca nevyjadril a rodina odber odmieta, jej
rozhodnutie sa v praxi reSpektuje, hoci zdkon odber umoznuje).

Tieto nové parametre, ktoré v kontexte skiimanej otazky darcovstva orga-
nov atkaniv vratane ich eventudlnych transplantacii neraz spdsobuju vazne
problémy a komplikdcie, si vyzaduju aj spravny duchovny aeticky pristup.
V nasledujtcich riadkoch sa ho poktisime hladat.

a) Ked je darcovstvo organov alebo tkaniv potencionalnym darcom vyme-
dzené a ohranicené smrtou, teda k darcovstvu dochddza az po nej, charakter
daru je znehodnoteny, straca sa. Preco? PretoZe po smrti je uz dar odtrhnuty od

zmyslov darcu. V takomto pripade uz nemoze byt rec o sebaobetovani. Ak by

28 Darované (transplantovatelné) orgdny musia byt v skutocnosti vitdlne, ¢iZze musia
pochadzat z ¢loveka, ktory este dycha, ktorému bije srdce, ktory je teply, moZe mat
horutcku, ktory vykazuje spontanne pohyby alebo reaguje na dotyk, ktorému pri prvom
reze chirurga vyskodi tlak, ktory je znizovany a ktory dostava dokonca narkotika,
prostriedky proti bolesti a prostriedky na upokojenie. Existuje zasadny rozpor, ziskavat
z mftvych [udi vitalne organy.
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sme pouzili priklad svédtého Vasila Velkého o posmrtnych materidlnych
daroch, povedali by sme, ze blahodat neprindlezi a nepatri darcovi, ale smrti,
pretoZe bez nej by k darovaniu vobec nedoslo.””” Navyse je tu Iahko mozné
skiznutie k eutanazii alebo aj snaha o jej nepriame legalizovanie. V kazdom
pripade musime zdodraznit, Ze je neetické spdjat darcovstvo organov s euta-
naziou darcu. Eutanazia nemdze byt nikdy Cirkvou ani akceptovana, ani pre-
hliadana, dokonca sa nemdze konat ani na zaklade principu ciel’ ospravedliiuje
prostriedky.>°

b) Ked nie je vyjadrena tizba darovat organy ¢i tkaniva, v tom pripade si
Tudské telo zasluzi patriénti dctu a dostojné zaobchddzanie. Ludské telo je
posvitné, je Bozim darom a ,chrdmom Swviitého Ducha”?'. Ucta k nemu a s tym
suvisiaca dostojnost maju byt zachované nielen pokial ¢lovek Zije, ale aj po jeho
biologickej smrti, ktora telu ,,ni¢ neuberd”. Nie je preto spravne pouzivat ho ani
ako terapeuticky ,materidl”, aani ako zasobu ,ndhradnych dielov”. V tejto
suvislosti je potrebné zdoraznit, Ze sucasné pravne ustanovenie?? aj vzhladom
na platna existenciu predpokladaného suhlasu nezabezpecuje potrebnu tctu
k zosnulému ludskému telu acasto dochddza aj kneddstojnému
zaobchadzaniu.

Eticky sporny je tu iba pripad, kedy by sa na darcovstve organov dohodli
osoby, ktoré st s potenciondlnym darcom bezprostredne v priamom pribu-

29 Pozri BAXIAEIOZ O MEIAAOZX. 1885. Oplia moog toug mAovtovvtag 9. In
MIGNE, J.-P. Patrologia Graeca. Tépog 31. Paris, 1885. oeA. 304.

20 Pozri MANTZAPIAHY, I'. 2002. ®coAoytkt) TOOPATNUATIKT] TV HeETapooxevoewy. In
ExxAnoia xai Metapooyevoeic. 2. ekd. ABnvau : 'Exdooeig tov KAddov Exdooewv g
Enwcowvwviakrg kat Mogdwrtikric Ynngeoing tne ExkAnoiac tne EAAGdog, 2002. oeA.
274,

21 1Kor 6, 19.

22 V Slovenskej republike upravuje podmienky darovania a transplantacie organov,
tkaniv a buniek zakon 576/2004 Z. z. o zdravotnej starostlivosti, sluzbach stivisiacich
s poskytovanim zdravotnej starostlivosti a o zmene a doplneni niektorych zakonov
v zneni neskorsich predpisov a odborné usmernenie MZ SR ¢&. 28610/2006 OZSO o
darcovstve, odberoch a transplantciach a daldie vykonavacie predpisy. Udaje o
darcoch, prijemcoch a transplantacidch organov sa zhromazduji v Narodnom
transplantacnom registri. Patri pod Ministerstvo zdravotnictva SR a to jeho spravou
poverilo Slovenské centrum organovych transplantacii, ktoré je stucastou Slovenskej
zdravotnickej univerzity v Bratislave.
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zenskom pomere (rodi¢ia, deti, manzel). Tie osoby, ktoré prijimaji na svoje
plecia aj povinnosti ¢i zadvazky suvisiace sjeho starostlivostou pokial Zije,
zvycajne maju aj urcity dovod pre eventualne darcovstvo organov po jeho
smrti. Napokon prave oni su ti, ktori najlepsSie poznaju jeho imysly a motivy
pre takéto konanie. Samozrejme, vyZaduje sa tu zvySena pozornost a velka
opatrnost, pretoze kazdy suhlas je predovsetkym c¢isto osobnym skutkom
a rozhodnutim.

Na zaver je potrebné dodat, Ze od okamihu, kedy boli transplantacie
stanovené ako terapeutické sposoby liecby a st hladani anonymni darcovia pre
anonymnych alebo konkrétnych prijemcov, zaéina ich odcudzovanie. Toto
odcudzenie od povodného zameru nabera na intenzite, ak sa na popredné
miesta namiesto duchovnych a etickych faktorov dostdvaju ekonomické,
pravne, socidlne ¢i iné ¢initele. Z dovodu, ze velkou zdhubou stcasnej doby je
bezbrehy a dravy komercionalizmus vSetkého, tento rozmer v kontexte dar-

covstva organov a transplantdcii nesmie byt nikdy tolerovany ¢i prehliadany.
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ISSUE OF DONATION ORGANS AND
TRANSPLANTATIONS EX MORTUO

Miroslav ZUPINA, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of
Presov. in Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia,
miroslav.zupina@unipo.sk, 00421517724729

Abstract

Objective study explores actual problem of donation of organs and
transplantations from dead donors. We pointed out, even on the base of
patristic testimony how important is to define certain moment of death of the
human being. We took critical pose toward to understanding the death as it is
presented by modern medicine. We consider the very idea of brain death as a
specific definition to get vital organs and acceleration of procedure following
transplantations. There is a ultimate and fundamental antimony to achieve vital
organs from dead humans. On the end we are bringing ecclesiastical and
ethical access toward the studied issue and we are pointing out the
dangerousness of commercialism, which is in antimony with Christian pose

based on unselfish love and respect of human being.
Key words

donation, organs, transplantation, brain death, euthanasia, agreement, respect,

honour, morality
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JERUZALEMSKA BIBLIA A PREKLAD VETY V KNIHE
GENESIS 1,2.

Mario BLAHOTA

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PresSovskej univerzity v Presove,
PreSov, Slovenska republika

V mazoretskom texte veta Genesis 1,2 znie :
1077 *3370Y NP OPY M 0YN 21977y T 3 N Anyg vIRm
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

Bezny preklad by znel asi takto : A zem bola pustd a prizdna, a tma / bola / nad
povrchom priepasti a Duch bozi / bol / vznasajiici sa nad povrchom vod.?33

Na zadiatok si uvedme preklad textu knihy Genesis 1,2 podla Jeruzalémskej
biblie.

Preklad znie nasledovne: ,Zemé byla pustda a prazdnda, tma halila propast,

BoZi vitr vi¥il nad vodami.””?3

Preklad slovného spojenia 1) %in sa bezne preklada ako ,pusty a
prizdny” 2 Hebrejsky termin slova 3in sa vyjadruje pojmom ,to ¢o je pusté”.26 V
tomto vyzname ho vidiet aj v knihe Job 26,7. V texte Deutoronomium 32,10 sa
tento vyraz spaja s ,pustou” 3031 127), kde sa vers preklada ako ,, A nasiel ho v
zemi puste a pustine...... 7 257 Text knihy Izaid$a 24,10 kde vyraz »in~mp sa da
prelozit ako ,pusté mesto” ale aj ako ,znicené mesto”, pretoze sa spdja so slovom

na zaciatku vety w1 ,zniceny, zlomeny”. Teda text v Iz 24,10 vypoveda o

23 Preklad povodného mazoretského textu Gn 1,2 je prekladom vlastnym.

24 JERUZALEMSKA BIBLE. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, s.r.o., 2009.
25 Takyto preklad uvadza aj PIPAL, B. 1997. Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu.
Praha : Kalich, 1997.

26 Pozri GESENIUS, F.W.H. 1997. Hebrew — chaldee lexicon to the Old testament. Grand
Rapids : Baker Books, 1997.

27 Pozri Job 6,18;12,24 kde sa v texte hovori o pustine ako o ,,putsti kde vsetci hyna” Aj
ked v tomto pripade tu vyraz ¥n nie je spojeny s vyrazom 13271 (pust) ako v Dt
32,10.
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,meste, ktoré je zniCené a preto je pusté¢”. Na inych miestach sa vyraz  n
preklada aj ako ,nicota”. Konkrétne v textoch knihy Izaidsa, ktory kritizuje
modly pohanov, ktoré su ,nicim”, ako vo versi Iz 41,29 o291 3D, nicim su ich
liatiny”. Co sa tyka vyrazu i ten sa prekladd ako ,prdznota”, teda ide o
nieco ,¢o je prazdne”. Spojenie 312137 ako ho vidime v danom versi Gn 1,2 sa
nachadza v hebrejkej biblii iba na troch miestach, a to konkrétne ( Gn 1,2; Jer 4,23;
Iz 34,11 ). Jeremids 4,23 konkrétne uvadza tak ako Gn 1,2 3D=m3m yI8a~ng X1

V4

31, Videl som zem a hl'a (' bola ) pustd a prazdna.......

Dal$im slovom je vyraz oign , ktoré ako sa zda je slovom poetickym na
vyjadrenie ,vody, ktord robi hluk”.? Pre takyto preklad nasvedcuje aj Zalm 42,8.
Tam sa doslova uvadza 773i¢ 237 X3P oinn-ox-oinn ,Vina k vlne vold hlasom
vodopadu tvojho....... 7. Zalmista tu poetickym jazykom vyjadruje hluény um vin
vyustujiicich do padajiicej vody. Pre preklad ako ,obrovského mmnoZstva vody”
nasvedcuje Citanie Ezechiela 34,4  ign 3mo73 om ,vody stanii sa velkymi
hibinami”. Citanie pre priepast nasvedéuje zase Job 28,14 a  x7™2 X7 ny 0in
. Priepast hovori nie je ona vo mne” a v druhej polovici versa Job 28,14b ¢itame 7
TRY PR MR, A more hovori nie je so mnou”. Job tu hovori o mudrosti Bozej, ktora
nie je ani v priepasti a ani v mori. Pre nds v tomto versi je podstatné to, ze
pojem 2N je v tematickom spojeni s 1’ , ale text ich nechdpe ako
synonymum, ale ako dve odlisné entity. Teda tak ako v Gn 1,2, kde priepast’ a
vody su dve odlisSné entity. Preto preklad ako priepast je v kontexte daného

verSa presnejsi ako preklad hibiny.

Prekladatelia Jeruzalemskej biblie pri preklade vety v Gn 1,2 pouzili
preklad hebrejskych slov iy m ako , Bozi vietor”. Sémantické pole slova 17
je rozsiahle a zahrnia v sebe viacero vyznamov.?® Toto slovo mozno prekladat
ako ( Duch, duch, dych, vietor ). Niektory starozmluvny bdadatelia ako napr. Von
Rad ,ruach elohim” prekladaju ako ,mohutny, boZsky vietor” pricom Elohim

chapu ako superlativ, pretoZze v opise stvorenia vidia zmienku o prvotnom

238 Pozri GESENIUS, F.W.H. 1997. Hebrew — chaldee lexicon to the Old testament. Grand
Rapids : Baker Books, 1997.
29 Pozri HERIBAN, J. 1992. Priru¢ny lexicon biblickijch vied. Rim : SUCM, 1992.
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chaose? S takymto chdpanim a ¢éitanim slova Elohim nie je namieste stihlasit,
pretoZze na Ziadnom inom mieste sa slovo Elohim nechdpe vo vyzname
superlativu. Treba si postupne ukazat ako v hebrejskej biblickej tradicii
koexistuju vedla seba terminy ako o8 m1  (Ruach Elohim) a m7  (Ruach)
stojaci v textoch samostatne. Popritom je dolezZité spomenut, ze vedla tychto
pojmov v biblii figuruje dal'si pojem a to mim m1  (Duch Jahveho) prekladom ako
»Duch Hospodina” alebo ,, Duch Pdna” 24!

Pri zapocati nasSej Studie pojmu 77§ M7 musime analyzovat vSetky
biblické verse, ktoré obsahuju tento pojem v tomto zloZeni. V hebrejskom
kanone sa tento pojem vyskytuje na trindstich miestach a to Gn 41,38; Ex 31,3;
35,31; Num 24,2; 1 Sam 10,10; 11,6; 16,15; 16,16; 16,23; 18,10; 19,20; 19,23; 2 Kron
15,1.

112 DR 717 W TR 712 RYHIT 1TWOR AVI2 R WIT Genesis 41:38

(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

A riekol Faradn k sluzobnikom jeho, ,,Ci ndjdeny je (niekto) ako tento muz v ktorom /je/
Duch Bozi?”

TTARTM72223 NYTY 1132021 IR0 200K M0 Nk K7eK) WTT Exodus 31:3
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)
A naplnil som ho Duchom Bozim, miidrostou a rozumnostou a poznanim vo vsetkych

skutkoch, (vo vsetkom o podnikne, vykond).

TARDM79221 NYTAY N2 AR02 20K 17 IR XN WIT Exodus 35:31
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

240 Zmienka o prvotnom chaose je podmienena hypotézou, Ze v biblickom opise
stvorenia badat narazky na kandnsku mytolégiu a kozmogoéniu, ktorti hebrejska
tradicia v opise stvorenia demytologizovala a preformulovala mytologické vypovede
vo vyznanie, Ze Stvoritel Jahve je nad stvorenymi prirodnymi a kozmologickymi
dejmi.

241 Titul Kyrios /Pan/ je vlastne gréckou formou Zzidovského tetragramonu JHVH.
Taktiez ziskal funkciu bozieho mena. Plnt legitimitu jeho uzivania v krestanskej cirkvi
nadobudol prostrednictvom Zalmu 110,1.
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A naplnil som ho Duchom BoZim, miidrostou a rozumnostou a poznanim vo vsetkych

skutkoch, (vo vsetkom o podnikne, vykond).

JDOTPR TI 1RV M PR 13W YRR R viY-nR 0972 Xy WTT Numbers 24:2
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

A [ked’/ pozdvihol Bildm oci svoje a uvidel Izraela a jeho tdboriace kmene /Zel zostiipil

na neho Duch BoZi.

X2I071 PR 017 109V MM NRTRY OR300 A3 TNY3T By X2 WIT 1 Samuel 10:10
Hal)igk)
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

A /ked! prisli na vrch tam, a hl'a skupina prorokov isla mu v tistrety a pristipil na

neho Duch Bozi a prorokoval uprostred nich.

DR 0N TINT 0227770 [Inw3] (Waw2 )RY-9y oobRm nzsm WIT 1 Samuel 11:6
TR
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)
A pristiipil Duch BoZi na Saula (a) pocujiic (ked pocul) slovd tieto, rozpdlila sa
(hnevom) tvar jeho prevel'mi.

STRYN 7Y 227987 RIT3T PR IRYOT2Y 18 WIT 1 Samuel 16:15
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)
A riekli sluhovia Saulovi jemu ,Hl'a, zly duch od Boha, ktory ta strasi”.

“m7 ey nPI2 MM 2192 1w v whR WRD) Ti97 28 1K RIS WIT 1 Samuel 16:16

D 172 200 13 N MY Y

(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

Nech povie predsa Pin nds sluhom svojim (ktori sit) pred tebou, nech ndjdu muza,

ktory vie hrat na lyru a stane sa, /Ze ked/ bude na tebe zly duch od Boha a bude hrat
rukou svojou, a dobré stane sa ti.
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RGN 2 A0 19323708 T 1pP) PIRYTOR Doy niva i W 1 Samuel 16:23
D 1Y 07) Yiyn MR 1% 2i0)
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)
A stalo sa ( Ze ked’) bol ZIy duch od Boha pri Saulovi, vzal Ddvid lyru a hral rukou
svojou a ul'avilo sa Saulovi a bolo mu dobre, a odstipil od neho zly duch.

T TIT) MATTTIND RN IRYTIR 17y 127598 10 i2xm nnen o1 WIT 1 Samuel 18:10
WY Mam oR32 1002 102

(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

Astalo sa dulSieho dia, apristipil zly duch od Boha k Saulovi a prorokoval?*
uprostred domu, a kym hral Ddvid rukou svojou ako obycajne, (Ze) Saul mal kopiju

v ruke.

SRy 0°R2) DR NR2NY XM T7TNR Nl 8UIRYn PRy iy WIT 1 Samuel 19:20
RO WA DE7Y T PINY *2R707Y "M oy 383 Ty

(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

A poslal Saul poslov, aby vzali Ddavida a (ked’) videl zhromaZdenie prorokov, ktori
prorokovali a Samuel, ktori stdl bol postdvajiici nad nimi a stalo sa (Ze prisiel) Duch

Bozi na poslov Saulovych a prorokovali tiez aj oni.

2 [n1a] (rPpz )iRaTTy XN
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)
A Siel tam do Najéta v Rame a stalo sa, (Ze) Duch BoZi bol tiez na 1iom a iSiel az kym

neprisiel do Najota v Rame.

oTOR 1) P Ang 7112 3 WIT 2 Chronicles 15:1
(BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, 1967/77)

A na Azaridsa syna Obedovho prisiel Duch BoZi.

222 Preklady uvadzaji na tomto mieste vyraz ,besnil”, ,zaril”. Starosloviensky preklad
uvadza ,proricase”. V textoch LXX 1Sam 10-11 verse chybajt.
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Vo vsetkych tychto versoch s vyskytom ,ruach elohim” nie je mozny iny
preklad ako preklad ,Duch BoZi.” Si iné miesta a je ich mnoho, kde je mozné
prekladat ,ruach” ako ,Duch” alebo aj ,dych”. Napriklad v knihe Jéb 27,3 je
vyraz 3i98 m7 ,ruach eloah”, kde tento vyraz sa da prelozit aj ako ,, Duch Boha”,
ale aj ako ,,dych Boha”, pretoze vyraz sa spdja s ,nozdrami” na konci versa. Ide tu
o vyjadrenie dychania. Taktiez aj v Iz 42,5 kde je pouzita veta 77y Dy? w3 m
AR 902 M, ktory je ddvajici dych Tudom (na zemi) a ducha chodiacim po nej (
chodiacim po zemi).” Aj na tomto mieste je tu tzko prepojené zobrazenie
»Aaychajiiceho cloveka, ktory md v sebe Ducha BoZieho”. Na inom mieste je opis ako
,Adych vsemohiiceho” ozivuje ¢loveka yon ¥ npwl "y Xm0 doslovne veta
znie ,Duch Ela (Boha) ucinil ma, a dych Sadajov® oZivuje ma (ddva mi Zivot)”.
Dalsim miestom kde sa da prelozit ,ruach” ako ,dych” je v Zalme 33,6 ™. 1272

:0N2¥22 18 M Wyl 0w, Slovom Jahveho nebesd stvorené si, a Duchom (dychom)
jeho tist véetky ich voje”. Tu vidief aj pararelu s nasim verSom v Gn 1,2 kde tiez
»Duch Bozi” naplnuje svet pri jeho tvoreni. Pojem , Duch” (Bozi) je vnimany aj
ako ten, ktory vedie k rozumnosti a rozvahe napriklad v Job 32,8 kde -1 128

02N 7Y MY WA X5, Zaiste Duch, ktory je v EnoSovi (Clovekovi) a dych (Duch)
Sadajov je Ciniacim rozumnym (Cloveka)”. Podobne aj Zalmista hovori v Zalme
143,10 i n vIR2 “1mA A0 J030 08 AT 390 Ny ran? , Naud ma init tvoju
vol'u, pretoZe ty si moj Boh, tvoj Duch dobry nech vedie ma po rovnej zemi”. Miesta v
hebrejskej biblii, kde sa da ,ruach” prekladat ako vietor je viacero jednym z
nich je Gn §,1. Je tam vyraz ,ruach” a mozno ho prelozit ako ,vietor”, )G

M7 YN 8Ty 1N o598 4 dal Boh, aby zavial vietor (Duch) na zem a opadli
vody”. O ,ruachu” ako o ,vetre” mozno hovorit aj v Iz 7,2 kde je opis ako sa
Davidovi chvelo srdce, tak ako sa chveju stromy od vetra. Aj v tomto versi je
pozity vyraz ,ruach”, :mn™on W%y ¥32 ,ako ked’ chvejii sa stromy lesa od tvdre
vetra ”. Podobny opis mozno ndjst aj v Iz 41,16. Vyraz ,ruach” ma pre toto
Siroké uzitie mnozstvo vyznamov, ktoré ako sme si ukazali sa prelinaju.
Stotoznenie vyrazu ,ruach” s ,vetrom, dychom” ma svoje opodstatnenie a
vychddza priamo z hebrejskej biblie a jej teologického vnimania tohto pojmu,

ako niec¢oho ¢o je vzdy spojené s dychanim, a tam kde je dychanie, tam je aj

243 Y ,,éadaj” ako starozmluvné meno pre Boha, kde sa tento termin preklada ako

, Vsemohuci”.
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vanok a tiez aj vietor. Pre obsiahlost danej problematiky, sme si nemohli
poukazat na vSetky miesta kde sa dany vyraz nachadza a kontext v akom sa
uziva. Vidiet tu vSak prekrasnu biblickt jednoduchost v hebrejskom zneni, kde
,Duch, duch, dych, vinok, vietor” vzdy symbolizuju oZivujiicu BoZiu silu, ktora
napliiuje a oZivuje svet a cloveka vsadeného do stvoreného sveta. Biblicky
clovek chcel vyjadrit jednoduchym sposobom, Ze vsade kde je Boh, je aj jeho
oZivujtici Duch spolu s jeho dychom, ktory dava zivot vSetkému stvorenstvu. Ten
kto sa ponori do biblického textu v hebrejskom zneni, ma moznost vstrebat tu
fantastickt jednoduchost a spiritualitu starozmluvnych textov, a to sposobom

akym autori pracovali s teologiou vyrazu ,ruach”.

Cielom tejto prace nebolo triedit a analyzovat, spracovavat a hodnotit.
Zamerom bolo poukazat na spdsob uvazovania cloveka biblického v
semitskom prostredi, kde El ako Boh najvyssi, dava bytie stvorenému ¢loveku.
Tiez aj nasledne pochopit prekladatelov Jeruzalemskej biblie, ¢o ich viedlo k
prekladu tohto hebrejského versa sposobom, akym ndm ho predlozili vo
svojom diele. Ak by som to zhrnul, tak prekladatelia Jeruzalemskej biblie mali
rozsiahle vedomosti s hebrejskym uvaZovanim a jeho teologickym rozsahom.
Tak ako som opisal vyssie, tak prave Siroky rozsah vyrazu ,ruach” dalo podnet
poukazat prekladatelom aj iny rozmer biblického textu. V prvom rade po
filologickej stranke sa prekladatelia snazili stotoznit ,ruach elohim” s vetrom
Bozim z dovodu hebrejského slovesa, ktoré sa nachddza v danom versi a to
sloveso napn , vzndsajiica sa”. Ide o participium slovesa v Zenskom rode, pretoze
,ruach” je rodu Zenského. Ide o sloveso amn ( rdchaf), ¢o v preklade znadi
»poletovat, vzndsat sa, hoviet”. Toto sloveso je v hebrejskej biblii pouzité na troch
roznych miestach a to konkrétne v Gn 1,2; Dt 32,11; Jer 23,9.

V texte Dt 32,11 je AQY ,, vzndsal sa” v pielovom imperfekte rodu muzského,
avjfer239ije w7, ,trasisa” v gale perfekta plurdlu. Pre nas je podstatny vyraz
v Dt 32,11, kde je opis orla kraziaceho nad mladatami, ktory je pripodobneny
k Bohu. Aj v Gn 1,2 je toto sloveso pouzité v suvislosti so vznaSanim sa Ducha
Bozieho nad vodami. Teda Duch Bozi sa vznasal ako orol v povetri. To evokuje
predstavu vetra. Nasledne s touto predstavou vetra Bozieho suvisi aj historicko-
kriticky pohlad na opis stvorenia v knihe Genesis. VSeobecne sa pripusta, Ze opis
stvorenia sveta ma korene v mytologickom chadpani kozmogonie v kandnskej

tradicii o prvotnom chaose. Biblicka tradicia vSak tento poznatok pretvorila a
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vsadila do inej teologickej roviny. V takomto ponimani sa uz da hovorit o vetre
BoZom, ktory sa vznasal nad vodami. Problém vsak je, Ze po prvé ,ruach
elohim” ako sme si ukazali nie je mozné prekladat ako ,vietor bozi” a po druhé
vyraz ,richaf” v Dt 32,11 sa neda prelozit ako ,prudko lietajiici” ale len
hovejiici kriiziaci”. Orol v texte Dt 32,11 sa nevzdaloval od hniezda, on len nad
nim kruazil, hovel v povetri nad hniezdom, aby ho chranil tak ako Boh, ktory
chrani svoj I'ud a nevzdaluje sa od neho, s ktorym je orol stotoZneny. Teda
biblisti stotoznili , poletujiiceho sa orla” s ,Duchom BoZim” v Gn 1,2. A préave
predstava provotného chaosu v Gn 1,2 dava moznost chapat ,ruach elohim” ako
,mohutne fiikajiici vietor nad vodami”, ktory pretvara chaos. Problém vsak
spociva aj v tom, Ze niektory biblisti ako som poukdzal uz vyssie ,elohim”
chapu ako superlativ. Teda preklad by znel nieco ako ,mohutny vietor poletujiici
nad vodami”. Co podl'a miia je nepripustné a dehonestujtice chapanie biblického
textu. Autori prekladu Jeruzalemskej biblie sledovali tato stopu, ale aj pre nich
takyto preklad bol nepripustnym, ale ako som uz spomenul, Ze spojitost
slovesa v Dt 32,11 a Gn 1,2 im umoznilo chdpat ,ruach” ako vietor. Dal$im
dovodom, preco prekladatelia Jeruzalemskej biblie uzili vyraz ,vietor” je ten,
Ze chceli dat do popredia biblicku teoldgiu ,stvorenia slovom”. Snazili sa
poukazat na dolezitost ,stvoritelovho slova pri stvoreni”. Ide o to, ze pri opise
stvorenia je opisované ako Boh tvori prostrednictvom svojho slova. Slovo Boha
bolo tvoriacou silou, nie jeho Duch. Verse ako o7y "8, A riekol Boh........ 7
stoja v celom stvoritelskom akte Boha. Boh tvori spdsobom , A riekol...” a stalo
sa tak. Dokonca aj 7 33,6 hovori ,, Slovom Jahveho nebesd stvorené su a Duchom
(dychom) jeho tist vsetky ich voje”. Tu autor Zalmu hovori, Ze prostrednictvom
slova Hospodina je svet stvoreny a jeho duch tento svet len ozivuje. Tiez aj Iz
55,10-11 hovori o ,vychddzajiicom slove z BoZich tst, ktoré vykond to na co ho
poslal”. Hebrejsky vyraz 237 sa prekladd vo vyzname ,slovo” ale aj ,vec”.
Znamena to, Ze ak prekladatelia Jeruzalemskej biblie v Gn 1,2 pouzili preklad
ako , vietor BoZi vzndsajiici sa nad vodami”, chceli tym poukazat, Ze akt stvorenia
sa nedial prostrednictvom ,ruach elohim”, teda Ducha BozZieho , ale
prostrednictvom jeho slova. Poukazali jednak na teologiu vlastnt hebrejskému
biblickému chapaniu stvorenia, a zaroven otvorili tym d¢itatefovi int rovinu
vnimania biblického textu. Zaverom chcem len povedat, ze z filologického
hladiska by sa ver$s Gn 1,2 mal prekladat ako , Duch Bozi vzndsajiici (ba priam az

,hovejiici”) nad vodami”. A tiez treba povedat, Ze pouzitim vyrazu , Duch Bozi” a
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myslim , Ze v takomto duchu to tak myslel aj autor spravy o stvoreni, je jasny
poukaz na snahu demytologizovat proces stvorenia, A to prave tym, Ze autor
vsadil Ducha BoZieho do textu. Jasne teologicky naznacil posolstvo, Ze Boh je
stvoritelom a kandnska kozmogonia v sprave obsiahnuta nabera diametralne
odli$ny teologicky raz. Co pri preklade ako ,vietor BoZi” sa neguje praca

povodného zameru autora o demytologizaciu spravy o stvoreni.
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Abstract

The Jerusalem Bible is a respected modern Catholic translation of the Scripture.
It was prepared by the Dominican Biblical School in Jerusalem founded in 1890,
a French translation was issued in 1956 and was called La Bible de Jerusalem. It
is based on the Hebrew and Greek. The Czech translation was made based on
comparisons of the French version and original biblical languages. In this
article I try to show how the French Biblical School worked on the translation of
the text from the Hebrew original. Especially I chose the text of the book of

Genesis 1,2.
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SVATY JAN DAMASKY A JEHO UCENIE O UCTIEVANI
SVATYCH IKON?#

Jan PILKO

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PresSovskej univerzity v Presove,
Presov, Slovenska republika

,Niektori nidm majii za zlé, Ze uctievame a klaniame sa ikondm Spasitela a
nasej Vlddkyne, ako aj inych Christovych svitych a sluZobnikov. Nech si spomentl, Ze
na pociatku Boh stvoril cloveka podla svojho vlastného obrazu®s. Ci nie preto si

navzdjom preukazujeme Cest, Ze nosime v sebe tento stvoreny BoZi obraz? "

Tieto slova velmi krdsne vystihuji ucenie
svatého Jana Damaského oikonach. Obdobie,
kedy sa zacdalo prenasledovanie tych, ktori
uctievali ikony trvalo viac ako jedno celé storocie.
Vroku 726 sa bezboiny Anastasios zmocnil
patriarchatu  a podriadil cirkevné zalezitosti

svetskej moci. V tej istej dobe sa krutovladca Lev

III. Isaursky chytil ikonoboreckého bludu. Stalo sa
to vroku 726. Vroku 730 bol do vyhnanstva

poslany patriarcha German I Ako toto

ikonoborecké  hnutie  vystrdjanie  vyzeralo,

zachytava tento turyvok:

Po celej zemi a vo vsetkych mestich bolo pocut ndrek, pla¢ zboznych. V tej dobe

totiz bezbozZnici nicili svityne, menili 1icel posvitnych nddob, biirali chrdamy a bielili

24 Tento cldnok je vysledkom vedecko-vyskumného projektu Experimental-
na oneiroterapia v praxi — analyza moznosti a efektivnosti novej rehabilitacno-inter-
vencnej a diagnostickej techniky pri praci s klientom socialnej prace VEGA ¢. 1/0010/13
245 Pozri Gn 1, 27.

246 Svity Jan Damasky. 1994. O Pravé vire. Olomouc : Pravoslavné vydavatelstvi, 1994. s.
45.
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ich vdpnom, pretoZe na nich boli namalované svité ikony. Uctievané ikony Christa,

Bohorodicky a svitych boli hddzané do ohtia, zoskrabované alebo premalovdvané.

Na jednej strane stal cisar spolu
so svojim  cisarskym  dvorom
aarmadou, na strane druhej staly
jednoduchy Tudia a predovsetkym
pravoslavne mnisstvo. Svoj nesthlas
proti ikonoborectvu vyjadril aj
sldvny teoldg svaty Jan z Damasku.

Jan sa stal mnichom v monastiery

Na obrazku: Jaskyria, v ktorej Zil a modlil sa svaty svatého Savu v Palestine. Jeho tri
Jan Damasky. listy na obranu ikon sa stali
teologickou  zbramou v rukach
pravoslavnych uctievacov ikon a poslazili potom ako zaklad bohosloveckého

zddvodnenia dogmy, prijatej neskor na VIIL vSeobecnom sneme v Nicei.?
TEOLOGICKE ZHRNUTIE SV. JANA DAMASKEHO V UCENI O IKONACH

Svity Jan hovori o tom, Ze preukazovanie cti alebo ucte ikone, predchadza
prototypu co je v tomto zmysle prvoobraz alebo predobraz. Vsetko sa zmenilo,
ked sa Boh zo svojej nevyslovitelnej lasky stal clovekom.

Okrem toho, ako hovori svdty Jan Damasky, kto by bol schopny vytvorit
podobu neviditelného Boha, ktory nema telo, nemdze byt opisany ani
znazorneny tvarom ani vykladom? Bola by to iplnd pomatenost a bezboznost
chciet zndzornit Bozstvo. To je aj dovod preco bolo v Starej Zmluve pouzivanie
obrazov stlacené na minimum.

,Ved' prebyoval na zemi, stretdval sa s l'ud'mi, konal zdzraky, zndsal utrpenie. Bol

ukrizovany, vstal z mftvych a vystipil na nebesia. Toto vsetko sa stalo pred ocami l'udi

27 Sy, Jan Damassky. 2012. Re¢i na obranu obrazii. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart,
2012.s.12.

28 Pozri ALES, P. 1995. Krestanskd Cirkev v obdobi véeobecnyjch snemov. Cirkevné dejiny II.
Druhé doplnené vydanie. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995. s. 185-186.
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a bolo to zapisané pre nasu pamit a pre poucenie vsetkych, ktori pri tom neboli*.
Pretoze nie kazdy vie ¢itat a nie kazdy sa vzdeldva ¢itanim, ustanovili Otcovia,
aby tieto ddlezité udalosti boli napisané v obrazoch, aby sme si ich rychlejsie
zapamitali. Casto sa stdva, e hoci na Christovo utrpenie nemyslime, pohlad
na ikonu ukriZovaného Christa ndm spasitelné utrpenie okamzite pripomenie
atu sa pokorne poklonime, nie vSak hmote (matérii) ale tomu, co je
vyobrazené. Neuctievame predsa ani hmotu evanjelia, ani material kriza, ale to,
¢o vyobrazuju. Aky je potom rozdiel medzi kriZzom?*° na ktorom nie je
znazorneny Christos a krizom, ktory toto znazornenie ma?>!

To isté plati aj o Presvitej Bohoroditke. Cest, ktorti jej prejavujeme,
presahuje totiz na Toho, ktory sa z nej vtelil. Podobne aj hrdinské ¢iny svatych
muzov nas rozohnuju k muznosti, horlivosti a napodobniovaniu ich cnosti aj ku
vzdavaniu slavy Bohu. Je to vsak tradicia nepisand, podobne ako je nepisanou
tradiciou modlitba tvdrou obratenou k vychodu, uctievanie kriza a mnoho

inych podobnych zvyklosti.?>2
PRVA REC NA OBRANU IKON

Prvé reci na obranu svétych ikon posudzuju a reaguji na dve edikty Leva®?®
proti tcte kikondm. Prva je adresovand Iudu Konstantinopola ajeho
patriarchovi Germanovi?**. Druha bola napisana okolo roku 730 a je podavana
v ostrejSom tone. Tretia apoldgia ma charakter dogmaticky. Boha nemdZeme

zobrazit, lebo je neviditelny, ale moéZeme tak ucinit vo vztahu k Bohu

9 Svity Jan Damasky. 1994. O Pravé vite. (Prelozil Pavel Ales). Olomouc — Solur :
Pravoslavné vydavatelstvi - Orthodoxos Kypseli, 1994. s. 46.

250 Jkonoborci uznavali iba kriz na ktorom nebolo znazornenie podoby ukrizovaného
Christa. Je to vidiet napriklad v zachovanych podzemnych klaStoroch v Kappadokii,
kde boli povodné fresky zoskrabané a nahradené znakmi kriZzov, namalovanych na
holych stenach.

21 Svaty Jan Damasky. 1994. O Pravé vife. (Prelozil Pavel Ale$). Olomouc — Solun :
Pravoslavné vydavatelstvi - Orthodoxos Kypseli, 1994. s. 46.

2 Gvity Jan Damasky. 1994. O Pravé vife. (Prelozil Pavel Ales). Olomouc — Soluii :
Pravoslavné vydavatelstvi - Orthodoxos Kypseli, 1994. s. 46.

238 Cisar Lev III. Izaursky vydal prvé edikty proti ikonam pravdepodobne v roku 726.

24 Patriarcha German bol na patriarSom stolci v Konstantinopole v rokoch 715-731.
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vtelenému. Obrazy maju predovsetkym pedagogicky vyznam, nakolko nam
plasticky predstavuju pravdy nasej spasy. V tom je ich dogmaticky vyznam.
Tymto dielom poloZil svaty Jan Damasky pevné zaklady trvalej tcty k ikonam
v Cirkvi.?

Prvé rec na obranu svatych ikon zacina pokornymi slovami svitého Jana:
,Mal by som naveky mléat pri pohlade na svoju nedostatocnost a radsej sa Bohu
vyzndvat z hriechov, ktorych som sa dopustil. To plati pre pokojné casy, avsak teraz
pozorujem, Ze Cirkev, ktorii Boh postavil na zdkladoch apostolov a prorokov a ktorym
skutocnym uhol'nym kameriom je Christos?>s, Celi ndporu vinobitia, je zmietand vinami
z najroznejsich smerov a naplnend strachom zndsa najhorsie titoky najhanebnejsich
duchov”?’. Tieto slova velmi krasne charakterizuju situdciu, v ktorej sa Cirkev
nachadzala vtomto nelahkom obdobi. Podla sucasnikov ikonoboreckého
hnutia boli jeho motivy rdzne. Ikonoborecké ndlady sa objavuja prave v tej
dobe, ked mohamedani a heretici pavliciani®® predhadzovali coraz castejSie
pravoslavnym, Ze uctievat ikony nie je spravne. Zakaz vyobrazovania
a uctievania svatych na ikonach v Cirkvi mohol byt pokusom o akysi
kompromis s islamom, alebo s judaizmom pripadne s pavlicidnstvom, ale tych
moznosti vzhladom na komplikovanu situdciu v Byzantskom State mohlo byt
ovela viac.?®

Svaty Jan Damasky vo svojom vyklade pokracuje presvedcivo dalej,
opierajuc svoj nazor o Svaté Pismo: ,Viem Ze md tiplnii pravdu ten, ktory povedal:

Pin je nds Boh, Pin jediny?®® a Pdnovi svojmu sa budes klarnat, jemu jedinému

255 Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patrolégia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. aZ 8.
storocia. Prvé vydanie. Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity
v PreSove, 2003. s. 424-425.

26 Ef 2, 19.

27 Sy, Jan Damassky. 2012. Re¢i na obranu obrazii. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart,
2012.s. 39.

28 Heréza, ktora vznikla v 7. storoci v dobe vlady cisara Konstanta II. (641 — 668). Tato
heréza obnovila gnosticko - manichejské nazory spolu s markionizmom. Zakladatelom
bol isty Konstantin z Mananalisu, ktory na zaklade Pavlovych listov zalozil ,, Pavlovu”
cirkev.

259 Pozri ALES, P. 1995. Krestanskd Cirkev v obdobi véeobecnyjch snemov. Cirkevné dejiny II.
Druhé doplnené vydanie. Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995. s. 180.

260 Dt 6, 4.
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sluzit?®!. NebudeS maz inych bohov?®?, nezobrazis Boha napodobnenim niecoho, o je
hore na nebi a dole na zemi*. Nech sii zahanbeni vsetci, ktori sa klaniajii sochdm?¢,
A bohovia, ktori nestvorili nebo ani zem, nech zhynii!?> Boh ddvno hovoril k nasim
otcom cez prorokov, ale na konci casov prehovoril k ndm vo svojom jednorodenom
Synovi, cez ktorého stvoril veky?*®. V tomto spociva vecny Zivot, Ze poznajui Teba,
jediného pravého Boha, alsusa Christa, ktorého si poslal?’. Verim v jedného Boha,
jediny pociatok vsetkého, ktory Sam je bez pociatku, nestvoreny, nepodlichajiici skaze
a nesmrtelny, vecny amnekonecny, nepostihnutelny, netelesny, neviditelny,
nepopisatelny, nezobrazitelny, jedna podstata, nadboZské boZstvo v troch hypostdzach,
Otcovi, Synovi a Svitom Duchu. Tomuto jedinému Bohu slizim a iba jemu vzddvam
poctu klariania. Klaniam sa jednému Bohu, jednému boZstvu. Ale sliuzZim tiez Trojici
hypostdzi — Bohu Otcovi, vtelenému Bohu Synovi a Bohu Duchu Svitému - jedinému
Bohu. Neklaniam sa stvoreniu, namiesto toho, ktory stvoril, ale uctievam Tvorcu, ktory
sa ponizil a stal sa stvorenim a bez akéhokol'vek vihania a okolkov zostipil, aby osldvil
moju prirodzenost a priviedol ma k spoloCenstvu s boZskou prirodzenostou. Spolu
s vlddcom a Bohom uctievam nach tela, nie vsak ako odev ani ako Stvrtu osobu, chran
Boh, ale ako to, v com Boh prebyva a s ¢im sa nerozlucne spojil. Ved bozstvo sa nestalo
podstatou tela, ale rovnako ako sa Slovo stalo telom,*® bez toho, aby sa akokolvek
zmenilo, zostalo tym cim bolo, tak sa i telo stalo Slovom, nez by Cokolvek stricalo na
tom, co je, ale skor sa zjednotilo so Slovom podla hypostizy. Preto zobrazujem Boha
neviditelného nie ako neviditelného, ale ako toho, ktory sa stal viditelnym kvoli nam
a ucastny tela a krvi. Nezobrazujem teda neviditelné bozstvo, ale viditeIné telo Boha.
Ak nie je mozné zachytit obrazom dusu, tym pddom ani Boha, ktory pdsobi, Ze dusa je

nemateridlna. 269

261 Dt 6, 13.

202Dt 5, 7.

263Dt 5, 8.

2%4 7.96,7.

265 Pozri Jer 10, 11.

26 Pozri Zd 1, 1-2.

267 Pozri ] 17, 3.

2811, 14.

%9 Sv. Jan Damassky. 2012. Reéi na obranu obrazii. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart,
2012.s. 41-42.
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Vo svojom uceni o ikonach, svéty Jan Damasky vychadzal z ikonoborectva
ako christologickej herézy. Matériu chape ako BoZie stvorenie a nie, ako nieco
odporné anizke. Z obdobia, kedy Logos prijal matériu, matéria nadobudla
svoju povodnu kvalitu.

Tajomstvo lTudského Zivota na zemi spociva prave v tom, aby sa kazdy
clovek stal dokonalou ikonou Boha. Z tohto dovodu sa , Logos” BoZi Syn stal
¢lovekom, zalozil Cirkev a daroval jej vSetko na to, aby sa clovek stal ikonou
Boha. Kazdy sa tou ikonou mdze stat, tito moznost daroval Boh kazdému, kto
sa rodi do tohto sveta. Nie kazdy sa vsak tou ikonou stane. Clovek, ktory sa
nesnazi zit duchovnym Zivotom podobnym Christovi a vo svojom vnutri
rozvija zlo, uz nie je ikonou Boha, ale ikonou alebo obrazom démona.?”

(pokracovanie)
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SAINT JOHN OF DAMASCUS AND HIS TEACHING
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Abstract

This article deals with worshipping of saints icons. Situation during the period
of iconoclasm wasn't easy. We will look into the reasons of raising up of the
iconoclasm as well as into the thoughts of excellent theologian of that period
saint John of Damascus. By the effort of John the question of correct
worshipping of saints icons was solved at VII. common church assembly. Three

of his speeches were used as an arguments to defend against the iconoclasm.
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ODPOVEDE PREPODOBNEHO NIKODYMA
SVATOHORCA A SVATEHO MAKARIA KORINTSKEHO
NA NAMIETKY PROTI CASTEMU PRIJIMANIU
EUCHARISTIE2!

Peter SAVCAK

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Z bohosluzobného vedomia asvedomia jednej, svidtej, sobornej
a apostolskej Cirkvi vyzZaruje neustdla tazZba a pokornd prosba, aby sme mali
moznost ,do posledného vzdychu neodstdene prijimat posvatenie
najsvatejSich Tajin“?2. Na tom, Ze tu ide ovec nesmierne dolezita
a spasonosnu, sa urcite zhodnu vSetci aktivni ¢lenovia Pravoslavnej Cirkvi. No
situdcia bude akiste odliSna, ak sa pred nich postavi otazka — ako casto treba
Tajiny prijimat. Roznost pohladov andazorov vsak nie je zaleZitostou iba
terajsSej doby a nasej miestnej Pravoslavnej Cirkvi. Tato réznorodost prindsali
mnohé dejinné etapy v Zivote Cirkvi a taktiez mnohi jej predstavitelia riesili
tato otdzku zo svojho uhla pohladu. Dokazom toho je aj druha polovica 18.
storocia, cize doba v ktorej Zil prepodobny Nikodym Svatohorec (Agiorita)
(1749 - 1809) a svatitel Makarij Korintsky (1731 — 1805). Prave v nej doslo
k akémusi nazorovému stretu v otdzke castého alebo prilezitostného prijimania
svatych Tajin Tela a Krvi Christovej. Myslime si, ze kazdy, kto poznd hnutie
tzv. ,kolivddovcov” asnahu sv. Nikodyma ondvrat k tradicnému svéto-
otcovskému a svdtotajinnému mysleniu a jestvovaniu vie, na ktort stranu sa
tento prepodobny otec pridal. Je potrebné vSak zdoraznit, Ze tu neSlo iba
o akési ,pridanie sa”, no doslova o postavenie sa na celo tych, ktorym islo

ocastd aziva ucast na ,celom Spasitelovom Boholudskom ,domostroji”

71 Tato Stadia je vysledkom rieSenia operacného programu vzdeldvania ,akcelerdcia rozvoja
Tudskych zdrojov vo vede a vyskume, inovacie a zlepSenie kvality vzdelavacieho procesu” (ITMS
kéd projektu 26110230069) podporené zo strukturalnych fondov EU.

272 Liturgia Sv. Jana Zlatotisteho. Presov : Pravoslavna cirkev na Slovensku, 1996. s. 123.

120



spasenia”.?® Toto presvedcenie dokazovali adosvedcovali prepodobny
Nikodym a svétitel Makarij najma svojim spdsobom Zivota, no okrem toho sa
ho snazili obhdjit islovom apismom. A prave tato pisomnd podoba ich
obhajoby sviatotajinného zZivota a myslenia pomahala nielen ich sticasnikom, no
presviedca, svedci i usvedcuje do dnesnych dni. Tento poZehnany dvojzaprah
svatych otcov totiz nepisal iba knihu, ktora mala pomodct pravoslavnym
veriacim k ¢o najcastejSej tucasti na Zivotodarnom Prijimani — Pricastiji sv.
Christovych Tajin. Tato kniha bola zaroven iakousi formou apologie proti
namietkam, pripomienkam alebo dokonca odmietaniu castej ucasti na
Spasitelnych Tajinach Tela a Krvi Christovej. Z pohladu dnesného citatela je az
zarazajuce, nakolko su si vtedajSie a dnesné nadmietky a , prekdzky” castého
Prijimania podobné. No na druhej strane je to aj Iahko pochopitelné. Ved
protivnik (diabol) je ten isty asposob jeho taktiky boja taktiez. Povedané
jednoducho — vzdy sa snazi, aby udy cirkevného Tela (= veriacich) odtrhol od
Hlavy (= Christa) a aby do tychto idov prudilo ¢im menej Zivotodarnej Krvi
Christovej, ¢o by urychlilo ich odumretie, alebo aspon ich neplnohodnotnu
funkciu.

Liturgicka tradicia Cirkvi vystizne prirovnava sv. KriZ k rajskému stromu
zivota, a Christa k plodu tohto stromu. Rozdiel je v tom, Ze jediac a okusujtc
tento Plod (=Christa) , uz nezomrieme ale naopak ozivujeme sa”.?’¢ No hlas
odvecného protivnika Stvoritefovho tu znie opacne ako uprostred Raja, ale
pritom vzdy proti voli Hospodina. Pokym prvych Iudi nahovéral jest z plodov
rajského stromu — napriek Boziemu zdkazu, dnesnych Iudi presviedca, aby sa
z ovocia ¢estného Kriza, ktorym je Christos, nenasycovali aj ked je to Bozi
prikaz (Prijmite, jadite...). Aké teda prostriedky svati Nikodym s Makériom
pouzivaju v tomto boji, proti odvekej stratégii nepriatela ITudskej spasy?
Odpoved je jednoducha: vSetky ktoré ma Cirkev k dispozicii - od Sv. Evanjelia,
cez spisy svatych apostolov a svatych otcov az po liturgicka tradiciu a soborné
vedomie Pravosldvia. Na potvrdenie vyssie uvedeného vyberieme aspon
niektoré uryvky ztohto velmi poucného diela. TaktieZ pripominame, Ze

budeme preferovat pred slovenskym pojmom Prijimanie stary slovansky

273 boxxaricmeetine JAumypeuje. beorpaa, 1978. s. 223.
274 Tpiodv [Tocmnas. Mocksa, 1992. aucr 222 Ha 060poTH.

121



cirkevny pojem ,Pric¢as€enije”, vyjadrujuci lepSie podla nazoru mnohych
sucasnych teologov nasu ucast a podielanie sa na Zivote Cirkevného Tela,
ktorého sme vSetci udmi (€astami).?”

Hned na uvod prepodobny Nikodym so sviatym Makariom vyvracaju
velmi ¢asto pouZzivanu tézu, ze casté Prijimanie — PricaScenije, je vysadou iba
duchovenstva. Kratko a vystizne definuja, aka je uloha duchovenstva, no
zaroven podciarkuja Ze pri Pricasceniji Svatych Darov medzi nimi niet rozdielu
s vynimkou sp6sobu amiesta Pracascenija (duchovny v Prestolnej casti
srukami a veriaci mimo svatého Prestola alyZickou). Svoje tvrdenie hned
podopieraju citdtmi takych autorit, ako st svaty Jan Zlatousty, Simoen
Soltinsky ¢i Jov Amartol a pod. Zhrntc ich ucenie jasne sa ukazuje soborna
a neklerikalizovand pravda svatého Pravoslavia ,Ze ak sme od jednej Matky
(=Cirkvi) zrodeni — jednym a tym istym ndpojom sme Ziveni, to znamena, Ze ta
istd Krv Hospodinova je ddavana vSetkym: i duchovenstvu i Boziemu I'udu”.27
Na konci tejto odpovede uvadzaja svoje poc¢udovanie, ba az rozhorcenie nad
duchovnymi, ktori odhanaja I'udi od castého Pric¢ascenija, hoci podla poriadku
Svitej liturgie, hned potom co sami prijali Svaté Tajiny, sa obracaju k [udu
ahlasno zvolavaja ,So strachom Bozijim, viroju i Tuboviju pristupite”.?”” Cize
svojimi slovami odhénaja od toho, k ¢omu taktiez svojimi slovami, alebo lepsie
povedané slovami Svitej liturgie, [udi vyzyvali.

Velmi cenné st i rady dvojice podviznikov tym udom, ktori pristupujua ku
Svatym Tajindm iba raz za urcity cas. Charakteristické st ich tvrdé no vystizné
slova: ,,Lebo hanba je nestavat sa lepsim, ale tvrdohlavo ostavat v nevhodnej
(neprimeranej) pozvolnosti (zdihavosti, pomalosti). Toto zahubilo i Zidov, ktori

cheeli ostat pri svojich starych navykoch a skizli pritom do necestnosti.?’s

25 Pozri IPUTOPUJE CBETOI'OPALL, jepomomnax. 2010. Tymauenev Ooxacmesere
Aumypauje: dyxostu 600ny. Kpos ceemy Aumypzujy. beorpaa : Bepcko ao6GporsopHO
cTapaTeabcTBO Apxuenuckonuje beorpagcko — kapaosauke, 2010. s. 315-317.

276 Pozri HUIKOAVIM ATTIOPUT, npenogooun — MAKAPUJE KOPMHTCK, csetn.
2005. dymexopucta Krouza o Henpecmarom npuveutfiusaroy ceemum Xpucmosum majHama.
(mpeBoa ca pyckor Kcenmja Konuapesuh). Kpaseso : Emapxmjckn ympasamn oabop
Emapxwuje sxuuke, 2005. s. 44-46.

277 Pozri Cayxxeoruxk. beorpaa, 1983. s. 165-169.

278 Pozri HUKOAVIM ATTIOPUT, npenogooun — MAKAPUJE KOPMHTCK, csetn.
2005. dymexopucta Krouza o Henpecmarom npueutfiusaroy céemum Xpucmosum majHama.
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Svojim slovom i pismom, taktiez reagovali na tych veriacich, ktori kvoli
vedomiu svojej hrieSnosti a velkej bazni a ticte k Svatym Tajindm pristupovali
k Pricasceniju iba vynimocne. Tym adresuju slova Zalmopiscu Davida: , Tam sa
bali, kde strachu nebolo”. (Zalm 52, 6) a pokracuju v pouceni Ze: ,bat sa je
potrebné tam kde sa skutkom prestupuje prikdzanie a nie tam kde vladne
pokora a poslusnost prikdzaniam Christovym“?® (medzi inymi aj Prijmite
ajedzte..., Pijte znej vSetci... ). Spolu so svatym Cyrilom Alexandrijskym sa
takychto I'udi pytaja, ako chca teda bojovat proti svojim hriechom a vasnam ak
nie spolu s Christom, ktorého sa vzdavaju?!

Dalsia namietka proti ¢astému Prijimaniu je na prvy pohlad podopreta
zivotopismi svatych. Vyuziva ako priklad mnohych pustovnikov, ktorym
vzdialenost od chrdamu alebo pustovnicky sposob Zivota nedovoloval casté
Pricascenije. Ako dokaz uvadza prepodobnu Mariu Egyptsku, ktora napriek
tomu, Ze Prijala Zivotodarné Christove Tajiny iba dvakrat v Zivote, dosiahla
velka svatost. Na tento zaludny chytdk, naSi triezvoumni horlivci
svatootcovskej tradicie velmi pekne a vystiZne odpovedali, Ze pustovnici
neriadia Cirkev, ani Cirkev neddvala pravidla kvoli pustuvnikom. V tomto st
v uplnej zhode so sviatym Simeonom Novym Bohoslovom, ktory doslovne
hovori: ,Toto boli vynimoc¢né pripady, ktoré neplatili pre vsetkych, ale to co
byva ako vynimka kvoli niektorym, aj to malopocetnym, to svata Cirkev
neprijima ako zavazujuci zdkon pre vSetkych.”2%

Vo svojich tvrdeniach pokracuju dalej tym, ze ak by tito pustovnici mali
moznost anepricascali by sa, boli by odstudeni ako narusitelia posvatnych
pravidiel a pohrdaéi Bozskych Svatych Tajin. Citujuc svatého Nikolaja

Kavasilu?®!, hovoria, Ze i tito pustovnici maju vSak velky uzitok z odsltzenych

(mpeBoa ca pyckor Kcenmja Konuapesuh). Kpaseso : Emapxmjckn ympasamn oabop
Enapxuje >xuuxe, 2005. s. 50.

279 HUKOAVIM ATMIOPUT, npenoagobun — MAKAPUJE KOPVMHTCKUV, csetn. 2005.
Aywexopucna Krouza o Henpecmanom npuveuthuearvy céemum Xpucmosum majHama.
(mpeBoa ca pyckor Kcenmja Konuapesuh). Kpaseso : Emapxmjcku ympasamn oabop
Enapxuje >xuuxe, 2005. s. 53.

280 TIpen. CUMEOH HOBBIIT BOTOCAOB. 1993. Tsoperus. T.1. Mocksa : CBSITO —
TPOMLIKAZ Cepruesa Aaspa, 1993. s. 204.

281 ATAHACUIE, ertuckort. 2008. Boxarcmeena Aumypeuiia 3. Beorpaa — TpeGone, 2008.
s. 423-435.
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Liturgii, tak ako ho maju duSe zosnulych, alebo cestujucich, ktoré hoci
neprijimaja Tajiny bezprostredne, ziskavaju z nich posvitenie. Ak by vsak tito
pustovnici mali v blizkosti chrdm a moZnost pristtpit k Tajindm, no neurobili
by to, takym by bolo ,absolitne nemozné aby ziskali posvatenie”?2. Nakoniec
snad aj treba podotknut, Ze mnohi zo svétych pustovnikov bud putovali velké
vzdialenosti za sv. Eucharistiou alebo im ju prinasal niektory duchovny. No zo
Zivotopisov svitych st zndme i priklady, ked sa tito podviznici priacascali sv.
Eucharistie z rak anjelov. Dokazom toho, Ze nejde iba o akési zbozné legendy,
ale orealnu skutocnost je iliturgické vedomie Pravoslavia, vyjadrené aj
slovami tropdra k prepodobnému Onufriovi Velkému: ,,...i ot ruku dnhelsku
Tajin BozZéstvennych nasladivsja”.?®* Na podporu Nikodimovho a Makariovho
stanoviska uvadzame aj za vsetky svatootcovské vyjadrenia, asponl kristalovo
jasné slova sv. vladyku Nikolaja (Velimirovica), ktory hovori: ,Je teda tplne
chybné domnievat sa, Ze ,odSelnici” a pustovnici sa nepricascali. Boh, ktory sa
staral oich telesni potravu, ich nenechal ani bez zivotvornej potravy Tela
a Krvi Hospodina Christa.”2%

Ak hovorime o tejto knihe, nemdZme nespomenuf este jednu velmi
dolezitt poznamku, ato Ze v nej nejde iba o cCasté pristupovanie k Svatym
Darom, no aj o nabddanie k Zivotu dostojnému castého Pricascenija. Aj tu sa
vSak naplno prejavilo ,trezvenounije” dvojice svitych otcov. Cituju tu na jednej
strane slova Liturgije ,Svaté Svatym” 2 ako aj slova Jana Zlatousteho, Ze Svaté
Dary sa maju davat iba sviatym a nie poskvrnenym a necistym. Z druhej strany
vSak taktiez cituju jeho slova hovoriac, Ze ak by povedal aby nikto z hrieSnikov
nepristupoval, v tom pripade by sdm seba oddelil od prijimania Tela a Krvi
Christovej. Preto zvolava ,Nikto, kto ostava hriesnikom, nech nepristupuje”
a dodava ,nie je bieda v tom, Ze nemame cisté srdce, ale v tom, Ze nemajuc ¢isté

srdce ani nepristupujeme k Tomu, Kto ndm ho moze odistit”. Objasnujtc tieto

282 HUIKOAVIM ATMIOPUT, npenoagoboun — MAKAPUJE KOPVMHTCKV, csetn. 2005.
Ayuexopucna xruza o Henpecmanom npuueuthusaroy ceemum Xpucmosum majHamad.
(mpeBoa ca pyckor Kcenmja Konuapesuh). Kpaseso : Emapxmjckn ympasamn oabop
Emapxwuje >xxuuke, 2005. s. 57.

285 Munest. Trono. Yacm nepeas. Mocksa : VizaaHue MOCKBOCKOI TTaTpuapxvn, 1986. s. 415.
284 HMKO/A]J, Ennckor. 1991. Oxpudcku IIpoaroz. Baaveso, 1991. s. 447-448.

285 Liturgia Sv. Jana Zlatoiisteho. PreSov : Pravoslavna cirkev na Slovensku, 1996. s. 102.
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slovd, zhodne so svatymi otcami udia, Ze sa nevyzaduje dokonalost od tych,
ktori sa pricascaju, ale ndpravu svojho Zivota prostrednictvom pokdania. Lebo
v duchovnom Zivote si rozne stupne duchovnej turovne, v zhode
s podobenstvom o zrne (Mt 13, 8). Dokonaly dava Bohu stondsobok, stredny
vracia Sestdesiatndsobne a zaciato¢nik tridsatnasobne, teda kazdy Bohu dava
podla svojich sil anikto nebyva od Neho odmietnuty pretoZze nedal
stonasobok.

Z uvedeného vyplyva, Ze ten kto ma (isté svedomie, alebo ortho zapasi
moze pristupovat k Casi kazdodenne, no pre toho ¢o prebyva v hriechoch
a pritom sa nekaja, je nebezpecné prijimat hoci len raz v roku. To, Ze raz v roku
pristupujeme k Eucharistii, to nas nezbavuje od naSich hriechov, nakolko
pristupujeme neddstojne. Naopak, toto nds eSte vacSmi odsudzuje, lebo
pristupujuac iba raz, my ivtedy pristupujeme necisto. ,Drzost teda nie je
v astom pristupovani, ale vneddstojnom pristupovani hoci by sa niekto
pricastil iba raz v roku. My sme do tej miery nerozumni a tibohi, Ze ¢iniac
v priebehu roka tisice hriechov, neprejavujeme nijaktt snahu aby sme sa z nich
vyspovedali. A pritom si myslime, Ze sta¢i ak sa citime nedostojni pristupovat
k Pricasceniju neprestajne. Prave takymto sposobom zneuctujeme Telo
Christovo. Takto uvazujuc nechapeme, Ze aj ti, ktori Christa ukrizovali, to
urobili iba raz. Ale ¢i je mozné, aby hriech kvoli tomu, ze bol vykonany iba raz,
bol kvoli tomu mensi?! Judas iba raz zradil. Co z toho mdZme vyvodit? Ci ho
toto zachranilo? Preco mi toto ( sv. Pricas¢enije) meriame casovou dimenziou.
Nech ndm ¢asom na prijimanie Pricas¢enija bude ¢isté svedomie.” 25

Pri tychto slovach o neprestajnom prijimani Christovych Tajin sa mozno
mnohi z veriacich dostanti do rozpakov, spomentc si na tzv. ,Piat dolZnostej
cerkovnych”. Tieto sa nachddzaju zapisané vo védcSine Modlitebnikoch
vydanych nasou miestnou Pravoslavnou cirkvou. Jedno z nich hovori o tom, ze
je potrebné ,kazdoho roku ispovidatisja i pricascatisja“?’. Teda ani slovo

o neprestajnom, alebo aspon castom eucharistickom Zivote, iba povinnost

26 YJOAHH 3AATOYCTBIV, cesitureas. 1905. ToakoBaHme Ha Ilepsoe mocaanue K
Tumodero. beceaa 5. In: Teoperus ceamazo omua nautewo Moanna 3ramoycma,
apxuenucxona Koncrantnaonoackaro. T. 11. Kaura 1. Canxrt-IletepOypr, 1905. s. 656-
657.

287 Chlib dusi. Molitvennik. PreSov : Pravoslavna cirkev na Slovensku, 1996. s. 30.
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asponi raz vroku sa Eucharistie a Tajiny pokdnia zucastnit. Ako sa toto
pravidlo, ktoré je v protiklade s doposial povedanym dostalo do modlitebnych
kniziek? Aj na tato zdanlivo nejednoduchti otdzku davaju blahoslaveni
,kolivadovci” Nikodym a Makarij jednozna¢nt odpoved. Nejednalo sa totiz
iba o ,zapovid” vnasich Modlitebnikoch, no nie¢o podobné obsahovala aj
grécka bohosluzobna kniha , asoslov”. Kvoli comu sa tam teda toto pravidlo
objavilo? Jeho korene su podla autorov knihy, no i podla cirkevnej historie
v tzv. ,Tomose Zjednotenia”, ktory vznikol pri ukonceni sporu trvajuceho este
z ¢ias byzantského imperatora Leva Mudreho (vladol 886 — 912). Pricina sporu,
ktora je v knihe o ,Neprestajnom Priacasceniji” detailne opisand aj s menami
jeho aktérov, tkvie v odluceni od sviatotajinného Zivota Cirkvi tych, ktori
vstupili do Stvrtého manzelstva. No Cirkev sa tu vyjadrila i na adresu tych,
ktori boli v trefom manzelstve, ¢o sa vzdy povazovalo za ikondmiu, alebo inac¢
povedané iba za ustupok ¢i zhovievavost lTudskej slabosti, no nikdy nie za
nieco bezné a normalne. Aby tychto I'udi celkom neodlucila od prijimania Tela
a Krvi Christovej, no aby zaroven im aj vSetkym veriacim ukazala, Ze treti
sobas je uz ¢osi nezvycajné a krajne vynimocné, ¢osi ¢o je na hrane normalneho
krestanského a cirkevného Zivota, nariadila nasledovnu epitimiu. Ak krestan
napriek svojmu zrelému veku, kedy by mal lepSie ovladat svoje vasne, vstupi
do tretieho manzelstva, nech mu nebude umoznené pristupovat k Pric¢asceniju
pocas roka, ako to robi vacsina veriacich, ale aby celkom neostal bez tohto
zivotodarneho pokrmu, nech pristapi asponn na sviatok spasonosného
Christovho Vzkriesenia — Paschy Hospodinovej. Samozrejme ze od tohto
cloveka sa vyZaduje velka zdrZzanlivost pocas Velkého Postu. Tym veriacim,
ktori maju mlady vek (30 rokov apod.) amaja z predchadzajtcich dvoch
manzelstiev deti (teda ak ho uzatvaraja aj kvoli nim), je umoznené pristupovat
k Casi trikrat do roka — na Paschu, Narodenie Christovo a Zosnutie Presvitej
Bohorodicky, samozrejme taktiezZ po predchadzajiicom tomuto sviatku poste.
Casom sa tato rubrika ohladom Prijimania, tych ktori vstapili viackrat do
manzelstva, ztzila na jednoducht pozndmku o Pristupovani k Sv. Tajindm
asponi raz vroku. V takejto podobe ju z gréckeho vzoru nekriticky prijali
aj niektoré slovanské bohosluzobné knihy. MoZnoze i tu je koreni neskorsich
predpisov o strohom podste a dlhom pripravnom obdobi pred Pricascenijem

(tzv. ,hoveniji”), ktoré sa uz nevztahovali iba na vynimocné pripady (tretie
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manzelstvo a pod.), ale takmer na vSetkych veriacich, hoci by Zili normalnym
cirkevnym zivotom.

Sv. Nikodim a Makarij neskon¢ili toto pojedndvanie iba objasnenim historie
tejto nie vel'mi Stastne formulovanej poznamky. Hned po jej objasneni, moZeme
¢itat oich pocudovani, preco cirkevné autority toto pravidlo neuvedu na
spravnu mieru: , Ved prave oni maju moc, dant im blahodatou Svatého Ducha,
aby podporovali vSetko o je dobré anapravali vsetko to co je potrebné
napravit.” 2%

No ¢o ma veriaci robit ak jeho duchovni, ¢ archijereji nielenZe neucia o
Castom Pricaséeniji, no naopak sami sa neprikldnaju k tejto praxi, alebo su
dokonca proti jeho castému praktizovaniu? Nie je lepsSie v pokore posltuchat
cirkevné autority ¢o je zhodné aj so slovami samotného Svdtého Pisma.
,Pottvajte svojich predstavenych a budte im pokorny” (Zid 13,17)? Aj na ttto
otazku velmi pekne, ale jasne odpovedaju zostavovatelia knihy ,O
neprestajnom Pricasceniji”. Ich odpoved tak ako vSetky ostatné sa nesie vo
svatootcovskom a svdtotradicnom duchu nasej Cirkvi. Okrem mnohych
uzitoénych rad, postrehov a citdcii tu uvadzaju aj posolstvo istého duchovného,
neskorsieho mucdenika Ignatia, nejakému archijerejovi v ktorom sa uvadza:
,Ni¢ nech sa nedeje bez tvojej vole, ale ani Ty ni¢ necin bez vole Bozej“? Ved
ako dalej objastiuju autori knihy, aj kvoli tomu sa na chirotoniji episkopa ddva
Evanjelium na jeho hlavu, aby to bolo znakom, Ze episkop ma byt pod jeho
mocou a uéenim. Preto aj ti, ktori poznaji BoZské Pisma: , by mali skiimat, to ¢o
hovoria ucitelia. To ¢o je v zhode s Pismami treba prijimat a to o im je cudzie
odhodit“?®

288 HIKOAVIM AITMIOPUT, npennogobun — MAKAPUJE KOPMHTCKU, csetn. 2005.
Ayuexopucna xruza o Henpecmanom npuvewthusarey ceemum Xpucmosum majHamad.
(mpeBog ca pyckor Kcenmja Konuapesuh). Kpameso : Emapxujcku ynpasHu oabop
Enapxwuje >xxmuke, 2005. s. 75.

289 HUKOAVIM AITMIOPUT, npennogobun — MAKAPUJE KOPMHTCKU, csetn. 2005.
Ayuexopucna xruza o Henpecmanom npuvewthusarey ceemum Xpucmosum majHama.
(mpeBoa ca pyckor Kcenmja Konuapesuh). Kpaseso : Emapxmjcku ympasau oabop
Enapxwuje >xmuke, 2005. s. 84.

20 HMUKOAVIM ATMIOPUT, npenogooun — MAKAPUJE KOPMHTCKUV, csetn. 2005.
Ayuexopucna kruza o Henpecmanom npuveuthusaroy ceemum Xpucmosum majHamad.
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Posledna namietka proti castému Pric¢aséeniju, ktorej sa v Knihe venuje
pozornost, je nazor hovoriaci, Ze na naplnenie Hospodinovych slovo
o prijimani Jeho Tela a Krvi staci, ak k tomuto prijimaniu pristapime hoci aj 2-3
krat do roka. Tymto l'udom odkazuju, Ze aj toto je dobré a uzitocné, ale daleko
lepsie je pricascat sa CastejSie. Lebo ten kto sa viac priblizuje svetlu viacej vidi,
kto sa viacej pribliZi k vatre viac sa zahreje, a kto sa viacej zbliZuje so svatyriou
viac sa posvdcuje. Jedinou prekdzkou k castému PricaSceniju je nasa
nedbanlivost a lenivost, ktoré nas odtahuju od toho, aby sme sa pripravili,
nakolko je to v naSich silach. Ved' ¢i toto pozvanie Cirkvi ,,so strachom Bozijim
i viroju pristupite” sa v chrdme pocuje iba 2-3 krat do roka!? Svoju odpoved
koncia otdzkou. Pytaja sa v nej zdstancov tohto sporadického eucharistického
zivota, ¢i oni, ktori svoje telo kfmia kazdodenne, si pritom myslia, Ze ich
neStastnej dusi staci ak ju nakfmia Zivotodarnou potravou iba tri krat ci
dokonca jedenkrat do roka?! ,Nie je toto velkd nerozumnost.”?!

Nakoniec chceme upozornit, Ze tento prispevok iba nacrel do bohatej
svatootcovskej ndzorovej studnice prepodobného Nikodyma a svititela
Makarija. Nadejame sa, Ze i citatelovi na Slovensku bude raz umoznené
precitat si ich dielo v slovenskom preklade. Dovtedy nech asponi zlomok
a omrvinka toho, ¢o je zaznamenané v prispevku pomodze CastejSie a hlavne
s vierou, laskou a baziiou pristupovat k Precistym Tajindm. Ved ak by sme
mali tato pozehnant knihu vyjadrit jednou vetou, bola by to iste veta
hovoriaca o eucharistickom sposobe Zivota, ktory je neoddelitelne spojeny
s osobnou askézou i usilim o pokdnie a ocistovanie svojho zivota. Preto
pristupovat k Zivotodarnemu Telu a Krvi Christovej je potrebné o najéastejsie,
no s neustalou pripravou, pokdnim, a neprestajnou pokorou i vedomim, ze my

nehodni pristupujeme k Daru, ktory nam ntka jediny , Celovikolubec”.

(mpeBoa ca pyckor Kcenmja Konuapesuh). Kpaseso : Emapxmjcku ympasamn oabop
Enapxuje >xuuxe, 2005. s. 84
21 HUKOAVIM ATMIOPUT, npenogobun — MAKAPUJE KOPMHTCKU, csetn. 2005.
Aywexopucna Krouza o Henpecmanom npuueuthusaroy ceemum Xpucmosum majHaMa.
(mpeBog ca pyckor Kcenmja Konuapesuh). Kpameso : Emapxujcku ynpasHu oabop
Enapxuje >xuuxe, 2005. s. 89.
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ANSWERS OF SAINT NICODEMUS OF HOLLY
MOUNTAIN AND SAINT MACARIUS OF CORINTH TO
THE PROTESTS OF FREQUENT EUCHARIST

Peter SAVCAK, doctorand, Orthodox Theological Faculty, University of
Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia, peter.savcak@smail.unipo.sk,
00421517724729

Abstract

Article is analysing the second part of the book of Saint Nicodemus of Holly
Mountain and saint Macarius of Corinth "About constant Communion
(Eucharist)". It is regarding and analyzing answers against the protests of
frequent Holly Communion and compare them with the present practice of our
local Orthodox church. It specially underlines theirs saint fathers accession and

theirs personal accession to solving certain questions.

Key words
Eucharist, Repentance, Holy Mysteries, Church, Liturgy, Communion
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SVATY NIKOLAJ KABASILA A JEHO DIELO ,ZIVOT
V CHRISTU“

Stefan SAK

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PresSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Dielo svitého Nikolaja Kabasilu tvori podla Genadia Scholaria
konstantinopolského patriarchu (1400 — 1472) nadhernti ozdobu Christovej
Cirkvi.??

Podla novsich faktov a vychodisk by sme mohli povedat, Ze vo
vSeobecnosti sa jedna o najlepsie dielo krestanskej literatiry. Vyznacuje sa
blahodatou, zivostou, presvedcivostou, dynamickostou a predovSetkym
originlnostou krestanského charakteru, ktora je preniknuta zapalom a hibkou
viery. Toto dielo svedéi o prameni dynamického vyjadrovania a hodnotného
pisatelského talentu. Metdda a dislokacia materidlu je perfektna.

Liturgicky zivot je hlavnou témou, ktort za sebou svity Nikolaj Kabasila
zanechal a vidiet ju v celej pisatel'skej produkcii. Okolo tejto témy sa nesie celé
jeho duchovné myslenie, pisomna tvorba a do urcitej miery aj vSetka jeho
pisomna koreSpondencia.

Jeho umiernenost, skromnost, zdrZanlivost, jemnocit, vltdnost
a predovsetkym laskavost mozno sposobili to, Ze pocas svojho Zivota bol
zatieneny inymi dynamickej$imi teologmi, ale prave to mu v neskorsej dobe
dalo taka vahu a resSpekt, Ze bol aje uzndvany acteny ako jeden
z najstabilnejsich a najneochvejnejsich ohniviek pravoslavnej teoldgie a jednym
z najpravoslavnejsich mystikov Cirkvi. Dnes je oto viac ceneny v celom

krestanskom svete Vychodu i Zapadu.

22 Pozri AITEAOIIOYAOY A. A.: Niwxodaoc Kapdoida o Xauaetdc Pioypapixd
npopAfuata. In ookt GeoAoyko Luvedgiov €ig pvripnv o0 codpwTdtov Kol
AOYLWTATOL Kal Tolg OAOLS ayuwTdtov matEog Nuav NikoAdov Kapaola tod kat
Xapaetov, exd. Tegag MntoomoAews Oeooaiovikne. Osooalovikrn, 1984. s. 35-37.
AITEAOIIOYAQOY;, A., Ucenie Nikole Kavasile o zivotu u Hristu. Beograd, 1967.
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V diele ,,Zivot v Christu” autor predstavuje anatomiu krestanského Zzivota,
ktortt umiestnil do rdmca vtelenia sa BoZieho Syna, ktoré pokracuje a neustale
sa opakuje v troch zékladnych mystériach Christovej Cirkvi.

V siedmych kapitolach diela Zivot v Christu” tento svaty spisovatel
opisuje a analyzuje zivot v Christu, teda ako sa rodi, pestuje, kultivuje a rozvija
predovsetkym BoZou milostou, ktora sa prijima prostrednictvom svatych tajin
(mystérii), ale zaroven aj [udskou synergiou s Bohom. Tento opis sa deje tak
systematicky a ucelene, Ze tvori perfektnt prirucku krestanského Zivota. Svity
Nikolaj Kabasila adresuje vernym krestanom a zaroven im objasiiuje to, co
prijali vo svitych tajinach a ako je potrebné, aby zili a pocinali si vo svojom
zivote, aby nezavrhli poklad, ktory prijali.

,Zivot v Christu sa rodi v terajsom Zivote a zaéina tu, ale dokonalym sa
stava v tom budiucom, ked pride ten den.”?* Touto vetou zacina svoju prva
kapitolu, v ktorej objasiiuje, ako sa prostrednictvom BoZej ikonomie zjednotil
pozemsky svet s nebeskym, terajsi Zivot s budtcim a ¢lovek s Bohom. Svaté
mystérid ako Krst, Myropomazanie a Svdtd Eucharistia st podla autora
nebeské brany, ,oknd, cez ktoré vstupuje do tohto temného sveta Slnko
spravodlivosti?**“.> Novy Zzivot, ktory Christos daruje svetu, svaty Nikolaj
Kabasila pomenoval mysterickym Zivotom, ktory sa Zzije v Cirkvi. Cirkev je
odhalovana a vyjadrena vo svétych mystériach, ktoré netvoria len jednoduché
symboly, ale existuji a st tdmi vo vztahu so srdcom, ako st konare idmi
stromu, alebo vyhonky vini¢a tidmi vinica.

Dalsie tri kapitoly sa zmiefiujti o troch mystériach, Krste, Myropomazani
asvatej Eucharistii a objasiiuju, ako kazdé jedno z tychto mystérii nas éini
ucastnikmi na zivote v Christu. Krst, ako ucast na smrti a Zmftvychvstani
Christa, je duchovnym narodenim sa a pociatok zivota v Christu. Blahodat
Krstu obnovuje , obraz” zaspineny prarodi¢ovskym hriechom a pomenovava

23 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpote Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Oecooarovikn : Ilategikat Exdogelc ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 264.

24 PozriJn 8§, 12;9, 5.

25 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpiot Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (ETIE).
Ocooarovikn : Iategikat Exdogels ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 280.
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pokrsteného idom Christovho tela. ,Pokrsteny sa rodi a je utvoreny vo svetle
dnia, ako hovori David>®, prijima naddhernt pecat, z temnoty sa stava svetlo,
prechddza z neexistencie v existenciu, stdva sa priatel a syn Bozi aje vedeny
z vdznice a eschatologického otroctva na kralovsky trén”.” Myropomazanie je
svatou tajinou, ktord udeluje novozrodenému cloveku duchovnu energiu
a hybnu silu, pretoZe daruje Svatého Ducha. Nakoniec svdtd Eucharistia Zivi
udy Christovho tela a drzi ich pri Zivote. Takto sa clovek stava jedno telo
a jedna krv s Christom a ti¢astni sa na Jeho neporusenom a vecnom Zivote.

Nasleduje piata kapitola, v ktorej pojednava o posviateni svitého oltara
a posviateni chramu. Autor tohto nddherného diela uz od samotného zaciatku
obhajuje nutnost zaradenia tejto kapitoly do diela, pri¢com upresiiuje, Ze svéty
oltar tvori vychodisko vSetkych mystérii.

Ale aby blahodat mystérii priniesla svoju trodu, je nevyhnutna spolupraca
cloveka, aby aj on, clovek, trochu prispel. Svaty Nikolaj Kabasila tento
prispevok cloveka s vynimocnou presnostou a mudrostou popisuje: ,Jediny
nas prispevok k Zivotu v Christu je tento: aby sme zachovavali tie dary, ktoré
sme prijali a aby sme nezahadzovali veniec, ktory s velkou namahou a bolestou
uplietol pre nds Boh”?®. Jednd sa o zachovanie blahodate Svédtého Ducha
konanim cnosti, ktoré tvori prejav iodhalenie lasky k Bohu a vyjadrenie
slobody cloveka.

Tato otdzku autor skiima v poslednych dvoch kapitolach svojho diela,
v ktorych robi hlbokt a podrobnti analyzu zivota podla Boha, teda podla Jeho
svatej vole, veImi tizko spdjajuc prax s tedriou, pokryjuc tak zdkladné Stadia
duchovného zapasu.?”® Takto ti, ktori zdpasia proti vasnam, nachddzaja

v tychto kapitolach spdsob ocistovania. Ti, ktori si ocisteni od vasni, sa

2% pozri 7 138, 16.

#" Pozri NIKOAAOY KABAXIAA: ,Eic tiv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tic év
Xpotw Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Ocooarovikn : [ategikat Exdogelc ,,['onyoorog o IaAapac”, 1979. s. 326.

8 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA: ,Eic tiv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tic év
Xpiot@ Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Oecooalovikn : Ilategikat Exdogelc ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 306.

9 Pozri BRANISTE, E. 1939. Ai épidec mepl TG dvaykaidtnTog TC EMkAfoews Katd
tov NikoAaov KapaoiAav. Studii Teologice 7, r. 1939, s. 197 — 208. WEOTOI'KAL, B.
1976. NikoAdov Kapdoida énta avéxdotor Adyor. OecoaAovikn, 1976.
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zasvacuju do praktického zachovavania BoZzej vole a ziskavania cnosti.
A nakoniec ti, ktori dosli do dokonalosti a zachovavaju Bozie prikdzania, ako
Bozie deti z lasky k cnostiam a k Bohu a nie ako otroci, alebo najati robotnici, zo
strachu alebo ziStnosti, vychutndvaju sladkost ,blaZenej vasne”, ktorou je
dokonald laska. Sposob, akym svity Nikolaj Kabasila prezentuje cestu
duchovnej dokonalosti, je jednoznacény a pritazlivy podla vztahov ¢innosti
dusevnych sil, mysle, zmyslov a tazby. ,Kazdy skutok, hovori, zac¢ina tizbou
a kazda tuzba zacina v mysli“3.

Siesta kapitola sa zmietiuje o zuslachtovani dobrych myglienok. Skiimanie
BoZej dobrocinnosti vyhana z duSe kazdu zld myslienku a stava sa cestou
k pokéniu, k laske k Bohu, pretoZe laska k Bohu je pri¢inou naplifiania Jeho
prikdzani. Takto prestavaju byt ¢inné vasne, dusa zachovava ¢ista Ziaru, ktora
prijala prostrednictvom svétych tajin, vjej vnutri rozkvitaji cnosti a verny
krestan si vychutndva blaZzeny Zzivot. Svaty Nikolaj Kabasila vo vyklade
BlaZenstiev odhaluje, Ze neustdle pamétanie na Boha askimanie BoZej
ikondmie vedie k blaZenstvu, zatial ¢o na konci Siestej kapitoly prizvukuje
nevyhnutnost neustalej modlitby a neustaleho prijimania. Svété prijimanie
nielen Zivi vernych krestanov, ale navySe ,pecati brany zmyslov, vyhana
diabla, meni srdce na Bozi chrdm a nenecha ho, aby sa v iom budovali hriesne
idoly, ale podporuje mysel ,pevhym (vodcovsky, mocnym) duchom"!
a podriaduje jej, teda mysli, spravanie tela, aby sa clovek tesil a uzival si hlboky
pokoj“32,

Nakoniec, v siedmej kapitole autor opisuje duchovny stav, ktory dosahuju
verni krestania, ked' svojim zdpasom zachovavaju blahodat svatych tajin: Svoju
mysel i srdce oslobodzujui od svetskych starosti a vedu sa k pamataniu na Boha
a k Bozej laske. Preto st smutni len z hriechu a raduja sa v Bohu a miluju len

Boha ato spdsobom dokonalym anadprirodzenym, aby zabudli na samych

30 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpiot® Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Oecooarovikn : Ilategikat Exdogelc ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 514.

01750, 14.

32 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpiot Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (ETIE).
Ocooarovikn : Iategikat Exdogelc ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 582.
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seba a oddali sa Bohu a druhym ludom. Tato laska a radost su zasnubami
buduicej blazenosti, zatial co bezprostredné aneustidle videnie Boha je
mystériom, ktoré ich odhali v budicom Zivote, ked sa dokonale zjednotia
s Bohom.

Svaty Nikolaj Kabasila, hovoriac o Zivote v Christu, nepredkladd moralne
ulenie, ale rozobera krestanskd ontolégiu. Zivot v Christu nie je formélne
uplatiiovanie Bozich prikdzani, ale ontologicka obnova cloveka, ktory sa
zjednocuje s Bohom ,prostrednictvom svatych mystérii, modlitby, skiimania
Boha a dobrych myslienok”, ako to strucne a vynimocne zhrnul autor na konci
Siestej kapitoly.

Svaty Nikolaj Kabasila tymto svojim dielom odpoveda spdsobom
nepriamym, ale jasnym na provokacné vyzvy vtedajSej doby, akymi boli
zapadny humanizmus alebo scholasticka teoldgia.?®

Separativny krestansky zivot a antropocentrizmus Zapadu konfrontuje so
Zivotom v Christu ako autentickym Zivotom ¢loveka, ktory nie je Tudsky, ale
boholudsky, nakolko jeho meradlom nie je stary, padly ¢lovek, ale Novy
Bohoclovek Christos: ,Prvy ajediny Spasitel ukdzal svojim charakterom
a svojim zivotom, kto je pravdivy, skutoény a dokonaly clovek*3%,

Tieto slova odporuju scholastickej metodoldgii Zapadnej teologie podla
ktorej poznanie Boha je ovocim rozumu a svaty Nikolaj Kabasila predklada
ucenie pravoslavnej teologie, podla ktorej jedind cesta poznania Boha je
skusenost. ,Poznali jasne ,Pekny pdvab’, piSe o svatych mucenikoch, ktori na
vlastné oci videli Jeho krasu a vychutndvali si Jeho pdvab. Teda svojou
vlastnou skusenostou dospeli do dokonalého poznania, ktoré by im nedala
teoretickd didaskalia”3%.

303 Pozri XPHXTOY, IL. 1959. O TI'onyodoloc IaAaAuac kat 1) Oeodoyia eig v
Bcooaovikn kata Tov V' alwva, Oecoadovikn, 1959.

304 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic trv Oeiav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpiot@ Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Oecooalovikn : Ilategikat Exdogelc ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 586.

305 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpotw Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Ocooarovikn : Iategikat Exdogels ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 360.
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Tato skusenost je podla svitého autora ,ovocim Krstu”.3®  Len ¢o boli
pokrsteni, hovori doplniac slova svatého Jana Zlatousteho, ich dusa Ziari viac
nez slnko, pretoze bola ocistend Svatym Duchom. A nielenze vidi Boziu slavu,
ale ziari od jej lesku.’”” Tuto skusenost videnia Boha déva svaty Krst vSetkym
krestanom, ale vychutnavaja ju len ti, ktori neoslepili svoj duchovny zrak
temnotou svojich hriechov.3® A o mystériu svitej Eucharistie okrem iného
svaty Nikolaj Kabasila povedal, Ze: ,Je svetlo pre tych, ktori sa ocistili”>®.

,Cisti srdcom” mdZu uZ v tomto Zivote vidiet nestvorené svetlo.310 , Tymto
svetlom, hovori svity autor, ziju svati, toto svetlo ich neopusta ani po ich
zosnuti, ale dosahuju vecény Zivot Ziariac tymto svetlom, s ktorym neustale
spolu prebyvali asktorym sa teraz pondhlaju stretnat”®!. Zmienujuc sa
o buducej slave svatych prizvukuje, ze svetlo BozZieho kralovstva je to svetlo,
s ktorym sa Christos odhalil apoStolom na hore Tabor.

Svaty Nikolaj Kabasila v zavere hovori, Ze poznanie Boha je vecny Zivot,
ako to hovoril sdm Isus Christos: , Toto je Zivot vecny, aby ste poznali jediného
pravého Boha atoho, ktorého poslal, Isusa Christa”?'2. V tomto Zivote toto
poznanie nie je dokonalé, ale pozndme Boha v ,tajomstvach” ... ato len
,sCasti”, pretoze bezprostredné aneustdle videnie Boha dosiahneme

v budtcom zZivote.

306 Pozri AITEAOITOYAOZL, A. 1970. NixoAaoc Kapaoidag, Xauaetoc, 1) Con kal 10
épyov avtov. OecoaAovikn, 1970.

307 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpiot®w Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXZKHTEKQN 22 (EIIE).
Qeooarovikn : Ilategikat Exdogelc ,,I'onyoorog o IaAapac”, 1979. s. 380.

308 Pozri TATAKH, B.: ©@¢uata ypiotiavixkne xai pulavtivic Gpilooodiac. AOnva 1952.
39 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aertovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpotw Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Oecooarovikn : Ilategikat Exdogelc ,,I'onyoorog o IaAapac”, 1979. s. 432.

310 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. Ilepi tnc év Xpiotw Cwrc. Exd. Tepov
‘Hovxaotowov ,EvayyeAotng Twavvng 6 OeoAdyoc”. Lovowrtr - OeocoaAovikn,
2004. s. 11 — 13. Pozri XPHETOY I1. 1977. Gcodoyika MeAetipata 3. Nnmuka kat
‘Hovyaotkd. exd. Oecoarovikn : Iatooxucov Tdogvpatoc Ilatepikwv MeAetwy,
1977.

311 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic trv Oeiav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpotw Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Ocooalovikn : [ategikat Exdogelc ,,['onyoorog o IaAapac”, 1979. s. 482.

M21n 17, 3.
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Zivot v Christu je teda mystericka sktsenost videnia a poznania Boha,
ktort si uz vtomto zivote vychutndvaju verni krestania. Ovocim tejto
sktisenosti je laska a radost, ktoré charakterizuju zivot svatych. ,,Nebolo mozné,
aby svati, vyzbrojeni tymito zbrafiami, boli porazeni niekym alebo vasfami,
pretoZze ten niekto bol porazeny radostou, ktorit mali v sebe avasne ich
nemohli zviest, alebo paralyzovat, nakolko tak silna laska ich zjednocovala
s Christom*3'3,

Podla sviatého Nikolaja Kabasilu skutocna laska pochadza z Ducha
dedicstva, ktorého nam davaju mystéria a ktorého sme povinni ochranovat
dodrziavanim BozZich prikdzani.®* Tato laska nie je Tudska, ale Bozska. Touto
laskou clovek prekondva svoju prirodzenost, podoba sa Bohu a zjednocuje
sa s Nim, pretoZe ,laska je pri¢inou jednoty”3s. Zivot v Christu sa v kone¢nom
désledku stotozriuje s laskou. Co iné by si zasluhovalo nazvat Zivotom, ak nie
laska? A ked sa v tomto Zivote vSetko pominie, ako hovori apostol Pavol’'e,
laska je to jediné, o zostane a bude postacujuce pre onen buduci Zivot, ten,
v Christu Isusovi, naSom Panovi, ktorému patri vSetka sldva na veky vekov.
Amen.3V

Tymito nadhernymi slovami svity ukonéuje svoje dielo ,Zivot v Christu”.
Je jasné, Ze ho zil a nasSiel spdsob vyjadrit malu cast svojej sktisenosti ako trosku
toho, ¢o sa prelialo z jeho lasky k Tudom a svetu. Toto je vidiet nielen z obsahu
jeho diela, ale aj z jazyka a formy, ktort svaty Nikolaj Kabasila pouZzil.

313 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA: ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepl tnc év
Xpotw Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Ocooarovikn : [ategikat Exdogec ,,['onyootog o IaAapac”, 1979. s. 386.

314 Pozri NEAAA I1. 1975. [IpoAeyoueva eic v peAétny NikoAdov tov Kapdoida.
ITewpatetg, 1975. NIKOAAOY KABAXIAA. 1964. H xprotiavikny Cwn. ABfvar : Exd.
Zwn), 1964.

315 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpiot® Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Oecooalovikn : Ilategikat Exdogelc ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 634.

316 Pozri 1 Kor 13, 8 — 13.

317 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA. ,Eic tnv Ociav Aettovpyiav” xai ,Ilepi tnc év
Xpotw Cwnc”. In PIAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AXKHTEKQN 22 (EIIE).
Ocooarovikn : Iategikat Exdogels ,,I'onyootog o IaAapac”, 1979. s. 660.
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SAINT NICHOLAS CABASILAS AND HIS WORK "LIFE
IN CHRIST"
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Abstract

Saint Nicholas Cabasilas lived in the period of spiritual fight, which in principle
consist in fight of orthodox tradition of East with Western tradition where the
rationalism was to prevail. Saint Nicholas Cabasilas was fantastic mystagogue
which had a deep bases of orthodox faith, spiritual and secular education. He
was skilled in spiritual fights, based with patristic tradition and he knew the
issue and philosophic streams of that period on which he reacted his own way.
he did'n go to the open fight with enemies and opponents of the Orthodoxy as
the Saint Gregory Palamas did, but rather worked in silence to build up
fellowship of believers of Christ's Church, which was exposed to the danger of
rationalism and anthropocentrism. As his secular education was high level
based he found particular secular terminology by which he underlined that
knowing the God is empirical and we get it by saint mysteries. In this
autonomic humanism the reborned man is confronted with God's Blessing, the

man living in Christ even in this life is enjoying the eternal beatitude.

Keywords
Mystagogy, Hesychasm, Church, Eucharist, nipsis, patristic
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HRIECHY CUDZQLOiSTVA A VRAZDY V KONTEXTE
STAREHO A NOVEHO ZAKONA

Stefan PRUZINSKY

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Vo svojom vseobecnom liste svaty apoStol Jakub piSe: ,Lebo ten, kto
povedal: , NescudzoloZi5,” povedal aj: ,Nezabijes.” Ak teda aj nescudzolozis, ale
zabijes, stal si sa priestupnikom zdkona” (gr. 0 YaQ elma@v ur potxevorg, eime
Kkat pr dovevone el d¢ oL polxevoels, povevoels d¢, yYéyovag na@aﬁamg
VOHOU CSl PEKIH EO: HE I'IFEAH)Ehl tO'T'KOFHLLIH ?EKAZ et"l"h H HE OYEIELLIH dl_‘_IE KE HE
ﬂFE/HOEhI FO‘T'KOFI‘ILLIH, OYEIEU_IH KE, EhMZ eﬂH ﬂ EFTYI'IHHKZ BAKOI‘M). Zo SlOV VYSSle
uvedeného verSa je zrejmé, Ze narusitel akéhokol’vek Bozieho prikazania, je
naruSitefom nielen zakladného principulasky k Bohu a kbliznemu, ale je
vinny aj vo vztahu k vSetkym prikdzaniam, k celému BoZiemu Zakonu.

Ako priklad apostol Jakub wuvadza prikdzania ,nescudzolozis” a
,nezabijes”. Kto splnil jedno z nich, ale druhé narusil, ten narusil cely zakon,
vratane toho prikazania, ktoré zdanlivo splnil. Ten, kto cudzolozi, ten usmrcuje
aj svoju dusu, aj dusu Zeny, s ktorou cudzolozi. A naopak, ten, kto zabija, ten
zradza aj lasku k Bohu a bliznym, vnuatorne sa vyclenuje z Cirkvi, svoje srdce
déva satanovi a duchovne cudzoloZi s cudzimi a faloSnymi modlami tohto
sveta. Je jedno, ¢i touto modlou su veci, peniaze, sldva, moc alebo cudzia zena.
Ziadnej z tychto veci a 0s6b nemala patrit nasa dusa ani telo.

Zo slov ,lebo ten, kto povedal” vyplyva, Ze spolocny zdklad a vzajomna
spatost vsetkych prikdzani spociva v ich spolo¢nom Povodcovi. Ten isty Boh
,vyslovil” a dal nam vsetky prikdzania, preto porusenim ktoréhokol'vek z nich
hre$ime proti tomu istému Bohu, proti , Bozej voli“?® ako celku, proti tomu
istému principu Jeho lasky, ktora je zdkladom vsetkych Jeho slov a ustanoveni.
A naopak zachovavanim principu lasky prejavujeme tctu k Bohu ik vSetkym

prikdzaniam aslovam, ktoré pochadzaju od Neho. Preto ,ten, kto miluje

318 GRYGLEWICZ, F. 1959. Listy Katolickie, Poznan : Pallottinum, 1959. s. 85.
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blizneho, nebude ani cudzolozit, ani zabijat”?!, ,ani kradnut, ani ohovarat, ani
krivo prisahat, ani faloSne svedcit, ani ni¢ iné, ¢o zakazuje zdkon. Bude sa
snazit zachovavat vsetky prikazania a ten, kto zachovava vSetky prikazania,
samozrejme miluje aj Boha z celého svojho srdca, duse a sily 3.

Vrazda aj cudzoloZstvo su skutky, ktoré nie su charakteristické pre priatela
cloveka, ale naopak , st vlastné nepriatelovi, ktory sa presne takto sprava voci
bliznemu“3!. Zena, ktord podviedla cudzolozstvom svojho muza alebo muz,
ktory podviedol manzelku, zachovali sa ako nepriatelia, ako ti, ktori ubliZzili,
zranili a zradili kedysi najbliZSieho ¢loveka. CudzoloZstvo tak isto ako vrazda
nie je pasivne alebo nevinné zlo, ale aktivne nepriatelstvo. Vrazda aj
cudzolozstvo st ,,rovnako zlé"322,

Na druhej strane k naozaj krestanskému manzelskému spoluZitiu nestaci
iba manzelska vernost, ale aj zdrziavanie sa od nasilia, nenavisti a hnevu, cize
od skutkov, ktoré si podla Christa a apostola Jana tieZ vrazdou a previnenim
sa voli prikazaniu nezabije$’®. Tak isto ako v manzelskom Zivote, aj vo
vSeobecne cirkevnom, ¢i dokonca aj v spolo¢enskom zivote ma krestan dbat na
to, aby popri budovani osobnej duchovnosti a mravnej ¢istoty nezabudal aj na
rovnako doleziti snahu nespOsobit ujmu nikomu zo svojich bratov alebo
bliznych napriklad vlacenim po stidoch®*, nemilosrdnym vymahanim dlhov,
intrigami, krivym svedectvom a podobne. Apostol Jakub teda kladie doraz aj
na ,nepominutelnost a prvotnost zdvazkov bratskej pospolitosti, ktoré nutne

319 PEODPVIAAKT BOATAPCKIM, 64. 2009. Toakosarue Ha AesHus u HOCAGHUS CESIMDIX
anocmonos. Toum I.. Mocksa : Cubupckas baarossonua, 2009, s. 316.

320 NIKOAHMOY ATI'TOPEITOY, oo. 1986. Epunveia eic tac enta KaboAixdc
‘Eruotodac Tav ‘Ayiwv "Anootodwv ‘laxapov, T1étpov, lwavvov kai lovda, 3. vyd.
Beooadovikn : Exdooig AdeApdtnrog «KuéAn», 1986, s. 87.

21 OIKOYMENIOY, emn. Towkkne. Ymopvnuata eic tas kaboAwdas 'EmiotoAdc.
IaxoBov AmootoAov 11 kaBoAw] emiwooAn. In MIGNE, J.-P. 2006. EAAHNIKH
ITATPOAQOITIA (Patrologia Graeca). Topog 119. ABrjva : Kévtpov Iateouev Ekdooewv
(KE.ILE.). 2006. p. 476.

322 SOUCEK, J. B. 1968. Délnd vira a Zivd nadéje, Vijklad epistoly Jakubovy a proni epistoly
Petrovy. Praha : Kalich, 1968, s. 46.

323 Pozri Mt 5, 21-22; 1Jn 3, 15; Sir 34, 22.

324 Pozri Jk 2, 6.
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zahfniaju aj hospodarsku a socidlnu oblast”3?>. Na socidlny vyznam prikdzani
o vrazde a cudzoloZstve poukazoval aj Filon Alexandrijsky®2.

Prikdzania, ktoré wuvadza apostol Jakub st zjavne citované zo
starozdkonného Desatora®”’, ktoré apostol Jakub aj vSetci Citatelia dobre
adoverne poznali. Tieto prikdzania spomina aj Isus Christos, evanjelisti a
apostol Pavol ako velmi dolezité a centralne v Zakone®?. Ako priklad boli
vybraté preto, lebo ,obidve tieto prikdzania hovoria o laske k bliznemu,
v dosledku ¢oho porusenie jedného z nich jasne hovori o naruseni lasky vo
vSeobecnosti, tej lasky, ktorou je naplneny cely zdkon“*?. DodrZiavanie tychto
prikdzani je mimoriadne doleZitym prejavom lasky kbliznemu, ku ktorej
zachovavaniu sa aposStol Jakub snazil nabddat adresatov listu. Oich
mimoriadnom vyzname sved¢i fakt, Ze medzi tymi prikdzaniami desatora,
ktoré hovoria o vztahu k bliZnym, sa nachadzaju na prvych dvoch miestach,
a tiez to, Ze ich porusSenie bolo v Starom Zakone trestané smrtou®.

Slova tohto versa hovoria o nespravnosti konania vSetkych tych ludi, ktori
vyberaju z Evanjelia len niektoré slova a iba tie prikdzania, ktoré im vyhovujy,
a ostatné ignoruju, ¢i dokonca spochybnuju ich pravdivost a uZitocnost pre
cloveka. Takymto spdsobom ,vytvéaraju svoje vlastné evanjelium... Akoby
povedali Bohu: Nevies, ¢o hovori§! My sme mudrej$i ako Ty. Zni¢ime Tvoje
zdkony a vytvorime svoje, [udskejsie a slobodnejsie. Vysledkom je pokracujtci
rozklad spoloc¢nosti, otrasenie rodinnych zvazkov aeSte vacSie zotrocenie
Tudi”®.

Vsetky rozli¢né formy hriechov podliehaju sudu jediného BoZieho zakona,

v duchu ktorého ,aj humanizmus (bez Bozich zdkonov), hoci nie je hriechom,

35 SOUCEK, J. B. 1968. Délnd vira a Zivi nadéje, Vijklad epistoly Jakubovy a proni epistoly
Petrovy. Praha : Kalich, 1968, s. 46.

326 Pozri HOPPE, R. 2001. List Jakubiiv. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi,
2001, s. 53.

%7 5M 5, 6-21; 2Mjz 20, 13-14.

328 Pozri Mt 5, 21. 27; 19, 18; Mk 10, 19; Lk 18, 20; Rm 13, 9.

320 IPOLIEBCKI, T. Iepom. 1901. CoGoproe [ocaanue cs. Anocmoaa laxosa. Kiesn 1901,
s. 166.

30 3M 20, 10; 24, 17.

31 AEAPAKH, A. T. Agxnu. 2008. ‘H "EmiotoAn tov’lakwBov. 1. vydanie. "AOrva :
‘Exdooig AdeAdpotntog «KupéAn», 1986, s. 56.
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nie je ani zasluhou (Mt 5, 46), aj farizejstvo, ktoré je ludom také odporné..., je
velka necistota. PretoZe nebyt otvorenym nepriatelom viery, nekonat do neba
volajucu nespravodlivost, obcas prejavovat dobrodenie, vyhybat sa
Skodlivému prebytku, ¢iZze povedané v kratkosti plnit si iba nevyhnutné
a vonkajSie povinnosti cloveka, znamend iba vdpnom bielit svoj hrob (Mt 23,
27), znamend mat spravodlivost zdkonnikov a farizejov, ktora neprivadza do
nebeského kralovstva (Mt 5, 20). V ¢om teda spociva... splnenie zdkona? Ako
hovori iny apostol, ,ten, kto miluje blizneho, vyplnil zdkon.., naplnenim
zakona je laska (Rim 13, 8. 10), avSak laska tiplna. Preco? Pretoze laska je dusou
zdkona. Tak, ako dusa oZivuje a hybe celym telom, tak laska dava tomu, kto
plni zdkon, silu k tomu, aby lahko plnil prikdzania, ktoré v takom pripade
podla apostola , nie st tazké” (1Jn 5, 3) pre cloveka”32.

Ochota plnit cely Bozi Zakon a v nicom sa voci nemu neprehresovat tvori
podstatu krestanskej cnosti poslusnosti, ktoré je , vtedy (Bohom) prijimana, ked
clovek robi vsetko spohladom sustredenym na Boziu volu. Naopak
neposlusnost sa odsudzuje v kazdom pripade ako opovrhovanie autoritou
avlddou Boha. Nezachovavanim Bozieho zakona v akomkolvek bode
hanobime autoritu Toho, ktory ndm dal zdkon, ktory plati pre nas“3®.

Celé poukdzanie v predchadzajtcich verSoch na to, Ze vsetky prikdzania
v Bozom Zakone spolu suvisia, Ze ziadne porusenie akéhokolvek prikdzania
netreba povazovat za bezvyznamné, mda za ciel dokdzat, zZe aj
uprednostiiovanie jednych Iudi pred druhymi, pred ¢im dorazne varuje
apostol Jakub, je hriech ako kazdy iny. Nie je to ani malic¢kost, ani prejav lasky,
hoci sa to niekomu modze zdat, ale hriech, ktory moze cloveka uplne postavit
proti Bohu aJeho Zakonu acelkom ho zbavit Bozej blahodate a Bozej
pritomnosti. PretoZe je to hriech proti laske, je rovnako zavazny ako ovela
viditelnejsie a zjavne velké zlociny.

Pozoruhodna je aj skutocnost, Ze prikdzania ,nescudzolozis” a , nezabijes”

apostol Jakub wuvadza nie vtakom poradi, vakom sa nachddzaju

32 KMBAABYMYD, 1. 1882. Cs. laxosv, Opamv Iocnoderv. YepHmross : 3emMckasd
turnorpadus, 1882, s. 75-76.

333 TPEMIIEAAY, IT. N. 1996. "Yrouvnua eic tac 'Emiotoddc tne Kawne Awabnknc. t.
3. 4. vyd. "AOnval : Exdooig AdeAdodtntog OeoAdywv «O Zwtne», 1996, s. 248.
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v mazoretskom texte Starého Zakona, kde st prehodené, ale v takom, v akom

ich uvadza Septuaginta3.
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SIN OF ADULTERY AND MURDER IN CONTEXT OF
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Abstract

The article deals with examination of the relation of sins of adultery and
murder with the commandment of love and with the law of God as a whole.
Murder and adultery are not only spiritual and moral offenses, but their

implementation brings also significant social implications.
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SPOLUPR{&CA STATU A CIRKVI NA NASOM UZEMI -
UVOD DO PREDMETNE] OBLASTI

Ivana VOJTASEKOVA

DORKA, n.o. Centrum pre obnovu rodiny, Kosice, Slovenska republika

Existencia cirkvi a ndboZenskych organizacii v spolo¢nosti je neoddeliteIne
spata s existenciou samotnej spolocnosti. Zo strany Statu je postavenie cirkvi
upravené viacerymi pravnymi predpismi, ktoré spadaju do viacerych odvetvi
prava. Otazky ndboZenstva sa dostali intenzivnejSie do popredia v Slovenskej
republike hlavne po roku 1989.3% V uvedenom obdobi boli este stale v platnosti
cirkevnopravne predpisy zroku 1949. Spolocenské zmeny daného obdobia
znamenali aj zmeny v pohlade na slobodu vierovyznania, ako aj samotného
vztahu Statu a cirkvi. Vznikol priestor na medializaciu cirkevnych nazorov
a presvedceni, postavenia cirkvi v spolo¢nosti, vyucbu naboZenstva. Doslo
k budovaniu ,krestanského Slovenska”. Demokracia v State tieZ znamenala
vychovu k duchovnym hodnotdm ako aj ich akceptaciu.®*

Z historie su zrejmé dve zdkladne formy vztahu Statu a cirkvi. Hovorime tu
o tzv. odlukovom a neodlukovom modeli spojenia Statu a cirkvi. Doterajsia
politika nasho Statu v plnom zmysle poukazuje a realizuje neodlukovy model
spojenia $tatu a cirkvi?¥ Ustrednym organom Statnej spravy pre zéleZitosti
cirkvi a ndboZenskych spoloé¢nosti je Ministerstvo kultury Slovenskej republiky
(dalej MK SR), konkrétne cirkevny odbor. Ten zabezpecuje vykon MK SR vo
vztahu ku cirkvdm a ndbozZenskym spolo¢nostiam.

V mnohych skuto¢nostiach je akcentovana komplikovanost vztahu

i spoluprace Statu acirkvi. Predpokladanym doévodom vytvdrania takého

335 Pozri CEPLIKOVA, M. 1999. K niektorym aspektom pravnej tpravy vztahov $tatu
a nabozenskych organizacii na nasom tizemi po roku 1989. In Prdvny obzor. Bratislava,
1999, roc. 82, ¢. 3.

336 Pozri CEPLIKOVA, M. 2001. Stat, cirkvi a pravo na Slovensku v rokoch 1989 — 1999.
In Acta Universitatis Brunensis, Iuridica ¢. 254. Brno : Masarykova univerzita, 2001.

337 K danej predmetnej oblasti pozri PRUSAK, P. 2003. Odluka cirkvi a §titu. Bratislava,
2003. s. 8-11.
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nazoru je pravdepodobne este vzdy ostro sledovana oblast religiozity, analyzy
cirkevnej politiky, mapovanie duchovnej scény. Vztah Statu a cirkvi je vztahom
(akoby) dvoch institucii. Vtomto pripade teda modze byt cirkev vnimana
a chapand ako partner vlady Statu a naopak.

Dalsim fenoménom nastupuijticej demokracie po roku 1989 bol vstup cirkvi
do politiky. Tak ako je trendom v inych Statoch, aj v naSom spolocenstve ziskali
cirkev akrestanstvo pevné miesto v krestanskodemokratickej strane,
opierajucej sa o univerzalne krestanské zasady a slobody jednotlivca a jeho
zodpovednosti za stav spoloc¢nosti. NajstarSou stranou na Slovensku
vzniknutou po ,nezZnej revolucii” je Krestanska demokracia, Krestanskodemo-
kratické hnutie (dalej KDH). Driom vzniku je 17. februdr 1990 (na Ministerstve
vnutra Slovenskej republiky bola strana zaregistrovana 23.februara 1990) v
sulade so zdkonom o politickych strandch a hnutiach. Strana sa hlasi k
tradicidm krestanskej politiky na Slovensku.

Opakom, unas uznavaného vztahu Statu acirkvi, sa ideové koncepty
zapadného demokratického sveta zdoéraznujuce oddelenie cirkvi od Statu.
V znacnej miere jasne poukazuju na deliacu liniu medzi ndboZenstvom
a politikou. Tento vztah medzi cirkvou a S$tdtom mda predstavovat ochranu
cirkvi pred zneuZzivanim zo strany Statu. Na strane druhej Statna politika bude
musiet reSpektovat ndbozensku slobodu jednotlivca. Tento vzajomny respekt je
vysledkom reSpektovania zakladnych ludskych prav (vratene naboZenskej
slobody).3%

V kontexte uvedeného spomenieme sucasné vztahy statu a cirkvi, ktoré su
usporiadané v podobe Styroch rozdielnych systémov. Kazdy z tychto systémov
zohladiiuje urcité faktory. Jednym zukazovatelov tychto systémov je
dokazovanie, ako Stat zabezpecuje rovnopravnost cirkvdm ajej veriacim,
pricom uplatriovanie jednotlivych systémov v State zavisi , v prevaznej miere,
od podmienok jednotlivych Statov.

Konkrétne ide o :

a.) Separacny systém

33 Pozri MORAVCIKOVA, M. 2003. Stét a cirkev v Slovenskej republike. In Stit a cirkev
v postsocialistickej Eurdpe. Bratislava, 2003.
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Tento systém znamend odluku cirkvi od Statu, ¢o znamend, Ze Stat sa
neidentifikuje s cirkvami anaboZenskymi spolocenstvami, ktoré pdsobia na
jeho tizemi. V praxi to znamena, Ze cirkevné pravo je oddelené , od pravneho
poriadku Statu a cirkvi si sikromnopravnymi subjektmi”.

b.) Konvencny (koordinacny) systém

V pripade konvenéného systému existuje spoluprdca medzi Statom
a cirkvami (cirkevnymi spolocenstvami). Konkrétne hovorime o spolupraci na
urovni jednotlivych rezortov statu — Skolstva, zdravotnictva, socidlnych sluzieb
apod. ,Cirkevné pravo moéZe mat v niektorych konkrétnych pravnych
vztahoch povahu verejného prava...”

c.) Konfesiondlny systém

Podstatou konfesiondlneho systému je, Ze Stat vyhlasi niektoru cirkev,
poOsobiacu na svojom tzemi, za Stitnu. Pre danu cirkev tato skutocnost
predstavuje priznanie urcitych privilégii a vysad, pricom najvyssi predstavitel
Statu sa (niekedy) moze stat zaroven ,najvysSou autoritou cirkvi vo svetskych
zaleZitostiach.”

d.) Subordinacny systém

V pripade, Ze si Stat uplne alebo Cciastone podriadil cirkvi, (cirkevné
spolocenstva) hovorime o subordinaénom systéme. Podriadenie Statom
znamend pre cirkvi $tatny dozor nad ich ¢innostou. ,Cirkevné pravo ma
v tomto systéme zvdcsa povahu sukromného prava.” V praxi to znamena, ze
cirkevné rozhodnutia, ¢i opatrenia si vyZaduja schvalenie prislusnym orgdnom
Statu.>

Vo vztahu S§tatu acirkvi sa stdva smerodajnou ekonomickd dimenzia.
,Statna cirkev” a jej ,,chod” st financované zo statneho rozpoétu. Odluka cirkvi
od Statu zaroven znamena odluku od ekonomickej zavislosti cirkvi od Statu.
V kontexte spracovanej problematiky vSak akcentujeme hlavne ddleZitost

a vyznam vhodnej kooperacie. Ten ma predstavovat harmonickt spolupracu

339 Pozri (VZIKEé, R. 2010. Vzfahy stitu a cirkvi na Slovensku. Bratislava, 2010. s. 11-12.
Porovnaj CEPLIKOVA, M. 2001. Postavenie cirkvi anédboZenskych spoloénosti
v pravnom poriadku Slovenskej republiky. In Revue cirkevného prava. Praha. 2001, roc. 7,
¢.2.
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s prihliadanim a reSpektovanim zdkladnych prav azachovanim vnutornej
autonomie oboch zucastnenych subjektov.3#

Matéria nasledujucej casti prispevku poukazuje na stcasnt spolupracu
Statu a cirkvi. Koncipovana je tak, aby zdoraziiovala pravny status cirkvi
v Slovenskej republike, ako aj status cirkevnych instittcii a jej organizovanych
¢innosti. Postavena je na analyze jednotlivych pravnych noriem, smerodajnych
pri ¢innosti jednotlivych rezortov statu, s dorazom na spolupracu statu a cirkvi
pri duchovnej asocidlnej starostlivosti o ¢loveka. Vychodisko predstavuje
kratky exkurz zaloZeny na analyze teoretického komplexu poznatkov o vyvoji

vztahu Statu a cirkvi na nasom tizemi.

ZAKLADNE LEGISLATIVNE VYCHODISKA SPOLUPRACE STATU
A CIRKVI NA SLOVENSKU

V kontexte kooperacie Statu acirkvi v oblasti starostlivosti o cloveka je
potrebné zdoraznit fakt vzijomnej zmluvy.**' Jednou =z alternativ je tzv.
konkordat, ktory predstavuje medzindrodnt zmluvu uzavrett medzi Svatou
stolicou a konkrétnym Statom. ,Konkordat komplexne upravuje vzajomné
vztahy azdkladné otdzky podsobenia cirkvi v State.”*2 Upravuje ,veci
zmiesané”, ,veci nadprirodzené”, ,veci prirodzené.”** Hlavnym aspektom
akejkol'vek zmluvy medzi Statom a cirkvou by mala byt hlavne idea zavazujtca
lojalitu vztahov, udrZiavanie kontaktov a dialégu, vykon poslania a podporu
socialnej starostlivosti o ¢loveka.

Sucasnd podoba kooperdcie Statu a cirkvi je vysledkom historicky dlhého

anaroného vyvoja apremeny. Dominantné postavenie duchovenstva na

340 Pozri MORAVCIKOVA, M. 2002. Cirkev a ludské priva. Bratislava, 2002.

341 Pozri (VZIKEé, R. 2001. Zmluva medzi Slovenskou republikou a registrovanymi
cirkvami a naboZenskymi spolo¢nostami. In Rocenka Ustavu pre vztahy Stitu a cirkvi
2001. Bratislava, 2001, s. 14.

32 CIKES, R. 2001. Zmluva medzi Slovenskou republikou a registrovanymi cirkvami
anabozenskymi spoloénostami. In Rocenka Ustavu pre vztahy stdtu a cirkvi 2001.
Bratislava. 2001. s. 14.

3 Pozri CIKES, R. 2001. Zmluva medzi Slovenskou republikou a registrovanymi
cirkvami a naboZenskymi spolo¢nostami. In Rocenka Ustavu pre vztahy Stitu a cirkvi
2001. Bratislava. 2001. s. 15.
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uzemi sucasného Slovenska zaznamendvame v obdobi vlady Jozefa II. a
s nastupom osvietenstva. Dané obdobie predstavovalo prileZitost na prijatie
zakladov konfesného zakonodarstva. Spolupraca Statu acirkvi bola zjavna.
Cirkev predstavovala sucast Statnej moci, prostrednictvom ktorej stat formoval
moralku a mravy svojich obéanov.3* Vyraznym bolo aj obdobie vlady Marie
Terézie, ktoré znamenalo pre vtedajsiu katolicku cirkev znacné obmedzovanie
prav.3* Vyznamné zmeny nastali v polovici 19.storocia. V roku 1855 bol prijaty,
uz spominany, konkordat platny aj pre tizemie vtedajSieho Uhorska. V oblasti
zakonodarstva boli rovnako doéleZité a vyznamné niektoré zakony. Zakon ¢. 50
r.z.3# o vnutornych pomeroch katolickej cirkvi; zdkon ¢. 58 r.z. o zdkonnom
uznani naboZenskych spoloé¢nosti; zakon ¢. 43/1895 r.z. o slobodnom vyznani
naboZenstva; zadkony ¢. 41 a 42 z roku 1894, ktoré ,priniesli” civilné sobase.3*
Vznik Ceskoslovenského $titu znamenal vyraznti zmenu vo vztahu Statu
a cirkvi. V zadujme zmeny vsetkého, ¢o bolo sucastou byvalej rakusko-uhorskej
monarchie, vtedajsia Statha moc presadzovala snahu vedudcu ku odluke cirkvi
od Statu. Eliminovanie moci katolickej cirkvi sa vSak nepodarilo dostat do

Ustavy. DovtedajSie postavenie cirkvi na tzemi Statu®® zarucoval zdkon

34 Pozri CEPLIKOVA, M. 1994. Pravna podstata a postavenie cirkvi a ndboZenskych
spolo¢nosti v Rakusko-Uhorsku. In Acta Iuridica Cassoviensia. Kosice : UPJS v Kosiciach,
PF. 1994, ro¢. 20.
35 Konkrétne podoby vztahu statu a Cirkvi boli zmenené vo vztahu ku nadobudaniu
pozemkov

Cirkvou, zruSeniu ,,azylu” pred svetskym studom a datiovym privelégiam, spolupraci
v oblasti

skolstva.
36 Rissky zakonnik sluzil k vyhlasovaniu zakonov risskych, bol zavedeny cisarskym
patentom zo dnia 4.3.1849, zacal vychadzat od 1.jula 1849.
347 Pozri Slovnik vefejného prava ¢eskoslovenského, sv.I. Brno 1929, s. 701-702.
3 Ku recipovanym Cirkvam vtedajsieho Ceskoslovenska patrili ,rimskokatolicka,
gréckokatolicka (vychodna zjednotend, uniati), arménskokatolicka, gréckopravoslavna
(vychodnd nezjednotend, orthodoxnd), arménskopravosldvna (arménska vychodna,
ktord nemala unds vlastni organiziciu ajej clenovia sa zucastriovali duchovného
Zivota vramci gréckopravoslavnej cirkvi), ceskobratska evanjelickd, ochranovska
bratska (evanjelicka bratska, Ceski bratia, Moravski bratia, Jednota ochranovska,
Jednota bratska), nemecka evanjelicka augsburska konfesia v Cechach, na Morave
a v Sliezsku, evanjelickd augsburskej konfesie na Slovensku a Podkarpatskej Rusi,
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¢11/1918 Sb.z. an. z28.10.1918 o zriadeni samostatného statu Ceskoslo-
venského.?* Vyrazny vplyv na ¢innost cirkii malo prijatie zdkona ¢. 215/1919
Sb. z. an. (Gc¢inny od 24. 4. 1919 do 23. 6. 1991, zruSeny 24. 6. 1991) o zobrani
velkého majetku pozemkového.’® Doraz a vyznam kladieme ndvrhu zakona
zameraného na odluku cirkvi od $tatu vo vtedajsej Ceskoslovenskej republike,
ktory predlozili poslanci Narodného zhromazdenia v roku 1920.3 Dalsimi vyz-
namnymi pravnymi predpismi daného obdobia boli zdkon ¢.122/1926 Sb. z. a
n., ktory upravoval platy vtedajSieho duchovenstva.®? V roku 1939 bola prijata
Ustava Slovenskej republiky, ktord sa venovala pravam obcanov v stvislosti
s ndbozenstvom v § 85. Nasledne 11. Hlava Ustavy vymedzovala pdsobnost
cirkvi na tizemi vtedajsieho $tatu.>*® V roku 1949 bol Narodnym zhromaZdenim
zriadeny Statny trad pre veci cirkevné. Jeho ¢innost upravoval zakon ¢&. 217/1949
Zb3* Vztahy Statu acirkvi, ako aj financné otazky upravoval zakon ¢.
218/1949 Zb. o hospodarskom zabezpeceni cirkvi a ndbozenskych spolo¢nosti
Statom.>> Do stiboru predpisov upravujacich vztahy statu a cirkvi zahrnieme aj
Uznesenie vlddy Ceskoslovenskej socialistickej republiky ¢& 205/1968 Zb.
o povoleni ¢innosti cirkvi. Toto Uznesenie sa vyraznym spdsobom dotklo Gréc-
kokatolickej cirkvi, ktorej cinnost bola turadne zrusend v 50tych rokoch

zdsahom komunistického rezimu.

starokatolicka, cCeskoslovenska cirkev, izraelské vyznanie oboch smerov
a Ceskoslovenski unitari.”

349 Shirka zakonu a nafizeni statu ceskoslovenského, ¢astka II, s. 2.

30 CAMBEL, S. 1972. Slovenskd agrdrna otizka 1944 — 1948. Bratislava, 1972. s. 86. In
CIKES, R. 2001. Zmluva medzi Slovenskou republikou a registrovanymi cirkvami
anabozenskymi spolo¢nostami. In Roéenka Ustavu pre vzfahy $titu a cirkvi 2001.
Bratislava, 2001. s.21.

31 Pozri http://www.prf.cuni.cz/spolky-1404045276.html.

32 Pozri http://spcp.prf.cuni.cz/lex/122-26.htm.

3% Pozri Ustavny zdkon zo dita 21. jiila 1939 o tistave Slovenskej republiky (online). [cit. 2013-
03-18]. Dostupné na internete: < http://www.upn.gov.sk/data/pdf/ustaval939.pdf>.

354 Pozri 217/1949 Sb. ZAKON ze dne 14. #ijna 1949, kterym se ziizuje Statni tifad pro véci
cirkevni (online). [cit. 2013-03-18]. Dostupné na internete: <http://www.upn.-
gov.sk/data/pdf/217-49.pdf>.

%5 Pozri http://old.culture.gov.sk/cirkev-nabozenske spolocnosti/legislatva/zkony-
/218/1949. Porovnaj Zakon ¢. 522/1992 Zb., ktorym sa meni zakon ¢. 218/1949 Zb. o
hospodarskom zabezpeceni cirkvi a nabozenskych spolocnosti statom v zneni zakona €.
16/1990 Zb.

152


http://old.culture.gov.sk/cirkev-nabozenske%20spolocnosti/legislatva/zkony/218/1949
http://old.culture.gov.sk/cirkev-nabozenske%20spolocnosti/legislatva/zkony/218/1949

Zmeny, ktoré prinieslo obdobie po roku 1989 sa tykali fungovania Statu aj
v suvislosti s cirkvou.®® Odborna ilaickd verejnost reagovala na skutocnosti
danej doby snahou o vypracovanie a prijatie urcitych noriem a pravidiel, ktoré
buda upravovat vzajomny vztah Statu acirkvi. Nasledne aktudlnost danej
skutocnosti umocnil vstup SR do Eurdpskej tinie, ¢o znamenalo pribliZit
koncepciu spoluprace nasho statu a cirkvi ku koncepcidm zoskupeni ostanych
Statov.’” Aj napriek snahe vSak skutocnostou ostava, Ze jednotlivé Staty daného
celku v skutku realizuja pomerne rozdielnu podobu spoluprace s cirkvou. To
vSak nemeni fakt, Ze aj v sticasnosti je téma spoluprace Statu a cirkvi aktualna.
RieSenie tejto skutocnosti znamena tieZ vytvorenie nielen usporiadaného, ale
hlavne funkcéného vztahu. Tato spolupraca predstavuje subor — ¢innosti
zameranych na evidenciu, financovanie, materidlne zabezpecenie, kontrolu,
Skolstvo. Mnoho koncepcii v oblasti konfesného prava prinieslo prave
spominané ponovembrové obdobie roku 1989. Dané rieSenia sa vSak ukdzali
ako komplexne nedostatoéné adlhodobo neakceptovatelné. Preto v snahe
upeviiovania arozsirovania spoluprace Statu s cirkvou posobila v tychto
intencidch i nasledujiica mocenska garnitura.

Cielom fungovania $tatu je podpora verejného blaha. Aby tato snaha mala
skutoény vyznam je nevyhnutné riadenie a¢innymi a priamymi prostriedkami.
Existencia autority na cele pospolitosti, pre ktora stat kona v prospech blaha,
znemena jej smerovanie k naplneniu spolo¢ného ciela ato za absolttneho
predpokladu existencie tohto ciela. Stat pritom plni dve zékladné funkcie:

1. Vnatornu, tj. bezpecnostnu, pravnu, ekonomickd, socidlnu a kulturnu
funkciu Statu.

2. Vonkajsiu, tj. zabezpecovanie dobrych vztahov s inymi Statmi,

reguldcia zahrani¢ného obchodu , obrana tizemia.*

3 Pozri CEPLIKOVA, M. 2001. Transformdcia Stitneho cirkevného prava
Slovenskej republiky. In Teoretickoprdvne suvislosti vstupu suverénneho Stditu do
Eurdpskej tinie: materidly z medzindrodnej vedeckej konferencie. Bratislava :
Slovak Academic Press, 2001.

37 Pozri ROBBERS, G. 2000. Vztah §tatu a cirkve v Europé. In Revue cirkevniho prdva.
Praha. 2000, roc. 6, ¢. 2.

358 Pozri PRUSAK, J. 2001. Tedria prdava. Bratislava : VOPF UK, 2001. s. 56-58.
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Znasho pohladu ide o funkcie suvisiace sudrZzanim poriadku v State
a tvorbou blahobytu. Udrzanie poriadku v State je predpokladom fungovania
ostatnych cinnosti Statu. Tvorba blahobytu tu znamena podporu vSeobecného
blahobytu obcanov. V kontexte spomenutych skutocnosti zdoraznujeme
podporu naboZenskych prav, ktorymi podporuje partnersky vztah Statu
a cirkvi, ako aj ich spolupracu.

Reflexia tohto stavu a vztahu medzi Statom a cirkvou je zjavna v platnej
legislative nasho Statu, uplatnenej v jej jednotlivych rezortoch. Potrebné je
v prvom rade spomenut azdoraznit slobodu naboZenstva anabozenského
vyznania, ako aj pravo vyznavat naboZenstvo, menit svoje naboZenstvo, alebo
byt bez vierovyznania. Na zdklade toho sa potom spravat, konat, rozhodovat
sa. Spominané pravo slobody myslenia, svedomia, nabozenského vyznania
a viery zarucuje ¢lénok 24 ods. 1 a 2, Ustavy Slovenskej republiky:3®

(1) Sloboda myslenia, svedomia, ndboZenského vyznania a viery sa zarucuji. Toto
prdvo zahtiia aj moznost zmenit ndbozenské vyznanie alebo vieru. Kazdy ma prdvo byt
bez ndbozenského vyznania. Kazdy md prdvo verejne prejavovat svoje zmyslanie.

(2) Kazdy ma privo slobodne prejavovat’ svoje ndboZenstvo alebo vieru bud’ sim,
bud’ spolocne s inymi, suikromne alebo verejne, bohosluzbou, ndaboZenskymi tikonmi,
zachovdvanim obradov alebo ziicastiiovat sa na jeho vyucovani.”

Tento charakter prav v spomfnanom ¢lénku Ustavy SR je v stlade s ¢l. 9
ods. 1 a2 Eurdpskeho dohovoru o ochrane ludskych prav a zdkladnych
slobod.3:

(1) Kazdy ma pravo na slobodu myslenia, svedomia a ndboZenské ho vyznania;
toto prdvo zahfiia slobodu zmenit svoje ndboZenské vyznanie alebo presvedcenie, ako aj
slobodu prejavovat svoje ndaboZenské vyznanie alebo presvedcenie sam alebo spolocne s
inymi, ¢i uz verejne alebo sikromne, bohosluzbou, vyucovanim, vykondvanim
naboZenskych iikonov a zachovdvanim obradov.

39 V danej stvislosti zdoraziiujeme ¢l. 1 Ustavy uvadza, Ze ,Slovensk4 republika sa
neviaZe na nijaku ideoldgiu alebo nabozZenstvo”.

%0 Dohovor o ochrane Tudskych prav a zadkladnych slobod neumoziiuje, aby jeho
zmluvné Staty zakonom obmedzili pravo na slobodu myslenia, svedomia a
nabozenského vyznania, ako i pravo zmenit svoje nabozenské vyznanie alebo vieru.
Tzn. Na Slovensku sa riadime ¢l. 24 Ustavy, ktory vychadza z¢&l. 9 Eurépskeho
dohovoru.
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(2) Sloboda prejavovat’ ndbozenské vyznanie a presvedcenie mozZe podlichat len
obmedzeniam, ktoré si ustanovené zikonmi a ktoré si nevyhnutné v demokratickej
spolocnosti v zdujme verejnej bezpecnosti, ochrany verejného poriadku, zdravia alebo
mordlky alebo ochrany prdiv a slobdd inych.”

Rovnako Charta zdkladnych prav Eurdpskej tnie v ¢l. 10 ods. 1 a2,
zdoraznuje slobodu myslenia, svedomia a ndboZenstva:

(1) Kazdy md prdvo na slobodu myslenia, svedomia a ndboZenského vyznania.
Toto prdvo zahtiia slobodu zmenit svoje ndboZenské vyznanie alebo vieru, ako aj
slobodu prejavovat svoje ndbozenské vyznanie alebo vieru sim alebo spolocne s inymi,
¢i uz verejne alebo sikromne, bohosluzbou, vyucovanim, vykondvanim iikonov
a zachovdvanim obradov.

(2) Privo na vyhradu vo svedomi sa uzndva v siulade s vniitrostatnymi zakonmi,
ktoré upravujii vykon tohto prava.

V suvislosti s pravami dietata spomenieme Dohovor o pravach diefata,
prijaty Valnym zhromazdenim Spojenych narodov 20. novembra 1989. Clanok
14 ods. 1,23, spominaného Dohovoru pojedndva o slobode svedomia,
myslenia a ndboZenstva:

(1) Staty, ktoré sii zmluvnymi stranami tohto Dohovoru, musia uzndvat' privo
dietata na slobodu myslenia, svedomia a naboZenstva.

(2) Stity, ktoré sii zmluvnymi stranami tohto Dohovoru, musia uzndvat prdva
a povinnosti rodicov, v zodpovedajiicich pripadoch zikonnych zdstupcov, viest dieta pri
vykone jeho prdva spdsobom zodpovedajiicim rozvijajiicim sa schopnostiam dietata.

(3) Sloboda prejavovat ndbozenstvo avieru moZe podlichat iba takym
obmedzeniam, ktoré stanovuje zdkon a ktoré sit nutné na ochranu verejnej bezpecnosti,
poriadku, zdravia alebo mordlky alebo zdkladnych prdv a slobod inych.

Z daného vyplyva, ze Stat musi reSpektovat pravo dietata na slobodu
svedomia, myslenia anaboZenstva, pricom toto pravo podlieha vhodnej
orientacii zo strany rodicov.

Konstatdciu, Ze krestanstvo bolo na Slovensku jednym z prvych
Strukturalne organizovanych néboZenstiev potvrdzuje Preambula Ustavy SR,
ktord sa odvoldva na cyrilo-metodejské dedicstvo a odkaz prvokrestanskej
Velkej Moravy. Zaroveni v &l. 24, v 2. oddiele II. Hlavy Ustava SR ¢&. 460/1992
Zb. v zneni neskorsich predpisov, ktory sa dotyka zakladnych Iudskych prav
aslobod, riesi o.i. otdzky ndbozenského vyznania aviery iprava byt bez

naboZenského vyznania. Zakladom slobdd uvedenych v Ustave SR je Listina
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zdkladnych prav aslobod ako aj zdkon ¢&. 308/1991 Zb. v zneni zdkona ¢.
394/2000 Z. z. o slobode naboZenskej viery a postaveni Cirkvi a ndboZenskych
spolocnosti v zneni neskorsich predpisov. Nasledne po roku 1989 v SR doslo ku
vytvaraniu zdsad vztahu Statu acirkvi, ktorych urcovatelmi a garantmi
naboZenskej slobody v $tate sa stali pravne normy zakotvené v Ustave SR:

» Zakon ¢. 460/1992 Z.z. v zneni neskorsich predpisov,

> Zakon ¢. 394/2000 Z. z. z 31. oktébra 2000, ktorym sa meni zdkon ¢.
308/1991 Zb. o slobode naboZenskej viery a postaveni cirkvi a naboZenskych
spolo¢nosti,

> Ustavny zakon ¢ 23/1991 Zb., ktorym sa uvadza Listina zakladnych
prav a slobdd,

» Zakon ¢. 163/1990 Zb. o bohosloveckych fakultach,

> Zakon €. 192/19927b. o registracii cirkvi a ndboZenskych spolo¢nosti.

Snahu o vyrovnanie majetkovych vztahov medzi gréckokatolickou cirkvou
a pravoslavnou Cirkvou mali Zakonné opatrenie Predsednictva Slovenskej
narodnej rady o usporiadani majetkovych vztahov medzi gréckokatolickou a
pravoslavnou cirkvou ¢. 211/1990Zb.*! V roku 2002 podpisal vtedajsi prezident
Slovenskej republiky Zmluvu medzi Slovenskou republikou a registrovanymi
cirkvami a ndbozenskymi spolocnostami Slovenskej republiky uverejnent
v zdkone NR SR ¢.250/2002 Z. z., ktorej schvalenie uz predtym odsuhlasila
vlada i Narodna rada Slovenskej republiky. Dalsim vyznamnym pravnym
predpisom bol zdkon ¢. 16/1990 Zb., ktorym sa menil zdkon ¢. 218/1949 Zb.
o hospodarskom zabezpeceni cirkvi anabozenskych spolo¢nosti Statom.
Prijatim tohto zdkona mal Stat povinnost osobné poézitky duchovnym cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti a zaroven zakon zrusil potrebu Statneho suhlasu
k volbe, ¢i ustanoveniu akéhokolvek pracovnika v cirkvi z radov duchovnych.
Majetkovo-pravnych vztahov sa dotykal aj zakona ¢. 298/1990Zb. o uprave
niektorych majetkovych vztahov reholnych rddov a kongregdcii i

arcibiskupstva olomouckého. Tento zdkon bol v roku 1991 novelizovany

%1 Ku samotnému vyrieSeniu tohto vztahu medzi spominanymi cirkvami a vladou
vtedajSej Slovenskej republiky nakoniec doslo v roku 2000.
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zdkonom ¢. 338/1991 Zb., ktory bol viac konkrétny v otdzkach nehnutelného
majetku a jeho vysporiadania.>2

V kontexte napisaného javi sa potreba uviest vnutrostatne pravne predpisy
amedzindrodné zmluvy, vratane prisluSnych dohod, viaZucich sa na
predmetnu spolupracu. Ide najma o:

Zikladné vniitrostdtne pravne predpisy konfesného prava:

o Ustava Slovenskej republiky

o Zakon ¢ 218/1949 Zb. ohospodarskom zabezpeceni  cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti Statom v zneni neskorsich predpisov

o Zakon ¢. 308/1991 Zb. o slobode viery a postaventi cirkvi a ndbozZenskych
spolocnosti v zneni neskorsich predpisov

o Zikon ¢. 282/1993 Z.z. o zmierneni niektorych majetkovych krivd
sposobenych cirkvdm anabozenskym spolo¢nostiam v zneni neskorsich
predpisov

o Zékon ¢. 311/2001 Z.z. zdkonnik prace v zneni neskorsich predpisov

o Zakon ¢&. 161/2005 Z.z. o navrateni vlastnictva k nehnutelnym veciam
cirkvdm a ndboZenskym spolo¢nostiam a prechode vlastnictva k niektorym
nehnutelnostiam

o Nariadenie vlady SR ¢ 299/2007 Z.z. o uprave osobnych pozitkov
poskytovanych duchovnym cirkvi andbozenskych spolo¢nosti v zneni
neskorsich predpisov

o Zikon ¢&. 245/2008 Z.z. ovychove avzdelavani (Skolsky zakon)
a o zmene a doplneni niektorych zakonov

Medzindrodné zmluvy, vniitrostatne zmluvy a dohody konfesného prava:

o Zéakladna zmluva medzi Slovenskou republikou a Svatou stolicou

o Zmluva medzi Slovenskou republikou a Svatou stolicou o katolickej

vychove a vzdelavani

%2 Podobnym zakonom, ktory sa dotkol aj ndboZenskych organizacii bol zdkon
¢.229/1991 Zb. o uprave vlastnickych vztahov k péde a inému polnohospodarskemu
majetku. Jeho Uplné znenie — z. ¢. 11/1994Z. z. o tprave vlastnickych vztahov k pode
a inému polnohospodarskemu majetku.
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o Dohoda medzi Slovenskou republikou a registrovanymi cirkvami
a naboZenskymi spolo¢nostami o ndbozenskej vychove a vzdelavani

o Zmluva medzi Slovenskou republikou a Svitou stolicou o duchovnej
sluZzbe v ozbrojenych silach a zboroch

o Dohoda medzi Slovenskou republikou a registrovanymi cirkvami
anadbozenskymi spolocnostami o vykone pastoracnej sluzby ich veriacim
v ozbrojenych silach a ozbrojenych zboroch Slovenskej republiky.

V stucasnom obdobi je vztah Statu a cirkvi charakterizovany ako vztah
partnersky, pricom sa uvadza, Ze krestanstvo a krestansky hodnotovy systém
je v zmysle cyrilometodskej tradicie integralnou sticastou slovenskej narodnej
identity.3®® Dané skutocénosti poukazuji na ochranu a podporu zmyslu ¢loveka
pre spiritualitu zo strany Statu. Krestanstvo je najsilnejsim naboZenstvom na
Slovensku, ¢o zdoraznuje fakt duchovnej starostlivosti o ¢loveka. ,Stat a cirkev
maju mnoho jednotného aspoloéného anie je mozné jedno od druhého
oddelit. 364

Stat ako pravna forma usporiadania spolo¢nosti a pravne zdruZenie
obyvatelov md svoju vlastni moc, pomocou ktorej riadi svoje fungovanie a svoj
chod. Rie$i svoje vnutorné i vonkajsie zdlezitosti aje charakteristicky svojou
organizaciou, pravom, uzemim a obyvatelstvom, Statnou suverenitou. Statna
moc, ktorej hybnou silou je prave pravo, zabezpecuje sformovanie, upevnenie a
ochranu vyhovujacich socidlnych, ekonomickych, politickych, kultarnych
ainych spoloéenskych vztahov. Prostrednictvom delby moci do viacerych
riadiacich orgdnov S$tat zarucuje predovsetkym skvalitnenie ¢innosti Statnej
moci a vzdjomnu kontrolu jednotlivych riadiacich zloZiek proti jej zneuzitiu.
Nepopierajic vyznam a nenahraditelnost zdkonodarnej moci a stidnej moci
sustredujeme nasu pozornost predovSetkym na vykonnu moc Statu ato
sdorazom na fungovanie jednotlivych ministerstiev predovsetkym

pri spolupraci Statu a cirkvi.

363 Posobnost’ Ministerstva kultiiry Slovenskej republiky v oblasti cirkvi a ndboZenskych
spolocnosti (online). [cit. 2012-09-10]. Dostupné na internete:
<http://www.culture.gov.sk/posobnost-ministerstva/cirkvi-a-nabozenske-spolocnosti--
3f.html>.

364 Krystof, arcibiskup.: Vztahy statu a cirkve v Byzanci. In: Byzantskd kultiira v kontexte
eurdpskej civilizdcie. PU v PreSove, PBF 2003, s. 35.
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Vztah Statu acirkvi je oblastou, ktora sa v ostathom obdobi stava casto
bodom zdujmu a diskusii. Konstatacie o danej problematike st vysledkom
rozdielnych pohladov. Horime tu o pristupe ku skiimanej téme. Prihliadanie na
vztahy Statu acirkvi je mozné v historickom, kultirnom, pravnom,
ekonomickom, politickom ispolocenskom aspekte. Vychddzajuc zo systému
poznatkov tychto spolocenskych vied je mozna aplikacia vedeckych poznatkov
i do praktickej ¢innosti v oblasti socidlnej prace zameranej na starostlivost o
¢loveka. Pricom predpokladom fungovania (v kontexte spoluprace Statu
a cirkvi) je zabezpecenie optimalneho systému socialnej starostlivosti o ¢loveka,

zabezpecenie pomoci jednotlivcom, skupindm i komunitdm.
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COOPERATION OF THE STATE AND THE CHURCH IN
OUR REGION - INTRODUCTORY TO THE THEME

Ivana VO]TAgEKOVA, social worker, DORKA, n.o. Centrum pre obnovu rodiny,
Hemerkova 28, 040 23 Kosice, Slovakia, vojtasekova@gmail.com

Abstract

Cooperation of the state and the church should be based on sharing of the same
values as from side of the state so from side of the church. The authentic
relation becomes in this manner which has permanent nature. State as
permanent community with numerous quantity of people which underlie to
the certain system fulfils a tasks where the relation to the church is not at last
place. Article deals with a forms of cooperation of Slovak republic and church
within. It is offering an excursus to the introduction of the theme and expects
possibility of the further and deeper study of the relation of the (not only) our
state and the church.

Keywords
Church, State, cooperation, human, overcare
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EDUKACNA SOCIALNA PRACA

/Machalova Maria, Presov 2014, 326 s., ISBN 978-80-555-1118-4/
(recenzia)
Ivana VO]TAgEKOVA, social worker, DORKA, n.o. Centrum pre obnovu rodiny,
Hemerkova 28, 040 23 Kosice, Slovakia, vojtasekova@gmail.com

Monografia ,Edukacnd socidlna prdca”
autorky doc. PhDr. Marie Machalovej, CSc. je

jedinec¢nou ,cestou” k poznaniu zakladnych

vychodisk pre pracu v oblasti edukacnej
socidlnej prace, preventivnej edukacnej

socialnej prace, edukacnej socidlnej pomoci,

eduka¢ného socialneho poradenstva. Citatel,

bez ohladu na to ¢ ide o odbornika

vsocidlnej  prdci, ndjde v monografii
EDUKACNA odpovede na mnohé otazky stvisiace s danou
SOCIALNA PRACA predmetnou oblastou. Forma, akou autorka
. , analyzuje aobjasfiuje (nielen) zakladné
MARIA MACHALOVA
vychodiska spominanej edukacnej socidlnej

prace, je pristupna ainSpiruje k dalSiemu,
hlbsiemu $tadiu danej problematiky. Uvodné objastiovanie laka Cditatela
pokracovat v ¢itani a dozvediet sa viac o oblasti edukacnej socidlnej préce.
V mnohom, podla ndsho ndzoru, odpovedd autorka aj na zdkladné/klasické
otdzky nas vSetkych o vlastnom ,ja”, ¢i vlastnom smerovani. Putavym
sposobom obohacuje ¢itatelovo poznanie o ¢loveku, jeho identite, identifikacii
ajedinecnosti. Pomadha pochopit aky vyznam ma proces socializacie pre
kazdého z nds. Hoci sami posobime v oblasti socidlnej prace, stotoznujeme sa
snazorom, ze danut monografiu mal by poznat kazdy, kto chce rozumiet
vyznamu vzdelania a vzdeldvania sa v naSom Zivote a byti (nemame na mysli
hnanie sa za titulmi, ¢i ,, vSeobecnym uznanim” skrze postavenia).

Monografia pozostdva zo Siestich kapitol, ktoré obsahovo postupne
vovadzaju citatela do edukacnej socidlnej prace, jej podstaty a vyznamu.
Autorka sa v jednotlivych castiach monografie venuje pozornost samotnym
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terminom ako je ,edukacnd socidlna prica, edukacné socidlne poradenstvo”.
Upriamuje sa aj na ,,0sobnost” jednotlivca a vyznam, vplyv ,prostredia” na tato
osobnost. Vymedzuje ,pojmy edukdcie v socidlnom kontexte” a urcuje ,aplikacné
pole edukacnej socidlnej price” prostrednictvom prikladov. Nasledne pontka
.projekty socidlnej prevencie” na priprave arealizacii ktorych sama autorka
participovala, ¢o povaZujeme sa velky prinos pre doplnenie teoretickych
poznatkov.

Z nasho pohladu ako obzvlast putavi vnimame 2. Kapitolu EDUKACNE
SOCIALNE PORADENSTVO. Autorka vnej kontinualne, jasne a presne
objasiiuje podstatu tohto Specifického druhu poradenstva v oblasti socidlnej
prace. Toto poradenstvo slovami autorky: ,Je obrazom teoretického prieniku,
vedeckej i odbornej formuldcie problematiky na rozhrani edukdcie dospelych a socidlnej
price so zameranim na dospelych ludi.” Zaroven je zdorazneny vyznam prevencie
v socidlnej praci ato vo vsetkych jej stuprioch (primdrnom, sekundarnom,
tercidrnom). Podstata edukacného socidlneho poradenstva je vyzvou pre
socialnych pracovnikov. Pontika ndm mozZnosti realizacie sa na poli socidlneho
poradenstva s dorazom na pestrost moznosti v pristupe ku klientovi. Mysliet
na hodnotu kazdého jednotlivca, pomoct mu hladat/poznat/ndjst vyznam
zivota, nie priamym pokynom, no usmernenim a vhodnym poskytnutim
nézorov arad, tak vnimame (na zéklade vyjadreni autorky) hibku edukacie
klientov v priestore socidlnej pomoci. Zaroven je nevyhnutné, aby socialni
pracovnici, ktori sa buda venovat edukacnej socidlnej prdci, neustéale pracovali
aj na vlastnom potencidly, dbali na vzdelanie a vzdeldvanie sa tak v prospech
seba samého, ako aj v prospech klientov, s ktorymi sa budu stretavat. V zavere
kazdej kapitoly autorka uvddza mudrost na zaver kapitoly. Najviac nas
oslovila a do konceptu monografie zapadla Mudrost na zdver kapitoly (2):
. Dokial’ Zijeme, u¢me sa ako Zit”. (Seneca)

Z nasho pohladu niet pochyb o tom, Ze autorka podava citatelovi nielen
subor dolezitych teoretickych poznatkov, ale dokazuje svoju odbornost v danej
oblasti. Vnimame jedinecnost autorkinho ponimania edukdcie v kontexte
socidlnej prace. V pripade nejasnosti (¢i pomyselnych otdznikov) nad
,skuto¢nostou” poznani, poznatkov, pristupu, vztahu autorky k edukacnej
socialnej praci citatel ma moznost zbavit sa pochybnost skrze zaverecnej casti
monografie, kde autora, ako sama uvadza, prechddza ,Od tedrie k praxi”

a predklada , Projekty socidlnej prevencie”. Verime, Ze nie na ,obohatenie” inych
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v nepravom slova zmysle, ale na uistenie sa v tom, Ze do rak dostdva sa nam
vzacne poznanie odbornicky. ZaloZené nie je vylucne na hypotézach,
konstataciach a nepodloZenych myslienkovych pochodoch. Doc. PhDr. Maria
Machalova, CSc ponuka, aj skrz tejto monografie, svoje nepopieratelné a
vzacne skusenosti, hodnoty a duchovné bohatstvo.

CHARITATIVNA A SOCIALNA SLUZBA CIRKVI 3.
STOROCIA

/Kuzmyk Vasyl, Gorlice 2014, 131 s., ISBN 978-83-63055-91-2/
(recenzia)
Jan PILKO, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of Presov in
Presov, Masarykova 15, 081 01 Presov, Slovakia, jan.pilko@unipo.sk,
00421517726729

Predkladand monografia doktora
Vasyl' Kuzmyk

Vasyla Kuzmyka sa zaoberd obdobim

nelahkého Zivota cirkvi pocas krutého

CHARITATIVNA A SOCIALNA SLUZBA prenasledovania zo strany pohanského
CIRKVI 3. STOROCIA

cisarstva. Aj napriek tejto tazkej situdcie
v ktorej sa nachadzala dokazala velmi
efektivne vykondvat socidlnu pracu bez
rozdielu ndbozenského prislusenstva dan-
ého cloveka.

Monografia je prehladne rozdelend
do piatich kapitol azdveru. Vnich sa
autor zameriava na historicky a spolo-
Censky kontext charitativnej a socidlnej

sluzby Cirkvi, zabezpecenie prostriedkov

na fungovanie réznych socidlnych sluzieb,
v dalSej kapitole sa zaobera osobami, ktoré vykonavaju socidlnu sluzbu v
Cirkvi. Zvysné dve kapitoly sa zaoberaju zdsadami socialnej sluzby a réznymi
vybranymi formami charitativnej sluzby ¢éi uz je to starostlivost o chorych,

chudobnych, vdovy, siroty.
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Na zaklade historicko-kritickych komentarov vybranych pasazi zo spisov
svatych Otcov a cirkevnych spisovatelov 3. storocia dochddza autor k tvrdeniu,
Ze vplyv charitativnej sluzby Cirkvi skimaného obdobia je zna¢ny vo vztahu
k socialnej praci v stcasnosti.

Podrobna analyza vybranych svatootcovskych spisov ranej Cirkvi
potvrdzuje to, Ze slova a skutky Isusa Christa tvoria jadro charitativnej sluzby
Cirkvi. Ako moZeme pozorovat s monografie Vasyla Kuzmyka, socidlne
citenie a filantropia v Cirkvi boli vZdy na poprednom mieste. Z obdobia prvych
troch storo¢i podavali krestania pomocnt ruku kazdému nezavisle na jeho
narodnostnej identite ¢i ndboZenskej prislusnosti, pretoze vychodiskom
charitativnej asocidlnej sluzby pre krestanov boli slovd Svédtého Pisma.
Osobitnt pozornost venovali krestania vdovdm, chudobnym, sirotdam,
utld¢anym, pocestnym achorym. Podavali pomocnu ruku tym, ktorych
postihla Zivelna pohroma, epidémia alebo akékolvek iné nestastie.

Dalsimi formami charitativnej a socialnej sluzby Cirkvi bola starostlivost
o vdznov vo vdzeni, ale aj po ich prepusteni na slobodu pokracovala v pomoci
zaradit sa do zivota. Cirkev robila zbierky na vykupné krestanov z otroctva,
starala sa o starSich ludi, pripadne usporiaddvala pohreby pre zosnulych
chudobnych. Z daného obdobia mame aj dostatok svedectiev otom, Ze si
cirkevné obce navzajom pomahali v pripade akejkol'vek nudze.

Pri pohlade do preskiimanych svedectiev ranej Cirkvi mozeme vidiet aky
obrovsky filantropicky rozmer mala Cirkev v obdobi troch storoéi. Ako
moZeme pozorovat pri skimani tohto obdobia, charitativna a socidlna sluzba
ma zretelné crty aj ked eSte vo svojej cinnosti nepoznd inStituciondlnu
starostlivost.

Ako v zavere piSe autor monografie, pri Studiu svatootcovskej literatury 3.
storocia sa nestretol ani sjednym ucelenym spisom venovanym vyslovne
charitativnej sluzbe Cirkvi, alebo niektorej zjej foriem. Z tychto informdcii
autor predpokladd, Ze krestania v prvotnej Cirkvi nepovazovali za potrebné
zaznamenavat svoje filantropické aktivity v pisomnej podobe, kedze to bolo
beZnou stcastou ich duchovného zivota na rozdiel od sticasnosti, kde sa viac

pise, ako pomaha.
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