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O poznani Boha sa dozveddme na mnohych miestach vo Svatom Pisme.
V Starej zmluve nachddzame tieto texty, v ktorych sa nachiddza zmienka
o poznani Boha: Ani ludia, ani ni¢, ¢o je stvorené, nemoéze vidiet Boziu
podstatu. ,,Ci vystihne$ BoZiu podstatu a vystihne$ dokonalost Viemohticeho?
Je vyssia ako nebesd, ¢o mozes spravit? Je hlbsia ako podsvetie, ¢o vies o tom?
Podla svojej miery je dlhSia ako zem a SirSia ako more.”132 A tiez: ,Kto z Iudi
pozna Boziu volu? Alebo kto moze mysliet, ¢o chce Boh?'®* Boha nikto nikdy
nevidel.’* Lebo Boh prebyva v nepristupnom svetle, ktoré nikto z I'udi nevidel
a ani nemodze vidiet.!’> Kto nasleduje Jeho velké diela? Moc Jeho slavy kto
vydisli? A kto prilozi ksldve Jeho milosrdenstva?'*® Hlbokost bohatstva
amudrosti azndmosti Bozej! Aké nevyspytatelné s Jeho sudy
a nepochopitelné cesty Jeho. Ved kto poznal mysel Panovu, alebo kto Mu bol
radcom?“’¥” Dokonalé poznanie Boha Otca ma len Syn a Svaty Duch: ,Kto
z ludi vie, o je v ¢loveku, ak nie duch cloveka, ktory je v nom? Tak ani veci
BoZie nepoznal nikto, iba Duch Bozi.'*® ...a nikto nezna Syna len Otec, ani Otca
nikto nezna len Syn a komu by Syn chcel zjavit.”1*° Na druhej strane samotny
Boh zo svojej blahosklonnosti k ¢loveku sa zjavuje: a) v stvorenstve: , Lebo co je

132 Job 11, 7-9.

13 Prem. 9, 13. Kniha Premtdrosti Salamtnovych sa vo Sitom Pisme Starej a Novej zmluvy,
vydanej evanjelickou cirkvou nenachadza. Text je uvedeny podla Biblija — Knigy Svjascennogo
Pisanija Vetchogo i Novogo Zaveta na cerkovnoslavjanskom jazyke. Moskva, 1993.

13Jn1,18.

135 1Tim 6, 16.

1% Sirach 18, 3-4. Kniha Premudrosti Sirachovych sa vo Sdtom Pisme Starej a Novej zmluvy,
vydanej evanjelickou cirkvou nenachadza. Text je uvedeny podla Biblija — Knigy Svjascennogo
Pisanija Vetchogo i Novogo Zaveta na cerkovnoslavjanskom jazyke. Moskva, 1993.

137 Rim 11, 33-34.

138 1K 2, 11.

19 Mt 11, 27.
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neviditelné z Neho, Jeho vetna moc aBozstvo, to od stvorenia sveta
rozjimanim moézu pozorovat z Jeho diel, aby nemali vyhovorky, Ze hoci znali
Boha, neoslavovali Ho a nedakovali Mu.'* Nebesd rozpravaju o slave Bozej
a dielo Jeho ruk zvestuje obloha. Den dnu oddava zvest, noc noci podava
poznanie. Niet reci, nieto slov, nepocut ich hlas. Ich zvuk sa nesie po celej zemi
a ich slova az na okraj sveta: Na nich postavil slnku stan...*! Lahkomyselni st
vSetci Iudia, v ktorych je nevedomost o Bohu, a z viditelnych bldh nedokazali
porozumiet Stuceho...ale pozerajuic na ohen, vzduch, alebo nebeské
svetla...nespoznali P6vodcu sveta.”'42 b) a tieZ v zjaveni: , Ale hoci rozumieme
tomu, o je na zemi a ¢o v rukdch ziskavame s tazkostou: aj ¢o je na nebesiach,
kto sa dozvie? Tvoju volu kto poznd, ak by si Ty nedal premudrost a poslal
Tvojho Presvdtého Ducha zhora? A tak napraviS cesty tych, ¢o si na zemi
a ktori st Ta hodni, nauéi$ Tudi a premtdrostou buda spaseni.> Mnoho raz
a rozlicnym spdsobom hovoril Boh volakedy otcom skrze prorokov, na sklonku
tychto dni prehovoril k ndm v Synovi, ktorého ustanovil za dedica vSetkého.!*
Skutocne velkym tajomstvom zboznosti je (On), ktory sa zjavil v tele,
ospravedlneny bol v Duchu, zjavil sa anjelom, zvestovany bol ndrodom, uverili
v Neho na svete, vzaty bol v slavu.'*® Vieme, ze Bozi Syn prisiel a dal ndm
rozum poznat Toho pravého; a my sme v tom pravom, v Jeho Synovi Isusovi
Christovi. On je pravy Boh a vecny zivot.”14¢ Christos sam hovori, Ze , bude
prosit Otca a da nam iného Radcu, aby bol s nami az naveky, Ducha pravdy,
ktorého svet nemoéze prijat, pretoze Ho nevidi, ani neznd. My Ho zndme,
pretoZe prinds ostava a bude v nds.'¥” Boh totiz zjavil ndm Duchom, lebo Duch
skiima vsetko, aj hlbokosti BozZie.'*® Doteraz totiz vidime len hmlisté obrazy,

akoby v zrkadle, ale potom tvdrou v tvar. Doteraz poznavame len ¢iastocne, ale

140 Rim 1, 20-21.

11719, 2-5.

142 Prem 13, 1-5. Pozri tiez poznamku 133.
143 Prem 9, 16-19. Pozri tiez poznamku 133.
1 Zid 1, 1-2.

145 1Tim 3, 16.

14617 5, 20.

47 In 14, 16-18.

481K 2, 10.
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potom pozname tak, ako aj nds poznal (Boh),'* lebo Zijeme vierou, anie
videnim!“150

V druhom storoci sa v prostredi, kde posobila Cirkev objavila myslienka
dokonalého poznania Boha. Stapenci tohto hnutia, t. j. gnosticizmu sa
povazovali za privilegovanych v ludstve, ktori ovplyvali tzv. vySsim
poznanim. Strucne mdzZeme charakterizovat gnosticizmus ako religiézno-
tilozoficky systém, ktory bol postaveny a odvoldval sa na fakty a ucenie
krestanstva, predovsetkym samotného Christa. Podla gnostikov Christos po
svojom zmftvychvstani odovzdal urcité tajomstva Marii Magdaléne, ktoré sa
nasledne odovzdavali cez pokolenia vyvolenych Tudi (sami sa nazyvali elita),
ktori boli dostojni ochranovat vyvwolwc nedosiahnutelny obycajnym
smrtelnikom. Hlavnymi predstavitelmi gnosticizmu boli Valentin, Vasilid
a Markion. V tom case proti nim skalopevne vystupoval a usvedcoval Irinej,
biskup Lyonsky. Vo svojich piatich knihdch Proti herézam poprel cely
gnosticizmus na zdklade pravosti Svatého Pisma'>' a Svitej Tradicie, ktoré nesie
jedine Cirkev. Svité Pismo je potvrdené vierou Cirkvi a viera sa ochranuje
jednoznacnym potvrdenim cirkevného spolocenstva, ktoré privadza
k apostolom. Tym je evanjeliové svedectvo neoddelitelné od pochopenia
Tradicie a svojou dogmatickou jednotou je znakom Pravdy.'>? Aj ked sa Cirkev
rozsirila a posobi po celom svete, ma jednu vieru, jedno ucenie, jednu spolo¢nu
Tradiciu. Podobne ako je jedno slnko na celom svete, jedno je aj hldsanie
pravdy, ktord osvecuje vsetkych I'udi, ¢o si zelaju ddjst k poznaniu pravdy.'*
Justin Mucenik, ktory patri k apologétom, vo svojom spise Rozhovor s Trifonom
piSe, Ze Boh je absolutne transcendentny, je skryty, nepostihnutelny,

bezpociatoény. Z toho mozeme usudit, ze pre Justina poznanie Boha v plnosti

491K 13, 12.

190 2K'5, 7.

151 Pod Svdatym Pismom je potrebné vidiet predovsetkym Styri Evanjelia napisané apostolmi,
pretoZe v tomto obdobi este nebol prijaty kanon knih Svidtého Pisma. Ten bol zostaveny a prijaty
az v dobe vieobecnych snemov.

152 Pod vyrazom Pravda svéti Otcovia rozumejui Boha. Sved¢i o tom samotny Christos: ,,Ja som
Pravda, Zivot a Cesta.” Jn 16, 4.

153 ITreneaus LUGDUNENSIS. 1857. Adversus Haeresis. I11. 10, 2. [online]. University of California
(USA), 1857. [cit. 2014-04-11]. Dostupné na internete: http://www.archive.org/details/sanctii-
renaeiepOOharvgoog. Tiez In MEVIEHAOP®, 1. 2007. Bsederue 6 cesmoomeeckoe 6ozocrosue. 2.
doplnené vyd. Munck : Ayun Codun, 2007. s. 35.
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nie je mozné. Kliment Alexandrijsky sa zasa pri svojom pokuse prepojit
krestansku vieru s helénskou filozofiou zmienuje o krestanskom yvawoic ako
onevyhnutnosti v zivote krestana, pomocou ktorého sa kazdy krestan
zdokonaluje vo viere. Skutocné krestanstvo je budované na poznani a toto
poznanie (alebo vedomost) je vzdjomne spojené s vierou. Napriek tomu je
Kliment poznaceny gnosticizmom, aj ked vzdy ostal v spolocenstve s Cirkvou,
pretoze jeho yvwoic je dostupny vyhradne urdcitej skupine l'udi, vyvolenym
aoproti Irinejovi, pre ktorého Pravda prindlezi celej Cirkvi, hovori
o odovzdavani poznania prostrednictvom vybranych osobnosti. Poznanie Boha
je v skutocnosti dostupné len niekolkym vzdelanym a intelektudlom.!%

Poéntc od Kappadockych Otcov nachddzame wucenie o absolatnej
transcendentnosti Boha, t. j. absolttnej nedosiahnutelnosti BoZej podstaty pre
ludsky rozum. Teologia Kappadockych Otcov bola postavend na osobnej
duchovnej skasenosti, ktorej zdkladom je nedosiahnutelnost pIného poznania
Boha. Bola to viac-menej reakcia na vtedajsie herézy anomejcov, aridnov alebo
origenistov. VSetky tieto skupiny hovorili okrem iného aj o tom, ze Iudsky
rozum je schopny amoze dojst k celkovému poznaniu Boha. Pravoslavna
teologia vsak jednoznacne vyjadruje, Ze poznanie Boha tzko stuvisi s [udskou
schopnostou vnimat, aky je anie je Boh, t. j. vyjadrovat sa o Bohu v zmysle
vlastnosti, ktorymi vystupuje voci stvorenstvu. Pri postupnom nazerani
a chapani okolitého stvorenstva sa clovek priblizuje k Bohu atym aj
k poznaniu. Vzhladom na Boziu transcendentnost clovek nikdy nebude
schopny poznat Boziu podstatu. Toho si boli vedomi aj Zidia, preto
zdoraznovali nemohtcnost poznat Bozie meno, ktorého poznanie by
predstavovalo poznanie Bozej podstaty.1%

Svity Gregor Teolég hovori o poznani takto: ,Siel som s imyslom pochopit
Boha. S takouto myslou som vystapil na horu, zanechajtic matériu a materidlne
a vzmohol som sa v sebe, nakolko to bolo mozné. Ked som vsak pozdvihol

zrak, ledva som uvidel Bozi chrbat,'* aj to pokryty Kameniom,'¥ t. j. (zahalen€)

15¢ Pozri MEMIEHAOP®, V. 2007. Bsederue 6 césimoomeneckoe 6ozocrosue. 2. doplnené vyd. Mumck :
Ayan Copu, 2007. s. 78-89.

15 Pozri JEZEK, Véclav. 2006. Transcendentdlni christologie v kontextu byzantské teologie. PreSov :
Presovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2006. s. 110.

15 Potom odtiahnem Svoju dlan a uvidi$ mi chrbat, ale moju tvar nebude vidiet. 2M 33, 23.
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Slovom, ktoré sa narodilo kvoli ndm. A niekolkokrat sa pritisntic, nepozorujem
prvu a cistu prirodzenost, ktord je poznatd len Nim samotnym, t. j. samotnou
Trojicou. Nepozorujem to, ¢o prebyva vnutri za prvym zdvesom a je zahalené
cherubinmi, ale jedno okrajové, ktoré sa pred nami rozprestiera. To je, nakolko
viem, ta sldva, alebo ako hovori svity David , velebnost”,'*® ktoru vidime vo
veciach, ktoré st Bohom stvorené a spravované. Lebo vsetko, ¢o ndm po Bohu
poskytuje poznanie o Nom, je to “Bozi chrbat’, podobne ako odraz a obraz slnka
vo vode ukazuje slnko slabym zrakom, ktoré nantho nemdézu pozerat, pretoze
zivost svetla prekondva (doslovne pordza) zmysel.”’* Christos ako Kamen
(Skala u Mojzisa) nds ukryva pred spalujucim ohmom Bozej pritomnosti.
Christovo telo je matnym sklom, cez ktoré mozeme pozorovat Boha. Clovek len
velmi tazko dokdze poznat podstatu nejakej veci, nedokdze v plnosti poznat
vlastnt [udskt osobnost a uz vonkoncom nie Boziu Osobu.

Bozia podstata sa vymyka ndSmu chdpaniu, moézeme sa vsSak s Nim
stretnut, pretoze Boh je Osoba a Jeho osobnt pritomnost vo svete a v naSom
zivote pocitujeme aspozndvame. John Mayendorf poukazuje na rozhovor
Christa s apostolom Petrom na ceste do Cézarey Filipovej'® ako na obraz
moznosti pozndvania Boha. Na Christovu otdzku, za koho Ho apostolovia
povazuju, Peter odpovedal: , Ty si Christos, Syn Zivého Boha.” Peter pochopil,

157 ...a vsetci pili ten isty duchovny napoj, pili totiz z duchovnej skaly, ktora sla za nimi, a tou
skalou bol Christos. 1K 10, 4.

15 O Boze, Pane nés, aké je sldvne Tvoje meno na celej zemi! Velebu svoju rozprestrel si nad
nebesa.” Z 8, 2.

159 Etgexov pev wg Beov kataAnouevog, kat oVTwe avnABov Emi 0 000g, Kat TNV vepEAnV
OLéoxoV, €l0w YEVOUEVOS ATO TG VANG kAl TV VAWKV, KAl &g EUavuTOV @G Olov Te
ovotpadeic. &mel 0&¢ mEooéBAea, HOAIC edov Oeov Tt OmiocOx kal TOUTO TN TETOQ
okemaoBelc, T oaQkwOEvTL 0L Nuac Be Adyw: katl puov daxkvhpag, ov TV TEWTNV TE KAl
axnpatov Quvowy, kKat éavt, Aéyw O TN TOWADL YIVWOKOUEVNV, KAl 60N TOL TQWTOU
KATATETATUATOG €l0W HEVEL KAl IO TV XEQOLPLU ouykaAvmTetal, dAA 6on teAevtaia kat
elc Nuac pObdavovoa. 1) 0¢ éoty, 6oa EuE YvwoKeLwy, 1) €V Tolg KTlopaot Kal Tolg Ot avTov
neoPeBANUEVOIS  kal Olowovuévolg  peyaAelotng, 1), wg O Oelog Aafd  ovouddle,
ueyaAomnpémneax. Tavta yap 0eov ta omiocOwr, Soa pet' €kelvov Ekelvou YvwolouaTa, Wome at
KaB' VOATWV NALOL oKL KAt ElkOVES TAlS oaboals Oeot maa deucvLoaL TOV HALOV, €mel un
avTOV TEOOPBAEMEWV 0OlOV TE, T AkQapvel TOU GwToc Vikwvta TV aicOnow.” TOY EN
ATTOIZ TTATPOX HMQON I'PHI'OPIOY TOY @EOAOI'OY AOI'OL  AOI'OX @EOAOITKOZ
AEYTEPOX IIEPI ®EOAOITAY (KH'). 3. In MIGNE, J.-P. 1863. Patrologiae Graecae Cursus
Completus. Tomus XXXVI. Paris, 1858.s. 25-73.

160 Mt kap. 16.
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ze pred nim stoji Boh a zhovdra sa s nim. Ako jednoduchy rybdr nepoznal
Platéna ani Aristotela, neStudoval ich diela, ale jeho rozhovor s Bozim Synom
bola pre neho nevyvratitelnd skutocnost a nepotreboval dokazy.!¢!

Jednym z najvyznamnejsich a najzanietenejsich teologov, ktory sa zaoberal
prave otazkou poznania Boha pre cloveka, bol svity Gregor Nyssky. Ani jedna
otdzka nepttala takt pozornost, akou bolo prave Iudské poznanie Boha, jeho
moznosti, nevyhnutnosti a vlastnosti. Ako to pozorujeme u mnohych Otcov, aj
Gregorova teoldgia je kritickou reakciou na herézy danej doby, zvlast na ucenie
Eunomia o mozZnosti plného poznania BoZej podstaty. Eunomios tvrdil, Ze
dokonalé a iplné poznanie Boha je mozné (¢i skor nevyhnutné) kvdli tomu, ze
kto nevie pochopit Boha, ten Ho ani nemé6Ze poznat, ale kto Boha spoznal
prostrednictvom logického uvazovania, ten Ho poznd tak dokonale, ako Boh
poznd Sadm Seba.'®?> Gregor zavrhuje takéto myslienky a kazdého, kto chce
pochopit Boziu podstatu, povazuje za nerozumného. Len podobné modze
spoznéavat podobné sebe. Clovek vsak nikdy nebude v plnosti podobny Bohu
anemoéze ani vyjst mimo hranic svojej prirodzenosti. Dokonca ani Ccisti
duchovia nie sa schopni pochopit Boha, pretoze vsetko, ¢o je stvorené, ma
svoje hranice prirodzenosti, hranice bytia, ale nestvorené bytia nepoznaju
nijaktt ohranicenost, t. j. mierou nestvorenych byti je nekonecnost. Tuto
nekonecnost mozu pojat jedine Otec, Syn a Svdaty Duch. Kazdé iné bytie
existuje, len kym ostava samo sebou. Ohen existuje ako ohen, t. j. ak sa zmeni
na vodu, zmeni svoju podstatu aj vlastnosti a prestava by ohnom. To isté plati
aj pre cloveka. Clovek nedokaze vyjst mimo seba, mimo svojej I'udskej
prirodzenosti, bytia. Tym, Ze pozerd prostrednictvom svojej telesnosti, dokadze
si predstavit Boha len ako Bytie, ktorému je vlastnd nejakd priestorovost
a casovost. Cim blizéie sa c¢lovek dostiva k Bohu, tym viac rastie aj jeho
poznanie o Bohu, ale zaroven tym viac zistuje svoju bezmocnost poznat Boha.
Preto sa toto poznanie nevztahuje len na l'udskd mudrost a intelekt, ale

poznanie v sebe pojima predovsetkym duchovnu skusenost.!®

161 Pozri MEMIEHAOP®, V1. 2007. Bsederue 6 césimoomeveckoe 6ozocaosue. 2. doplnené vyd. Mumck :
Ayan Codpun, 2007. s. 180.

162 TOY EN ATIOIX I'PHI'OPIOY EINXKOITIOY NYXXHZX. Contra Eunomium XI, 4/1II, 9.54. In
MIGNE, J.-P. 1863. Patrologiae Graecae Cursus Completus. Tomus XLV. Paris, 1863. s. 24-111.

163 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie.
PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005.
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Tak, ako Gregor Teoldg hovori o poznani ,Bozieho chrbta”, aj Gregor
Nyssky povazuje poznanie Boha za podnozie samotného Boha. Clovek vsak
moze do urditej miery Boha poznavat. Boh stvoril cloveka na svoj obraz a tym
mu daroval pribuzenstvo so svojim osobnym bytim, ¢im cloveka ucinil
schopnym poznania. Nedosiahnutelny Boh je poznavatelny vo svojom
poOsobeni (Ucasti) v stvorenom svete, ktory odraza Jeho vlastnosti: premudrost,
blaho, vSemohucnost, svitost.!¢*

Gregor hovori o niekolkych , stuprioch” poznania Boha:

1. Prvy spoOsob poznania Boha je prirodzeny ludskej dusi, ktora sa
k poznaniu obracia. Gregor hovori, ze poznavat Boha mozeme len zjeho
pOsobenia, teda z Jeho vlastnosti. Mézeme pozndvat Boziu premudrost, ktord je
zobrazend v stvorenstve stvorenom Jeho premudrostou. V umeleckom diele
nespoznavame umelcovu prirodzenost, jeho bytie, ale jeho umelecké
schopnosti, ktoré vlozil do svojho diela.’®® Tak v krase stvorenia ako diela
Umelca nespozndvame Boziu podstatu, ale premudrost Toho, ktory vsetko
premudro stvoril. Ak rozmyslame o pri¢ine nasej existencie, nevidime
podstatu, ale Bozie dobro, ktoré nevidime ako nevyhnutnost, ale ako blahé
rozhodnutie, podla ktorého nds stvoril. Ludska dusa je na hraniciach dvoch
prirodzenosti.'®® Jedna prirodzenost je duchovna a ¢ista a druha je telesna.
Prostrednictvom svojich cnosti, ktoré ukazuju a privadzaja k Bozstvu, dusa
oslobodena od pozemského neustdle nasleduje pociatok kazdého bytia ako
pramena ich krasy a sily. Ako hranicu dosiahnutia tohto pociatku byti stavia

s. 169.

16t CATAPAA, H. U, CATAPAA A. V1. 2004. IToanetii xopnyc Aexyuii no namporozuu. Carnxm-
ITemepbypz. : Bockpecenue, 2004. s. 678.

165 Tov év aytog Iatoc uwv IPHIOPIOY NYZYXYY. EIZ TOTE MAKAPIZIMOT'S. AOTOX Z.
Kapog tov BaAety kat ovvayewy Alpwe. 44.1268. In MIGNE, J.-P. 2000. EAAnvixn Tatpodoyia
(Patrologia Graeca). Topog 44. Tlowtn £xdooc ev EAAQDN. AOnvar : Kévtoo Ilateokwv
Exdéoewv (KE.ILE.), 2000. s. 1268.

166 dvo @Loewv ovoa uedoooc. TOY EN AI'TOIX TPHI'OPIOY EIMIYKOIIOY NYXIHY
EEHIHXIX TOY AIZMATOZL TON AIEMATQON. 6.333. In MIGNE, ].-P. 1863. Patrologiae Graecae
Cursus Completus. Tomus XLIV. Paris, 1863. s. 755-1118.
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Bozie posobenie,'” ktoré neustdle pocituje. Bozie bytie je spozndvané len preto,
Ze pOsobi.’®8

2. Druhy stupen alebo spdsob poznania Boha je mozny cez vlastné
obratenie do svojho vnutra, k svojej dusi. Boh pri stvoreni ¢loveka vlozil do
neho obraz, t. j. urobil odtlacok svojej osobnej prirodzenosti. Tato podobnost
vsak bola zastretd vasnami a hriechmi, ktoré zmyli ¢rty Bozej podoby. Ich
obnova je mozna len cez ocistenie od kazdej poskvrny a ndvrat k ceste cnosti.
Ocistenie alebo katarsis'® predpoklada vitazstvo nad vasnami a vSetkym, co
nie je od Boha. Podobne ako Origenes Gregor alegoricky vidi ocistenie vo
vystupeni MojziSa na horu Choreb, kde si vyzava obuv.”? Tato obuv
predstavuje sniatie ,kozeného odevu” pri vyhnani z raja ako vasni a hriechu,
ktorymi sa obliekli prvi I'udia.'”? Gregor toto ocistenie prirovnava k Zelezu,
ktoré sa cez roztavenie Ciernej zeleznej rudy spalujucim ohniom odistuje od
vSetkych necistot a stadva sa lesklym kovom, odrdzajucim svetlo ako nejaké
blesky. Podobne aj vnuatorny clovek (t. j. srdce) po odcisteni od nedistoty
spalujucim ohrfiom (t. j. Svitym Duchom) znovu ziskava podobu Prvoobrazu
a stava sa dobrym, pretoze to, ¢o je podobné dobru, je bezpochyby dobré. Ti,
ktori hladia na slnko v odraze cez zrkadlo, vidia rovnaké slnko v ziare, ako ti,
ktori priamo pozeraju na kruh slnka na nebi. Ti, ktori nemaju sil uvidiet svetlo,
ak sa navracaju k blazenému obrazu, ktory v nds prebyval na pociatku, maju
v sebe to, ¢o hladaju. Cistota, pokoj a odcudzenie sa kazdému zlu je BoZstvo.
Clovek, ktory sa takymto stava, nosi v sebe Boha.” Tento stupet privadzania

k poznaniu Boha je jasné videnie stvorenia ocistenym rozumom. Takymto,

17 ¢vépywav. TOY EN ATTOIX T'PHTOPIOY EIIXKOIIOY NYXXHY EEHIHXIY TOY
AIZMATOX TON AIZMATQN. 6.334. In MIGNE, ].-P. 1863. Patrologiae Graecae Cursus Completus.
Tomus XLIV. Paris, 1863. s. 755-1118.

168 dt wv &vepyet. TOY EN ATI'TOIX I'PHI'OPIOY EIIXKOIIOY NYXYXHY EEHI'HXIX TOY
AIXYMATOX TON AIXMATON. 6.335. In MIGNE, ].-P. 1863. Patrologiae Graecae Cursus Completus.
Tomus XLIV. Paris, 1863. s. 755-1118.

19 xabagoc.

170 Pozri 1M kap. 3.

171 Pozri MEMIEHAOP®, V. 2007. Bsederue 6 césimoomeveckoe 6ozocaosue. 2. doplnené vyd. Mumck :
Ayan Codpun, 2007. s. 202.

12 Tov &v ayioig IMateog Huwv TPHTOPIOY NYZLYY. EIT TOYE MAKAPIZMOYS. AOTOX Z.
Kapog tov PaAetv kat ovvayew Aipwg. 44.1272. In MIGNE, J.-P. 2000. EAAnvikn TatpoAoyia
(Patrologia Graeca). Topog 44. Tlowtn éxdoolc ev EAAGON. AOnvar : Kévroo Ilateowkwv
Exdooewv (KE.ILE.), 2000. s. 1194-1302.
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podla Gregorovych slov, , bytostnym videnim” ¢lovek pochopi, Ze priblizenim
sa kpoznaniu sveta takym, aky v skutocnosti je, teda bez predsudkov
a fantdzie, clovek je pozvany byt v tomto svete, ale tiez radovat sa zo Zivota,
ucit svet a kreativne, tvoritel'sky ho pretvarat.'”s

3. Tretim stupriom je osobné poznanie, teoptia. Tu podla Gregora clovek
dosahuje teozis. Vidiet Boha (napriek tomu, Gregor ostdva pri myslienke
o nedosiahnutelnosti a neviditeInosti Boha, pretoze Boh je mimo akéhokolvek
videnia) pre neho znamena vystupenie ¢loveka mimo seba, mimo svojej mysle.
Pre tento stav pouziva spojenie ,triezveho opilstva”, s ktorym sa stretdvame aj
u apostolov v den Zoslania Svatého Ducha.”*

Gregor sa vsSak nesnazi Boha ohranicit, pretoze si uvedomuje
neopisatelnost a nepojatelnost Bozej podstaty. PretoZe niet ani jedného mena,
ktoré by objalo celt Boziu prirodzenost a ktoré by bolo schopné vyjadrit ju.
Zaroven vsak poznanie Boha vidi ako neustaly a nekonecny proces. Dusa, ktord
vstapila do spolodenstva s Bohom, nepozna nasytenost v pozitku. Cim viac sa
napliuje nasycujucim, tym viac v nej pdsobia ziadosti tohto nasycovania.'”s
Podobné myslienky nachddzame aj u svdtého Izdka Syrskeho, alebo Simeona
Nového Teoldga. Ti hovoria, Ze Boh nemdze byt predmetom myslenia, pretoze
myslenie predpoklada rozdelenie. Ak clovek chce poznavat Boha, musi sa
zbavit samotného procesu myslenia. Poznanie je ¢loveku darované Svatym
Duchom. Blahodat Svidtého Ducha je zdakladom pre pochopenie Boha, to vsak
predpokladd nasu vieru. ,Boh je natolko poznatelny, nakolko mdze niekto
uvidiet nekonecné more, stojac v noci s malou svieckou na jeho okraji. Azda si
mysliS, Ze uvidiS ztohto nekonecného mora? Len nejaku trosku, alebo
v podstate ni¢. Pritom vel'mi dobre vidi vodu a vie, Ze pred nim je more a Ze to
more je nekonecné a nemdze ho svojim pohladom celé pojat. Tak je to aj vo
vztahu k ndSmu poznaniu Boha...ani bdenie, ani osamotenost, ani pdst, ani ni¢

nepomenovatelné, ani telesnd ndmaha, ani nijakd ind cnost nemdze ndm

173 Pozri MEMIEHAOP®, 1. 2007. Beederue ¢ césimoometeckoe 6ozocrosue. 2. doplnené vyd. Mumck :
Ayan Codpun, 2007. s. 202-203.

174 Muzovia, Zidia, a vietci, ktor{ byvate v Jeruzaleme, pocujte moje slova a vedzte toto: Tito iste
nie st opili, ako sa domnievate; ved'je este len devat hodin rano.” Sk 2, 14-15. Pozri tiez Sk kap. 2.
175 TOY EN AT'TOIZ TPHT'OPIOY EINIXKOITIOY NYXXHY EEHIHYIY TOY AIXMATOX TON
AIXMATON. In MIGNE, ].-P. 1863. Patrologiae Graecae Cursus Completus. Tomus XLIV. Paris,
1863. s. 755-1118.
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predlozit slovo alebo poznanie bez Svdtého Ducha, alebo usudok, pretoze
vSetko je to cesta, ktord vedie k svetlu, ale nie je to samotné svetlo. Bez Ducha
nikto nemdze ni¢ naudit seba ani ostatnych. Lebo Toho, ktory je nad kazdym
umom a myslienkou, ako je mozné poznat nasim umom, ktory je Nim
stvoreny, ak nebude osvieteny od Neho a nezjednoti sa s nim?*17¢

Sviaty Jan Zlatousty hovori, Ze Boh je sice nepostihnutelny, ale ¢lovek Ho
moze spoznavat, ako mu to On sam dovoli. Ddva sa spozndvat zo svojej
blahosklonnosti a zjavuje sa do tej miery, do akej je Tudsky rozum schopny
dojst. Tak privadza priklad proroka Daniela, o ktorom piSe, Ze i ked prinatil
skrotit hnev levov ako aj hnev krala Nabuchodonozora, aj tak upadol do mdlob
a premkol ho strach a uzas, ked uvidel anjela.'”” Ak Daniel, ktory sa tri tyZzdne
prisne postil, nedokdzal pozriet ani na podstatu anjela, ako potom mdze niekto
ocakdavat, Ze uzrie ,tvarou v tvar” Boziu podstatu? Ani prorok Izaids nevidel
Bozie bytie, ked hovori: V roku, ked zomrel krdl' Uzij4, videl som Pana sediet
na vysokom a vyvysSenom trone a okraje jeho racha naplnovali chram. Serafini
stali nad Nim, kazdy mal po Sest kridel. Dvomi si zakryvali tvar, dvomi si
zakryvali nohy advomi lietali.'”® IzaidS nemohol vidiet podstatu, ak ju
nedokdzu zazriet ani Sestkridli serafini, ktori si zakryvali tvdre pred Bozou
slavou. To, ¢o uvidel, bola BoZia blahosklonnost, lebo Boh ani nesedi, ani
nepotrebuje tron, pretoze sediet prindlezi telu a trén ohranicuje. Serafini vsak
nedokazali zniest ani pohlad na blahosklonnost.'”” Podobne hovori aj svaty Jan
Damasky. BozZstvo je nepostihnutelné a nevypovedatelné.’® Tak aj Svdaty Duch
vidi Bozie podobne, ako I'udsky duch pozna to, ¢o je v ¢loveku.’® Nikto nikdy
nepoznal Boha, okrem toho, komu sa Boh sdm odhalil, nikto z Iudi, ale ani
z cherubinov a serafimov. No Boh nds nenechal v tiplnej nevedomosti. Pretoze
znalost o Bozom byti zasial samotny Boh do prirodzenosti kazdého cloveka.
Samotné stvorenie, jeho ochrana hovoria o velebnosti Bozstva.’®> Najprv cez

176 Pozri TOY OZXIOY KAI MEIAAOY IIATPOX HMON XYMEONOY TOY NEOY
OEOAOI'OY. Keparawa. Kep. ' - wot, &a’, ml'. In MIGNE, ]J.-P. 1863. Patrologiae Graecae
Cursus Completus. Tomus CXX. Paris, 1864.

177 Dan 10, 5-8.

178 1z 6, 1-2.

179 Contra Anom. III, 3, 4.

180 Mt 11, 27.

181 1K 2, 11.

182 Pozri Prem 13, 5.
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zdkon a prorokov, potom cez svojho Syna, Pana, Boha a Spasitela Isusa Christa
Boh dal ¢loveku poznanie o sebe, nakolko je to pre neho mozné. Preto vsetko,
¢co mu (cloveku) bolo odovzdané zdkonom, prorokmi, apostolmi
a evanjelistami, prijimame, uznavame a vazime si a ni¢ viac nehladame. , Boh
ako vsevidiaci a premyslajuci o uzitku kazdého, zjavil vsetko, c¢o je pre nas
uzitoéné, t. j. poznat Ho a pomlcal otom, ¢o nie sme schopni pochopit.
Uspokojujeme sa s tymto a budeme sa tohto drzat, nezmeniac vecné hranice
a neprestupujuc Svatu tradiciu'®®.”1% Proces postupnosti poznania Boha, ktoré
prechadza od oslobodenia sa od vsetkého ,dolného” k ,hornému” pre dusu,
obklopenej Bozim mrakom, v ktorom viditelné a dosiahnutelné ostava mimo,
ostava neviditelnym anedosiahnutelnym aj nadalej, tento proces sa konci
extdzou, porovnavanou s opilostou alebo pochabostou. Ale ani v extdze clovek
nespoznava Boziu podstatu. Rozum, oslobodeny od ludskej logiky a tsudku
a ponoreny do spozndvania Boha, zistuje, Ze nedokdze nazerat do Bozieho
bytia, ktoré je obklopené nedosiahnutelnostou.!®> Preto evanjelista Jan Teolog
piSe: ,,Boha nikto nikdy nevidel.”18

Vsetky stupne, o ktorych Gregor piSe, nemaju zdvdzny charakter, teda
clovek sa moze stat sviatym aj bez toho, aby dosiahol ,bytostného videnia®.
K tomuto videniu moze dojst aj po dosiahnuti svatosti. Poznanie Boha je vsak
nemozné bez pochopenia, Ze Boh je absolttne transcendentny, nepochopitelny
a nedosiahnutelny.

Cloveka delia od Boha dve roviny: padld ludskd prirodzenost
a transcendentnost Boha. Prvu clovek prekonava odstranenim vsetkych vasni.
Bozia transcendentnost je vSak neprekonatelnd, preto je priblizovanie k Bohu

183 Prisl 22, 28.

18 Tov ociov aPPa Twavvov mpeoButégov Aapaoknvov €kdoolg akoPpne e 6p000doEov
niotews. BiBAlx A'. Aoyuatwa. L. 1. In MIGNE, J.-P. 1989. EAAnvikn IatpoAoyia (Patrologia
Graeca). Topoc 94. Tlowtn éxdoog ev EAAGON.  AOnvan : Kévtoo IMateguwwv Exddoewv
(KE.ILE.), 1989.

1 TOY EN AI'TOIX IPHIOPIOY NYXXYXY. ITEPI TOY BIOY MQXEQY, H IIEPI THY. KAT
APETHN TEAEIOTHTOZX. 2.162-2.163. In MIGNE, ].-P. 1863. Patrologiae Graecae Cursus
Completus. Tomus XLIV. Paris, 1863. s. 298-464.

1% Jn 1, 18.
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ako nevycerpatelnému Pramenu, t. j. pozndvanie Boha, nekonecnym procesom
a to prave cez Bozie posobenie, cez Bozie energie.'s”

Samotny Christos stavia poznanie Boha do rovnosti so spasou: ,A to je
vecny Zzivot, aby poznali Teba jediného pravého Boha, a ktorého si poslal, Isusa
Christa.”1% Apostol Pavol hovori, Ze cielom zivota ¢loveka je poznanie Boha,
Stvoritela a Upravovatela vsetkého, ktoré sa ziskava prostrednictvom
spolocenstva s Bohom. Na zaciatku svojej reci k Helénom v Areopagu hovori:
,Boh, ktory stvoril vesmir a vSetko, ¢o je viiom...urobil zjednej krvi vsetky
pokolenia I'udské, aby obyvali cely povrch zeme; stanovil urcité ¢asy a hranice
ich prebyvaniu, aby hl'adali Boha, ¢i by Ho azda nenahmatali a nenasli. Ved On
predsa nie je daleko od nikoho znds, lebo Nim zijeme, hybeme sa
a trvame...”® to si vyZaduje nie len pozdvihnutie mysle, ale predovsetkym
spOsob zivota. Totiz clovek ma byt pripraveny k prijatiu Bozieho zjavenia.'®

Svedectva o poznavani Boha v harmonii, krdse a dokonalosti celého sveta,
ktory je vysledkom tvoritel'ského aktu Boha, nachadzame vo Svdtom Pisme:
,Nebesd rozpravaju o slave Bozej a dielo Jeho ruk zvestuje obloha.'”! Nepokojni
su totiz vsetci ITudia, v ktorych sa nachddza nevedomost o Bohu, avo
viditeInych blahdch st neschopni pochopit Stceho...ale pozerajic na ohen,
vzduch, alebo nebeské svetla...nespoznali Pévodcu sveta.’ Lebo co je
neviditelné z Neho, Jeho vefna moc aBozstvo, to od stvorenia sveta
rozjimanim mozu pozorovat z Jeho diel...”1% Svaty Vasilij Velky hovori, ze
nepoznat Boha-Tvorcu z nazerania na svet znamend nic¢ nevidiet na poludnie.
Vtomto zmysle teda hovorime o kozmologickom usudku, kedy clovek
prostrednictvom rozjimania a spoznavania sveta prichddza k zaveru, Ze tento
svet ma svojho Stvoritela a Architekta. Jan Zlatousty uvadza ako priklad
stvorenie vsetkého. Poukazuje na to, s akou lahkostou Boh vsetko stvoril, ¢im
vyjadruje Jeho vSemocnost a silu: , Ten, ktory tréni nad obvodom zeme, kym jej

187 Pozri MEMIEHAOP®, V1. 2007. Bsedetiue 6 cesmoomeueckoe 6ozocrosue. 2. doplnené vyd. Mumck :
Ayan Copum, 2007. s. 205.

188 Jn 17, 3.

18 Sk 17, 24-28.

190 Pozri Ilpasocaagro-doemamuueckoe bozocaosue 4. b. Maxapus, apxuenucxona xapvxosckazo. Tom. L.
Canxr IletepOyprs, 1868. s. 64-65.

91719,2.

192 Prem. 13, 1-2. O texte tejto knihy pozri poznamku 133.

193 R 1, 20.
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obyvatelia st len kobylky, Ten ktory rozvinia nebesd ako zdvoj a rozprestiera
ich sta stan na byvanie; hla, ndrody su sta kvapka z vedra, treba ich pokladat
za prasok na vazkach.”** Ak st vSetky ndrody sveta kvapkou pred Bohom, ¢im
je potom jeden clovek, ktorého nebol hodny tento svet?’®> Moc jedného anjela je
vacsia ako sila celého sveta a teda neporovnatelna so spravodlivym clovekom,
lebo anjeli, ako disti a verni pred Bohom, st vyssie od spravodlivého c¢loveka.
Ak uvazime, ze su miliardy milidrd anjelov, tisice tisicok archanjelov,
kniezatstiev, mocnosti, panstiev anevycislitelné mnoZstvo beztelesnych
bytosti, ktoré clovek nedokdze ani pomenovat,’ ako si dokdZeme predstavit,
s akou lahkostou Boh toto vsetko stvoril? ,,Ved Boh vsetko ¢ini na nebi aj na
zemi, v moriach a vSetkych hlbindch.”*” Apostol Pavol opisuje Abrahamovu
vieru a poslusnost: ,,Neoslabol vo viere, ked hladel na svoje odumreté telo, ved
mal asi sto rokov, ana odumrety zivot Sdarin. O zasltbeni Bozom
nezapochyboval v nevere, ale utvrdil sa vo viere, vzdaval Bohu sldvu.”!*
K existencii Boha vsak clovek moze dojst aj na zaklade sebapozndvania. Vasilij
Velky pise: ,Ak sa oseba stards, nebudes mat potrebu hladat stopy
Zakladatela v ustrojeni sveta, ale v sebe samom, akoby v nejakom malom svete
a uvidis velkti premudrost svojho Stvoritela.”!* Pozndvat Boha mdzeme aj na
zdklade skimania Tudskej historie. Z dejin narodov sa mozeme dozvediet
o neustalom posobeni Prozretelnosti.?®

Vistom zmysle svati Otcovia hovoria o dvoch rovinach poznania: a)
predkrestanské alebo starozdkonné, kedy zjavenie je pojaté v roznych
obrazoch, ako st napriklad Jakubov rebrik, ¢ ohnivy stip; b) novozékonné
poznanie, ktoré je mozné jedine v Cirkvi. Tu je zjavenie pocitované bez
vonkajsich obrazov, pretoze je nad kazdym obrazom a slovom a pretoze je
pocitované a zjavované vnutri cloveka; clovek je v Bohu. Prijatim T'udskej

prirodzenosti v osobe Isusa Christa ako Bozieho Syna, clovek sa zjednocuje

1941z 40, 22 a 15.

195 7id 11, 38.

19 Ef 1, 21.

197 7.135, 6.

198 Rim 4, 19-20.

199 Tvorenija, €. 4. Ser. Lav. 1892. s. 43. In Ilpasocaastio-dozmamuueckoe 6ozocrosue /. b. Maxapus,
apxuenuckona xapvkosckazo. Tom. 1. Caukr IletepOyprs, 1868. s. 64

20 Pozri AABBIAEHKOB, O. 1997. AOTMATNYECKOE BEOI'OC/AOBME (Kypc aAexyuir). « T u 1L
Mocksa : IIpasocaasuomi Cearo-Truxonosckmit borocaosckmit Mucturyt, 1997. s. 66-68.
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s Bohom a pdsobi v iom Bozia moc. Tento vztah Boha a ¢loveka ako aj stupen
novozikonného pozndvania vidime u otcov puste a hesychastov.?!

Ak hovorime o poznani Boha, nehovorime o poznani Bozej podstaty, teda
kto je Boh, ale spoznavame, ¢o je okolo Neho. Bozstvo je nekonecné, nepozna
hranice. Akdkolvek snaha spoznat Boha znamena ohranicit Ho. Zo Svitého
Pisma, hlavne Starej zmluvy st ndm zname ,Bozie mend”, ktoré pouzivali
Zidia pre pomenovanie Boha. Boli to napriklad Jahve (alebo Jehova), ¢o
znamend Suci, Elohim zjednotného Eloah ako Silny, Adonaj ako Vladca,
Saddaj ako Mocny, ¢ Vemohtci, dalej Pan, Hospodin a dalsie. Tieto mena
vSak nehovoria anevystihuji Boziu podstatu, samotného Boha, ale hovoria
o tom, ¢o sa tyka jeho podstaty, o vlastnostiach Jeho prirodzenosti, alebo o Jeho
vztahu k svetu a ¢loveku. Tieto mend hovoria o Jeho nepomenovatelnosti,>?
ktora je pri¢inou Jeho mnohopomenovatelnosti?®?.24

Dat Bohu akékolvek meno podla podstaty by teda znamenalo ohranicit
nekonec¢ného, pojat nepojatelného a pochopit nepochopitelného a nedosiahnu-
telného. Boh napriek svojej nedosiahnutelnosti a nepostihnutelnosti sam sa
zjavuje a odkryva, robi sa viditelnym vo svojom poOsobeni, teda v tom, co je
okolo Neho. Tieto myslienky, prezentované predovsetkym svatym Gregorom
Nysskym, dali zdklad pre rozvinutie ucenia o nepoznatelnosti Boha podla
podstaty a poznatelnosti Boha v Jeho energidch, posobeni. Toto rozvinutie
nachddzame hlavne uhesychastov, konkrétne u svdtého Gregora Palamu.
Gregor Nyssky hovori o poznani Boha, Ze BoZia prirodzenost je podla svojej
podstaty vyssie od kazdého postihnutelného myslenia: je nedostupné
a nevyslovitelné pre akékolvek tisudky mysle a v Tudoch este niet odkrytej sily,
schopnej postihnat nepostihnutelné a (niet) ani nedomyslené nijakého
prostriedku pochopit nevysvetliteIné. BoZstvo vSak ako dokonale nepostihnu-
telné ani¢im neporovnatelné je spoznavané len podla poOsobenia. Niet

pochybnosti, Ze rozum nemodze prenikat do BozZej podstaty, modze vsak

201 AABBIAEHKOB, O. 1997. AOTMATWYECKOE BEOI'OCAOBME (Kypc aAexyuii). w I u II. Mocksa :

ITpasocaasnniit Cearo-Tuxonosckuit borocaosckuit Viucruryt, 1997. s. 68-69.
22 Zvdvupdac.

203 o huwvupda.

204 Theophil ad. Autolyc, 1, 3, 4. Greg. Naz. Hymn. De Deo. Greg. Nyss. Contra Eunom. Orat. XL
In Pozri IIpasocaasro-dozmamureckoe 6ozocrosue 4. b. Maxapus, apxuenuckona xapvkosckazo. Tom. L.

Canxr IletepOyprs, 1868. s. 70-71.
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pochopit Bozie pdsobenie a na zdklade tohto posobenia ziskava také poznanie
o Bohu, ktoré je v plnosti postacujuce pre jeho slabi moc.

Boh je skutocnost, ktord je dand v pocitovani, v spolocenstve a vo vztahu.
Odmietnutie moznosti ZzZivého spolocenstva, t. j. zjednotenia sBohom
v Christovi a Svitom Duchu je pre Symeona (Nového Teologa) najvacsou
herézou, pretoze vo svojej podstate je to odmietanie celého Christovho
spasitelného diela. Vychddzajuc zhesychazmu Gregor Palama pojedndva
o poznani Boha nasledovne:

1. Stvoreny charakter sveta sa od Boha odlisSuje svojou podobou,
vzhladom, ktory pomentivame ako prirodzenost. Aj ked tato prirodzenost nie
je Bozia, vo svojej stvorenosti odrdza Bozi zdmer o svete a cloveku.

2. Prirodzenost sa najdokonalejsie prejavuje vtedy, pokial je v dokonalom
spolocenstve s Bohom. Napriek svojmu padlému stavu [ludsky rozum je
schopny dosiahnut Boha. Vycerpdvajuce videnie Bozej podstaty je sice pre
stvoreny rozum nedostupné, ale clovek moze spoznavat Boha prostrednictvom
analdgie.

Videnie Boha je mozné, ked sa Bozie energie dostdvaju do spolocenstva
s clovekom aon si ich ndsledne osvojuje. Vtom svdty Gregor vidi zmysel
spasy. Celé poznanie Boha, zbozstenie je pre neho ako aj pre sviatého Maxima
Vyznavaca christocentrické. Christos je tym centrom alebo stredom, ktory
cloveka privadza k zboZzsteniu, k poznaniu. Vo svojej laske Bozi Syn prijal
Iudsku prirodzenost, ktort tajomnym spdsobom dokonale a nezliatne zjednotil
so BoZou prirodzenostou, obliekol sa Zivym telom a rozumnou dusou, aby Zil
s clovekom na zemi. Dokonca urobil esSte viac — v Eucharistii utvoril s Tudmi
jedno telo,?® mystické Telo, v ktorom pretvoril I'udi na chrdm plného Bozstva a
v ktorom prebyva plnost BoZstva telesne.?’ Takymto spdosobom osvecuje duse
tych, ktori st tcastnikmi Christovho Tela, ako to ucinil na teld apostolov pri
svojom premeneni na hore Tdbor. Jeho Telo ako prament blahodarného svetla,
ktoré v tom case eSte nebolo zjednotené s Iudskym telom, svietilo vonkaj$im
sposobom na tych, ktori boli ddstojni priblizit sa a odovzdéaval Svetlo ich

dusiam prostrednictvom oci mysle. Teraz vsak tym, Ze sa zjednotil s clovekom

205 ...pohania skrze Evanjelium st spoludedi¢mi, spolutidmi (toho istého) tela a spoluticastnikmi
na zasltbeniach v Christu Isusovi.” Ef 3, 6.
26 Lebo v Nom prebyva vietka plnost BoZstva telesne.” Kol 2, 9.
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a prebyva v jeho vnutri, osvetluje Iudskta dusu zvnutra.?” Tak ¢lovek nemiluje
seba v Christovi, ale Christa v sebe. ,Lebo nezijem uz ja, ale zije vo mne
Christos.”2 Clovek je formou, ktorej obsahom a naplnenim je Christos. Od
momentu Vtelenia uz nemozeme hladat Boha niekde v blizkosti cloveka, ale
priamo v iom. Taborské svetlo, ktoré videli apostolovia, bolo svetlom navonok,
kedze Christos este nedokonal spasitelné dielo. Po zmftvychvstani sa clovek
stdva skutocnym, Zivym obrazom Christovho Tela. Ten clovek, ktory prenikne
do tajomstva zmftvychvstania, spozna konecny ciel, pre ktory Boh stvoril
vsSetky veci od pociatku.

Pri poznavani Boha Gregor Nyssky hovori o ocisteni celého ¢loveka ako
moznosti dosiahnutia tajomného zjednotenia s Bohom, ktoré pomentva
stavom extazy. Ide o snahu zbavenia sa vsetkych vlastnosti a akosti, ktoré st
prirodzené pre ludsku, teda stvorena prirodzenost. Stav zjednotenia s Bohom
vyjadruje wurcité poznanie Boha. Vystipenim =z tohto stavu clovek si
uvedomuje, ze nie je v [udskom jazyku, ani v mysli ni¢oho, ¢im by bolo mozné
vyjadrit ¢o najblizsie samotného Boha, alebo aspon zlomok z Neho. O tom ndm
zanechdva svedectvo aj apostol Pavol, ktory o poznani piSe: ,Zndm cloveka
v Christu... ¢i to bolo v tele, neviem, ¢i mimo tela, neviem, Boh vie, uchvéteny
bol az do tretieho neba. A znam toho istého cloveka, ¢i to bolo v tele, ¢i mimo
tela, neviem, Boh vie, ze uchvateny bol do raja a pocul nevysloviteIné reci,
ktoré clovek nesmie ani vyslovit.”?® Opisovanie Boha nevycerpava, pretoze
Boh ako nepoznatelny a nepomenovatelny je mimo stvoreného slova a jeho
obsahu.?® Poznanie Boha tak v konecnom dosledku pripomina cloveku jeho
bezmocnost pri opisovani, vyjadrovani Boha avyZaduje oddanie celého

cloveka Bohu cez jeho ocistenie a cnostny Zivot.?!!

27 Aywog T'oryoorog o IMaAaudc. Ymép twv tepawv novxalovtwy. 206 AGY0G TN TEWTNG TOLADOG.
1, 3, 38. [online]. [cit. 2014-03-22]. Dostupné na internete: http://paterikakeimena.blog-
spot.sk/2011/11/2.html.

2% Gal 2, 20.

292K 12, 2-4.

210 LOSSKY, V. 1994. Dogmatickd teologie. (prel. Prof. Dr. Pavel AleS$). Praha, 1994. (2. vyd.). s. 16-
19.

21 Pozri AABBIAEHKOB, O. 1997. AOTMATUYECKOE BOI'OC/AOBME (Kypc aexuuir). w T u IL.
Mocksa : IIpasocaasubmi Cearo-Truxonoscknit borocaosckmit Mucruryt, 1997. s. 92-102.
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Abstract

Knowledge of God as Trinity for Holy Fathers is one of the most important
facts in the theology of salvation of man. Knowledge of God for them was the
same thing with salvation. Therefore, we find in religious writers of the 4th and
5th centuries deep fledged triadology in close connection with the gnoseology.
It is confirmed by the later Fathers, such as Symeon the New Theologian or
Gregory Palama, which thanks for gnoseology he developed theology of the

Holy Trinity in theology of divine uncreated energies, as we know it today.
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Gnoseology, knowledge, Holy Trinity, church writer.
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