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Editorial
Mili citatelia,

uz Stvrty rok Vam predkladame vedecky recenzovany casopis zamerany
predovsetkym na humanitne orientované vedné discipliny. Aj v tomto
Cisle, ktoré je tematicky zamerané hlavne na antropoldgiu, ndjdete
jednotlivé  Studie arecenzie =zoblasti krestanskej antropoldgie,
patroldgie, psycholdgie, pedagogiky a socidlnej prace. Prva stadia Vas
uvedie do antropologicko-etického problému dnesnej bioetiky, ktora
dnes moze hrani¢it snaladou krestanskej spolo¢nosti. Dalsi ¢lanok
predstavuje patristické pohlady na vznik a povod cloveka. Nasledujuci
clanok nadvazuje témou hlbsieho preniknutia do svatootcovského
chépania ¢loveka ako bytost postavent najvyssie v tomto svete. Stvrta
stadia uvadza do tesného prepojenia krestanskej antroplogie
a duchovnosti na zaklade novozdkonnych odkazov v apostolskych
listoch a velkych ucitelov a otcov Cirkvi, ako si svéty Jan Zlatousty,
svaty Jan Damasky asvaty Nikodim Svétohorsky. Prave posledny
spomenuty je predmetom dalSieho prispevku, ktory prepdja
antropologiu s liturgickou praxou Cirkvi, ktorej vychodiskom je
predovSetkym svatd Eucharistia. Posledny c¢lanok priblizuje socidlnu
politiku $tatu a Cirkvi, ich stdasnti spolupricu a mozné prehibenie
vzajomnej spoluprdce v skimanej problematike.

V zavere tohto ¢isla Vam predstavujeme recenzie na dve zaujimavé
publikdcie z oblasti psycholdgie a socidlnej prace.

Verime, Ze si aj v tomto ¢isle ndjdete myslienky, ktoré Vas zaujmu
a napomozu Vam vo Vasej vedeckej a akademickej ¢innosti a osobnom

zivote.

Pavol Kochan (editor)



POJMY OSOBA A DOSTOJNOST A ICH VYZNAM
V BIOETIKE!

Miroslav ZUPINA

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Pojmu osoba patri v teoldgii ako aj v bioetike centralne miesto. Tento pojem,
ktory v teologickej terminoldgii je jedinecny avdaka ktorému mohli byt
vyjadrené a formulované dve najhlavnejSie cirkevné dogmy - triadologicka
a christologicka — je sucasne aj doleZity filozoficky a pravny pojem, ktory
odkryva tajomstvo vynimocnosti a neopakovatelnosti cloveka a tiez hovori
o jeho dostojnosti — hodnote kazdého Iudského zivota.

Pojmy osoba a dostojnost” sa vyskytuju hned v prvych clankoch takmer vo
vSetkych stcasnych ustavach demokratickych krajin a réznych deklardciach,
kde sa kategoricky a bezvyhradne kladie prvorady doraz na tuctu k Iudskému
zivotu. Tato skutocnost priddva uvedenym dvom pojmom na eSte vacéSom
vyzname, pretoZe znich ¢ini spoloény zdklad pre vzijomny dialég medzi
vedcami a odbornikmi, ktori sa zaoberaju bioetikou. Je vSak charakteristické, ze
zatial ¢o takmer vsetci sa odvolavaju na pojmy osoba a déstojnost’ a chapu ich
v tom istom vyzname, t. j. osobitej hodnoty Iudského zivota, predsa casto
prichddzaja nielen k odliSnym, ale az k navzdjom protikladnym zdverom. Je
teda vnaSom zdujme, aby sme skumali toto odliSné pouZzivanie uvedenych
pojmov vratane ich vyznamu, ktory je pre bioetiku velmi ddleZity.

Podla ucenia pravoslavnej teoldgie clovek je osobou, pretoze bol Bohom
stvoreny na obraz a podobu? svojho Stvoritela.> V zhode s tymto ucenim, ktoré
pre krestanska antropoldgiu predstavuje pevny zdklad, clovek je Bohom

povolany z nebytia k bytiu, od neexistencie k existencii — zivotu, existuje pre

! Tato stadia je vysledkom riesenia grantovej tlohy ¢. 1/2012 VGA Siicasné bioetické otdzky
z pohl'adu pravosldvnej teolégie a ich duchovny rozmer v rdmci Vedeckej grantovej agentury Pravo-
slavnej cirkvi na Slovensku.

2xkat’ ewova kat kad’ opoiwotv

3 Pozri 1 Mjz 1, 26.



spolocenstvo so svojim Stvoritefom, je povolany byt Bohu podobny a stat sa
,bohom” podla blahodate. To je perspektiva Zivota kazdého cloveka, t. j. kazdej
osoby.*

Teda osoba vychadza zo Specifickosti stvorenia na BoZi obraz, ¢o sa chape
ako Bozi dar, ktory je stotoZtiovany s pociatkom Zivota ¢loveka. Clovek sa
nestava osobou v urcitom case, ale je osobou, pretoze uz ako osoba je povolany
k existencii, teda zivotu.> , Teoldgia osoby a toho, ¢o tvori cloveka ako osobu,
bola cirkevnymi Otcami vyvinuta v tesnej suvislosti s teoldgiou Svétej Trojice...
Trojiény Boh sa zjavuje Tudstvu predovsetkym v ramci osobnej existencie, t. j.
prejavuje sa ako konkrétna Osoba.”® Vdaka preciznemu teologickému udeniu
kappadockych Otcov bolo chapanie osoby posunuté od abstraktnosti a vSeobec-
nosti k uréitosti a konkrétnosti.

Zaklad osobnej existencie ¢loveka v jeho stvoreni na BoZi obraz a podobu
ma pre bioetiku nesmierne velky vyznam, pretoZze tym sa vysvetluje
jedinecnost a neopakovatelnost kazdej osoby bez rozdielu. Takymto chdpanim
osoby sa prekracuju deliace ¢iary a prekonavaju rozdiely medzi ludmi, ¢im sa
zretelne manifestuje ich rovnost. VSetci Iudia st Bohom obdareni ddstojnostou
Bozieho povodu atieZ vSetkym je dand moznost zbozZStenia. Na zdklade
takéhoto chdpania clovek aosoba st podla pravosldvnej teoldgie v antropo-
logickom kontexte dva identické pojmy, ktoré sa mozu vzajomne substituovat.

Potvrdzuje to aj zndmy grécky teoldg H. Vlachos, ktory v tejto stvislosti
hovori: ,,Clovek je hypostizou a kedZe hypostéza je totoZna s osobou, preto sa
¢loveku prisudzuje aj pojem osoby.”” Ttto vzajomnu suvislost medzi pojmami
clovek a osoba mdzeme pozorovat aj priamo vo Svatom Pisme. Napriklad, ked

svaty apostol Pavol hovori o spojeni a spoloc¢enstve medzi ¢lovekom a Bohom,

4 Pozri ZUPINA, M. 2012. Sviitootcovski skiisenost ako ukazovatel pravoslivnej teologie. Gorlice :
Diecezjalny Osrodek Kultury Prawostawnej ,ELPIS” w Gorlicach, 2012. s. 104-105.

5 Pozri BRECK, J. 1998. The Sacred Gift of Life: Orthodox Christianity and Bioethics. Crestwood, New
York : St. Vladimir's Seminary Press, 1998. p. 28-32.

6 JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. Presov :
PresSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 43.

7 BAAXOZL, 1. 1994. To mpoowmo atnv OpOddoén INapadoon. Aefadeia : lepd Movr) T'eveOAlov
g Ocotdkov, 1994. oeA. 78.



pouziva vyjadrenie osoba k osobe,® ¢o vyjadruje stav cloveka, ktory sa podla
svatootcovskej pravosldvnej tradicie nachddza v stave osvietenia mysle
a zbozstenia, to znamena duchovného zrenia Boha.?

Paralelne sterminom osoba sa v bioetike velmi casto pouziva pojem
dostojnost, ktory hovori o absoliitnej hodnote kazdej osoby, teda presvedceni, Ze
dostojnost nepodlieha diskusii, kompromisu ¢ obmedzeniu. KedZe kazdy
clovek je nositelom BoZieho obrazu a existuje ako osoba, preto aj kazdy bez
rozdielu ma ta istd hodnotu a dostojnost. Tento postoj je potvrdeny samotnym
Christom, ktory svojim vtelenim, a tym, ze prijal ludska prirodzenost a stal sa
¢lovekom, stotoznil sa s nim vo vietkom okrem hriechu. V Christu sa nelisi Zid
od Gréka, otrok od slobodného, muz od Zeny, ale vSetci st si pred Bohom
rovni.'’ Prikdzanim lasky, ktora v krestanskej etike zastdva centralnu poziciu,
nie st vnasané ani tie najmensie ndznaky akychkolvek rozdielov, ale prave
naopak, ¢lovek — krestan je vyzyvany milovat kazdého ¢loveka bez rozdielu,
navyse aj nepriatela.!!

Déstojnost hovori o tom, Ze k osobe je potrebné mat vztah ako k cielu, a nie
ako k prostriedku.’? Presne v tomto konsStatovani spociva aj zdkladny rozdiel
medzi dostojnostou a hodnotou na jednej strane a cenou na druhej strane, ktora
moZe byt porovndvand, nahradena alebo zastipend.’® Avsak kazdy ¢lovek ako

osoba je jedinecny, neopakovatelny a nenahraditelny. Teda zatial ¢o terminom

8 1Kor 13, 12: ,,... mpoowrov mpoc mpoowrov.” (Nie je zriedkavy ani preklad tvdrou v tvdr.)
Apostol Pavol pojem osoba v priamom vztahu k cloveku pouziva aj v 2Kor 1, 10-11.

® Oewpia — osvietenie mysle, ako aj zrenie nestvorenej Bozej slavy alebo svetla (Oeomtiar).
Podrobnejsie pozri VLACHOS, H. (metr.) 2006. Pravoslavnd spiritualita (strucné uvedeni). PresSov :
PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2006. s. 63-69.

10 Pozri Gal 3, 28; 1Kor 12, 13; Kol 3, 11.

11 Pozri ZUPINA, M. 2011. Antropologicko-etické chépanie blizneho v kontexte krestanskej lasky.
In Socidlna prica — pomoc bliznemu. [online]. [2013-06-11]. Zbornik prispevkov zo IV. Studentskej
konferencie. (ed. A. Momot). Gorlice : ELPIS — Diecezjalny Osrodek Kultury Prawostawnej w
Gorlicach, 2011. s. 91. Dostupné  na  internete: <http://www.okp-elpis.pl
/book,open,1739,0,SOCIALNA_PRACA_-_POMOC_BLIZNEMU.html >.

12 Pozri BANTXZOX, M. 2004. H onuacia tg ogoAoyiag otn BionOwr). In Emotnuovikn
emetnpida Oeoloyixnc oxolnc. Oeooadovikn : AglototéAeto Tlavermotiuio eooadovixic,
2004, Top. 9. oeA. 151.

13 Pozri BANTXOZL, M. 2003. H tepotnta tn¢ Cwng. Ot Oéoeic e pwpatokaboldixkns Ocoloyiag
oe O¢pata pronOiknc. Oecoadovixn : Zdakiavdin KoovnAia, 2003. oeA. 78-79.
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jednotlivec je vyjadrena jednoducho biologicka stranka cloveka ako jednotky
Iudského rodu, s terminom osoba sa zdoraziiuje osobitost a dostojnost kazdého
cloveka. Dostojnost osoby vychadza z jej vSeobecne akceptovaného uznania a je
zakotvend v jednotlivych clankoch Vseobecnej deklardcie I'udskych prdv,'* ktoré
identifikuji a pomenuvaju jednotlivé prava cloveka. Tie garantuju cloveku
moznost Zit a konat ako osobe — slobodnej bytosti, ktord predstavuje ,ciel sam
osebe”, ochranujic ju od kazdého Statneho alebo individudlneho posobenia,
ktoré zneuznava osobny charakter jej existencie. Pretoze tieto prava vyjadruju
a konkretizuja déstojnost’ cloveka, nie su ,, produktom” spolocnosti ani nezavisia
od urditych politickych, spolocenskych ¢i inych podmienok,®> ale prindleZia
kazdému cloveku ako osobe bez rozdielu na zdklade ,uznania vrodenej
dostojnosti a rovnakych a neodcudziteInych prav vsetkych clenov ludskej
rodiny.”16

Snaha po vymedzeni osobitosti osoby a jej dostojnosti sa neobjavuje len ako
vysledok hladania urdéitych etickych hranic so zdmerom ochrany cloveka pred
nebezpecenstvom, ktoré prindsaju rozne biotechnologické aplikacie. ,Volaju”
po nej aj ti vedci, ktori s entuziazmom vitaju kazdy vedecky objav bez toho, aby
ho kriticky presktimali a zaujali k nemu seriézny a nestranny postoj. Zatial' ¢o
vSetci jednohlasne atakmer pompézne upriamujua pozornost na dostojnost
¢loveka ajeho neodnimatelné prava, mnohi z nich vSak nielen nestotoziuja
osobu s ¢lovekom, ale naopak, vznasaju svoje argumentdcie, ktoré maja odlisit

osobu od cloveka.”” Podla mnohych odbornikov ¢lovek len v tom pripade je

4 Vseobecna deklaracia Iudskych prav (Charta I'udskych prav) bola prijata na zasadnuti III.
Valného zhromazdenia Organizacie spojenych narodov (OSN) vo forme rezolucie ¢islo 217 (III)
dnia 10. decembra 1948. Predstavuje vsSeobecny kataldég I'udskych prav. Hoci nie je pravne
zavdznym dokumentom, povaZuje sa za jeden zo zdkladnych prvkov medzindrodného prava
a slazi ako vzor pre vytvorenie pravnych noriem na ochranu Iudskych prav. Slovenska republika
sa hlasi k zdsadam tejto deklaracie.

' Pozri HILPERT, K. 1998. «Menschenrechte». In Lexikon der Bioethik, Vol. IL. Giitersloh, 1998, s.
671.

16 Vseobecnd deklardcia Tudskych prdv. Preambula. [online]. [2013-06-14]. Dostupné na internete:
<http://www.amnesty.sk/vseobecna-deklaracia-ludskych-prav>.

17 Pozri SINGER, P. 1994. Praktische Ethik. Stuttgart : Reclam, 1994. s. 70. LEIST, A. 1990. Eine Frage
des Lebens. Ethik der Abtreibung und kiinstlichen Befruchtung. Frankfurt am Main : Campus, 1990. s.
63. Pozri HARRIS, J. 1995. Der Wert des Lebens. Eine Einfiihrung in die medizinische Ethik. Berlin,
1995. s. 35-37.



osobou, ked disponuje takymi schopnostami a spdsobilostami, ktoré ho ¢inia
odliSnym od ostatnych bytosti, o ho napokon ¢ini aj oprdvnenym poZzivat
uznavanu dostojnost.

V tomto bode sa lahko vyndra otdzka: Od ktorého okamihu existencie
moze byt clovek povazovany za osobu? Odpovedi je mnoho asa rdzne.
V podstate svedéia o odliSnych pohladoch v stuvislosti s posudzovanim
a hodnotenim dostatocného rozvoja schopnosti ¢loveka. Niektori si vyZaduju
existenciu aktivnych schopnosti a z tohto dovodu aj umiestiiujii uznanie osoby
do obdobia prvych rokov zivota dietata. Ini za hladany casovy okamih
povazuju narodenie ¢loveka, zatial ¢o dalsi stithlasia s uznanim osoby v stadiu
embrya, kedy su vacsie predpoklady pre rozvoj zmyslovych i duchovnych
schopnosti ¢loveka. Za takyto dostato¢ne vhodny casovy medznik sa povaZuje
napriklad treti mesiac tehotenstva, teda doba, kedy sa formuje a vytvdra mozog
cloveka, ktory je povaZzovany za centrum [udskych schopnosti, alebo priblizne
v 14. den od pocatia, kedy uz doslo k uhniezdeniu embrya (blastocysty) v
sliznici maternice.'®

Nebudeme dalej analyzovat dovody a argumentdacie, ktoré podporuja ci
vyvracaju vyssie uvedené ndzory, pretoze nasSim cielom je zdodraznit velky
vyznam pojmu osoba pre bioetiku, kedZe od jeho chdpania sa vo velkej miere
odvija aj vSeobecny postoj voci aplikovaniu biotechnoldgie, ktoré sa
bezprostredne tyka lIudského Zivota. Je zrejmé, Ze pre casové obdobie, kedy
¢lovek nie je povazovany za osobu, je mu odnata dostojnost, ¢im je pozbaveny
aj znej vyplyvajucich prav, teda st mu odnaté uz zakladné prava na Zzivot
a telesnu celistvost. V takomto Stadiu vyvinu clovek predstavuje biologickt
,substanciu”, ktorej sa dostdva ochrany podobne ako ostatnym biologickym
zivym tvorom, avSak jeho ochrana nie je absolttna, pretoZe podlieha ,vys$Sim
zaujmom”, ako napriklad vedeckému vyskumu za tcelom hladania novych

liekov na nevyliecitelné choroby. Takymto sposobom sa vytvaraju podmienky

18 Otdzku 14. dna po oplodneni priniesla do vedeckej a odbornej diskusie Rada pre poradenstvo
v otazkach etiky USA (Ethics Advisory Board — Department of Health Education and Welfare)
v roku 1979, pricom argumentovala, Ze 14. den zodpoveda momentu, ked je uhniezdenie vajicka
ukoncené.



pre etické ospravedlnenie vSetkych foriem aspdsobov zasahovania
(intervencie) do c¢loveka pocdas prvych okamihov po pocati. Interrupcia,
uskutocnovanie experimentov na ludskych embryach, umelé oplodnenie,
predporodna diagnostika, predstavuju niektoré z metdd, ktoré mozu byt eticky
ospravedlnitelné prave z dovodu, Ze clovek podla zastancov liberalnych
postojov nie je v prvych stadiach svojho zivota povazovany za osobu.

,Ked tvrdime, Ze Zzivot zacina neskOr neZz automaticky oplodnenim,
dostavame sa do velkych problémov, lebo nemdme pevne stanovené kritéria,
ktoré by ndm umoznili zaujat zodpovedné stanovisko, Ze Zivot zacéina v tuato,
alebo onu chvilu po pocati.“? Kazdé embryo je uz v podstate potencidlnym
clovekom, ¢o potvrdzuje aj cirkevny spisovatel Tertulidn, ktory hovori: , Ak
zabranime narodeniu, je to predéasnd vrazda c¢loveka, anerozhoduje to, ¢i
vytrhneme dus$u uZ narodent alebo ju zni¢ime vo chvili, ked sa rodi. Je uz
clovekom ten, kto nim bude; tak ako kazdy klicek obsahuje v sebe plod.”?

Na zaver doddvame, Ze embryo je podla pravosldvnej antropoldgie
plnohodnotnou Tudskou bytostou, t. j. €lovekom i osobou od prvého okamihu
pocatia. Zhodne s tymto konstatovanim rozvijaji svoje nazory o ¢loveku taki
vyznamni cirkevni Otcovia, ako napriklad svaty Atanaz Velky, svity Gregor
Teolog, svaty Gregor Nyssky, svaty Maxim Vyznavac ¢i svdty Jan Damasky.
Pravoslavna patristickd teoldgia je v otdzke pociatku Zivota cloveka jednotna
a da sa zhrnuat do vety, Ze uz vo chvili pocatia zacina existencia a Zivot nového
cloveka, ktorého sice moZeme nazyvat roznymi pojmami (zygota, embryo,

zarodok, plod a pod.), ale vo svojej podstate ide o Iudsku osobu.?!

1 JEZEK, V. 2004. Bio-etika a Tudské klonovanie. In Pravosldony kalenddr 2004. Pre$ov : Metropo-
litnd rada Pravoslavnej cirkvi na Slovensku, 2003. s. 75.

20 TERTULLIANI Operum Pars Prima, Series Prima. Libri Apologetici. Apologeticus Adversus
Gentes Pro Christianis, IX, 8. In MIGNE, J.-P. 1844. Patrologiae cursus completus (Latina). Tertulliani
Presbyteri Carthaginiensis Opera Omnia. Volumen 1. Parisiis, 1844. s. 323.

21 Pozri SIPOVA, M. 2012. Pohlad Pravoslévnej cirkvi na nenarodeny udsky Zivot. In Prawostawie
jako czynnik odnowy tradycyjnych wartosci chrzedcijariskich w Unii Europejskiej. [online]. [2013-06-17].
Miedzynarodowa konferencja naukowa, 27 listopada 2012 w Szymbarku. (eds. R. Dubec - J.
Husar). Gorlice : ELPIS - Diecezjalny O$rodek Kultury Prawostawnej w Gorlicach, 2012. s. 218-
219. Dostupné na internete: <http://www.okp-elpis.pl/book,open,1803,0, Miedzynarodowa_
konferencja_naukowa_PRAWOSLAWIE_JAKO_CZYNNIK_ODNOWY_TRADYCYJNYCH_WA
RTOSCI_CHRZESCIJANSKICH_W_UNII_EUROPEJSKIE]_ html>. Porovnaj s BOSMANSKY, K.
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THE CONCEPTS PERSON AND DIGNITY
AND THEIR IMPORTANCE IN BIOETHICS

Miroslav ZUPINA, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of
Presov. in Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia,
miroslav.zupina@unipo.sk, 00421517724729

Abstract

The present study explores the concepts person and dignity on the basis of
biblical and patristic tradition of the Church and highlights the need for their
proper understanding also with respect to continued progress in science,
biotechnology and medicine. The area of bioethics, in particular, represents the
intersection of a number of scientific and technical discussions, seeking answers
to important anthropological questions. These are directly related to the
definition of man as a living being, its origin and roots. Orthodox anthropology
understands the human being as a person and work with the fact that every
person is being created in the image and likeness of his Creator, while giving a
great emphasis on its uniqueness, unrepeatability and individuality. This
contribution attempts to give an appropriate argumentation support for the
idea that the embryo is under Orthodox anthropology a full human being, i.e. a
man and a person from the very first moment of conception, and thus he has
also the right for an adequate dignity. This particular dignity advocates that
thehuman person even at this stage of embryonic development should be given
an appropriate relationship, namely as to the target, rather than to a mere

means that can be used for experimentation.
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Bioethics, anthropology, man, person, dignity, value, embryo.
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STVORENIE CLOVEKA V UCENI SVATYCH OTCOV
A CIRKEVNYCH SPISOVATELOV2

Jan PILKO

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Svaty Jan Zlatousty nazyva cloveka ,najdokonalejsim z Bozich zvierat”,
kedZe ¢lovek je najkomplikovanejsim tvorom zo vSetkého stvorenia. Postavenie
¢loveka v rdmci samotného tvorstva pramenilo zo zlozenia cloveka, ktory ako
jediny zo vSetkych tvorov sa skladal ako z duchovnej, tak aj z materidlnej
zlozky.? Boh je povodca vSetkého jestvujuceho, ,vsetko povstalo z nicoho a podla
Jeho wvole”?* hovori svaty Ignatij Antiochijsky. Podobne pokracuje aj svdty Jan
Damasky ked hovori: , Boh tvori myslou a mysel sa stiva skutocnostou?. Boh
predvidal vsetky veci skor, nez zacali byt, pretoze si ich predstavil vo svojej mysli,
a kazdé bytie dostdva svoju existenciu v konkrétnom momente, podla vecného zdameru
boZej vole, ktord je obrazom i vzorom stvorenych veci”?°

Svoju predstavu o cloveku rozpracoval sviaty Gregor Nyssky vo svojom
spise ,O stvoreni cloveka”?” V tomto diele vytvoril pomerne komplexny

antropologicky pohlad na ¢loveka ajeho stvorenie. Gregor predstavuje tento

22 Tato Studia je vysledkom rieSenia vedeckovyskumného projektu Fenomén slobody — hodnota
kultiirnej a socidlnej identity (VEGA ¢. 1/0276/11).

% Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. Presov : PreSovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecké fakulta, 2005. s. 10.

2% YITHATUM BOTOHOCETLI, [MTocaatue x edecsram [online]. [2013-02-16]. Dostupné na internete:
<http://www.pagez.ru/lsn/0038.php>.

% CB. MOAHH AAMACKVIH. Toutoe usroxerue npasocaastoir éepvl. Knuea 1. I'nasa XIII. O mecme
Boxuem u o mom, umo o0no morvko Boxecmeo neonucyemo. [online]. [2013-02-22]. Dostupné na
internete: <http://www.pagez.ru/lsn/0230.php>.

2 CB. MOAHH AAMACKVH. Toutoe usroxerue npasocaasrou eepot. Knuza 1. I'nasa IX. O mom,
4mo npunucoléaemcs bozy. [online]. [2013-02-22]. Dostupné na internete:
<http://www.pagez.ru/lsn/0230.php>.

27 TTeQl KATAOKEVNG AVIQWTIOV.
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spis ako doplnok k dielu svatého Vasilija Velkého o Siestich drioch stvorenia®,
kde sa nenachadza vyklad o stvoreniu ¢loveka.?” Hlavnym zameranim svatého
Gregora Nysského je, ako vysvetlift napitie, ktoré nachddzame medzi
povodnym stvorenim cloveka, ktoré zodpovedalo BoZskému zameru
a sucasnou ludskou biedou, ktort teraz preZivame.*

Zvlastna dostojnost cloveka je v biblickom ponimani zddraznena rozvahou,
ktort tvorca ¢ini pred jeho stvorenim: ,, Ucirime cloveka podl'a ndsho obrazu a nasej
podoby“**  Ako zdoraziiuje Vasilij Velky, skutocnost ,,podla obrazu” mame od
momentu nasho stvorenia a skutocnost ,podla podoby” ziskavame vdaka
svojej slobodnej voli. Ak by ndm Boh pri stvoreni nepovedal ,, podla podoby”
ale len ,stvorme”, teda, ak by ndam nedal moZnost stat sa Mu podobnymi,
vlastnymi silami by sme nemohli dosiahnut BoZiu podobu.3

Z biblického rozprdvania mozZeme pozorovat Ze vznik inych bytosti sa
neuvadza z ¢oho, ako a preco boli stvorené, ani o ich predlohe (u ¢loveka to bol
samotny Boh) ani oich cieli, ktoré toto stvorenie malo. Na prvy pohlad sa
telesnd vybava cloveka nijak nezhoduje sjeho kralovskou dodstojnostou,
dokonca je v porovnani so zvieratami dost chudobna. Clovek nemé k svojej

ochrane ani rohy, ani pazury, ani jedovaty bodec a dokonca ani poriadnu srst.

28 Pozri BASIL Z CAESAREJE. 2004. Devét kizani o stvoreni svéta. (prekl. Karla Korteova). 1. vyd.
Praha : OIKOYMENH, 2004.

2 O stvoren{ ¢loveka hovori na konci svojho diela ale je to skor obrana proti Zidom, ktory tvrdili,
ze Cloveka stvoril jeden Boh. Vasilij hovori: , Teraz je tu vSak veta, ktora ich nuti raz a navzdy
zmiknut: ,A povedal Boh: Stvorme &loveka”. Ide tu snad podla teba o jednu jedint osobu? Nie je
tu predsa napisané ,nech je stvoreny clovek”, ale ,stvorme cloveka”. Pocujes spravne, ty, ktory
sa stavias proti Christovi — Boh tu hovori k tomu, ktory kona stvoritel'ské dielo s nim, k tomu,
,skrze ktorého stvoril aj vek a ktory vietko podopiera svojim mocnym slovom” (Zd 1, 2 - 3).
Filon Alexandrijsky tvrdil Ze to Boh hovoril okolo stojacim anjelom. Gregor vSak na to oponuje:
+Mysli tiez na to, ze Pismo pokracuje slovami ,podla svojho obrazu”. (Gn 1, 26). Co tomu
hovoris? Je snad Bozi obraz taky isty ako obraz anjelov? Jednu a tu istd podobu vsak maja
nevyhnutne Syn a Otec, podobu, ktora je urcite utvarana sposobom hodnym Boha, teda nie ako
telesna postava, ale ako cosi, o ma bozské vlastnosti. Pozri BASIL Z CAESAREJE. 2004. Devét
kazani o stvofent svéta. (prekl. Karla Korteova). 1. vyd. Praha : OIKOYMENH, 2004, s. 287-288.

% Pozri KARFIKOVA, L. 1999. Rehoi z Nyssy. BoZi alidskd nekonetnost. 1. vyd. Praha :
OIKOYMENH, 1999.s. 111.

3 Gn1, 26.

22 ZOZULAK, J. 2001. Clovek podla BoZieho obrazu a podoby. In Orthodox revue. Praha :
Orthodoxia — vzdélavaci centrum pfi pravoslavném katedralnim chramu sv. Cyrila a Metodéje,
2001, roc. 4, ¢. 4-5, 5. 71.
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Co sa vSak ukazuje ako nedostatok je podla Gregora Teoldga motivéaciou
k tomu aby ostatné tvory ovladol: ,Prive preto zZe sa sim nepohybuje obzvldst
rychlo, skrotil kone. PretoZe sa rodi nahy, chovd ovce. KedZe potrebuje dovdzat
potrebné veci z inokadial, zadovdZil si zvieratd k noseni tazkych veci. Ako pomocnici
v jeho neschopnosti mu sliZia aj hovidzi dobytok a pes. Zelezo mu nahrddza v case
vojny rohy a paziry, luk a sip zastiipi rijchlost a kridla vtikov”.

Problémy a zlo vo stvoreni sa nezakladali na nejakej chybe Stvoritela, ale
na samotnej ¢innosti ¢loveka. Stvorenie sa vyznacovalo dokonalou harmdéniou
a krasou. Svaty Irenej Lyonsky o hovori o tom, Ze viditeInd priroda je: , harfou,
ktorej rozlicné zvuky vytvdrajii tajuplnii harmoniu: ten, ktory je touto harmdniou
okiizleny, nedokdzZe povedat, Ze kazdy z tychto zvukov je dielom spojeny sil mnohych
hudobnikov, tak ako jedna a td istd ruka hrd na nizkych a aj na najoyssich akordoch, my
pozorujeme ziklad a rdznorodost akéhokolvek stvorenia a zostdvame verny zikonom
rozumu a pravdy, pevne verime v jedného Boha, ktory wvsetko stvoril“** Toto
postavenie ¢loveka je v rdmci tvorstva naznacené i samotnym sposobom, ako
bol ¢lovek stvoreny — k BoZiemu obrazu a podobe.® Sviti Otcovia ucia, Ze nie
len dusa, ale aj telo bolo spolutcastné na skutoc¢nosti podla , BoZieho obrazu”,
pretoze prvy clovek bol stvoreny podla svojho prototypu, ktorym nebol nikto
iny, ako Boh Slovo, ktory prijal telo, aby spasil ¢loveka. Stvorene, nazyvajtice sa
clovek, nepozostdva ani zo samotnej duSe, ani zo samotného tela. Pozostava
z duse i tela, ktoré tvoria bytost, stvorentt Bohom podla Jeho obrazu. Takymto
sposobom je c¢lovek ako hmota aako duch povolany stat sa ucastnikom

Bozieho Kralovstva.36

33 KARFIKOVA, L. 1999. Reho# z Nyssy. Bozi a lidski nekonecnost. 1. vyd. Praha : OIKOYMENH,
1999. 5. 113-114.

3 CB. IPMHEN AVIOHCKUL. 2008. ITpomus epeceii. Jokazameacmso anocmoickoii nponosedu.
(prekl. ITpororiepeit I1. TlpeoGpaskenckuit, H. I. Carapaa) Caukr-Ilerepbypr : Msaareactso
QOuaera AGwIko, s. 187.

3% JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1. vyd.
Presov : Presovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecké fakulta, 2005. s. 11.

%6 ZOZULAK, J. 2001. Clovek podla BoZieho obrazu a podoby. In Orthodox revue. Praha :
Orthodoxia — vzdélavaci centrum pfi pravoslavném katedralnim chramu sv. Cyrila a Metodéje,
2001, roc. 4, ¢. 4-5,s. 71.
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Vasne aterajsia doslova ,zvieracia” povaha zktorej vasne vyplyvajq,
nemohli podla Gregora Nysského k prvotnému stvoreniu, ale su vysledkom
poklesu I'udskej prirodzenosti.”” Je to vysledok akéhosi doslovne , zvieracieho
cloveka” ktory dobrovolne opustil svoju pdvodnt anjelskd  povahu
a pripodobnil sa zvieratam. Ani zvieraci spdosob mnoZenia, ktory je umoZneni
¢loveku cez roznorodost pohlavia, neodpoveda povodnému BoZskému zameru
s bytostou stvorenou podla BoZieho obrazu.®® Podla Christovych slov sa [udia
po vzkrieseni podobni anjelom a nebudu sa Zenit ani vydavat®. Koniec podla
Gregora nie je nic iné ako znovu nastolenie povodného stavu®, kedZe vSak Boh
predpokladal odpadnutie ¢loveka od anjelskej prirodzenosti, umoZznil od
pociatku este iny zvieraci spdsob rozmnozovania, ktorym ma byt ako urcity
ndhradny sposob dosiahnutia plného pocétu dusi. AZ bude tento pocet
naplneny, Iudské dejiny sa uzavru a cas sveta ako ho pozname sa skonci. Vtedy
sa ¢lovek vrati od terajSej smrtelnej pozemskosti k povodnému stavu, kedy bol
oslobodeni od vasni a ¢asu.*!

Povod zla lezi v telesnej slobode. Svet, ktory stvoril Boh a ktory je dany do
ruk cloveku a anjelom, aby chrénili a prejavovali jeho plnost. Tak je stvorena

sloboda zverena pozemskému bytiu a vdaka nej vznikd zlo. Podla udenia

7 Princip zla vo stvorenom svete podla Sergeja Bulgakova je plod stvoreného sebaurcenia
a tvorby. Tento princip vznikd v case, rovnako ako v case konci. V uréitom zmysle mozeme
povedat, Ze zlo je telesnostou stvorenou ako v anjelskom, tak v ludskom svete, avsak je jasné, zZe
nie je stvorené ,z nicoho” (pretoze taka je iba Bozia tvorba), ale zo samotnej telesnosti., ktort
Boh stvoril. Z tohto hladiska je zlo parazitom bytia, vznika v fiom ako jeho urcitad choroba
a vSetku svoju moc uchvacuje jedine od bytia. Tak sa z aktualizovanej nicoty stava realnost. Pozri
BULGAKOV, S. 2004. Nevésta Berdnkova (O Boholidstvi). (prekl. Alan Cernohous). 1. vydanie.
Velehrad : refugium Velehrad — Roma s.r.o., 2004. s. 184.

% Rozmnozovanie Iudi je umoznené Bohom, ako pozehnanie. Po pade ¢loveka sa rozmnozovanie
nesie v intenciach biologickej nutnosti. Kniha Genesis hovori o tom, ze clovek opusti svojich
rodicov (Gn 2, 24), ¢o naznacuje slobodnu volu, kedy muz vstupuje do obecenstva neie na
zéklade prirodzenej nutnosti (ako vo vztahu k svojim rodi¢om), ale na zdklade slobodného
rozhodnutia, a muz a Zena sa tak stavaju obrazom Trojice. ]EZEK, V. 2005. Od individualismu
k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1. vyd. PreSov : PreSovskd univerzita
v PreSove, Pravoslavna bohoslovecké fakulta, 2005. s. 14.

% Pozri Mk 12, 25.

4 AMOKATAOTAOLG.

4 Pozri KARFIKOVA, L. 1999. Rehoi* z Nyssy. BoZi alidski nekoneCnost. 1. vyd. Praha :
OIKOYMENH, 1999. s. 122.
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Cirkvi zlo najprv vznikd v duchovnom svete netelesnych anjelov (ako
ontologicky tak aj chronologicky). Prave tu existuje vo svojej ¢irej podobe, nie
ako nepochopenie alebo omyl, ¢i dokonca ako klam (ako je tomu u cloveka), ale
ako priame sebaurcenie. V tejto sfére zlo vznika bezprostredne v oblasti vztahu
k Bohu, pretoZe netelesni duchovia nazeraju na Boha tvarou v tvar. Tu nie je
mozny Ziadny ateizmus alebo polovi¢na viera, ako o tom sveddi slova apostola
Jakuba: ,,Aj zli duchovia veria (a predsa) sa trasu hrozou”*?, takze v tomto pripade
je zlo priamy odpor proti Bohu a prejav nenavisti vo¢i Nemu.®* Pavel
Florensky hovori, ze v ¢loveku nie je pritomnd Ziadna realita, ktord by bola
zlom, ale zlom sa stdva zlé pouzitie sil a schopnosti ktoré clovek m4a, to
znamend takzvand deformdcia poriadku reality. A naopak celistvost
a neporusenost, ako hovori svaty Ambroz Mildnsky , spocivajii v nenarusenej,
neposkodenej prirodzenosti”*.

Zlo nie je ni¢ iné ako duchovné mrzactvo, a hriech je vsetko to ¢o k tomu
vedie. Pad kazdého cloveka spociva v skutoénosti, Ze ,vsetci zhresili a nemajii
Boziu sldvu.”*> Kvoli strate BoZej slavy, ,sa zatemnilo ich nerozumné srdce”*® a
,Boh ich wvydal necistote podla Ziadosti ich sfdc.”*’Vyvrcholenim dosledkov
hriechu, odpadnutia srdca zo spolocenstva BoZej slavy je duchovnd smrt, ktora
predchddza telesnej a prendsanie prvotného hriechu na jeho potomkov. Ako
hovori svaty Vasilij Velky: ,Nakolko sa vzdialil (Adam) od Zivota, natolko sa
priblizil k smrti, pretoZze Boh je Zivot a smrt je strata Zivota. Teda Adam spdsobil smrt

vzdialenim sa od Boh podl'a slov Pisma: , Lebo, hl'a zahynii, ¢o sa vzdaluju od teba.”*

27k 2,19.

4 BULGAKOV, S. 2004. Nevésta Berdnkova (O Boholidstvi). (prekl. Alan Cernohous). 1. vydanie.
Velehrad : refugium Velehrad — Roma s.r.o., 2004. s. 184-185.

4 Pozri FLORENSKIJ, P. 2003. Sloup a opora pravdy. (prekl. Alan Cernohous). 1. vydanie. Velehrad
: refugium Velehrad — Roma s.r.0., s. 235.

4 Rim 3, 23.

4% Rim 1, 21.

4 Rim 1, 24.

772,27
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A tak nie Boh je tym, kto stvoril smrt, ale my sme si ju spdsobili svojou zlou tiizbou.
Avsak ani nebrdnil jej zniceniu cez smrt, aby sa v nds choroba neudrzala vecnou™ *
Podla pravoslavneho teologického chapania Zivota, ¢lovek nie je len stary
clovek, padly Adam, ale naopak, vidime ¢loveka predovsetkym cez Christa
av Christu, vktorom sa stary padly clovek premenil, dostal sa do
prvopociatocného stavu a v Christu doSlo k naplneniu toho ciela, ktory Boh

urdil prvému cloveku.>
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CREATION OF MAN IN THE TEACHINGS OF THE
FATHERS AND CHURCH WRITERS
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Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia, jan.pilko@unipo.sk,
00421517724729

Abstract

Paper deals with the question of man's creation in teaching of the Fathers and
ecclesiastical writers. Position of man in the flesh itself stemmed from the
composition of man, which alone of all creatures consisted of as spiritual as
well as material from constituents. As pointed out by Vasily the Great, the fact
"in the image" we have from the moment of our creation and fact "under the
form of"' gaining through his own free will. If we say God in creation
"according to form" but only "quadruplicate", that is, if not given us the ability

to become like Him, on their own, we could not achieve likeness.

Key words
Human, God, Image of God, The Church Fathers, Evil.
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SVATOOTCOVSKY POHLAD NA BOZI OBRAZ:
A PODOBUs= s

Pavol KOCHAN

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Grécke slovo 1) eixova vychadza zo slova £owka alebo oika, ktoré vyjadruje
priliehanie k formovaniu s vyznamom pritomnosti. "Eowca  vychadza od
slovesa eilkw, vyjadrujuce podobnost na nieco, alebo na niekoho. Inak
povedané vyjadruje fakt ,som podobny”. Sloveso eikw je odvodené od docw,
ktoré vyjadruje ¢innost.>

Pri stvoreni vSetkého viditelného aj neviditeIného na konci aktu tvorenia
Boh stvoril ¢loveka: , Potom riekol Boh: Ucifime ¢loveka na svoj obraz (xat’ eikova),
podla nasej podoby (xat’ ouiworv), aby panoval nad morskymi rybami, nad nebeskym
vtdctvom, nad dobytkom, nad vSetkou polnou zverou a nad vsetkymi plazmi, ¢o sa
plazia po zemi. Tak stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz; na BoZi obraz ho stvoril; ako
muZa a Zenu ich stvoril.”

Téma Bozieho obrazu a podoby cloveka je v krestanskej antropoldgii
jednou z centralnych. Uz Platon vyjadril myslienku, Ze Boh , razil” zivé bytosti

51 ABJAYEHKO, T. 2002. [Moinviii uyepkosHo-caassickuii croéap. Mocksa, 2002. s. 366. Tiez
ITETKOBIMh, C. 2002. Peunux ypxeerocaoserckoza jesuxa. beorpaa, 2002. s. 143 a 326-327.

52 ABAYEHKO, T. 2002. Toarnwul yeprosHo-caassHckuil caosap. Mocksa, 2002. s. 441.

5 Tato studia je vysledkom rieSenia vedeckovyskumného projektu Fenomén slobody — hodnota
kultiirnej a socidlnej identity (VEGA ¢&. 1/0276/11).

5 -Am6 ddw 2: ...Eikw 2 - opotdlw. Eowca 1 magakeipevog tov eikw 2 pé onuaciav éveotwtog
— elpat 6potog. Pozri ZTPOYMITOYAHYE, A. M. 1998. ETYMOAOI'TA EAAHNIKH T'NQXXA - Ol
PIZEX. IAIQTIKH, 1998. s. 135-136.

% ..xat eimev 6 0edg Tlomowpev avOpowmov kat’ elikova Nuetégav kat kad’ opolwoty, kat
aoxétwoav tv ix00wv Mg OaAdoong Kal TV TETEWV@WY TOL 0VEAVOD KAL TV KTNVOV Kol
TAONG TNS YN KAL MAVIWV TV £QMETOV TV EQMAOVTWV €Tl TS YNG. 27 Kal émoinoev 6 Oeodg
oV avOowmov, kKat' elkdva Oeod €moinoev avtdv, &oev kat ONAvL émoinoev avtove. 1M 1, 26
-27.
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,v sulade s podstatou prvoobrazu.”’® Filéon Alexandrijsky chapal cloveka
»stvoreného podla obrazu idealneho Prvoobrazu.””

MoZeme povedat, Ze Tacian bol prvym, kto hned po Svdtom Pisme
zretelne pouzival vyraz podla obrazu apodoby, iked mu nemoZeme dat
dolezitost dogmatického ucitela Cirkvi, pretoZe nevystupoval zrdmcov
teologie svojej doby. Napriek tomu ndm poukazuje na chdpanie Bozieho
obrazu a podoby, ktoré rozvinuli neskorsi Otcovia Cirkvi.>

Tacian hovoril, Ze BoZi obraz a podoba su energiou Svatého Ducha, ktora
dava neporusitelnost. Neziskava sa vSak nejakym magickym alebo
mechanickym sposobom, ale je uskutocfiovana cez zdokonalovanie cloveka
namierené k ziskavaniu dokonalosti.®® ,Logos wucinil c¢loveka obrazom
nesmrtelnosti podla vzoru Otca, od ktorého sa rodil. Ako je nesmrtelnost
v Bohu, rovnakym sposobom aj clovek, ktory je v spolocenstve sBohom,
vlastni nesmrtelnost.“® Prvy clovek mal vsebe ozivujuceho Ducha, takze
podla nesmrtelnosti predstavoval BoZi obraz. Ked sa vSak cez hriech oddelil od
Ducha, stal sa smrtelnym.®!

Clovek nebol stvoreny dokonalym, ale rovnako ani netplnym. Bol
stvoreny ako slobodny av plnej prirodzenosti, aby mohol dospiet k do-
konalosti a nesmrtelnosti. Z toho dovodu mu bol darovany Svéty Duch. Duch
na zaciatku prebyval spolu s dusou, ale neskor ju kvoli hriechu opustil, preto sa

% . Kai tx pév aAAda 1jdn péxoL Xxoovov Yevéoews AmMelQyaoTo Elg OHOOTNTA MTEQ
amnewalero. The Timeaus of Plato. London : Macmillan, 1888. s. 39.

5 Kunipuan (KEPH), Apxumanapurt. 1950. Anumponorozus cs. I'puzopus Iaramur. Iapuxk,
1950. s. 150.

% Pozri POMAHVANG, J. 2001. ITpapodumevcku zpex. Hosm Caga, 2001. s. 220 a 223.

% TATIANOX AXXYPIOX. Adyoc avtov mog “EAAnvag, 12. In MIGNE, J.-P. 2001. EAAnvikn
Iatpodoyia (Patrologia Graeca). Topoc 6. Ilowtn éxdooic ev EAAGDN.  AOMvar : Kévtoo
INateowkawv Exdoocewv (KEILE.), 2001. s. 830-834. Pozri tiez POMAHUMAMC, ]. 2001.
Ipapooumencku epex. Hosu Cag, 2001. 221.

0 ,,Adyoc yap 6 EmOvQAVIOg TIVEDU YEYOVWS ATIO TOU TVEVHATOSC Kal Adyog &k Aoyikng
OUVAHEWS, KATA TNV TOD YEVVIIOAVTOG AUTOV MATQOG HIUNowv elkova g abavaoiag tov
avBowmov émnoinoev, v, womep 1 aPpOagoia mapa t@ Oeq, TOV avTOV TEOTIOV Be0 LOiQAC
avBowmog petaAaPav €xn kat 1o dbavatov.” TATIANOLZ AXXYPIOX. Adyog avtod mEOg
‘EAAnvac, 7.1. In MIGNE, J.-P. 2001. EAAnvikn IatpoAoyia (Patrologia Graeca). Topog 6. TTowtn
édootg ev EAAGDN. ABnvar : Kévtoo Iateguav Exdooewv (KEILE.), 2001. s. 820. Pozri tiez
POMAHUVANC, J. 2001. IIpapodumercku epex. Hosu Cag, 2001. s. 220.

1 POMAHVANG, J. 2001. ITpapodumencku zpex. Hosu Cag, 2001. s. 220-221.
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clovek stal smrtelnym.®? Tak c¢lovek stratil Bozi obraz a podobu, teda
spolocenstvo Svitého Ducha a dosledkom toho aj nesmrtelnost. Napriek tomu
vsak nestratil rozum a slobodnu vol'u.®

Tacidn odmietal nazory filozofie, ktora cloveka delila na samotného
cloveka, teda dusSu, ktord je podla svojej prirodzenosti nesmrtelnd, ana
hmotného a docasného cloveka, teda telo, ktoré podla svojej prirodzenosti
podlieha smrti.** Tacidn chapal celého ¢loveka, teda telo aj dusu ako BoZi obraz
a podobu, pretoZe cely ¢lovek predstavuje chram Svatého Ducha, teda chram
obrazu a podoby a pretoZe cez ziskavanie moralnej dokonalosti cely clovek je
ucastny na Bozej nesmrtelnosti.®

Na rozdiel od Tacidna svaty Irinej videl rozdiel medzi Bozim obrazom
a BoZou podobou, ale tento rozdiel nie je jasny. Vyplyva to z jeho slov, kedy
hovori, Ze ,c¢lovek je skutocne rozumny apodla toho aj podobny Bohu.
A kedZe md slobodnt volu apostupuje podla vlastného usudku, sdm je
pricinou, Ze niekedy sa stane Zitom a niekedy plevelom... a pretoZe je stvoreny
ako rozumny, stratil skutoént rozumnost.”¢ Tu sa rozum a sloboda nevztahuju
na obraz, ale na podobu. Na niektorych miestach hovori o strate aj BoZieho
obrazu aj podoby, ale niekedy naznacuje, Ze sa z BoZieho obrazu nieco
zachovalo. To by mohlo byt chdpané, Ze pred padom bol Bozi obraz slobodny
a po pade sa tento obraz zatemnil.*” Irinej rovnako ako aj Tacidan hovorili, ze
prvotné bytie cloveka si vyzadovalo pritomnost a posobenie Sviatého Ducha.
Prvi Tudia boli ako deti, ktoré sa snazili o dokonalost. Neboli stvoreni pod
mocou smrti, ale ani ako nesmrtelni. Svoju nesmrtelnost mali ziskat mordlnym
zdokonalovanim, pretoZe nesmrtelnost a Bozia podoba st tizko spité.ss Clovek
bol stvoreny na Bozi obraz, no tento obraz nevidel, pretoze Logos ako obraz,
podla ktorého bol clovek stvoreny, bol este neviditeIny. Ked Logos prijal telo,
stal sa obrazom Bozstva, ktoré vlastnil a podobu zverejnil tym, Ze cloveka

2 POMAHMANC, J. 2001. ITpapodumecku zpex. Hosu Caga, 2001. s. 220.

6 Pozri POMAHUANC, J. 2001. Ilpapodumenciu zpex. Hosu Caga, 2001. s. 222.

0 POMAHVANC, J. 2001. ITpapodumecku zpex. Hosu Caga, 2001. s. 222.

% POMAHVANG, J. 2001. ITpapodumencku epex. Hosu Cag, 2001. s. 222.

% Jrenej Lyonsky. "EAeyxoc A, IV, 3. In POMAHMANC, J. 2001. I[Tpapodumencku zpex. Hosu Caga,
2001. s. 224.

7 Pozri POMAHUANC, J. 2001. Ilpapodumenciu zpex. Hosu Caga, 2001. s. 225.

% Pozri POMAHUMANC, J. 2001. Ilpapodumencku zpex. Hosu Caga, 2001. s. 228.
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napodobil neviditelnému Otcovi.® Irinej dalej opisuje postupovanie prvych
Iudi k dokonalosti a nesmrtelnosti, pricom poukazuje na Christa, ktory sa
narodil ako dieta a telesne dospieval. Nerastol vSak z hriechu k dokonalosti. Aj
prvi Iudia boli stvoreni ako deti, aby rastli a dospeli k telesnej aj duchovnej
dokonalosti.”

Crty Bozieho obrazu videli niektori sviti Otcovia v rozumovo-duchovnej
rovine cloveka ako prirodzenost’ rozumného ({wov hoyixdv). Svaty Vasilij Velky
piSe, Ze ,sme stvoreni na obraz Stvoritefla, madme rozum a slovo, ktoré
vytvaraju dokonalost nasej prirodzenosti.“”! Dalej objastiuje, Ze Iudské telo nie
je BoZim obrazom, pretoze Boh je Duch a BoZi obraz musi byt tiezZ duchovny.”
Svaty Fotios Konstantinopolsky o [udskom tele pise: ,Ludské telo, ako aj dusa,
st umeleckym vytvorom jeho (t. j. Bozieho) ludomilného a dobro konajticeho
predvidania.””

Svaty Gregor Nyssky objasnuje, ze Svité Pismo hovori o dvojakom
stvoreni c¢loveka: ,Boh nestvoril ¢loveka kvoli nicomu inému, nez zo svojho
nekonecného dobra. Suc taky amajuc to za pri¢inu stvorenia nasej
prirodzenosti, silu tohto dobra nechce prejavit v nedokonalej podobe, dajic
nasej prirodzenosti jednu z tych veci, ktoré s mu k dispozicii a vahajuc, ¢i jej
nemal dat iny podiel, ticast. Dokonalt podobu dobra tu moZeme vidiet v jeho
tvoreni cloveka, ako aj vuplnom obdarovani vSetkymi dobrymi darmi.
Napriek tomu, ze mnozstvo vsetkych dobrych darov je velmi velké, nie je
mozné onich hovorit v mnoznom déisle. Jazyk Svatého Pisma to vyjadruje
v rozumovom vyraze, ked hovori, Ze ¢lovek je stvoreny podla Bozieho obrazu.

Povedané inak, Boh ucinil ludska prirodzenost ,nachylnt” kazdému dobru,

% Pozri POMAHVANGC, J. 2001. ITpapodumencku epex. Hosu Caga, 2001. s. 228.

70 Pozri POMAHMANC, J. 2001. Ilpapodumenciu zpex. Hosu Caga, 2001. s. 229.

71 Tob &v ayioic Tatpog Nuav Baoikeiov aoxtemiokomov Kawoageiag Kanmadokiog. Adyog
mepl evxagotiac. Adyog B'. In MIGNE, J.-P. 1998. EAAnvixn IatpoAoyia (Patrologia Graeca).
Topog 31. TTowtn ékdooic ev EAAGdN. AOrvar : Kévtoo IMategkwv Exddéoewv (KE.ILE.), 1998.
s. 221.

72 Tov év ayiow TTatpog fpuav Baoidelov apxtemiokdmov Kawoapeiag Kanmadokiag. Adyog A’
mepl TS ToL dvdpwmov kataokevns. In MIGNE, J.-P. 1998. EAAnvikn Iatpoloyia (Patrologia
Graeca). Topog 30. Ilowtn éxdoog ev EAAadn. AOnvar : Kévtoo Tlatepuwv Exdoéoewv
(KE.ILE.), 1998.s.13 a 24.

73 Photii Patriarchae Constantinopolitani Operum Pars Secunda. Dogmatica. Contra manichaeos
libri quatuor. In MIGNE, J.-P. 1900. Patrologiae Graecae Cursus Completus. Tomus CII. Paris, 1864.
s. 180.
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pretoze ak je Bozstvo plné dobra a clovek je jeho obraz, potom obraz, ktory je
naplneny kazdym dobrom, nachaddza svoju totoZnost v Prvoobraze
(Archetype).”7*

Zaroven je potrebné sledovat poriadok v pouZivani mnozného
ajednotného ¢isla, sktorymi sa stretdvame vo Svatom Pisme. Boh vyslovil:
,ucinme cloveka na svoj obraz” - ,stvoril cloveka na svoj obraz”. To isté sa tyka aj
cloveka: ,stvoril ho” — ,stvoril ich”. Tym je zdoraznena jednota prirodzenosti
celého ludského rodu popri roznosti hypostaz kazdej konkrétnej osobnosti.

Svati Otcovia objasiiuju rozdiel medzi obrazom a podobou tym, Ze obraz
bol ¢loveku dany v plnosti a nie je mozné ho znicit a podoba bola dana cloveku
na zaciatku ako moznost aje potrebné, aby clovek sdm vynalozil usilie
k dokonalej podobe. JeZek dopliia, Ze stvorenie podla obrazu je interpretované
skor v statickom zmysle ako nieco vlastné cloveku apodla podoby je
predstavované skor dynamicky ako nieco, ¢o ¢lovek ziskava.”

Svaty Vasilij Velky piSe, ze obraz ,sme dostali pri stvoreni a podobu
ziskavame slobodnou volou.“7s Dalej nastoluje otdzku, Ze Boh nam dal silu,
obraz aak by ndm dal aj podobu, akd by bola naSa zdsluha na BoZom
kralovstve? Pre neho BoZia podoba, natolko, nakolko je moznd Tudskej
prirodzenosti, predstavuje samotnt podstatu krestanstva” arovna sa
zboZzsteniu.”

PodIa svdtych Otcov Bozi obraz sa nachddza v lIudskej dusi a nie v jeho

tele, pricom nema ni¢ spolocné s delenim na muza a Zenu. Boh vopred videl

74 TPUTOPUIT HUCCKUM. 1995. 06 ycmpoeruu uerosexa. ra. XVI-XVIL Canxr-Tletepoypr :
AXIOMA, 1995. Pozri tiez POY3, C. (jepomonax). 2002. Cmsapatve céema u panu uosex. ITpasocaasto
mymaverve krouze Ilocmaroa. beorpag, 2002. s. 114.

75 JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. Presov :
PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 15.

76 Tov év ayiowg TTatpog fpuav Baoidelov apxtemiokdmov Kawoapeiag Kanmadokiag. Adyog A’
mepl TS ToL dvSpwmov kataokevns. In MIGNE, J.-P. 1998. EAAnvikn Iatpoloyia (Patrologia
Graeca). Topog 30. Tlowtn éxdooig ev EAAGDN. AOnvar : Kévtoo TMategkwv Exdooewv
(KE.ITE.), 1998. s. 24-25.

77 Tob év ayiowg Iatpog Nuwv Baokeiov agxlemiokonov Kaloageiag Kanmadokiag. Adyog A’
meQL TG ToL avdpwmnov katackevns. In MIGNE, J.-P. 1998. EAAnvikn Iatpoloyia (Patrologia
Graeca). Topog 30. Tlowtn éxdooig ev EAAGdN. AOnvar : Kévtoo Tlategwv Ewddéoewv
(KE.ILE.), 1998.s.13.

78 VASILIJ VELKY. O Svitom Duchu IX,, 23; XV, 36; s. 329 a 371. In BPUJA, J. 1999. Peunux
npasocaasHe meorozuje. beorpaa, 1999. s. 355.
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pad cloveka, preto ucinil ¢loveka ako muza aZzenu. Tato rozdielnost je
neoddelitelnou stcastou udského bytia. Svaty Gregor Nyssky piSe, Ze ,to ¢o je
stvorené podla obrazu, je jedno ato, ¢o sa dnes prejavuje v skazenosti, je
druhé.”” Boh stvoril cloveka podla svojho obrazu ato, ¢o je stvorené podla
obrazu, je zdroven ukoncenim tvorenia, preto MojziS uZ len stru¢ne piSe
o stvoreni na muza a Zenu. Toto rozdelovanie je vSak vzdalovanim sa od
Archetypu, pretoze ako hovori apostol Pavol, v Christovi nieto muzZa ani
Zeny.® V byzantskej teologii nachadzame dolezitost jednoty a rovnopravnosti
muZza a Zeny ako jedného ¢loveka, ako zZeny-muza, ktory vyjadruje obraz Boha,
pretoze Zena vyjadruje prirodzenos a muz prejav tejto prirodzenosti, navzajom
sa dopliiajti a tvoria jedného plného ¢loveka.®!

Svati Otcovia vidia Bozi obraz v slobodnej voli cloveka ajeho moZnosti
vyberu. Boh stvoril cloveka absolttne slobodnym: zo svojej lasky nechcel
cloveka nutit ani k dobru ani k zlu. Boh neocakava od cloveka iba sleptu
poslusnost, ale lasku, ktora je odpovedou na jeho lasku. Takto slobodny clovek
moze ziskavat Boziu podobu cez lasku k Nemu.

Niektori svati Otcovia hovoria o BoZom obraze ako o nesmrtelnosti ¢loveka
ajeho vladcovskom postaveni v prirode; rovnako tieZ ojemu pripadajtcej
naklonnosti k dobru ako c¢rtach Bozieho obrazu. Tacidn nazyva cloveka
,obrazom Bozej nesmrtelnosti” a ctihodny Makarios Egyptsky hovori, Ze Boh
stvoril dusu ,,podla obrazu cnosti Ducha, vloziac do nej zakony cnosti, tisudok,
poznanie, rozum, vieru, lasku a ostatné cnosti, podla obrazu Ducha.”#?

Schopnost ¢loveka k tvorivosti je odrazom schopnosti tvorit samotného
Tvorcu. Boh sa zjavuje ako , konatel a stvoritel”. Svati Otcovia rozliSuju Bozi
obraz od Bozej podoby, ked poukazuju, Ze Bozi obraz bol do ¢loveka vlozeny
od pociatku Tvorcom a podobu je potrebné dosiahnut ako vysledok cnostného

7 TPUTOPUIM HUCCKUI. 1995. O6 ycmpoenuu uerosexa. Ta. XVI-XVIL Canxr-TlerepOypr :
AXIOMA, 1995.

80 Pozri POY3, C. (jepomonax). 2002. Cmeapatve céema u paru 1oéex. ITpasocaasto mymauerve Krouze
ITocmaroa. beorpaga, 2002. s. 115.

81 Pozri JEZEK, Vaclav. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické
antropologie. PreSov 2005. s. 14 — 15.

82 MAKAPIOY TOY MEI'AAOY ITEPI TEAEIOTHTOZX EN IINEYMATI AOI'OX. In MIGNE, J.-
P. 1860. Patrologiae Graecae Cursus Completus. Tomus XXXIV. Paris, 1860. s. 812-852.
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zivota. ,Vyraz podla obrazu oznacuje rozumné a obdarené slobodnou voélou
a vyraz podla podoby oznacuje napodobenie cez cnosti, nakol'ko je to mozné.”s

Clovek by mal vietky svoje schopnosti realizovat v ,obrabani” sveta,
v tvorbe, v cnosti, vlaske, aby sa prostrednictvom toho pripodobnil Bohu,
pretoze ,vrchol cnostného Zivota je pripodobnenie sa Bohu.”%*

Len krestanstvo dava ¢loveku povyseny obraz. Clovek je osobnost, persona
stvorend podla obrazu Boha, t.j. ukazujuca sa ako ikona Stvoritela.

Svity Jan Damasky vo svojej knihe Presny vyklad Pravosldvnej viery zhrnul
myslienky svojich predchodcov a ucitefov Cirkvi, ako boli Gregor Teoldg,
Atandz Alexandrijsky, Vasilij Velky, ¢i Maxim Vyzndvac v Casti, tykajicej sa
Iudskej duse, kde pise: ,,...Takto z viditeInej a neviditelnej podstaty Boh stvoril
cloveka svojimi rukami podla svojho obrazu a podoby; zo zeme zobrazil telo,
ale dusu, obdarenti myslou a rozumom, dodal cloveku svojim dychnutim...
Telo a dusa su stvorené spolu... Boh stvoril ¢loveka neposkvrnenym, pravym,
milujicim dobro, ktorému je cudzi zarmutok a starost, Ziariacemu vSetkymi
dokonalostami, akoby nejaky druhy svet — maly vo velkom, akoby [stvoril]
druhého anjela, ktory sa klania Bohu...”8

O BoZom obraze v cloveku velmi zrozumitelne piSe Jan Zlatousty vo
svojich Besedich na stvorenie sveta: ,Boh ndm sam objasnil vlastné slova, ktoré
vyriekol: Ucirime cloveka na svoj obraz. Vzapati ndm vysvetluje, v akom zmysle
pouzil vyraz ‘obraz’: Nech panuje nad morskymi rybami, nad nebeskym vtdctvom,
nad dobytkom, nad vsetkou polnou zverou a nad vsetkymi plazmi, co sa plazia po zemi.
To znamend, Ze obraz postavil na troven vladnutia a v niéom inom. Boh stvoril
¢loveka, uéiniac ho vladcom nad vsetkym, ¢o jestvuje na zemi a nenachadza sa

ni¢, ¢o by ho prevysovalo, ale vSetko sa nachddza pod jeho mocou.”®

8 TTeot avOowmov. In Tov 6oilov &BPa Twdvvov mEeofutégov Aauaoknvov €kdools &kQLpng
G 000000E0v miotewe. BiBAla A'. Aoypatwka. In MIGNE, J.-P. 1989. EAAnvikn Iatpodoyia
(Patrologia Graeca). Topog 94. Ilowtn €kdooic ev EAA&ON.  AOnvar : Kévtoo TlateQikwv
Exdoéoewv (KE.ILE.), 1989. s. 920.

8 TPYTOPUIN HUCCK. Toaxosarue Baaxercms. 1, 4.

8 TTeot avOgwmov. In Tov 6olov &BPa Twdvvov mEeoPfutégov Aapuaoknvov €kdools &kQLpNe
G 000000E0v miotewe. BiBAla A'. Aoypatwka. In MIGNE, J.-P. 1989. EAAnvixn Iatpodoyia
(Patrologia Graeca). Topocg 94. Ilowtn €xkdooic ev EAAGDN.  AOnvar : Kévtoo Tlateguewv
Exdooewv (KE.ILE.), 1989. s. 920.

86 Teopenus ceamozo omua wawezo Moanna 3ramoycma, apxuenuckona Kowcmanmuronoavckozo.
Becedvr na knuzy bormus. XVIII, 4, s. 160-161.
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Bozi obraz, podla ktorého bol clovek stvoreny, odlisSuje cloveka od
prostych zvierat. Apostol Pavol vidi BoZi obraz v Iudskom rozume, alebo
chéapani: ,Obnovte sa duchom svojej mysle”® a tiez: ,,...obliekli ste si nového
cloveka, ktory sa obnovuje ku pravej znamosti podla obrazu svojho
Stvoritela.“# Blazeny Augustin dalej dopiia, Ze Bozi obraz nie je v telesnych
¢rtach. Netreba ho hladat v telesnom zobrazeni, pretoZe Boh nema telesné
zobrazenie. Bozi obraz je potrebné hladat v duchovnej sfére Tudskej
prirodzenosti, teda vdusi, ktora je neviditelnd, rozumnd, slobodna
anesmrtelnd. BoZia podoba pre svitych Otcov znamend schopnost c¢loveka
rozvijat svoje duchovné sily, aby sa zdokonaloval v podobe na Boha ako svojho
Stvoritela.®” BoZi obraz sa zachoval v ¢loveku aj po pade. Podoba vsak bola
hriechom stratend, ale obnovuje sa blahodatou Christa Spasitela.”® Niektori
svati Otcovia vidia Bozi obraz vludskom vladnuti nad celym svetom
vychadzajac zo slov: ,,...nech panuje nad morskymi rybami, nad nebeskym
vtactvom, nad dobytkom, nad vSetkou polnou zverou a nad vSetkymi plazmi,
o sa plazia po zemi.””!

Pod obrazom je teda potrebné rozumiet, Ze samotnd podstata ¢loveka je
portrétom, ikonou BoZej podstaty. Slovo podoba zasa vyjadruje zhodu
v jednotlivych odtienioch obrazu alebo v jeho kvalitach. Aj Bozi obraz aj podoba
spolu tvoria plnost zhody. Pri naruSeni alebo straty podoby je narusend aj
hodnota obrazu.

Boh stvoril ¢loveka ako svoj dokonaly obraz, pretoZe sa stal Bozim
chrdmom: ,My vsak mysel Christovu mame® ... kto sa pripoji k Panovi, je s
nim jeden Duch.”*® Tym, Ze sa Boh usidlil v ¢loveku, clovek sa stal ucastnikom
Bozieho bytia a tak sa clovek po dosiahnuti takéhoto stavu stal bohom podla
blahodate.*

87 Ef 4, 23.

88 Kol 3, 10.

8 Pozri Mt 5, 48.

% Pozri BECEAMHOBUH, C. M. 2000. Adexuyuje us Csemoza INucma Cmapoz 3asema (3axoricke
xrouze). Cpoume, 2000. s. 104-105.

1IM 1, 26.

21K 2, 16.

SB1K 3, 17.

9% YITHATUN (BPSIHYAHIMHOB). Caoso o yeaoseke. In bozocrosckue mpydvt. Mocksa, 1989,
No29, s. 285-320.
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Nikita Statilat piSe, ze ¢lovek je stvoreny podla Bozej tvare v tom zmysle,
ako Boh md v sebe obrazy veci predtym, nez ich stvoril a ,tak aj ¢lovek ma
rozumnost veci a je rozumny, pozna ich podla prirodzenosti (charakteru) ako
ten, ktory je stvoreny podla BoZieho obrazu, ako vladca vSetkého.”*

Dusa zacina svoju existenciu rozumnym (uvedomelym) a zvlastnym
tvoritelskym aktom, ktory je pociatkom BoZieho dialogu snou. Logos po
stvoreni pokracuje v zdokonalovani rozumnosti a privadza dusu do stavu,
kedy ludska rozumnost moZe existovat a fungovat v cloveku.

Pri stvoreni cloveka sa stretdvame svyrazom ,na muza azZenu ich
stvoril.”* Vychadzajuc zo slov svatych Otcov, ze BoZi obraz je potrebné hladat
vdusi anie vtele aobraz nerozliSuje ¢loveka na muza aZenu, clovek je
chapany v Bozej myslienke ako obyvatel Nebeského kralovstva. Svaty apostol
Pavol pise: ,NeZijem uZ ja, ale Zije vo mne Christos.” Nie je ani Zid ani Grék,
nie je ani otrok ani slobodny, nie je ani muz ani Zena, lebo vSetci ste jedno
v Isusovi Christovi.”® A prave Christos ako prvoobraz, na ktory je clovek
stvoreny, poukazuje na ten obraz v ¢loveku, ktory v sebe nenesie rozdielnost
pohlavia, rasy ¢i narodnosti. Boh svojou premudrostou predvidal pad cloveka,
preto ucinil tato rozdielnost na muza aZenu, ktord zaroven poukazuje na
neoddelitelnost cloveka od pozemského bytia. Stav Zivota podla rozdielnosti
pohlavia objavuje sa az od momentu padu: ,Adam poznal svoju zZenu Evu
aona pocala a porodila Kaina.”” Uvedomenie si svojej telesnej odlisSnosti sa
tisne uz pri opisani ich hanblivosti, ked sa zahalili listami.!®

Svaty Jan Damasky podobne ako svity Jan Zlatousty poukazuje na to, ze
po pade a vyhnani prvych l'udi z raja, kde ['udia Zili v panenstve ako anjeli, bolo
ustanovené manzelstvo, aby ludsky rod nebol zotreny z povrchu zeme
a znieny smrtou, ale aby sa v plnosti zachoval cez rodenie deti. A dalej
vysvetluje vyraz plodte amnozte sa. Tento vyraz nenaznacuje neustale

rozmnozovanie cez manzelské spoluzitie. PretoZze Boh mohol rozmnoZzit

% DAROUZES, A. A.1993. In Opuscules et Lutres, Sources Chretiennes. 81/1961. s. 81-82. In
Crannaoje, 4. 1993. Ipasocaasta doemamuxa. beorpaa, 1993. s. 292.

% 1M 1, 27.

97 Gal 2, 20.

% Gal 3, 28.

9 1M 4, 1.

100 Pozri 1M 3, 8-11.

29



Iudsky rod aj inym sposobom, ak by zachovali prikdzanie az do konca. Boh,
ktory prostrednictvom svojej prozretelnosti vedel o vSetkom eSte pred ich
bytim (Dan 13, 42), vedel, Ze porusia prikazanie a budui odsudeni, preto vopred
stvoril muZa a Zenu a poZehnal ich plodenie a mnoZenie.!%!

Svaty Vasilij Velky piSe o Bozom obraze a podobe takto: ,Jedno vlastnime
podla stvorenia a druhé ziskavame cez slobodnu volu. V prvotnom ucinenti je
nam dané byt narodenymi podla BoZieho obrazu. Podla slobodnej vdle sa
v nas formuje bytie podla BoZej podoby... nech vlidne nad stvorenym, ¢o je podla
obrazu, ale tak nech je ucinené aj s podobou. Boh nam dal moc. Ak by tak ucinil
aj s podobou, v ¢om by bolo nase privilégium, prednost? Ak by ti Stvoritel dal
vSetko, ako by sa ti otvorilo Nebeské kralovstvo?*102

Otom, Ze Bozi obraz zostiva v cloveku aj po jeho pade do hriechu,
poukazuje uz Svaté Pismo, konkrétne v momente ustanovenia zmluvy Boha
s celym [udstvom prostrednictvom Noeho bezprostredne hned po potope
v slovach: ,, Ak niekto prelieva Iudsku krv, tomu nech clovek preleje jeho krv,
lebo Boh ucinil ¢loveka na Bozi obraz.”'® Svaty apostol Pavol zasa upozornuje,
Ze krestania si maju ,obliect nového c¢loveka, stvoreného podla Boha
spravodlivosti a svatosti pravdy.”’** Na prvom mieste Svité Pismo poukazuje
priamo na Bozi obraz, ktory pretrvava v kazdom cloveku aj po pade. V slovach
apostola Pavla zasa vidime BoZiu podobu, ku ktorej sa ma snazit kazdy clovek,
ale ktort moze stratit aj krestan padom do hriechu. Svaty Gregor Nyssky pise

o tom, Ze podoba ndm bola dana v netplnosti, aby sme sa mohli sami postarat

01 TTept mEoyvwoews kat moooglopov. KepaA. A' (MA'). In Tov 6ciov apfa Twavvov
TEEORLTEQOV AXHATKTVOL £KdOOIS AkQLBTS TS 000000E0L Tiotews. BiAia A'. Aoyuatuca. In
MIGNE, J.-P. 1989. EAAnvikn Iatpoloyia (Patrologia Graeca). Topog 94. Tlpwtrn éxdooig ev
EAAGDN. AOMvau : Kévtoo Iateoikav Exdooewv (KEILE.), 1989. s. 976. Pozri tiez Teoperius
cesmozo omua nauiezo Voarna 3aamoycma, apxuenuckona Koncmanmuronorvckozo. becedvi na kruzy
Buimus. XVIII, 4, s. 160-161.

102 Tov &v ayloic Tateoc Huwv Baoikeiov dpxlemiokdmov Kawoapeiag Kannadokiag. Adyog
A’ mept g 0oL dvdpwmov kataokevng. In MIGNE, J.-P. 1998. EAAnvikn Iatpodoyia (Patrologia
Graeca). Topog 30. Tlowtn éxdooig ev EAAGDN. AOnvar : Kévtoo Tlategkwv Ewddéoewv
(KE.ITE.), 1998. s. 24-25.

1031M9, 6.

104 Ef 4, 24.
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oodmenu od Boha cez svoje zdokonalovanie prostrednictvom Evanjelia,
v krestanstve, oblecenim si Christa.!%

Svati Otcovia objasniuji, Ze Bozi obraz ndm bol dany v plnosti a nemoze
byt zniceny. Podoba vSak bola najprv dand ako moznost a samotny clovek sa
ma snazit o dosiahnutie dokonalosti. Niektori Otcovia zdoraziovali rozne
oblasti, roviny BoZieho obrazu v ¢loveku. Jedni poukazovali na vladu ¢loveka
nad niz§im stvorenstvom, dals$i zdoraznovali jeho rozum aini zas
uprednostiiovali ludsku slobodu. Najlepsie to vystihuje Gregor Nyssky: ,,(Boh)
Netvori Tudsky Zivot kvoli inému neZ kvoli tomu, Ze je blahy. Stc takym
a kvoli tomu pondhlal sa k stvoreniu ludskej prirodzenosti; (On) neukdazal na
silu svojej blahosti nejako spolovice, akoby daroval nieco, ¢o prindlezi len Jemu,
ale zanechal (ako dedicstvo) v prijimani Seba. Dokonald podoba Jeho blahosti
pozostava v tom, aby priviedol ¢loveka z nebytia k bytiu a ucinil ho bohatym
na blaha. Podrobny zoznam blah je natolko velky, Ze nie je mozné ho vycdislit.
Preto Slovo svojim hlasom spolo¢ne objalo (oznacilo) toto vSetko, ked
povedalo, Ze ¢lovek je stvoreny na Bozi obraz. Ak Boh je plnost blah a ¢lovek je
Jeho obrazom, potom obraz méa svoju podobnost v prvoobraze, aby bol
naplneny kazdym blahom.”1%

Pri objastiovani Bozieho obrazu a podoby svéty Anastasios Sinajsky ako
prvy pouziva vyraz maoadelcoyvig,'”7 ¢o by sme mohli prelozit ako zrodeny
v raji.)® Boh stvoril Adama na svoj obraz a podobu, cez dychnutie vlozil do
neho blahodat, osvietenie asvetlo Svatého Ducha.'® Jeho stvorenie je
samostatnym stvorite[skym aktom, pretoZe sa nepodoba na nijakt ina
stvorenu bytost. Sviaty Atandz Alexandrijsky sa napriklad nezaoberd stavom
Adama vodi smrti. Jeho antropologia je postavend do vztahu s anjeloldgiou.
Jeho dielo poukazuje na to, Ze cloveka ddva do vysSej pozicie nez anjelov.

105 Qrat. in verba: faciamus hominem. B» Xp. Yt. 1840, II. 320 - 322. In [Ipasocrastio-
dozmamuueckoe 60zocrosue 4. b. Maxapus, apxuenucxona xapvkosckazo. Tom. 1. Cankr IletepOyprs,
1868. s. 456-457.

106 TPUTOPUI HUCCKUI. 1995. O6 ycmpoenuu uerosexa. Ta. XVI. Canxr-Tlerepbypr :
AXIOMA, 1995.

107 Sancti Anastasii In Spiritualem Anagogen Hexaemerae Creationis Liber Duodecimus. In
MIGNE, ].-P. 1865. Patrologiae Graecae Cursus Completus. Tomus LXXXIX. Paris, 1865. s. 1061.

108 rusky paepoAHbIIL.

19 Anastasii, Cognomento Antiocheni, Patriarchae Antiocheni. Viae Dux adversus Acephalos. In
MIGNE, ].-P. 1865. Patrologiae Graecae Cursus Completus. Tomus LXXXIX. Paris, 1865. s. 236.

31



Christos oslavil nasSu prirodzenost azamiloval si ju viac nez anjelska
existenciu. Boh ¢loveka oddelil a vyzdvihol pred vSetkym stvorenstvom dvoma
spOsobmi:
1. Stvoril ¢loveka svojimi rukami a Christos ho urobil predobrazom
svojej ikondmie spasy'™°.
2. Stal sa jednym z nas, jednej prirodzenosti s nami, sukmernovcom,

a cez obraz nasho bytia zamiloval si to, ¢o je jedného rodu a stpodstatné

s Nim.!!!

BozZi obraz chape v triadologickej rovine, ked hovori, Ze v ¢loveku mozeme
ndjst niekolko obrazov. Vychadzajic z tajomstva Trojhypostdzneho BoZstva,
prvi udia st zobrazenim Svatej Trojice. Adam je nezrodeny a nemd materidlnu
pri¢inu, teda je obrazom Otca. Rodeny syn Adama je obrazom Christa.
Nezrodena, nemajiica materidlnej pric¢iny anevyslovitelnym vychadzanim
z bytia Adama zjavujuca sa Eva je obrazom Svitého Ducha. Iny obraz vidi vo
vnuatri cloveka. DuSa, slovo arozum (alebo duch) symbolicky odrazaju
vnutorny troji¢ny Zivot BoZstva.

Co sa tyka BoZej podoby, ti Anastasios vidi v christologickej rovine.
Zjednotenie duSe atela symbolicky odrdza telesno-dusevné spojenie
prirodzenosti v Hypostdze Isusa Christa. Dusa ako Bozi obraz je vo svojej
podstate nepostihnutelnd, neviditelnd, neobjasnitelnd, nedotknutelna,
neporusitelna anesmrtelnad ako je Boh nepostihnutelny, nepomenovatelny,
neviditeIny, nedotknutelny anemenny. Dal§i vyznam BoZieho obrazu
Anastasios vidi v stvoritel'skej schopnosti: clovek ako stvoritel podla obrazu
Boha-Stvoritela. Clovek rodi ¢loveka, ale tieZ stavia mestd, sadi stromy, vytvara
umenie, slovo, nauky."?

Rovnako otom hovori aj svaty Ambrdz, ktory este viac rozvinul tato
symboliku: ,,Boh Otec, Boh Syn, Boh Svaty Duch nie st traja Bohovia, ale jeden,

ktory ma tri Osoby. Rovnako aj duSa-rozum, dusa-vola a dusa-pamat nie su tri

110 rusky g0MOCTpOUTEABCTBA.

11 Athanasii Archiepiscopi Alexandrini. Quaestiones I, 2. 78.Quaestiones in Evangelia. In
MIGNE, ].-P. 1857. Patrologiae Graecae Cursus Completus. Tomus XXVIIL Paris, 1857. s. 708.

12 TOY EN ATIOIZ TPHI'OPIOY NYXXYX. EEHIHXIY. AKPIBHY EIX TON EKKAHYIAY THN
TOY ZAAOMQONTOZX. OMIAIA Z. Koaupog tov PaAeiv kal ovvdyewv Alpws. In MIGNE, J.-P.
2000. EAAnvixn Iatpoloyia (Patrologia Graeca). Topog 44. TTown éxdootg ev EAAGdN. ABrvar:
Kévrpo IMategikwv Exdooewv (KE.ILE.), 2000. s. 716.
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dusSe vjednom tele, ale tvoria jednu dusu, ktorda ma tri sily (digmitates).
A v tychto troch sildch nas vnuatorny clovek podla svojej prirodzenosti
udivujuco odrdza BoZzi obraz.”13

Svaty Dimitrij Rostovsky na to nadvazuje: ,,Ako je Boh v troch Osobach,
tak je Tudska dusa v troch sildch: v rozume, v slove a v duchu. Ako slovo je od
rozumu a ako je duch od rozumu, tak aj Syn a Svaty Duch st od Otca. Ako
nemoZe byt rozum bez slova a ducha, tak ani Otec bez Syna a Svatého Ducha
nikdy nebol a ani nemoZe byt. A ako rozum, slovo a duch st tri r6zne dusevné
sily, no jednou dusou su, ale nie tromi, rovnako Otec, Syn a Svaty Duch st tri
Bozie Osoby, no nie traja Bohovia, ale jeden Boh.”114

Svaty Maxim Vyzndvac¢ vyjadruje Adamovu podobnost na Boha v jeho
duchovnosti arozumnosti,''®> v stave bez vasni aneporusitelnosti. Obraz
vztahuje na podstatu cloveka, kde sa prejavuje v jeho sice pociato¢nom, ale
nekonecnom byti. Podobu nasmeruvdva na mordlnu sposobilost, dobro
a mudrost. ,Clovek je podla blahodate to, ¢o je Boh podla podstaty.“116 V snahe
vyvratit ucenie o jednej voli v Christovi, svaty Maxim rozvinul teoldgiu [udskej
vole. Ked vysvetluje poOsobenie (¢innost) Christa, nepoukazuje na Jeho
Hypostazu, ale na prirodzenost. V Christovi s dve prirodzenosti, BozZia
a ludska, preto ma aj dve pdsobenia, ¢innosti Christa. Trojjediny Boh ma jednu
Boziu prirodzenost, preto ma aj jednu volu. Vtelenim sa v Christovi nezliatne
zjednotili dve prirodzenosti, preto st v iom aj dve vole. Maxim sa vSak snazil
vyhnut spochybneniu stthlasného konania dvoch voli v Christovi, preto vnasa
do teoldgie novy termin: v ¢loveku rozliSuje medzi vdlou prirodzenou a vélou

gnomickou, vola visudku. Vola prirodzend predstavuje prirodzent nédklonnost

113 Lib. de dignit. condit. human. cap. II. In ITpaBocaaBHO-AormaTnyeckoe Gorocaosue J. B.
Maxapmns, apxmenmckorna xapbskosckaro. Toum. I. Cankr IletepOyprs 1868. s. 454.

14 Makapuit, A. b. 1868. Counmn. 4. 1, c. 62. In Ilpasocrasro-doemamuueckoe 6ozocrosue A. b.
Maxapus, apxuenuckona xapokosckazo. Tom. I. Cankr ITetepOyprs, 1868. s. 454.

115 Maipov tametvod povaxot meog OaAA&TIoV TOV 00LTATOV TIEECBUTEQOV Kal 1) yovUeVOV
TeQL dlaxPpOowV ATowv s Belag 'oagng eig éowtnoel kai anokpioeg EE". EI'" - Ev 1@ avt@
TEOPENYTN TeQL TNS XQLON S Avxviac ktA. In MIGNE, J.-P. 2009. EAAnvixn Iatpodoyia (Patrologia
Graeca). Topog 90. Tlowtn éxdoog ev EAAadn. AOnvar : Kévtoo Tlatepukwv Exdoéoewv
(KE.ILE.), 2009. s. 684.

116 Ma&ipov tamevov povaxov kepadaio mept ayarne. I'' Exatovtde. 111, 25. In MIGNE, J.-P.
2009. EAAnvixn Iatpoloyia (Patrologia Graeca). Topog 91. Towtn éxdootg ev EAAGdN. ABrvar:
Kévrpo IMategikwv Exdooewv (KE.ILE.), 2009. s. 1024.
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Iudskej prirodzenosti k dobru. Naplhuje sa vsalade sBozim zamerom,
respektive s BoZou volou. Inak povedané, je to schopnost chciet dobro, ktora je
dand vSetkym Iudom bez rozdielu. Naproti tomu vola gndémicka posobi
v zmysle slobodného vyberu motivov. Gnémicks, alebo tieZ slobodna vola na
rozdiel od prirodzenej vole predpoklada vnutorny boj motivov, mysle a Zelani,
preto je tato vola cisto Iudska, nedokonala a casto krat hrieSna.''” Tym svaty
Maxim poukazal, ze v Christovi je len prirodzena vola, ktora je prirodzene
naklonend k dobru.

Pre svitého Jana Damaského sa ,Bozim obrazom v ¢loveku javi rozum
asloboda.”"® Pre Boziu podobu zase opisuje vlastnosti, ako st ,dostojnost
rozumu a duSe, ktoré st neuchopitelné, neviditeIné, nesmrtelné slobodné,
panujuce, tvoritelské.”" Jan vychadza z diel svdatého Anastasia Sinajského
asvatého Gregora Nysského, ked poukazuje na trojicné zlozenie cloveka,
respektive jeho duSe: rozum, slovo, duch. Clovek v sebe odréza svojho

Stvoritela, ktory je v troch Hypostazach.!2

17 Tob év aylowg Iatpog Nuov Maéipov tov OpoAoyntod meos Magivov Tov 60uTAToV
npeoPutegov. In MIGNE, J.-P. 2009. EAAnvikn Tatpodoyia (Patrologia Graeca). Tépog 91. Tlpctn
é&xdootg ev EAAGdN. AOnvar : Kévtoo INategikwv Exdoéoewv (KEILE.), 2009. s. 12, 192, 133.
A tiez AudAoyog tov aylov Ma&ipov peta TToogov mepl TV EKKANOIOTIKWY doyuATwy. In
MIGNE, J.-P. 2009. EAAnvikn Iatpoloyia (Patrologia Graeca). Topog 91. Tlpwtn éxdooig ev
EAAGDN. AOnvar: Kévtoo IMateoucwv Exdooewv (KE.ILE.), 2009. s. 308.

118 Too pakagiov Twdvvouv povaxod Aapaocknvov Tepl Twv év 1@ XLt dVo BeAnudtwv Kot
EVeQYELWV Kal DIWUATWVY €& ETdQOUNG D& Kal Ttepl dVo PUoEWYV, Kal TEQL AS VTOOTATEWC.
In MIGNE, J.-P. 1864. Patrologiae Graecae Cursus Completus. Tomus XCV. Paris, 1864. s. 165.

119 «Kart' elkova pev Aéyetal mag &vO0owmog, KATd TO ToL VOOg A&iwpa, kKal To ThS Puxng, fTot
T0 dratdAnmTov, T0 dbewonTov, T0 Abdvatov, To avTeEoVTIOV, Vail LNV Kat TO doxN YoV, Kal
TEKVOYOVLKOV, Katl oikodopov ...» Tov év aylowg Iatpog Nuav Twavvov Aapacknvov, Tleot
apeTt@V Kal kakiwv, Puxikwv kal cwpatikwv. I In MIGNE, J.-P. 1864. Patrologiae Graecae Cursus
Completus. Tomus XCV. Paris, 1864. s. 97.

120 Pozri Tob ayiob Iwdvvov tov Aapaoknvod Adyol Toeic DTEQ TV ayiwv eikovwv. Adyog
TMEWTOG ATTIOAOYNTIKOC TEOG TOUS dxPaAAovrag tac ayiag eikovag, 11. In MIGNE, J.-P. 1989.
EAAnvikn Iatpodoyia (Patrologia Graeca). Topog 94. Tlodtn éxdools ev EAAGdN. AOnval :
Kévroo IMategikwv Exdooewv (KE.ILE.), 1989. s. 1241.
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HOLY FATHER’S LEARNING ABOUT GOD’S IMAGE
AND LIKENESS
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Abstract

God's image and likeness are one of the main themes of Christian
anthropology. Holy Fathers perceive humans as an integrated personality with
particular characteristics that are inherent only to man. Holy Fathers literature
is based on the biblical creation of man and the uptake through the God and
man Jesus Christ in the New Testament. Only by understanding of the correct
meaning of man's creation is possible to understand the human and closer to

the understanding of God himself.
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BLAHORECTE A NEPREKLINAJTE...

Stefan SAK

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Ked si pozorne precitame slova apostola Pavla: , Blahorecte tym, ktori Vis
prenasledujii, blahorecte a nepreklinajte”'?!, ktoré vo svojom liste adresoval
krestanom v Rime, iste si vSimneme, Ze neziadal od nich jednoducho len to, aby
neboli zlomyselni, zloprajni a nebojovali proti prenasledovatelom, ale Ziada od
nich ovela viac. Podla slov svitého Jana Zlatousteho to, aby niekto ,nebol
zlomyselny, zloprajny anebojoval proti tym, ktori ho prenasleduju, je
prejavom verného krestana, ale to, aby niekto blahoreéil toho, kto ho
prenasleduje, je prejavom anjela”’??. Kslovu ,blahorecte”'? apostol Pavol
pripaja ,,a nepreklinajte”'?4, teda hovori ndm nielen to, ¢o mame robit, ale aj to,
¢o robit nemame. TotiZ ti, ktori nds prenasleduju, su sprostredkovatelmi nasej
odmeny. A ked budeme velmi pozorni, budeme pre seba pripravovat aj dalsie
odmeny. PretoZe za prenasledovanie dostaneme jednu odmenu a po tej prvej

odmene si pripravime eSte druht. TotiZ za prenasledovanie mame jednu

121 Rim. 12, 14.

12 JOANNOY XPYLOXTOMOY. 1985. Ymopvnua otv meds Pwpaiovg émiotoAn. Oudia KT,
In EAAnvec Natépec tnc ExxAnoiag (E.TL.E), AIIANTA TA EPTA 17. ©ecoadovikn : Iategucon
exdooelg <<I'onydiog o IMarapac>>, 1985. s. 482.

123 EvAoyette” — slovo ,e0-Aoyia” modlitba, velebenie, chvala, dobrorecenie, ma svoj zaklad v
slove , ev-Aoyéw” rozpravat oniekom dobre, hovorit dobré slova oniekom, velebit, chvalit.
Pozri PRACH, V. 1993. Recko—éesk)’f slovnik. Praha : SCRIPTUM, 1993. s. 234. ISBN 80-85528-22-3.
LAMPE, W. H. 1991. 10. vyd. A patristic greek lexicon. Oxford : At the Clarendon press, 1991. s.
567 — 568. ISBN 0 19 864213 X. XZTAMATAKOY, L. 1990. Aefwov g apxatns EAANvViKng
YAwoonc. AOnva : BipAomoounOevtikn, 1990. s. 406. DYTPAKHY, T. 1991. EAAnviko Ae&ixko.
AOnva Agpovia A. E., 1991. s. 283. ISBN 960-7598-00-8.

124 un katapaoBe” — slovo ,katapa” prekliatie, kliatba, ma svoj zaklad v slovese , katagwpot”
-aoc0au preklinat, zloredit, (kat-&oa) 1) doa modlitba, kliatba, pomsta, teda zI4 modlitba, prianie
niekomu. Pozri PRACH, V. 1993. Iv{ecko-(:esk}'/ slovnik. Praha : SCRIPTUM, 1993. s. 288. ISBN 80-
85528-22-3. LAMPE, W. H. 1991. 10. vyd. A patristic greek lexicon. Oxford : At the Clarendon
press, 1991. s. 715 — 716. ISBN 0 19 864213 X. LZTAMATAKOY;, L. 1990. Ae€cov tng apxouos
EAAN VNG YAwoong. Adnva : BipAomgounBevtikn, 1990. s. 506. ©YTPAKHY, T. 1991. EAAnvuco
Ae&ko. AOnva Agpovia A. E., 1991. s. 264. ISBN 960-7598-00-8.
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odmenu, ale my si priddme este druhti odmenu za blahorecenie toho, ktory nas
prenasleduje, ¢im preukdzeme velmi velky priklad nasej lasky ku Christovi'?
anasho synovského vztahu voci Otcovi na nebesiach.' A naopak, ten, kto
preklina svojho prenasledovatela, preukazuje vo svojom Zivote iba to, Ze sa
neraduje z toho, Ze trpi pre lasku ku Christovi.

,Nezlore¢me nepriatelovi”, objastiuje svaty Jan Zlatousty, , aby sme ziskali
vacsiu odmenu a zdroven ho naucili, Ze tato vec je znakom ochoty a nie nudze,
teda oslavy a sviatku a nie pohromy, katastrofy, zdrmutku a clivoty”'?’. Preto
Christos povedal: Radujte a veselte sa, ked vas hanobia a prenasleduju a luhaji
na vas vsetko zlé pre mna.'”® Z toho dovodu sa apostoli vracali nateSeni a to
nielen preto, Ze na nich naddvali, ale aj preto, lebo ich palicovali.’® Pretoze
s tym predoslym, ¢o sme si povedali, hovori svéty Jan Zlatousty, ,ziskame esSte
nieco viac, totiz takto ohromime svojho nepriatela asvojimi skutkami ho
naucime, ze kracame k onomu buducemu zivotu. Ked uvidi, Ze sa teSime a od
radosti sa vznaSame, ked nds zneuzivaju a trapia, z toho sa poudi, Ze mame ina
nadej, ktord je ovela vdcSia nez td, ktori mame teraz atu. Ale ked takto
nerobime, a naopak, budeme plakat, beddkat a horekovat, ako sa bude moct
naucit, Zze o¢akdvame budtci zZivot? A spolu s tymto opat ziskame o nieco viac.
Ked wuvidi, Ze sa nermutime a ani neurdzame, ked nds hanobi, ale naopak,
blahorec¢ime mu, prestane nds prenasledovat a urdzat“*.

Ajhla, kolko dobra sa deje uz tu, v tomto Zivote a nasa odmena bude velka

anaopak, pokusSenie mensie, pretoze prenasledovatel ukonci svoje

135 Pozri PRUZINSKY, S. 2012. List svitého apostola Pavla Rimanom. 1. vyd. Pre$ov : Metropolitna
rada Pravoslavnej cirkvi na Slovensku, 2012. s. 226. ISBN 978-80-89643-00-4.

126, Milujte svojich nepriatelov, dobrorecte tym, ktori vas preklinaju, cinite dobre tym, ktori vas
nenavidia, a modlite sa za tych, ktori vas prenasledujii a vdm sa protivia; aby ste boli synmi
svojho Otca, ktory je v nebesiach.” Mt 5, 44.

127 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodg Pwpaiovg émotoAr). Opio KT,
In EAAnvec IMatépec tnc ExkAnoiac (EILE), AIIANTA TA EPTA 17. ®ecoadovixn: Iategucon
exdooelg <<I'onydioc o IMarapac>>, 1985. s. 484.

128 Pozri Mt 5, 11 — 12.

129 Pozri PRUZINSKY, 8. 2000. Evanjelium podla Matisa. 1. vyd. Preov : Pravosldvna
bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2000. s. 139. ISBN 80-8068-007-8.

130 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meods Pwpaiovg émotoAr]. Opio KT,
In EAAnvec INatépec tne ExkAnociac (EILE), ATIANTA TA EPT'A 17. ®ecoadovixn: Iateguco
exdooelg <<I'onydiog o Marapdc>>, 1985. s. 484.
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prenasledovanie voc¢i nam, Boh tak bude osldveny anasSa viera sa stane
poucenim k zboZnosti pre toho, kto sa ocitol v blude a tdpe vo svojom Zivote.
A preto apostol Pavol nariaduje, aby sme nielen tym, ktori nas hanobia, ale aj
tym ktori nds prenasleduju atrdpia svojimi skutkami, prejavili svojimi
skutkami altruizmus''. Totiz z cnosti nemame ziaden uZzitok, ak ju vo svojom
zivote neuplatiiujeme spravne.!®> Preto je potrebnd snaha k tomu, aby sme sa
nepodobali tym o ktorych piSe zalmista David: ,,Svojimi tistami dobrorecili, ale vo
svojom srdci preklinali”1®. Toto, ako objasnuje svaty Atanaz Velky, piSe zalmista
preto, lebo vasne, ktoré nds ovladaji, robia z nas deti prekliatia.'>

Apostol Pavol nas vyzyva: , Radujte sa s radujiicimi a placte s placiicimi”13.
A kedZe je moZné to, aby sme blahorecili a nepreklinali, nechce, aby sme to
robili iba zlasky, ale chce, aby sme knemu priam vzplanuli laskou ako k
priatelovi. Apostol tieto slovd dopltia ztoho dovodu, aby sme nielen
blahorecili, ale aby sme mali zlutovanie, sucitili s clovekom, ak ho niekedy
uvidime upadntt do nejakej tragédie. ,,Ano”, hovori svity Jan Zlatousty, ,,aby
sme sucitili s placicimi, to apostol prikazuje velmi spravne, ale preco nariaduje
radovat sa s radujucimi, ked to nie je aZ taka fazka vec? Avsak prave to, aby
sme sa radovali spolu stymi ¢o sa raduju, si viac vyzaduje dusu [dbiacu
mudrost arozumnost nez to, aby sme plakali s plactcimi. PretoZe toto
dosahuje Iudska prirodzenost sama o sebe, lebo nikto nie je az natolko tvrdy

ako kamen, aby neplakal nad tym, koho postihla pohroma“!*. Ale naopak, ako

131 Nezi$tna starostlivost o blaho inych I'udi, nezistna laska k bliznym, ludomilnost. Altruisticky —
nesebecky, nezistny, Tudomilny. Pozri IVANOVA-SALIGOVA, M. MANIKOVA, 1983. Z.
Slovnik cudzich slov. 2. vyd. Bratislava : Slovenské pedagogické nakladatelstvo, 1983. s. 58. Pozri
FROLOV, 1. T. 1982. Filozoficky slovnik. 3. vyd. Bratislava : Nakladatel'stvo Pravda, 1983. s. 14.

132 JOANNOY AAMAYKHNOY. 1993. ‘Yropuvnua otiv meog Pwuaiovg émiotoAr). KEPAAAIO
120. In EAAnvec Ilatépec tnc ExxAnciac (EILE), AIIANTA TA EPTA 11. ®sooaAovikn:
IMartegkar exdooeic <<I'onyodioc o IaAapdc>>, 1993. s. 177.

13761, 5.

13 MEI'A AGANAXIOY. 1975. E&nynoeic e tovg YaApovs. Eounvevtika B'. In EAAnvec
INatépec e ExxAnoiac (EILE), ATIANTA TA EPTA 6. ®cooadovixn: Tlateoueat ekddoelg
<<I'onydiog o IMarapac>>, 1975. s. 134.

135 Rim 12, 15.

136 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodg Pwpailovg émotoAr). Opio KT,
In EAAnvec INatépec tne ExkAnociac (EILE), ATIANTA TA EPI'A 17. ®ecoadovixn: Iateguco
exdooelg <<I'onydiog o MMarapdc>>, 1985. s. 487.
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hovori svdty Jan Damasky, ,musi byt vel'mi silnd dusa, aby nielen nezavidela
tomu, kto Zije v blahobyte, ale eSte sa aj spolu s nim tesila a radovala.' Kvoli
tomu uvadza tieto slova ako prvé. PretoZe nic¢ tak neposiliiuje a neupeviiuje
lasku, ako to, ked dokdZeme participovat na radosti a smatku toho druhého”.13
Nezostavajme mimo naklonnosti k tym, ktorych postihla pohroma len
preto, Ze sme daleko od tejto pohromy a netvarme sa, Ze sa nds to netyka.
Pretoze ked nasho bliZneho postihne nie¢o zlé, sme povinni zndsSat tato
pohromu spolu s nim. Teda ztiCastnime sa na jeho placi, aby sme mu ulah¢ili
jeho smutok'® azucastnime sa aj na radosti, aby sme zakorenili radost
aupevnili lasku, aby sme prv nez on mali z toho uZitok, pretoze slzami sice
dosiahneme sucit, ale spoluticastou na radosti toho druhého sa tiplne ocistime
od zavisti a ziarlivosti, ktora zotrocila Iudstvo. , Kvoli zavisti a ziarlivosti boli
prenasledované najvadsie a najspravodlivejsie stipy viery a svoj zapas viedli aZ
k smrti za vieru. Upriamme svoje zraky napriklad len na apostolov.”14
Vsimnime si, Ze apostol Pavol ndm nehovori o niecom velmi namahavom,
teda aby sme zastavili pohromu, aby sme sa nemuseli vyhovarat, Ze je to
nemozné, ale prikazuje ndm nieco, ¢o je ovela IahSie, co mame silu i moznost
urobit. PretoZze ako hovori svdty Jan Zlatousty, ,eSte aj ked nemodzeme
odstranit, ¢i zlikvidovat pohromu, placme, a tak sme uz vacsiu ¢ast pohromy
zlikvidovali. A aj ked nemoOZeme zndasobit radost, radujme sa a takto sme ju

zmnohondsobili. Preto ndm apostol Pavol radi, aby sme nielen jednoducho

137 Takymto spdsobom ¢lovek preukazuje to, Ze jeho dusSa je slobodna od kazdej vasne zavisti
a nevrazivosti. Pozri NIKOAHMOY ATIOPEITOY. 1989. Eounveia g tag IA' emotoAds tov
amootoAov TTavAov. H moog Pwualovg ko n mowtn mog KopwvBiove. Oecoalovikn
exdooelg <<OpOB6doEog kKU PEAN>>, 1989. s. 285.

138 JOANNOY AAMAYKHNOY. 1993. ‘Yropvnua otiv meos Pwpaiovg émiotoAr). KEPAAAIO
120. In EAAnvec Tatépec tnc ExxAnoiac (EJLE), AITANTA TA EPTA 11. ®cooaAovikn:
INateowkat exkdooels <<I'onyotog o TlaAapds>>, 1993. s. 179.

139 Sjrach 7, 34.

140 KAHMENTOY POMHX. 1994. Ilooc Koowbiovg emotoAr) A'. In EAAnvec Tatépec tne
ExxAnciac (E.ILE), AIIOZTOAIKOI [IATEPEX 3. Oecoaldovikn: Ilategwkar exdooelg
<<I'onydiog o Marauac>>, 1994. s. 271.
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nezavideli, ale radi nam nieco, ¢o je ovela viac, aby sme sa spolu s radujacimi

radovali, lebo to je viac nez len nezavidiet” 141,
NEODPLACAJTE SA ZLYM ZA ZLE...

Apostol Pavol krestanom v Rime radi: , Bud'te vospolok jednomysel'ni, nebud'te
namysleni, ale majte porozumenie pre nizko postavenych; nebudte mudri'? len pre
seba.”% Tymito slovami, podla svdtého Jana Zlatotusteho, sa apostol ,velmi
snazi prizvukovat skromnost a pokoru, ktorou v podstate zacal svoje poucné
slovo, nakol'ko bolo prirodzené a pochopitelné, Ze krestania v Rime buda mat
o sebe vysoku mienku (budu velmi sebavedomi), ako aj o svojom meste, ktoré
bolo hlavnym mestom v tom case najmocnejsej riSe sveta, ako aj z mnohych
inych pricin. Preto nasledne rozvracia tato ich chorobu a oslabuje ich ,katar”.
Na inom mieste apostol Pavol hovori: ,..borime mudrlantstvo a kaZdu
namyslavost, ¢o sa dviha proti poznaniu Boha...”'* PretoZe ni¢ nerozklada telo
Cirkvi viac ako nadutost, namyslenost a povysenectvo“#. A ¢o znamena:
,,Bud'te vospolok jednomyselni”?'4 ,PriSiel k ndm niekto chudobny?”, pokracuje
svaty Jan Zlatousty, ,budme snim jednej mysle, nenamyslajme si
anepovysujme sa kvoli svojmu bohatstvu, pretoze u Christa neexistuje ani
chudobny ani bohaty. Nezavrhuj ho kvoli jeho zovnajsku, ale prijmi ho kvoli
jeho vnutornej viere. A to isté plati aj pre toho, kto je smutny a ak takého
uvidime, nepovaZujme ho za nehodného nasej utechy. A ak Zije niekto

v blahobyte, nie Ze sa budeme cervenat od hanby, ale majme spoluti¢ast na jeho

“IJOANNOY XPYLOXTOMOY. 1985. Ymopvnua otv meds Pwpaiovg émotoAn. Opkia KT,
In EAAnvec IMatépec tnc ExkAnoiac (EILE), AIIANTA TA EPTA 17. ®eooadovixn: Iategucon
exdodoelc <<I'onyodiog o ITaAapac>>, 1985. 487 s.

142 Ak vidis cloveka, co si mysli, Ze je mudry, blazon ma vacsiu nadej ako on. Pr 26, 12.

143 Rim 12, 16.

144 2Kor 10, 5.

145 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodc Pwpaiovg émotoAr). OpAio KT,
In EAAnvec MNatépec tnc ExxAnoiag (E.J1.E), AITANTA TA EPTA 17. ©ecoadovikn : Iategucon
exdooelg <<I'onydiog o IMarapac>>, 1985. s. 486.

146 Rim 12, 16.
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radosti a spolu s nim sa radujme”'¥. Ako zmyslame o sebe, rovnako tak mame
zmys$lat aj onom, pretoze ako hovori apostol Pavol: ,Budte wvospolok
jednomyselni“148, Napriklad, ak si myslime o sebe, Ze sme velki a ddleZiti, to isté
si mame mysliet aj o druhom. Myslime si o niekom, Ze je skromny
a nepodstatny? Tak isto zmyslajme aj o sebe a vzdialme sa od kazdého ¢o i len
naznaku nerovnosti.'#

Pytame sa, ako je mozZné také nieco uskutocnit? Svaty Jan Zlatousty
odpovedd, Ze ,jedine tak, ak zahodime namyslenost, nadutost
a povysenectvo”1. Preto apostol Pavol dodava: , Nebud'te namysleni, ale majte

144

porozumenie pre nizko postavenych.”®” Teda mali by sme zostupit na ich
bezvyznamné miesto, snaZit sa im porozumiet a tak mat s nimi vztah. SnaZit sa
im nielen porozumiet, ale im aj pomoct, podat im pomocna ruku, nie
zbierkami od inych, ale od seba, tak ako otec, ktory sa stard o svoje dieta, ako
hlava o telo, tak, ako o tom hovori na inom mieste: , Pamidtajte na vizriov, akoby
ste boli s nimi vizneni”152. Ked apostol hovori o skromnych, nema tu na mysli
utiahnutych a bezvyznamnych. ,Nebud'te mudri len pre seba”, teda nemyslite si,
Ze ste sebestacni, pretoZe na inom mieste Svaté Pismo hovori: ,Beda tym, ktori sii
mudri vo vlastnych ociach a sami pred sebou sii rozummni.”1 A tymto sa velmi
rozkladd ich namyslenost a obmedzuje nadutost a ,katar-choroba”. ,Pretoze
¢loveka nié tak neodcudzi a neoddeli od ostatnych I'udi ako to, ked si mysli, Ze

je sebestacny. Preto nds Boh stvoril tak, Ze potrebujeme jeden druhého. A este aj

ked sme mudri, potrebujeme toho druhého, ale ak by sme si mysleli, Ze ho

147 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodc Pwpaiovg émotoAr). OpAio KT,
In EAAnvec IMatépec tnc ExxAnoiac (E.I1.E), AIIANTA TA EPTA 17. ®ecoadovikn : Iategucot
exddoelc <<I'onyodiog o ITaAapac>>, 1985. s. 488.

148 Rim 12, 16.

149 NIKOAHMOY ATIOPEITOY. 1989. Eounveia e tag IA" emotoAds tov amootéAov
IMavAov. H mpoc Pwpaiovg kat 1 mowtn meog KopwvOiovs. ®eooadovikn @ ekdooelg
<<0Op0b06d0Eog KUPEAN>>, 1989. s. 286.

150 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodc Pwpaiovg émotoAr). OpAio KT,
In EAAnvec IMatépec tne ExxAnoiac (E.I1.E), AIIANTA TA EPTA 17. ®ecoadovikn : Iategucot
exdodoelc <<I'onyodiog o ITaAapac>>, 1985. s. 488.

151 Rim 12, 16.

12713, 3.

1531z 5, 21.
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nepotrebujeme, staneme sa najhlipejs$imi nez ten najslabsi zo vsetkych. Pretoze
takyto ¢lovek bude ochudobneny aj o pomoc samému sebe a eSte aj v tom, o sa
stane, zhresi, nevychutna si ziadne ospravedlnenie a aj Boha rozhneva svojou
namyslenostou a upadne do mnoZstva hriechov.”1%

,Preto je mozné, Ze Casto krat mudry nevie dobre ndjst to spravne a ten
najhltpejsi moze najst nieco, o je spravne, teda vec, ktora sa udiala napriklad
v pripade MojzZisa ajeho svokra'®5, v pripade Saula ajeho sluhu iv pripade
Izaka a Rebeky. Nemyslime si, Ze znds upadne, ked mame potrebu pomoci
druhého cloveka. PretoZe toto nds viac pozdvihuje, toto nas robi este silnejsimi,
ZiarivejSimi a stabilnejsimi.”'* ,Nikomu sa neodplicajte zlym za zIé."”" Preco ak
odsudzujeme niekoho, kto na nas stroji intrigy, robime samého seba
zodpovednym za odsudzovanie? Ak niekto robi zle, preco sa nevyhneme tomu,
aby sme ho nenapodobovali? A ddvajme pozor, lebo tu apostol Pavol nerobi
rozdiely medzi Tudmi, ale ustanovil jednotny zdkon. Pretoze apostol Pavol
nepovedal, aby sme sa neodplacali zlym za zlo'*$, ktoré vykonal veriaci ¢lovek,

ale hovori ,nikomu”, teda ani ked je to pohan, podliak, heretik,'® alebo

134 JOANNOY AAMAYKHNOY. 1993. Yropuvnua otiv meos Pwpaiovg émiotoAr). KEPAAAIO
120. In EAAnvec Tatépec 1nc ExxAnoiac (EILE), AIIANTA TA EPIA 11. ®cooalovikn:
INateowat exdooels <<['onyotog o ITaAapds>>, 1993. s. 179.

155 Totiz aj tak velky muz akym bol Mojzis, ktory rozpraval s Bohom, potreboval radu barbara
svojho svokra Jetru, ktory bol Midjanskym knazom (2M 3, 1) Pozri NIKOAHMOY
ATIOPEITOY. 1989. Egounveia elc tds IA" emotoAds tov amootdéAov IlavAov. H moog
Pwpaiovg kat n mowtn moog KogwvOilovg. Oecoadovixn : ekddoelg <<OpBodofog kupeAn>>,
1989. s. 287.

15 JOANNOY XPYLOXTOMOY. 1985. Ymopvnua otv meds Pwpaiovg émiotoAn. Oudia KT,
In EAAnvec MNatépec tnc ExxAnoiag (E.T1L.E), AITANTA TA EPTA 17. ©ecoadovikn : Iategucon
exdooelg <<I'onydlog o IMarapac>>, 1985. s. 488 - 490.

157 Rim 12, 17.

158 Pozri SV. BAZIL VELKY. 2002. Listy II (R.375-378) Hexaémeron. 1. vyd. PreSov : Nabozenské
vydavatel'stvo PETRA, 2002. s. 276. ISBN 80-89007-25-2. ,,Nebude stacit na obhajobu tvrdenie, ze
sme sa osozné pravidld nenaudili z kniziek. Ved sme prijali schopnost zvolit si to, ¢o ndm
prospieva, znenacvicovaného zakona prirody. Vies, ¢o je tym dobrom, ktoré budes robit
bliznemu? To, ¢o by si si zelal, aby druhy robil tebe. A zasa vies, o je zlo? To, ¢o by si ani ty
nechcel trpiet od druhého.”

1% Pozri NIKOAHMOY ATTOPEITOY. 1989. Eounveia eic tag IA" emotoAac tov amootdéAov
IMavAov. H mpoc Pwpaiovg kat 1 mowtn meog KopwvOiovs. ®eooadovikn 1 ekdooelg
<<Op0b06dofog kLPEAN>>, 1989. s. 288. Toto isté, ako vidime apostol zdodraznuje aj vo svojom
prvom liste krestanom v Tesalonikach v 5. kapitole 10. versi.
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ktokolvek iny. ,Starajte sa konat dobré veci pred vsetkymi ludmi. Ak je mozné,
nakol'ko je na vds, majte pokoj so vsetkymi.’®® Toto znamena: ,,Nech svieti vase svetlo
pred ludmi”®l, ,aby sme Zili nie pre marnu slavu, ale aby sme nezadali
vasnivym Tudom nejakti pri¢inu byt proti ndm“'®2. Preto na inom mieste
hovori: , Nebud'te pricinou pohorsenia ani Zidom ani Grékom ani Cirkvi BoZej.”163
Velmi spravne, samozrejme, apostol hovori: ,,...nakolko je na vds...”, teda
nakolko je to mozné. PretoZe, hovori svaty Jan Zlatousty, ,existuja pripady,
ked to mozné nie je, ked ide napriklad o zboZnost alebo o boj za tych, ktorym
sa krivdi. Comu sa divi, ak pre tych druhych to nie je moZné, ako napriklad
v pripade zZeny i muza, ked apostol hovori: , Ak sa vsak neveriaci chce rozviest,
nech sa rozvedie.”'%* To, ¢o povedal, znamend, aby sme sa zo vSetkych naSich sil
snazili nezadat pri¢inu k vyvolaniu sporu, & hadky a nevraZivosti, ani Zidovi
ani Grékovi, a ak spozorujes, Ze niekde to neprospieva zboZnosti, vtedy
neuprednostniuj jednotu pred pravdou, ale postav sa pevne avydavaj
svedectvo hoci aj za cenu smrti, bojuj z celej duse, nemen nézor, ale bojuj len
s vecami. Taky vyznam maju slova: ,,...nakol'ko je na vds, majte pokoj so vsetkymi
Tudmi”. A aj ked sa ten ¢lovek neupokoji, nenapliiujme si svoju dusu vasnou,
ale budme priatel'ski ¢o sa tyka iumyslu a ochoty, teda bez toho, aby sme niekde

upustili od pravdy, alebo sa jej spreneverili“!.

160 Rim 12, 17.

161 Mt 5, 16.

162 JOANNOY AAMAYKHNOY. 1993. Yropvnua oty nedc Pwpaiovg émotoAr). KEPAAAIO
120. In EAAnvec Ilatépec tnc ExxAnoiac (EILE), AIIANTA TA EPTA 11. ®sooaAovikn:
INateowat exdooels <<'onyotog o ITaAapdc>>, 1993. s. 180.

163 1Kor 10, 32. Pozri IQANNOY AAMAYXKHNOY. 1993. Yrépvnua omv A" eog KopivBiovg
émotoAr). KEPAAAIO 10o. In EAAnvec Iatépec tnc ExxAnoiac (E.ILE), AIIANTA TA EPTA 11.
BcooaAovikn: INategwat exdooelg <<I'onyotog o TaAaudc>>, 1993. s. 357. Teda nie aby sme
nepohorsili len nasich bratov, ale ani neveriacich.

164 1Kor 7, 15. Pozri IQANNOY AAMAYKHNOY. 1993. Yrouvnua otv A' meog KoowvOiovg
érotoAr). KEPAAAIO 7o. In EAAnvec Iatépec tne ExxAnoiac (EII.E), ATIANTA TA EPTA 11.
Beooarovikn: Tatepucan exddoeig <<I'onyotog o ITaAapac>>, 1993. s. 311. Tu objasiiuje svaty
Jan Damasky, ze ,ak ta nuti (muz), aby si obetovala idolom, alebo aby si sa zucastnila na
bezboznosti z déovodu vasho manzelstva, je lepsie odist aby sa rozpadlo manzelstvo nez aby
mala utrpief zboznost”.

165 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodg Pwpaiovg émotoAr). OpAio KT,
In EAAnvec IMatépec tne ExxAnoiac (E.I1.E), AIIANTA TA EPTA 17. ®ecoadovikn : Iateguco
edooelg <<I'onydiog o Marapac>>, 1985. s. 490 — 492.
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,Nepomstite sa, milovani, ale ponechajte to hnevu (BoZiemu) — lebo je napisané:
Mne patri pomsta, ja odplatim; hovori Pin.%” Akému hnevu? Predsa BoZiemu.
Svaty Jan Damasky hovori: , pretoZe ten, kto je ukrivdeny, tazi vidiet presne to,
aby vzal spravodlivost do svojich ruk.'¥” Apostol Pavol pokracuje a hovori, Ze
ak on nevykona pomstu, tak potom Boh je ten, ktory potresta”!¢. Teda dovolil
Mu, aby potrestal a takto naviac ziskal aj Jeho ndklonnost a preto apostol od
ukrivdeného pozaduje ovela viac viery hovoriac: ,Ak je tvoj nepriatel’ hladny,
nakim ho; ak je smidny, napoj ho; lebo ked' tak urobis, Zeravé uhlie zhrnies mu na
hlavu. 1 Co to hovorim? Apostol hovori, aby sme mali pokojné vztahy?
Samozrejme, ved ndm dava prikaz k tomu, aby sme cinili dobrocinnost a
boli Gisluzni, hovori, aby sme dali chlieb anapojili toho, kto krivdi. Dalej
dodava nieco velmi bolestné a velké ato, ze ,,...ak takto urobis, Zeravé uhlie
zhrnies mu na hlavu170.171

,Toto vSetko hovori apostol s cielom, aby nas udrzal v bazni a aby sme
vndadeji a sochotou ocakdvali odmenu. PretoZe ten, kto je ukrivdeny, a je
slaby, nevie si velmi dobre poradit so svojimi silami tak, ako Ten, kto ho Tutuje
akto sa nad nim zlutoval. PretoZe ni¢ nie je tak uspokojujuce ako to, ak
ukrivdeny vidi, Ze jeho nepriatel je potrestany.’”> Teda to, po ¢om ukrivdeny
tazi, to mu dava ako prvé a ked zanechal zlost, vtedy mu radi to, ¢o je viac,

hovoriac: ,,Nedaj sa premdct zlému.\7>" Pretoze apostol Pavol veImi dobre vie, Ze

166 Rim 12, 19.

167 Pomsta nie je prejavom muznosti, ale choroby azbabelosti. Pozri NIKOAHMOY
ATIOPEITOY. 1989. Egounveia &g tag IA" emotoAds tov amootdéAov INavAov. H moog
Pwpaiovg kat 1) mowtn mpog KopvOiove. @eooadovikn : exddoels <<OpB6d0Eog KUPEAN>>,
1989. s. 290.

168 JOANNOY AAMAYKHNOY. 1993. ‘Yropvnua otiv meos Pwpaiovg émiotoAr). KEPAAAIO
120. In EAAnvec Tatépec tnc ExxAnoiac (EJLE), AITANTA TA EPTA 11. ®cooaAovikn:
INateowat exkdooeis <<'onyotog o ITaAapds>>, 1993. s. 180.

169 Rim 12, 20.

170 Rim 12, 20.

7 JOANNOY AAMAYXKHNOY. 1993. ‘Yropvnpa otv nedc Pwpaiovg émotoAr). KEPAAAIO
120. In EAAnvec HNatépec tne ExxAnoiac (EI1.E), ATIANTA TA EPT'A 11. ®cooaAovixn:
INateowat ekdooelg <<I'onyotog o ITaAapdc>>, 1993. s. 180 — 182.

72 Pozri IQANNOY AAMAYKHNOY. 1993. Ymouvnua otjv meos Pwuaiovg é€miotoAn.
KEDAAAIO 120. In EAAnvec Hatépec tnc ExkAnoiac (E.ILE), AIIANTA TA EPTA 11.
Bcooatovikn: ITategucat exddoelg <<I'onydiog o IMarapac>>, 1993. s. 180.

173 Rim 12, 21.
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aj ked nas nepriatel je zviera, nezostane nepriatelom, ak ho nakfmime. A aj ked
ten, kto je ukrivdeny, je velmi malodusny a bojazlivy, ked svojho nepriatela
nakfmi a napoji, ani on uz nebude tuzit po jeho potrestani.’”* Pretoze apostol
nehovori, Ze ho potrestas, ale ze ,...Zeravé uhlie zhrnies mu na hlavu.'’>” balej
dodava na adresu vitaza: ,Nedaj sa premoct zlému.'*” Velmi pokojnym
sposobom naznacuje, Ze nemame konat s takymto imyslom, pretoZe uz len to,
Ze sme zlomyselni a Skodoradostni, je nasa prehra so zlom.”1”

Apostol Pavol najprv pockal, ked sa vytratila zlost aaz vtedy dodal
,dobrom premdhaj zlo.”7®", lebo prave toto je pravé vitazstvo. , Aj boxer”, hovori
svaty Jan Zlatousty, ,nie vtedy vitazi, ked sa zvali na zem a prijima tdery, ale
ked sa postavi zvysoka a nuti nepriatela vymlatit celt svoju silu do vzduchu.
Takto ani on neutfZi Ziadny tder a cela sila nepriatela vyjde na nivoc. To isté sa
deje aj pri nadavkach a urdzkach. Ked zareagujete na urazky, utfZzil si prehru
a to nie od ¢loveka, ale ¢o je horsie, od otrockej vasne zlosti. Ale ak ste ticho,
vtedy zvitazite a bez ndmahy vztydite trofej vitazstva a budete mat nespocetné
mnozstvo tych, ktori vas buda korunovat a odsudzovat podvod tej urdzky,
ktoru ste utfzili. Pretoze ten, kto odporuje, zda sa, Ze odporuje preto, Ze sa ho to
dotklo, a ked sa ho to dotklo, vzbudzuje podozrenie, aby si poznal to, ¢o bolo
povedané. Ak sa vSak zasmejes, tym ismevom ukondéis vyrok voci sebe. A ak
chcete mat jednoznacny dokaz otom, ¢o tu bolo povedané, spytajte sa
samotného nepriatela, kedy zostal viac nestastny, ked ste sa nazlostili
a odporovali mu na jeho urdzky, alebo ked vas urdzal a vy ste sa pousmiali.
A pravdepodobne budete pocuf nasledovné, Ze nemal taku radost vtedy, ked

urdzal, ako bol nestastny z toho, Ze vds nemohol vyprovokovat.”17

174 Pozri PRUZINSKY, S. 2012. List svitého apostola Pavla Rimanom. 1. vyd. PreSov : Metropolitna
rada Pravoslavnej cirkvi na Slovensku, 2012. s. 230. ISBN 978-80-89643-00-4.

175 Rim 12, 20.

176 Rim 12, 21.

77 JOANNOY XPYLOXTOMOY. 1985. Ymopvnua otv meos Pwpaiovg émotoAn. Oukia KI'.
In EAAnvec MNatépec tnc ExxAnoiag (E.J1.E), AITANTA TA EPTA 17. ©ecoadovikn : Iategucon
exdooelg <<I'onydiog o IMarapac>>, 1985. s. 490 — 492.

178 Rim 12, 21.

179 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodc Pwpaiovg émotoAr). OpAio KT,
In EAAnvec IMatépec tne ExxAnoiac (E.I1.E), AIIANTA TA EPTA 17. ®ecoadovikn : Iateguco
exdooels <<I'onyoog o IaAapdac>>, 1985. s. 492 — 494. Pozri PRUZINSKY, S. 2012. List sviitého
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,Ci nevidime tych, ktori skypia zlostou, e bez toho, aby vnimali svoje
rany, utocia a vrhaju sa s velkou zuarivostou, usilujic sa horsie od divej zveri
spOsobit rany svojmu nepriatelovi, a takto sa ststredia len na to anic iné,
taziac len po tom, nez aby sa snaZili chranit sa, aby sa im pritom nestalo este
nieco horSie? Ked ho zbavite v prvom rade toho, po com tazi, zbavite ho
vSetkého, pretoze ste ho diskvalifikovali, zahanbili a ukézali ste ho ako
bezvyznamného, skor dieta ako dospelého a vy budete povaZovani za filozofa
a svojmu nepriatelovi ste urobili reklamu zlého zvierata. A ked chceme udriet,
tak nevracajme rany ranami a ak mu chceme ustedrit hlavny uder, nastavme
mu aj druhé lice a tym mu usStedrime nespocetné mnozstvo ran. Pretoze ti, ktori
vam budu tlieskat a budu vas obdivovat, si pre neho vacsim nebezpecenstvom
neZz ti, ktori zabijaja ukamenovanim. A prv nez oni, ho odsudi jeho svedomie
a vyziada pre neho vacsie tresty, ako keby utrpel vela zlého a takto, ked sa
zahanbi, odtiahne preé¢. Ale ak budete vyhladavat slavu od mnohych, potom
budete po nej tizit eSte vacSmi. Pretoze urcite mame nejaky sucit s tymi, ktori
trpia, ale ak uvidime, Ze nevracaju tidery, ale vydaju samych seba, vtedy nielen
Ze mame s nimi sucit, ale naviac ich eSte aj obdivujeme.”1%

,Z povedaného vyplyva, Ze ten, kto krivdi, pride plakat silnym placom,
pretoze my, ktori méZeme mat tieto terajsie blahd, keby sme pocuvali Christove
zakony tak, ako je potrebné, ziskame aj tie buduce, ale naopak obe stratime, ak
nepocavame to, ¢o tu bolo povedané a zbytocne filozofujeme. Pretoze On
ustanovil vSetky zdkony k ndSmu tzitku a naucil nas, ¢o nds robi vyznamnymi
ac¢o hanebnymi. A neprikazoval to kvdli tomu, aby zosmiesnil svojich
ucéenikov. Pretoze zo vSetkého najviac ich najslavnejsich robi to, ze nebudu
zlorecit, ked ich obvinuju, a preklinat, ked s nimi zle zaobchadzaja. Ale ak toto
ich robi vyznamnymi a sldvnymi, ovela viac ich urobi sldvnymi to, ze budu
blahorecit, ked ich obviniuju, ¢i ospevuju alebo urdzajt, ked c¢inia dobrocinnost

alebo trpia zlo. Kvoli tomu to Christos vSetko ustanovil anariadil. Lebo

apostola Pavla Rimanom. 1. vyd. PreSov : Metropolitna rada Pravoslavnej cirkvi na Slovensku,
2012. s. 230. ISBN 978-80-89643-00-4.

180 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodc Pwpaiovg émotoAr). OpAio KT,
In EAAnvec IMatépec tne ExxAnoiac (E.I1.E), AIIANTA TA EPTA 17. ®ecoadovikn : Iateguco
edooelg <<I'onydiog o MMarapdc>>, 1985. s. 496.
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nesmierne sa stard o svojich ucenikov nakolko vie velmi dobre to, ¢o robi
kazdy clovek, maly aj velky. A ked sa stara a vSetko, vie, preco sa s Nim hadas,
taziac ist inou cestou? PretoZe vitazstvo, ktoré pochadza z nasilnosti, patri do
zakonov diabla. Takymto sposobom aj na Olympijskych hrach, ktoré sa konaju
na jeho pocest, vitazia vSetci atléti.”18!

,Ale na Christovom Stadidne neplati tento zdkon medaili, ale bolo
uzakonené to, ¢o je uplne odlisné, a to, aby veniec dostal porazeny a nie vitaz.
Pretoze toto je jeho Stadion, vSetko je urcené naopak, a to nielen ¢o sa tyka
vitazstva, ale aj spOsobu vitazstva, aby sa ten zazrak stal eSte vacsim. Ked teda
to, ¢o inde patri medzi prehry, to predstavuje sprostredkovatela vitazstva, toto
je BoZia sila, toto je nebesky Stadidn, toto je anjelské divadlo. Viem, Ze ste teraz
dojati a Ze ste sa stali méaksi neZ voskova svieca, ale ked odidete, vsetko
zahodite a zabudnete. Preto som zarmuteny, lebo to, ¢o hovorim,
nepreukazujeme v ¢inoch, kedy mozeme ziskat tie najlepSie veci uz tu
aodteraz. Pretoze ak preukdZeme zhovievavost a vltdnost, budeme
neporazitelni pre vSetkych anikto zIudi, ani tych malych, ani tych velkych,
nebude ndm moct uskodit. A ked niekto povie zlé slovo, vdm to voObec
neuskodi, ale velmi uskodi jemu a ked aj ukrivdi, tak opat Skoda spodcinie
u toho, kto krivdi.’®> Nevidite na sadoch, Ze ti, ktorym bolo ukrivdené,
ziaria, dvihaju sa a vstavajua s odvahou a slobodomyselne, teda ktori slobodne
rozpravaju, zatial ¢o ti, ktori ukrivdili, rozpravaju so sklonenou hlavou,
s hanbou a strachom?* 183

A preco rozpravam o zloreceni, osoc¢ovani a ukrivdeni? Pretoze aj ked eSte
nebol nabrtaseny mec¢ proti vam, aj ked ponoril svoju pravti ruku do vasho

krku, vObec vam neuskodil, ale stal samého seba. A toto slovo potvrdzuje ten,

181 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodc Pwpaiovg émotoAr). OpAio KT,
In EAAnvec MNatépec tnc ExxAnoiag (E.JL.E), AITANTA TA EPTA 17. ©ecoadovikn : Iategucon
exdooelg <<I'onydiog o IMarapac>>, 1985. s. 496 — 498.

182 NIKOAHMOY ATIOPEITOY. 1989. Eounveia e tag IA" emotoA&s tov amootéAov
IMavAov. H mpog Pwpaiovg kat 1 mowtn moog KoowBOiove. @eooalovikn : ekddoelg
<<Op0B06d0E0¢ KLPEAN>>, 1989. 5. 293 — 294.

183 JOANNOY XPYZOXTOMOY. 1985. Yropvnua oty meodc Pwpaiovg émotoAr). OpAio KT,
In EAAnvec IMatépec tne ExxAnoiac (E.I1.E), AIIANTA TA EPTA 17. ®ecoadovikn : Iateguco
exdooelg <<I'onydiog o Marapac>>, 1985. s. 498 — 500.
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ktory ako prvy zomrel rukou svojho brata.!®* Pretoze jeden odisiel do tichého
pristavu, kedZe dosiahol nesmrtelnua sldvu, zatial ¢o druhy zil mizernejsi Zivot
nez je akdkolvek smrt, stonajuc v strachu a neustdle omielajuc vo svojich
ustach obvinenie z vrazdy. NettiZme teda po tomto, ale po tom prvom. Pretoze
ten, ktorého suZuje zlo, nema to zlo vo svojom dome na stdlo, ani to zlo
nesplodil on sam, ale kedze to prijal od druhého, svojou trpezlivostou urobil
z toho zla dobro, zatial ¢o ten, ktory ukrivdil, ma vo svojom dome pramen zla.
Ci nebol Jozef vo vazeni, zatial ¢o hrieSnica, ktora mu sposobila to zlo, vo
svetlom a vychyrenom dome?'$> Kym by ste chceli byt? A nezmienujte sa uz
o pomste, ale prestudujte si dobre tieto udalosti samé o sebe, pretoZze takto
tisickrat uprednostnite vidzenie spolu s Jozefom, neZ dom, ktory m4 hriesnica.
Pretoze ak redlne uvidite duse oboch, uvidite, Ze duSa Jozefa bola pokojna
avelmi odvdZzna, zatial ¢o dusa Egyptanky bola stiesnend a zahanbeng,
mrzutd, rozruSend a plnd smutku. A to aj napriek tomu, Ze prave ona vyzerala
ako keby vyhrala, no toto nebolo vitazstvom.“18

Uvedomujuc si to, pripravme samych seba na krivdy, aby sme sa oslobodili
od zlého zaobchadzania, ¢i ubliZovania a dosiahli budtce blahd, ktoré nech si
vSetci vychutndme blahodatou aludomilnostou ndsho Padna Isusa Christa,

ktorému spolu s Otcom a Svatym Duchom patri sldva na vecné veky. Amen.
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BLESS AND NEVER CURSE...

Stefan SAK, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of Presov in
Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia, stefan.sak@unipo.sk,
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Abstract

Power of words has its content and depth. In particular, power words, based on
the depth of the soul and heart of man. The role and mission of the Church in
the person of Pastor of the overall system of care for the believer is to learn and
gain the power of words in everyday life. The Apostle Paul, in his letter to the
Romans explains the method of communication believer in the communion of
the Church, but also to the outside world, where religious people live together
with unbelievers. This communication method is based on the principle of love
and beatification. The Apostle Paul, in his letter to the Romans clarifies how to
conduct a believer in the communion of the Church, but also to the outside
world, where religious people live together with unbelievers. This type of
behavior is based on the principle of love, beatification, charity, willingness,
humility, meekness and accommodating attitude without distinction of what a

person is.

Key words

Beatification, curse, disease, pain, repentance, Eucharist
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POHLAD PR];PODQBNEHO NH(QDYMA SVATOHORCA
NA CASTE PRIJIMANIE SVATYCH CHRISTOVYCH
TAJIN

Peter SAVCAK

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Ak by sa vSetky tajiny krestanskej viery, vSetky tajiny Nového Zakona,
Zakona Bohocloveka Christa avsSetky tajiny Christovej Cirkvi, Cirkvi
Bohocloveka mohli zazit do jednej tajiny — tak je tou tajinou — svata tajina
Eucharistie, svata Liturgia Cirkvi. Lebo ona ndm hldsa adéava celého
Hospodina Christa vo svojom zazracnom bohatstve a krase Jeho Boholudskej
Osoby aJeho Boholudského Tela, ktorym je Cirkev. Lebo svita liturgia je:
Cirkev s Christom a v Christu a Christos medzi nami a v nas.”'®” To st slova
otca Justina Popovica, velkého teologa, ale pritom vzdy pokorného
vykonavatela svatej liturgie — ktora slazil aby Zil a Zil, aby ju slazil.'® A ako
dalej pokracuje tento zboznostou vonajuci kvet nasho pravoslavneho
liturgického vedomia — ,Cez svatu liturgiu asvité Prijimanie na nej my
zazivame cely Spasitelov Boholudsky ,domostroj” spasenia ako svoj'®. Cez riu
sa ochristovujeme, ocirkeviiujeme, obozujeme, obohoclovecujeme.

No napriek tymto jasnym anajma zivotom mnohych podviznikov
dosvedcéenym slovam je situdcia na mnohych nasSich cirkevnych obciach,
basnicky povedané, smutno- nevesela. Na jednej strane pri kazdej sluzbe Bozej,
- ako ju vystizne a zbozne ludia nazyvaji, pocujeme slova duchovného: “So
strachom BoZiim i viroju pristupite” ako aj odpoved veriacich ,Blahosloven

hrjadyj vo imja Hospodne”®®. No na strane druhej je potrebné so zarmutkom

187 Boxecmsenne Aumypzuje. beorpag, 1978. s. 223.

188 Pozri XEPYBM (KAPAMBE/ZAC), apxumanapur. 2003. Caspemenu amoncku nodsuXHutu.
Aeo 2. Beorpag, : ITpaBocaaBHa MmcnoHapcka mkoaa npu xpamy Cseror Aekcanapa Hescxkor,
2003.

189 Pozri boxecmeente Aumypzuje. beorpag, 1978. s. 226.

190 Chlib dusi. Presov : Pravoslavna cirkev na Slovensku, 1996. s. 117.
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povedat, e tych ,blahoslovenych, ktori idd v mene Hospodinovom” k Casi
Zivota je akosi malo. Pri¢in je mnoho, vyhovoriek ete viac. Cielom tohto
clanku vSak nie je ani analyza pri¢in, ani skiimanie historického ¢i
ekleziologického pozadia tohto neuteSeného stavu, ani hladanie vinnikov.
Prave naopak. Chceli by sme tymito riadkami nie kritizovat, ale nadchnut, nie
sypat popol na hlavu, no ponuknut pohar vody zo svatootcovskej studienky
pravoslavneho bohoslovia. Zaroven chceme ponuknut tym, ktori sa pridfZzaja
akéhosi minimalistického konzervativizmu aj v otazke pristupovania k svatym
Christovym tajinam a to castokrat pod prikryvkou svojej nehodnosti ¢i strachu
pred profandciou tychto Svatych Darov iny pohlad, pohlad soborného
liturgicko- podviznickeho vedomia prepodobnych otcov. V neposlednom rade
by sme chceli slovami svidtca a askétu rozvirit tie stojaté a vlazné vody dnesnej
zbozZnosti, ktoré su presiaknuté eurdpskym egocentrizmom, pohodlnostou
anezdujmom a ponuknut skutocny soborny christocentricky Zzivot v Cirkvi
as Cirkvou. Myslime si ze, vtejto duchovne chladnej dobe a mrazivom
europskom clovekopoklonstve moze sviecu a krb nasho duchovného Zivota
najlepsie zapdlit a ohriat: ,uhl presvjataho Tvojeho Tila i cestnyja Tvojeja
Krovi” .19

Svaty Nikodym Svatohorsky, z ktorého duchovnej pokladnice budeme
vyberat najviac slov, sa stretdval spodobnymi problémami, sakymi sa
stretdvame aj my dnes na vychode Slovenska, aspon ¢o sa tyka pristupovania
k sv. Eucharistii. Na avod je treba poznamenat, Ze kniha, ktord vznikla
v spolupraci so svatym Makariom Korintskym a nesie vystizny nazov ,Dusi
uzito¢na kniha o neprestajnom (¢astom) Prijimani svatych Christovych Tajin”
nevznikla len zpera tychto dvoch velikdnov. Je to zbierka mnohych
svatootcovskych pohladov, ndzorov, rdd a pouceni, ako aj apoldgia na obranu
svatotajinného Zivota v Christu uskutoéfiovaného cez svité Pricaséenije.

Prepodobny Nikodym tato zbierku opravil a doplnil? a pod jeho redakciou

191 KaHoHHUK : UAU MOAHBLEL MOAUMBE0CA06. Pycckast mpaBocaaBHas LIepKoBb : VsgaTteabckuii oTgea
Mockockoro ITarpuapxara, 1994. s. 494.

192 Pozri Askéza: Cesta k svitosti. Svata Hora Atos : Kélia Svétej Trojice monastiera Lavra, 2004. s.
79.
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uzrela svetlo sveta v dnesnej podobe. V nasom texte budeme pouzivat citaty
najmd zo srbského prekladu tohto diela s pouZitim starého cirkevného nazvu
pre sv. tajinu Prijimania - cirkevnoslovansky ekvivalent sv. Pricascenije.
Nerobime to z nejakého formalneho anachronizmu, ale kvdli tomu, Ze tento
nazov jasnejsie a vystiznejsie vyjadruje nasu spolo¢nt ucast a podielanie sa na
zivote Tela Cirkvi, ktorého sme vsetci ildmi (¢astami).'*

Z mnohych myslienok, ndzorov a poucenti, ktoré st v tejto prekrasnej knihe
uvedené, by sme zacali poukazanim na to, Ze vOla a chcenie pristupovat
k precistym tajindm je akymsi signdlom duchovného stavu, pripadne
duchovnej nemoci. Zhodne so svitym Janom Zlatoustym!** prepodobny
Nikodym hovori: , A tak ako dieta, ked pride na svet, place a s velkym chcenim
hlad4 potravu i mlieko, a ked neje a nema chuti, je to ukazovatel jeho nemoci
a smrteného nebezpecenstva, tak i my musime mat volu i taZbu, aby sme jedli
svaté Pricascenije, tento duchovny pokrm, aby sme sa neustdle oZivovali.
V opacnom pripade sa nachddzame v nebezpecenstve dusevnej smrti.”1%

No zdruhej strany moézu byt rozne namietky. ,Ved my zdpasime
o duchovny zZivot a duchovné zdravie cez rézne cnosti a podvihy” - hovoria
i vdnesnej dobe niektori. Itu vSak Nikodym jasne av zhode so svitou
Tradiciou i Svatym Pismom odpoveda: ,Mnohi ¢asto sami v sebe hladaji r6zne
cnosti, nddejajuc sa, ze vdaka nim ziskaja spasu i bez ¢astého Prijimania. Ale to
je takmer nemozné, lebo takito sa nechcti podvolit voli Bozej, ktord je v tom,

aby sa casto pricascali, podla poriadku Cirkvi“.®¢ Hned za tymito slovami

195 Pozri TPUITOPUJE CBETOI'OPALIL, jepmonax. 2010. Tymauerve Ooxarcmeene Aumypzuje :
Oyxosnu 60duy  kpos ceemy Aumypeujy. beorpas : Bepcko a00pOTBOpHO cTapaTebCTBO
Apxmenmckonuje Oeorpaacko-Kapaosauke, 2010. s. 315-317.

194 Pozri IOAHH 3AATOYCTBIN, cesatutean. 1993. Becedvt Ha Esanzerue om Mamges. Mocksa,
1993. s. 827.

195 HUKOAVM ATMOPUT, mnpenogobnn - MAKAPUJE KOPMHTCKM, csetn. 2005.
Ayuexopucna xruza 0 Henpecmarom npuuewthusaroy céemum Xpucmosum majnama. (IIpeBod, ca
pyckor Kcennja Koruapesuh). Kpaseso : Enapxujckn ynpasan oa6op Enmapxuje sxmake, 2005. s.
22.

196 HUKOAVM ATVMIOPUT, mnpenogobnn - MAKAPUJE KOPMHTCKM, csetn. 2005.
Ayuwexopucna Krouza o Henpecmarom npuvewhusaroy ceemum Xpucmosum majuama. (IpeBoj ca
pyckor Kcennja Konuapesinh). Kpasbeso : Emapxujckn yrpasan oa6op Enapxuje sxuuke, 2005. s.
29.
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svdaty uvadza aj citat proroka Jeremidsa: , Opustili Mna, pramen zivej vody
a vykopali deravé cisterny, ktoré neudrzia vodu.” (Jer 2,13)

Myslime si, Ze tym ktori poznaja diela sv. Nikodyma Svétohorca je zrejmé,
aké vyznamné miesto medzi cnostami pripisuje tento svatec pokaniu a spovedi.
Bez nich moZno tazko dufat v Bozie odpustenie. No svaty znova zakoncuje
Pric¢ascenijem, porovnavajuc to k lieeniu ,zlosmradnej” rany. Ved aj ked ranu
dobre vycistime, aj ked znej najprv vytiahneme cervov, aj ked postihnuté
miesto odreZeme, predsa je len potrebnd néplast ihojivd mast, aby sa rana
zocelila. Ak ju vSak nechdme bez masti alebo obvézu, velmi lahko takato rana
znova zahnisd. Podobné je to ishriechom, nestaéi len odstranit cervy, hnis
a vyd¢istit hrieSnu Spinu. Je potrebné i BoZzské Pricascenije akoby akasi naplast,
ktora by takuto vycistenti ranu zacelila. Ina¢ je skoro isté, Ze rana spdsobena
hriechom sa znova otvori.

Ak sme sa uz dotkli témy spojenia sv. Pri¢aséenija s Pokdnim a cnostami,
teda podviznickym Zivotom, itu moéZeme cerpat od svatohorského askétu
mnoho spasonosnych rad. Ved ako hovori svity Nikodym, prave pravidelné
pristupovanie ozivuje a zivi cnosti, duchovnu bdelost a triezvost. Ak zbozny
krestan s tictou pristupi k Svatym Darom Tela a Krvi a zamysli sa nad tym, aké
strasné Christove tajiny on prijal, bude davat este vac¢si pozor, aby ich dostojne
zachoval. Boji sa vSetkych necistych Zelani attiZob, bdie nad svojimi
myslienkami a vzdaluje sa, ako sa len d4, od vSetkého zla. A ked si pomysli, Ze
o par dni ma znovu pristapit k zivototvornym tajindm, opat ho to bude brzdit
v hrieSnych ndvykoch a chceniach. A takto bude jeho hrieSna svojvola
stiesiovana z dvoch stran: z jednej — tym, Ze sa prave pricastil a z druhej — tym,
ze sa cCoskoro znova pricasti. A ak aj padne do hocijakych hriechov,
zodpovedné a Casté spovedanie a Prijimanie im nedd moznost natrvalo sa
zakorenit v dusi a Zivote veriaceho.

V zavere tohto pojednania svdaty Nikodym vystriha pred vahanim d¢i
odkladanim castého Pricascenija. Jednak moze zabudnut na duchovnu bdelost,
ajednak nevyklad4d duchovné usilie ani nekond ziadnu pripravu, aby mohol
dostojne prijimat. Doslovne o tom hovori: ,,Odkladanie Pricascenija sa stava
pri¢inou upadania do nedbanlivosti a teplota bazne uctievania sviatosti aj laska

voci Bohu slabne.” Preto sa blaZeny starec spravne pyta, ako m6zu Iudia uhasit
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ohenn vasni, ak sa nepricascaju precistymi tajinami, ktoré odhanaju kazda
nemoc, krotia divoké boje tela aumftvuju vasne?!” Aby svoje tvrdenia
a tvrdenia svatych otcov podporil aj prikladmi zo Svatého Pisma, uvadza ako
predobraz starozdkonnu Paschu - oslobodenie z Egyptského otroctva a znova
sa pyta. ,Ako mozu utiect od pomyselného faradna z Egypta, od horkého
hriechu, ktory ich prenasleduje, ak nie st zapecateni a oznaceni cestnou Krvou
Christovou?“’® Aby sme ukdzali, Ze tieto jeho ndzory a paralely maja
vyjadrenie aj v liturgickom Zivote Pravoslavia, obratime sa na Triod Cvitnu,
cez ktortt ndm Cirkev pripomina: ,Pascha bo sam Christos jest i Ahnec vzemlaj
hrichy mira, ..., i Tomu dostojno pricascéajuscisja istinno jadat Paschu.”1*

Ak sme sa uz dotkli sviatku novozdkonnej Paschy, svetlého Christovho
Voskresenija - tento je zakomponovany v kazdej sv. liturgii, ked sa duchovny
modli: ,,Pominajusce ubo ... Hrob, Tridnevnoje Voskresenije ...”?® A preto po
prijati precistych Christovych tajin akosi spontanne voslo do liturgickej tradicie
hovorenie diakonom alebo jerejom voskresnych piesni: Voskresenije Christovo
vidivse ..., Svititsja, svititsja ..., O Pascha velija ... . TakZe mozno smelo povedat,
ze liturgické prezivanie akéhokolvek sviatku ¢i pamiatky svdtca nds vedie
k tejto paschalnej radosti. A tu sa znova pravom prepodobny Nikodym pyta:
,Som v rozpakoch apochybnostiach, ako krestania dneSnych c¢ias mozu
oslavovat (sviatkovat) nedele alebo iné sviatky pocas roka a duchovne sa
radovat skutocnou radostou, ak sa neustale nepricascaju Bozskym Prijimanim,

ktoré je pric¢inou a povodcom kazdého sviatku a duchovného veselia.”20!

197 HUKOAVM ATMOPUT, npenoagobun - MAKAPUJE KOPMHTCKM, csetn. 2005.
Ayuexopucna krouea o Henpecmarom npuvewhusaroy céemum Xpucmosum majiama. (IIpeBoJ, ca
pyckor Kcennja Konuapesuh). Kpaseso : Enapxujckn yrpasuu og6op Enapxuje sxurake, 2005. s.
38.

8 HUKOAVM AITIOPUT, mnpenogobun - MAKAPUJE KOPMHTCKIV, csern. 2005.
Ayuexopucna krouea o Henpecmarom npuvewhusaroy céemum Xpucmosum majuama. (IpeBoJ, ca
pyckor Kcennja Koruapesuh). Kpaseso : Enapxmjckn ypasuu og60p Enapxwuje sxirake, 2005. s.
39.

199 Tpuodv Llgemmas. Mocksa, 1992. List 14 na oboroti.

200 Cayokeorux. Vsgareancrso Cparo-Ycrenckoii Ilouaesckoit Aasper, 2009. s. 131.

201 HUKOAVIM  ATMIOPUT, mpenogodomn - MAKAPUJE KOPMHTCKM, csetn. 2005.
Ayuexopucna krouea o Henpecmarom npuvewhusaroy céemum Xpucmosum majuama. (IpeBoJ, ca
pyckor Kcennja Konuapesuh). Kpaseso : Enapxujckn ynpasau oa6op Enapxuje sxmuke, 2005. s.
49.
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Svatohorec Nikodym vsak neostal len pri tomto probléme. Smelo
poukazuje aj na jav, ktory je zvlast dnes medzi nami pravoslavnymi velmi
rozSireny. Mnohi vynakladaju velké financné prostriedky, vyvijaji nemalé
usilie, znaSaji mnohé nebezpecenstvd na cestdch, aby sa poklonili svatym
miestam alebo ostatkom svatych. Raduja sa pritom, ak ich nazyvaju patnikmi
alebo poklonikmi tychto svatyn a tprimne taZia, aby si z nich odniesli blahodat
a posvatenie. Ale to, Ze mnohi z nich nevynaloZia tolko usilia a namahy na
Casté a zbozné pristupovanie k Precistym tajindm, ich neznepokojuje. Ved' vo
svatom Prijimani sa nesklanaju k zivototvornému hrobu alebo k svatym
miestam ¢i ostatkom svitych, ale prijimaju Cdra nad kral'mi, Svatého, ktory
svatych posviacuje, Toho, Ktory je nad kazdym miestom a vSade pritomny -
Bohocloveka Christa. A pritom na Jeho prijatie nie je potrebné ani vynakladat
peniaze, ani daleko putovat, ani stretdvat sa s nebezpecenstvami ciest - staci iba
priniest pokornt spoved, tprimne naplnit epitimiu a dostojne sa pripravit, aby
ked sa ukaze moznost, stali sa pricastnikmi = tcastnikmi Christa. Zvlastne
vSak je, ako so zarmutkom poznamendva sv. Nikodym, Ze napriek tejto
jednoduchosti mnohi prave v tom prejavuju nedbanlivost.

Co v8ak v tom pripade, ked sami duchovni st prekazkou tym, ktori by
chceli castejsie pristupovat k svatym tajinam. No i tu im Nikodym jednoducho
a s laskou odportca: , Ak niekto z tych, ktori maji duchovnti moc, by sa ndm
pokusal cinit prekadzky, v tomto bohumilom diele, nestracajme hned teplo
nasho odhodlania a nenechajme sa hned odradit - nie, ale padnime na kolena
a bozkavajme podla vzoru zeny smilnice jeho nohy a vytrvalo klopme na dvere
a prosme o dovolenie. Skutocne, neverim, Ze by sa naslo také tvrdé srdce, ktoré
by vidiac nase hortice odhodlanie pristipit k svatému Prijimaniu, branilo ndm
v tom. 202

(pokracovanie)

22 ATAHACUJE (JEBTITh), Baaguka. 2007. Xpucmoc Hoea Ilacxa, Boxancmsena Aumypeuja I1.
Beorpag — Tpebume, 2007. s. 326-327.
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Abstract

The article is focused on importance of Holy Liturgy and The Eucharist, it
mentions bad present situation on our orthodox parishes and describes some
possibilities for reparation. The article presents a literary work of saint
Nicodemus The Hagiorite, which deals about constant Communion of Christ’s

Sacraments.
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STAROSTLIVOST O éL,OVEKA V CENTRE
POZORNOSTI SPOLUPRACE STATU A CIRKVI

Ivana VOJTASEKOVA

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Prosim vds, bratia, pre meno ndsho Pina Isusa Christa,
vsetci hovorte to isté, aby neboli medzi vami roztrzky,
ale aby ste boli dokonali v rovnakom zmyslani a v rovnakom tisudku.

(1 Kor 1,10)

Clovek bol stvoreny do tohto sveta, ako slobodnd, rozumnd bytost. Jeho
Bozia podoba a Bozi obraz je obrazom Stvoritela a neexistuje nié
hodnotnejsieho a vacsieho. Ako spolocenska bytost moze sa uplatnit ¢lovek
v spolo¢nosti skrze pomoci druhému. Solidarita je principom socidlnej nduky o
vzdjomnej pomoci medzi Tudmi na baze altruizmu a krestanskej lasky. Hovori
o skutoénom prejave lasky voci cloveku, ktorého v mnohych pripadoch
nepozname. Hoci ndm neprindsa prospech a tiZitok, zameriava sa hlavne na
potreby a zdujmy toho cloveka. Aktivha pomoc ohrozenému, resp. okoliu
ohrozeného je vysledkom nasej solidarity ama dobrovolny charakter. Ak
rozumieme potrebam inych, mo6zZeme im poskytnut starostlivost a tak rozdavat
dobro tym, ktori ho potrebuju. PretoZze dobro cloveka je zaloZené na laske k
bliznemu a to znamend pre krestanov jedno z najddlezitejsich prikdzani. 2° Kto
je schopny vnimat potreby druhych, vcitit sa do ich situdcie moze ich lepsie
pochopit a tym smerom upriamit starostlivost. Boh urdil starat sa o Iudi dvom
institicidm - cirkevnym a svetskym.

Uz v druhej knihe MojziSovej nachddzame desat Bozich prikdzani ako
primarny zdroj spravodlivej a socidlnej spolo¢nosti. Nasledujice kapitoly tej

istej knihy Starého Zakona podrobne rozoberaju normy zivota v spolocnosti.

203 Pozri UHAL, M. 2006. Socidlna nduka Cirkvi v zikladnych principoch. Kosice : Osveta, 2006, s. 84-
89.
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Ich plnenie ma byt zdrukou spravodlivosti, rovnosti, spravnosti.* Po
prikazoch, ktoré nachadzame v knihe Exodus stretavame sa v tretej knihe
MojziSovej s ponauceniami, ako zdkladom svatého zivota.?”” S obdobim Starého
Zakona je nevyhnutné spdjat aj posobenie starozakonnych prorokov, ktori
vyzyvali k pokaniu andprave?® Zpasili o pravdu, ladsku a socidlnu
spravodlivost podmienent vierou.?” Najvacésim realizatorom spravodlivosti
na zemi bude Mesias, ktory pride na svet, aby ho zachranil.2»s Clovek taZiaci po
BoZej spravodlivosti Zije podla BoZej vole aje verny Jeho pravde. Rovnako sa
usiluje sa o uplatnenie spravodlivosti v spolocnosti. , VSetko, ¢okolvek chcete,
aby vam ¢inili [udia, robte aj vy im.”?® Svaty Jan Zlatousty vysvetluje, Ze Zivot
podla BoZej spravodlivosti sa prejavuje v cnosti, ochranovani inych a
zboznosti. Opét je potrebné zdoraznit prikdzanie lasky ako zadklad rovnosti
medzi [udmi. Spravodlivy clovek seba nevyvysuje, nevidi seba vacSieho ako
ostatnych. Tak skutkami v duchu socidlnej spravodlivosti formuje podobu (aj
sucasného) spolocenského Zivota.

V stucasnom obdobi je vztah Statu a cirkvi charakterizovany ako vztah
partnersky. Krestansky hodnotovy systém v zmysle cyrilometodskej tradicie je
sifastou néarodnej identity. Stat podporuje achrani zmysel &loveka pre
spiritualitu. Stitna moc zabezpefuje formovanie, upevnenie a ochranu
vyhovujtcich socidlnych, ekonomickych, politickych, kultarnych ainych
spolocenskych vztahov, ktoré predstavuju isti formu starostlivosti o ¢loveka.

S existenciou spolocnosti je spojend aj existencia cirkvi a nabozenskych
organizdcii. Postavenie cirkvi v naSom State je upravené pravnymi predpismi,
ktoré spadaju do viacerych odvetvi prava. Vyznamnym medznikom v oblasti
nabozenstva v Slovenskej republike bol rok 1989, kedy sa otdzky ndboZenstva
dostali intenzivnejSie do popredia. Spolocenské zmeny daného obdobia

znamenali aj zmeny v pohlade na slobodu vierovyznania, medializaciu

204 Ex 22, 20-26.
205Lev 19,9 -18.
2067z 1, 16-17.
207Dt 15, 4 - 10.
2087211,2-5.
209Mt 7, 12.
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cirkevnych nazorov a presvedceni, postavenia cirkvi v spolo¢nosti, vyucbu
nabozenstva. Doslo kbudovaniu ,krestanského Slovenska”. Demokracia
v State tak znamenala vychovu k duchovnym hodnotdam a ich akceptaciu.
V kontexte kooperacie Statu acirkvi voblasti starostlivosti o cloveka je
potrebné zdodraznit vyznam vzdjomnej zmluvy, ktord predstavuje hlavny
aspekt zavazujaci lojalitu vztahov, udrziavanie kontaktov a dialogu, vykon
poslania a podporu starostlivosti o ¢loveka. Stiéasnd podoba kooperacie Statu
acirkvi v Slovenskej republike je vysledkom historicky dlhého a naroéného
vyvoja a premeny. Zmeny, ktoré prenieslo obdobie po roku 1989 sa tykali
fungovania Statu aj v suvislosti s Cirkvou. Odborna i laickd verejnost reagovala
na skutocnosti danej doby snahou o vypracovanie a prijatie urcitych noriem
a pravidiel, ktoré budt upravovat vzajomny vztah statu a Cirkvi. Nasledne
aktudlnost danej skutocnosti umocnil vstup Slovenskej republiky do Eurdpskej
unie, ¢o znamenalo pribliZenie koncepciu spoluprace nasho Statu a cirkvi
ku koncepcidm zoskupeni ostanych Statov. V kontexte napisaného javi sa
potreba uviest vnutrostatne pravne predpisy a medzindrodné zmluvy, vratane

prislusnych dohod, viaZuce sa na predmetnt spolupracu. Ide najma o:

Zaikladné vniitrostdatne pravne predpisy konfesného prava:

o Ustava Slovenskej republiky

o zdkon ¢ 218/1949 Zb. ohospodarskom zabezpeceni cirkvi
a nabozenskych spoloc¢nosti Statom v zneni neskorsich predpisov

o zakon ¢. 308/1991 Zb. o slobode viery a postaveni cirkvi a ndboZenskych
spolocnosti v zneni neskorsich predpisov

o zdkon ¢. 282/1993 Z.z. ozmierneni niektorych majetkovych krivd
sposobenych cirkvdm andbozZenskym spolocnostiam v zneni neskorsich
predpisov

o zéakon ¢. 311/2001 Z.z. zakonnik prace v zneni neskor$ich predpisov

o zdkon ¢. 161/2005 Z.z. o navrateni vlastnictva k nehnutelnym veciam
cirkvdm andboZenskym spolo¢nostiam a prechode vlastnictva k niektorym

nehnutelnostiam
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o Nariadenie vlady SR ¢. 299/2007 Z.z. o uprave osobnych pozitkov
poskytovanych duchovnym cirkvi andbozZenskych spoloénosti v zneni
neskorsich predpisov.

o zdkon ¢ 245/2008 Z.z. ovychove avzdeldvani (Skolsky zdkon)

a o zmene a doplneni niektorych zakonov

Medzindrodné zmluvy a vniitrostatne zmluvy a dohody konfesného prava:

o Zakladna zmluva medzi Slovenskou republikou a Svétou stolicou

o Zmluva medzi Slovenskou republikou a Svdtou stolicou o katolickej
vychove a vzdeldvani

o Dohoda medzi Slovenskou republikou a registrovanymi cirkvami
a nabozenskymi spolocnostami o ndboZenskej vychove a vzdeldvani

o Zmluva medzi Slovenskou republikou a Svétou stolicou o duchovnej
sluzbe v ozbrojenych silach a zboroch

o Dohoda medzi Slovenskou republikou a registrovanymi cirkvami
andbozenskymi spolo¢nostami o vykone pastoracnej sluzby ich veriacim
v ozbrojenych silach a ozbrojenych zboroch Slovenskej republiky.

Ak vnimame cloveka a starostlivost oneho v centre pozornosti spoluprdce
Statu acirkvi je potrebné spomenut slobodu nabozenstva a ndboZenského
vyznania, ako aj pravo vyzndvat naboZenstvo, menit svoje ndbozenstvo, alebo
byt bez vierovyznania. Na zdklade toho sa potom spravat, konat, rozhodovat
sa. Spominané pravo slobody myslenia, svedomia, ndbozenského vyznania
a viery zaruéuje ¢lanok 24 ods. 1a 2., Ustavy Slovenskej republiky?!:

(1) Sloboda myslenia, svedomia, ndbozenského vyznania a viery sa zarucujii. Toto
prdvo zaht1ia aj moznost zmenit’ ndboZenské vyznanie alebo vieru. Kazdy md privo byt
bez ndbozenského vyznania. Kazdy md prdvo verejne prejavovat svoje zmyslanie.

(2) Kazdy md prdvo slobodne prejavovat’ svoje niboZenstvo alebo vieru bud’ sim,
bud’ spolocne s inymi, suikromne alebo verejne, bohosluzbou, ndaboZenskymi vikonmi,

zachovdvanim obradov alebo ziicastriovat’ sa na jeho vyucovani.”

210 V danej stvislosti zdoraznujeme c¢l. 1 tstavy uvadza, ze “Slovenska republika sa
neviaze na nijakt ideoldgiu alebo nabozenstvo”.
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Tento charakter prav v spominanom ¢lanku Ustavy SR je v stlade s ¢l. 9
ods. 1 a2 Europskeho dohovoru o ochrane ludskych prav a zakladnych
slobod.2!:

(1) Kazdy md prdvo na slobodu myslenia, svedomia a ndbozenské ho vyznania;
toto pravo zahfia slobodu zmenit svoje ndbozenské vyznanie alebo presvedcenie, ako aj
slobodu prejavovat’ svoje nibozenské vyznanie alebo presvedcenie sim alebo spolocne s
inymi, ¢i uz verejne alebo sikromne, bohosluzbou, vyucovanim, vykondvanim
ndboZenskych iikonov a zachovdvanim obradov.

(2) Sloboda prejavovat’ niboZenské vyznanie a presvedcenie moze podliehat len
obmedzeniam, ktoré su ustanovené zdkonmi a ktoré su nevyhnutné v demokratickej
spolocnosti v zdujme verejnej bezpecnosti, ochrany verejného poriadku, zdravia alebo
mordlky alebo ochrany prdv a slobdd inych.”

Rovnako Charta zdkladnych prav Eurdpskej tnie v ¢l. 10 ods. 1 a2,
zdoraznuje slobodu myslenia, svedomia a ndboZenstva:

(1) Kazdy md pravo na slobodu myslenia, svedomia a ndboZenského vyznania.
Toto prdvo zahtiia slobodu zmenit svoje ndboZenské vyznanie alebo vieru, ako aj
slobodu prejavovat’ svoje naboZenské vyznanie alebo vieru sdm alebo spolocne s inymi,
¢i uz verejne alebo sikromne, bohosluzbou, vyucovanim, vykondvanim tikonov
a zachovdvanim obradov.

(2) Prdvo na vyhradu vo svedomi sa uzndva v sulade s vnutroStatnymi zdkonmi,
ktoré upravujii vykon tohto prdva.

V savislosti s prdvami dietata spomenieme Dohovor o pravach dietata,
prijaty Valnym zhromazdenim Spojenych narodov 20. novembra 1989. Clanok
14 ods. 1,23, spominaného Dohovoru pojedndva o slobode svedomia,
myslenia a ndboZenstva:

(1) Stdty, ktoré sii zmluonymi stranami tohto Dohovoru, musia uzndvat pravo

dietata na slobodu myslenia, svedomia a nidboZenstva.

211 Dohovor o ochrane Tudskych prav a zakladnych slobod neumoziiuje, aby jeho
zmluvné Staty zakonom obmedzili pravo na slobodu myslenia, svedomia a
nabozenského vyznania, ako i pravo zmenit svoje nabozenské vyznanie alebo vieru.
Tzn. Na Slovensku sa riadime ¢l. 24 Ustavy, ktory vychddza z¢l. 9 Eurépskeho
dohovoru.
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(2) Stdty, ktoré sii zmluonymi stranami tohto Dohovoru, musia uzndvat prava
a povinnosti rodicov, v zodpovedajiicich pripadoch zikonnych zdstupcov, viest dieta pri
vykone jeho prava sposobom zodpovedajiicim rozvijajiicim sa schopnostiam dietata.

(3) Sloboda prejavovat’ ndboZenstvo avieru moze podliehat iba takym
obmedzeniam, ktoré stanovuje zdkon a ktoré sit nutné na ochranu verejnej bezpecnosti,

poriadku, zdravia alebo mordlky alebo zdkladnych prdv a slobdd inych.

Ministerstvo kultary Slovenskej republiky a jeho posobnost v kontexte
starostlivosti o cloveka

Ustrednym organom Statnej spravy pre vztahy s Cirkvami a
naboZenskymi spolocnostami je Ministerstvo kulttry Slovenskej republiky.?'?
Ministerstvo zabezpecuje, v sulade so zdkonmi, vykon Statnej spravy na tiseku
Cirkvi a ndboZenskych spolo¢nosti. ReSpektuje ich ako pravne subjekty a
uznava ich nezastupitelné miesto v spolo¢nosti. Spolupracuje s nimi na zdklade
partnerskej spoluprace, pricom nezasahuje do ich vnuatornych zaleZitosti.
Zakladné otazky vztahu statu a Cirkvi su dané zadkonom ¢.308/1991 Zb. o
slobode nabozenskej viery a postaveni Cirkvi a ndbozenskych spoloc¢nosti,
ktory je upraveny zdkonom ¢. 394/2000 Z.z..»* V § 4 ods. 5 zakon ¢. 394/2000 Z.
z. ktorym sa meni a doplna zdkon ¢. 308/1991 Zb. sa stanovuje, ze $tait moze
s cirkvami andbozenskymi spolo¢nostami uzatvdrat zmluvy o vzdjomnej
spolupraci. Uvedené zdkony, ako aj zakon ¢. 192/1992 Zb., popisuju podmienky
registracie cirkvi a ndbozZenskych spolo¢nosti.

Okrem spominaného Ministerstva kultury Slovenskej republiky spada
predmetnd oblast starostlivosti o cloveka v kontexte spoluprdce Statu a cirkvi aj
Ministerstva obrany Slovenskej republiky v oblasti Cirkvi a ndboZenskych
spolocnosti (dalej MO SR), Ministerstvu Skolstva, vedy, vyskumu a Sportu
Slovenskej republiky (dalej MSVVS SR), Ministerstvu vnttra Slovenskej

212 Posobnost’ Ministerstva kultiiry Slovenskej republiky v oblasti cirkvi a ndbozenskyjch spolocnosti.
[online]. [2012-12-12]. Dostupné mna internete: <http://www.culture.gov.sk/posobnost-
ministerstva/cirkvi-a-nabozenske-spolocnosti-3f. html>.

213 Zakon €. 394/2000 Z. z. nadobudol tc¢innost 1. janudra 2001.
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republiky (dalej MV SR) a Ministerstvu prace, socialnych veci arodiny
Slovenskej republiky (dalej MPSVaR SR).

Ministerstvo obrany Slovenskej republiky ajeho posobnost v kontexte
starostlivosti o cloveka
V zriadovatel'skej pdsobnosti Ministerstva obrany Slovenskej republiky
funguje Ustredie ekumenickej pastoracnej sluzby v Ozbrojenych sildch
Slovenskej republiky a ozbrojenych zboroch Slovenskej republiky. Hovorime
o pravnickej osobe s pravnou subjektivitou odvodenou od Cirkvi zdruZenych
v Ekumenickej rade cirkvi Slovenskej republiky. Na cele Ustredia je generalny
duchovny, ktory riadi, zabezpecuje a kontroluje cinnost duchovnych
Ustredia.?* Do pdsobnosti Ustredia patria ti veriaci cirkvi, ktori st zaroveti
profesiondlnymi vojakmi a zamestnancami ozbrojenych sil, prislusnikmi
a zamestnancami ozbrojenych zborov, zamestnanci prislusnych organov statnej
spravy ich rodinni prislusnici, manzelia, deti aj dospelé a pribuzni, ktori byvaju
s nimi v spolo¢nej domdcnosti. Rovnako sem patria posluchaci a studenti skol
Ozbrojenych sil Slovenskej republika SR a Ozbrojenych zborov Slovenskej
republiky, pacienti a persondl zdravotnych a socidlnych zariadeni patriacich
pod prislusné orgdny Statnej spravy, osoby, ktoré si vo vykone véazby a vykone
trestu odiatia slobody a osoby zadrZané alebo zaistené. Ulohou poverenych
duchovnych je vykondvat bohosluzieb a tajiny a to podla zauzivaného
poriadku jednotlivych cirkvi. Zaroven vykondvaju duchovné poradenstvo,
napomahaju duchovnej orientdcii, poskytuju utechu, participujd na rozvijani
moralnych a mravnych kvalit, ako aj formovani medziludskych vztahov. Ich

¢innost sa tyka aj penitenciarnej a postpenitenciarnej starostlivosti. 25

Ministerstvo Skolstva, vedy, vyskumu a Sportu Slovenskej republiky

a jeho posobnost v kontexte starostlivosti o cloveka

214 Pozri Ministerstvo obrany Slovenskej republiky [online]. [2012-12-12]. Dostupné na internete:
<http://www.ustreps.sk/o-nas/>.

215Pozri Dohoda medzi SR a registrovanymi cirkvami a ndabozZenskymi spolocnostami [online].
[2012-12-12].  Dostupné  na  internete:  <http://www.ustreps.sk/dohoda-medzi-sr-a-
registrovanymi-cirkvami-a-nabozenskymi-spolocnostami/>.
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Ministerstvo Skolstva, vedy, vyskumu a Sportu SR je ustrednym organom
Statnej spravy, prostrednictvom ktorého sa zabezpecuje realizdcia Statnej
politiky vo vztahu k detom a mladezi. Zmenou politickej situacie po roku 1989
sa vytvoril novy otvoreny priestor pre pozitivne vychovné posobenie zamerané
na deti a mladdeZe na Skoladch ato skrze vyucovania nadbozenskej vychovy
a vznikom cirkevnych Skol. Nabozenstvo a nabozenskd vychova sa vyucuje
podla uéebnych planov a ucebnych osnov, ktoré schvaluje registrovana cirkev
a nabozenska spolo¢nost po vyjadreni ministerstva. Po dohode s riaditeImi $kol
moze prislusna vrchnost registrovanej cirkvi alebo nadboZenskej spolocnosti
organizovat v priestoroch 8kdl iné mimo vyucovacie aktivity, ktoré by dopiniali

vyucbu ndboZenskej vychovy.

Ministerstva vnutra Slovenskej republiky ajeho posobnost v kontexte
starostlivosti o cloveka
Vyplyvajiac zo Zakona €. 83/1990 Zb. o zdruZovani obéanov vyplyva
obcéanom Slovenskej republiky pravo zakladat spolky, spolocnosti, zvazy,
hnutia, kluby a iné obdianske zdruZenia a zdruZovat sa v nich. Zalozenie
obcianskeho zdruzenie je urcené tym obéanom SR, ktori chcta vstupovat do
obcianskej spolocnosti posobenim v urcitej oblasti spolocenského zivota so
stanovenym ciefom. Rovnako na Ministerstve vnutra Slovenskej republiky
prebieha registracia neziskovych organizdcii. Posobenim skrze obcianskych
zdruZeni alebo neziskovych organizacii starostlivost o ¢loveka ma vplyv na
uskutoéiiovanie vhodnych socidlnych zmien v prospech kvality Zivota vSetkych
Tudi. I ked je jednotlivec v prvom rade zodpovedny sam za seba, realizovana
starostlivost prispieva k rieSeniu situdcie, ktora je nad jeho sily a pomaha mu

vratit sa do normalnej situdcie.

Ministerstva prace, socidlnych veci a rodiny Slovenskej republiky a jeho
posobnost’ v kontexte starostlivosti o cloveka
V pripade rodiny ako =zakladnej bunky spolocnosti absolttne
akceptovanej a podporovanej danou spolo¢nostou hovorime o starostlivosti
o ¢loveka v rdmci ponovembrovych zmien. Konkrétne ide o podmienky formy

spoluprace Statu a Cirkvi v oblasti pripravy snubencov na vstup do
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manzelstva.?'® Nasledne podpory a starostlivosti o rodinu, jej vSetkych ¢lenov
a ochranu rodinnych a medziludskych vztahov.

Vztah Statu a Cirkvi je oblastou, ktord sa v poslednom obdobi stava
Casto bodom zdujmu adiskusii. KonStatdcie o danej problematike st
vysledkom rozdielnych pohladov. Horime tu o pristupe ku skimanej téme.
Prihliadanie na vztahy Statu a Cirkvi je mozZné v historickom, kultarnom,
pravnom, ekonomickom, politickom i spolocenskom aspekte. Vychadzajac zo
systému poznatkov tychto spolocenskych vied je moZzna aplikacia vedeckych
poznatkov do praktickej ¢innosti. Predpokladom je zabezpecenie optimalneho
fungovania systému socidlnej starostlivosti o ¢loveka, zabezpecenie pomoci
jednotlivcom, skupindm ikomunitdm. Socidlna starostlivost, ako ndstroj
socialnej prace, ma mat vplyv na uskutoctiovanie vhodnych socidlnych zmien v
prospech kvality Zivota vSetkych Iudi.

Spoloc¢nost, v ktorej obcania Ziju je zdroven priestorom na realizdciu aktivit,
ato ¢ uz na menej ¢i viac profesiondlnej urovni. Existencia tychto aktivit
prevazne znamend viazanost na pozitivne hodnoty. Predstavuju zaroven
viazanost na demokratické i liberdlne hodnoty a podporu i pomoc spolupraci.
Ide o dialdg a konfrontdciu ndzorov verejnosti s podmienkami spolocnosti,
v ktorej sa realizuju. Na to, aby sa dialég réznych nazorov vo verejnom
priestore mohol premietat do verejného rozhodovania, sliZia mechanizmy,
ktorymi mozu obcania aktivne vstupovat do rozhodovacich procesov o
verejnych otdzkach, a to ako na miestnej, tak aj na regiondlnej a narodnej
arovni. Znamenaju budovanie vlastnej identity spolo¢nosti. Znakom tejto
identity je zdujem o spolupracu. Skutocnad spolupraca si vyzaduje vzdjomnua
doveru a pozitivnu aktivitu na oboch strandch.

Je dolezité rozumiet aktudlnemu vztahu Statu a cirkvi a to aj v ramci ich
spoluprace s dorazom na starostlivost o ¢loveka. Mnohé publikacie, webové
sidla a vyjadrenia ndm napomadhaji pochopit tomu, ¢o sa dialo a deje v danej

suvislosti. StotoZnujeme sa sndazorom, Ze pre zdoOraznenie a prehlbenie

216 Pozri VO]TAéEKOVA, I. 2011. Priprava na manzelstvo ako stcast vychovy mladych Iudi. In
Socidlna a duchovnd revue. Vedecko-odborny recenzovany zbornik. PreSov : PreSovska univerzita v
PresSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2011, ro¢. II, ¢. 3. s. 29-33.
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sufasného stavu je mozné vytvorit dohodu medzi Statom a cirkvami
pOsobiacimi na tuzemi Slovenskej republiky, ktord sa bude venovat
predovsetkym starostlivosti o ¢loveka. Dobrovolné reSpektovanie stanovenych
principov dohody zameranych na dosiahnutie spolocného ciela predstavuje
pre partnerské strany vyhody zaloZené na rovnosti postavenia. Zdoraznujeme,
Ze nie je potrebné casové vymedzenie plnenie prijatej dohody medzi Statom
a cirkvami. Zastupcovia obidvoch rezortov, pdsobiaci v oblasti starostlivosti
o ¢loveka by mali mat vytvoreny dostatoény casovy priestor na diskusiu,
vzdjomné siefovanie, koordindciu a organizaciu, ale predovsSetkym samotnu
realizdciu starostlivosti o ¢loveka. Plnenie uloh vyplyvajucich z uzavretej
dohody medzi Statom acirkvami malo by byt zaloZené na vzajomnom
reSpektovani prava oboch zucastnenych stran. Plnenie Dohody o spolupraci
moze predstavovat novy krok knastaveniu vzijomnych dlhodobejsich
vztahov. Ulohy zucastnenych aktérov dohody by mali spifiaf pripravu
zdkonov apodzdkonnych noriem, pripravu strategickych dokumentov,
analyzu efektivity, hodnotenie vysledkov, vedenie dialdgu v predmetnej
oblasti, planovanie. Plnenie uloh je moznym krokom vytvorenia stdlej
platformy pre dialég medzi Stdtom a cirkvami, ako aj realizacie spoluprace

jednotlivych rezortov v oblasti starostlivosti o ¢loveka.
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CARE FOR MAN IN CENTRE STAGE OF CHURCH AND
STATE COOPERATION
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Abstract

The contribution is examining the area of cooperation between the state and the
Church in the spiritual and social care of a man. It discusses the current state in
the context of cooperation between the state and the Church. It is based on
legislation that’s being inforced in the territory of the Slovak Republic. At the
same time we present a brief cross-section of information related to specific
forms of cooperation. The method of analysis of legislation and professional
study of present mathmetics and their coorporation, we created complex

information.
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Care, state, Church, cooperation, religion
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I RODICE BY MELI DELAT CHYBY
/Prekopova, Jifina. Praha : Portdl, 2012, 112 s., ISBN 978-80-7367-766-4/

(recenzia)

Lucia DROTAROVA, doctorand, Orthodox Theological Faculty, University of
Presov. in Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia,
lucia.drotarova@smail.unipo.sk, +421 (0)51 7724 729

V sucasnosti je na kniZznom trhu nepreberné

mnozstvo publikdcii uréenych rodicom - len malo

| rodice by méli
délat chyby

znich sa ale zameriava na vychovu z krestanského
pohladu. Jednou z nich je kniha svetozndmej autorky
Jitiny Prekopovej?'” I rodice by méli délat chyby.
Samotny text je cleneny do piatich kapitol. Prva
z nich — Chybovat se musi aneb o smyslu chyb — sa venuje
postaveniu a tcelu chyb rodicov vo vztahu k detom.
V dnesnej dobe plnej odporucani v style ,hlavne

ziaden stres a pochybnosti o sebe” je osviezujuce citat

o nutnosti istych pochybnosti, pretoze maly (ako piSe
autorka, vhodnejsie by sme mohli povedat primerany) strach nds nuti zamyslat
sa nad sebou a nad tym, ¢o je dobré a ¢o je zlé. Uz tato pozicia — dobro a zlo, nie
vyhodnost alebo nevyhodnost spravania — publikaciu odliSuje od inych, tzv.
,humanisticky orientovanych”. Prijat svoju omylnost, a teda chybovost a
posunut sa vpred vdaka spracovaniu chyby je, ako autorka vyslovne uvadza,
zname uz od novozakonnych dob vo forme zmierenia skrze spoved. Sviatost
zmierenia (tajina pokdania?®) sa radi ksviatosti uzdravovania a vedie
k oslobodeniu od pocitov viny (a nie knebezpecnému potlaceniu). I
v rodinnom Zivote musime pozndvat vlastné chyby, Iutovat ich a milovat

bliznych — i seba — napriek chybam.

27 Knihy J. Prekopovej boli preloZzené do 24 jazykov; mnoho z nich sa stalo aj v preklade
bestsellerom.

28 Autorka pouziva obvykle terminologiu katolicku, i ked sa v texte odvolava i na cirkev
pravoslavnu i koptsku.
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Naucit sa zit so svojou omylnostou (pri zachovani lasky) je vec ndroc¢na. Je
nutné tomuto umeniu udit deti od mala, ¢ize ,nezametat” im prili§ cestu.
Nemoznost urobit chyby v mladom veku sa vypomsti v dospelosti: Iudia sa
totizZ nenaucia zaobchddzat s problémami a skuto¢ne sa rozhodovat. Autorka
tu uvddza nosny pojem ,spustnutie blahobytom” na opis deti, ktorych rodicia
sa staraju vyhradne o materidlnu stranku (tu zapocitajme i financie vynaloZené
na kdejaké vedomostné kruzky a kurzy), pricom vnuatorné potreby dietata
ostavaju nenaplnené. Takéto deti neskor — i pri dostatocnej inteligencii —
nedokoncia vzdelanie a nie st uspesni v praci, pretoZe sa nenaucili prekonat
nechut a doviest veci do konca.

Mimoriadne cenny je doraz na vychovu v prvych troch rokov Zivota, prave
¢o sa tyka uvedomovania si chyb, a teda dobra a zla (opét nie vyhod a nevyhod
spravania). V tomto veku sa vyvinie celoZivotny rdmec pre hodnoty, rovnako
ako emociondlny zaklad, v ktorom st ukotvené. Pre pomoc rodi¢om je zaver
kapitoly venovany castym tskaliam pri vychove prave v tomto veku; osobitne
su zvyraznené rady pre rodicov-samozivitelov. Ocefiujem statocnost autorky,
ktora sa vo svete ,normalnosti rozvodov”, striedavej starostlivosti a rozpadu
SirSej rodiny neboji dat jasne najavo, Ze deti z takychto rozpadnutych zvazkov
si do Zivota prinasaju vyrazny handicap, ktory mo6zeme vhodnymi zdsahmi len
zmenSovat, no nie uplne eliminovat. V zaplave lacnej kritiky televizie a
pocitacovych hier, doloZenych koreldciami s tpadkom slovnej zasoby, vagnymi
socidlnymi vztahmi, poklesom autority ¢i povrchnostou, je potesujuce citat o
kauzalite — cas trdveny s elektronikou je tiez len dosledkom minimalizovania
spolo¢ného casu rodicov s dietatom.

Druha kapitola nazvana Rodice jsou vzorem kladie otdzku, ¢i sme svojim
detom skutocne nasledovaniahodnym vzorom. Dieta vSak nema byt kopiou,
potrebuje viacero vzorov: priatelov, ucitelov, trénerov, ale i postavy literdrne,
historické, biblické. Praktické rady a podnety tejto casti smeruju k analyze
zbytoénych chyb v komunikdcii, pocitoch a reakcidch, ktoré — nechcene a

nevhodne - v dietati vyvolavaju.
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Tretia kapitola Velké iiskali: disciplina nadvazuje na knihu Maly tyran a
hovori o nutnosti discipliny??, tak odmietanej po extréme boja proti
(akejkolvek) autorite po r. 1968. Nadvézujica antiautoritarska (u nas tiez
nazyvana ako humanisticky orientovand) vychova neviedla podla ocakavani
k Stastnym, zdravo sa rozvijajucim detom, ale, naopak, k sice inteligentnym, no
stroskotavajucim detfom bez schopnosti integrovat sa (ktord je nutna pre
fungujtice skupinové vyucovanie), detom agresivnym ¢i, naopak, utiahnutym,
so sklonom k zavislostiam, k mladym , ktori sa sami nerealizuju, a preto nie st
schopni milovat” (s. 48). Z antiautoritarsky vychovanych deti sa stdvaju
nezodpovedni rodicia, ktori zanedbavaju svoje deti, opustaji manzelstva po
dozneni zamilovanosti, maju sklon k vyhoreniu... Tak ako je Skodlivé obycajné
prispdsobovanie sa (autoritdrska vychova), je Skodlivé i jednostranné
presadzovanie sa. Pri oboch tychto extrémoch totiz trpi zdravy vyvoj potreby
lasky. Autorka sa teda stavia za disciplinu, ktora ale je zakotvena v laske (nie
strachu). A i ked to nezdoraznuje, je mozné toto povazovat za zdkladné
prikdzanie krestanskej rodicovskej vychovy. Kapitola dalej obsahuje podnety
pre rodi¢ov (ocenit mozno hlavne vSeobecne nedostatocne ¢i nevhodne
akcentovanu potrebu rozvoja pozornosti u najmensich). Kapitola je doplnena o
stat o trestoch, sama o sebe vSak nep6sobi tiplne ucelene, skor dojmom nutnosti
strazit pocet stran a neopakovat prili$ casti z inych autorkinych knih 22,

V porovnani s predchadzajucimi st posledné dve kapitoly strucné (v
rozsahu 10 stran). Kapitola Chyby v systému rodiny je tfeba rozeznat véas sa venuje
systemickej terapii Berta Hellingera. V Prekopovej pristupe ma toto chapanie
vyznamné miesto. Hellinger sdm bol, na druhej strane, ovplyvneny i metédou
pevného objatia, d4 sa teda hovorit o vyznamnom prepojeni. V rozsahu 10
stran je vSak mozné hovoritf maximdlne o anotdcii tohto pristupu aje nutné

problematiku dostudovat z dalSich zdrojov.

219 7 dalsich kvalitnych publikacii pojednavajtcich o nutnosti discipliny mézeme zmienit napr.
Morrish, Ronald G.: 12 klicii k diisledné vyjchové. Vydanie druhé. Praha: Portal, 2009. Tieto
publikdcie ale nie st pisané z pohladu krestanskej psycholégie.

220 To sa tyka hlavne casti o objati. Odportcala by som preto autorkinu knihu Pevné objeti. Cesta
k vnitini svobodé. Praha: Portal, 2009, k problematike trestov viac vybornu publikaciu Matejicek,
Zdenék: Po dobrém, nebo po zlém? 7., posledné vydanie textu je z nakladatel'stva Portal z r. 2012.

78



Posledna kapitola Vychova k religiozité netvori uceleny text, ide skor o
pribehy a podnety na zamyslenie. M6Zeme len dufat, Ze tato mimoriadne
plodna autorka pripravi na tato tému samostatnti publikaciu.

Na zaver by som rada zacitovala posledné slova autorky: ,Ji sama jsem
vdécna mamince za dar nekonecné dilvéry v Bozi wviili. Také bych rida podékovala
rodiciim za to, ze mé milovali i pfes mé chyby, tak jako jd jsem milovala je i pies jejich
chyby.

Ak dokazeme svoje deti vychovat tak, aby toto raz povedali o nas,
postupovali sme —i so vSetkymi chybami — spradvnym smerom.

I rodice by méli délat chyby nie je kniha komplexn4, je ale urcite mimoriadne
podnetnd a ako doplnkova kniha o vychove a pristupe k detom je mozné ju
odporucit vSetkym, ktori uz nejakych radcov pre rodicov citali (idedlne tiez

niektoré z taziskovych knih autorky).

INKLUZIVNE SLUZBY NA SLOVENSKU V KONTEXTE
VYLUCENYCH KOMUNIT
ANALYTICKE POHLCADY NA TERENNU A KOMUNITNU
SOCIALNU PRACU
/ Momot, Anastazij — Kuzysin, Bohuslav, Presov 2012, 73 s., ISBN 978-80-555-
0684-5/

(recenzia)

Ivana VO]TAgEKOVA, doctorand, Orthodox Theological Faculty, University of
Presov. in Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia,
ivana.vojtasekova@smail.unipo.sk, +421 (0)51 7724 729

Publikdciu, ktora je vysledkom rieSenia grantovej | s o o
ulohy ¢.6/2/2012 GaPU Analyza sucasného stavu
terénnej socidlnej prace sromskou miniritou na
Slovensku  vramci  Grantovej agentary  pre
doktorandov ~ amladych  vedecko-pedagogickych

pracovnikov PreSovskej univerzity v PreSove autori

rozdelili do troch kapitol. Vychadzajuc zndazvov

jednotlivych kapitol moze C(itatel ziskat potrebné
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, Vseobecné  terminologické a teoretické vychodiski” ako aj informacie o
JStrukturdlnej realizdcii terénnej socidlnej prdace s vylicenymi komunitami na
Slovensku”. Predmetom zaverecnej kapitoly je ,Identifikicia a analyza vedecko-
vyskumnych aktivit v oblasti terénnej socidlnej price s vylicenymi komunitami na
Slovensku”.

Autori predlozili sumar informdcii, ktorymi opisuji stucasny stav v danej
predmetnej oblasti, pricom poukazuju na aktualne skutocnosti. Ako v tivode
publikacie poznamenali , Terénna socidlna prica je na Slovensku relativne novou
sférou zdujmu odbornikov. Pocetnost vyskummnych aktivit prirodzene odrdZa tito
skutocnost. Za ulohu sme si stanovili realizovat systematicky prehl'ad bddatel'skych

’

vystupov...”. Tato uloha bola, podla nasho ndzoru, dosiahnutd aj vdaka
objektivhnym ndzorom a profesiondlnemu pristupu oboch autorov k danej
predmetnej oblasti.

V publikdcii je zdoraznené usilie socidlnej prace o zmenu vychodiskovej -
nepriaznivej situdcie a to (aj) vo vylucenych komunitadch. Vhodnym spésobom
objasiiuju (ne)suvislost socidlneho vylacenia v nasich podmienkach prevazne
spajaného s romskou minoritou. Cielovou skupinou socialnej prace v ponimani
danej publikdcie nie sa prioritne Rémovia. ,Su to lokdlne ohranicené
a identifikovatel'né, koexistujiice skupiny viacerych nukleirnych a rozsirenych rodin,
ktoré v dosledku socidlneho vylicenia a etnogenetického vyvoja, vykazuji osobitné
socioekonomické znaky a Specifické Zivotné stratégie”. Zaroven upresnuju
rozdielnost terénnej socidlnej prace a komunitnej socidlnej prace zjavna v ich
Specifikach. Zakladné terminologické vymedzenie v predmetnej oblasti
je nasledne doplnené o informdcie stivisiace so samotnym fungovanim ,, terénnej
socidlnej price s vyliicenymi komunitami na Slovensku, instituciondlnym zastiipenim,
poletnostou ludskych zdrojov a jej financovanim”. Citatel predkladanej publikacie
moze ziskat potrebné informadcie o rozpracovanych oblastiach vyskumov
vyltcenych komunit.

Konstatujeme, Ze publikacia Inkluzivne sluzby na Slovensku v kontexte
vylicenyych komunit. Analytické pohlady na terénnu a komunitnii socidlnu
prdcu je publikdciou vhodnou nielen pre odborna verejnost. Svojim obsahom
vypliia priestor v danej predmetnej oblasti.
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