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UVOD DO PROBLEMATIKY

V sucasnosti neexistuje Ziadny aspekt pravoslavnej teologie, ktory by nebol
odzrkadleny v pisomnom dedicstve ctihodného Maxima Vyznavaca. Ctihodny
Maxim bol mystik, teoldég a vyzndvaé aje vysoko vyzdvihnuty v dejinach
krestanstva. Je vSeobecne zname, Ze ctihodny Maxim Vyznavac bol smelym
zastancom cirkevného ucenia o dvoch prirodzenostiach i volach v Christovi.
Bol dominantnou intelektudlnou postavou na prelome 6. — 7. storocia, ktora
uspesne bojovala proti heréze monoenergizmu — monoteletizmu.**® Aj ked sa
ctthodny Maxim vo svojich dielach dotyka réznych tém a teologickych otdzok,
nikdy nevytvoril uceleny systém svojich ndzorov. Jednou z najvyznamnejsich
tém bolo jeho ucenie o Logu, kde ctihodny Maxim kladie déraz na vyznam
vtelenia Loga.

Ucenie o Logu, ktoré bolo posunuté do tzadia v teoldgii 4. storocia
z dovodu rieSenia rdznych aktudlnych triadologickych otdzok, u ctihodného
Maxima opét dostava popredné miesto. Ctihodny Maxim akoby opat ozivoval
tradiciu 2. a 3. storocia. Do urcitej miery napodobnuje ucenie Origena, avsak
skor v rieSeni problematiky, ako v teologickych vypovediach. Jeho ucenie uz
nie je dvojzmyselné, ale dostava spravnu dogmatickt podobu. Vynimocnost
ucenia o Logu ctihodného Maxima v porovnani sapologétmi 2. storocia

a predstavitelmi alexandrijskej Skoly 3. storodia spociva vtom, Ze od

#7 Tento vedecky clanok je vysledkom rieSenia vedeckovyskumného projektu Fenomén slobody —
hodnota kultiirnej a socidlnej identity (VEGA ¢&. 1/0276/11).

48 Pozri ALES, P. 1995. Cirkevné dejiny II. Krestanskd Cirkev v obdobi Vieobecnijch snemov. 2. vyd.
Pre$ov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta UPJS v Kogiciach, 1995. s. 166-171. A tiez BOAOTOB,
B. B. 1918. Aexyuu no ucmopuu dpegreii Ljepxeu. T IV. Ucmopus Llepxsu ¢ nepuod Beeaerckux co6opos.
Vcemopus 6ozocaosckoii mvicau. 1. vyd. Ilerporpag : Tperss 'ocyaapcersennas Tumorpadues, 1918.
s. 477-482.
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samotného pociatku ho podava v christologickych perspektivach s dorazom na
akt vtelenia. Ctihodny Maxim prostrednictvom svojho ucenia prekonava
apologétov, Origena a origenizmus.*”

Az do 7. storocia Origenes bol jedinym mysliteflom, ktory sa pokusil
vytvorit sthrnny krestansky metafyzicky systém, ktory nebol Cirkvou prijaty.
Struktira tohto systému a jeho vntitorna logika bola zaloZena na postuldtoch
platonizmu, ¢o znemoZnilo jeho prijatie. Odsudenie origenizmu postavilo
byzantskych teologov pred mnozZstvo problémov. NajdoleZitejSou bola otazka,
¢i existuji nejaké alternativy origenizmu aci je mozné vytvorit krestansky
metafyzicky systém odliSny od origenizmu.>® V osobe ctihodného Maxima
Vyznavaca sa objavil teoldg, schopny prekrocit nielen rdmec polemiky
s predstavitelmi roznych teologickych prudov, ale aj nacrtnat kontary
celostného systému, ktory by bol schopny odpovedat na otdzky nastolené
origenizmom.”! Jeden znajddleZitejSich teologicko-filozofickych prinosov
ctihodného Maxima spocival vtom, Ze pouzil kladné tspechy Origenovho
myslenia a podarilo sa mu prekonat omyly origenizmu v otazkach stvorenia
sveta. Vychodiskovym bodom jeho systému bolo ucenie o Logu ako principe
stvorenia. E. von Ivanka tvrdi, Zze vdaka uceniu o Logu ctihodného Maxima
nastalo urcité ,uzdravenie” origenizmu.’”? Podstata vSetkych schém ativah
ctthodného Maxima je zamerana na myslienku reality Bozieho stvorenia, jeho
slobody, dynamickosti a vlastnej, nezavislej existencie. Christos je pre Maxima
Boh Slovo, ktory sa rozhodol stvorit svet a ktory je konecnym ciefom vSetkého,
¢o sa v tomto stvorenom svete deje. Aby spasil svet, musel sa skutocne zaclenit

do tohto stvoreného pohybu, aby ho opat nasmeroval na spravnu cestu.>®®

49 Pozri ®AOPOBCKMMI, T. B. 1992. Bocmoutwvie omuywv. V-VIII sexos. 2. vyd. Mocksa :
Mzaateancrso Ilasomuuk, 1992. s. 200-201.

500 Pozri MEVMIEHAOP®, V1. 2000. Mucyc Xpucmoc 6 Bocmoutom ITpasocaasrom Gozocaosuu. Mocksa :
Wsaateanctso IlpaBocaasnoro Cesaro-Tuxonosckoro borocaosckoro nacruryta, 2000. s. 147.

501 Pozri CMMAOPOB, A. 1. 1993. IlpemoaoOuemi Makcum JicmoBedHMK: BIIOXa, >KI3HB,
tBopuecTso. In MAKCVIM MCITIOBEAHVIK. 1993. Teopetiusa npenodobrozo Maxcuma Vicnosedruxa.
Knuea 1. Bozocaosckue u ackemuveckue mpaxmamel. (IIepeBod, C ApeBHerpedeckoro ssbika: A. V.
Cuaopos). 2. vyd. Mocksa : Mzgateanctso Mapruc, 1993. s. 7-74.

502 Pozri IVANKA, E. 2003. Plato christianus. 1. vyd. (preklad z nemeckého originalu: V. Némec).
Praha : OIKOYMENH, 2003. s. 309-310.

505 Pozri PRUZINSKY, S. 1998. Byzantski teoldgia I Histéria. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 1998. s. 81.
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Ucenie oLogu v teologii ctihodného Maxima Vyzndvaca je podrobne
rozvinuté. Bozi Syn je Logos Otca. Ako pravy Boh je absolttne transcendentny.
Avsak Logos, Bozi Syn sa prejavuje v mnozstve logoi (Adyor). Ctihodny Maxim
uci o roznorodosti Adyor; kazdému stvoreniu zodpoveda v Bohu jeho vlastny
logos. Ctihodny Maxim tieto Adyot nazyva ideami, pravdami, zdkonmi,
zmyslami, pravidlami, atributmi, svetlom atd. Aodyot st akoby oblastami
posobenia Loga. Prostrednictvom Adyot Boh posobi vo svete aspdja ho so
sebou. Od Neho vychadzaji a v Nom sa spéajajii. UZ vo svojom predveénom
plane Boh rozhodol na zaklade svojej dobrotivej vole alasky vSetko spojit v
Logu, jednorodenom Synovi. H. U. von Balthasar tvrdi, Ze ctihodny Maxim
dokonale rozvinul alexandrijskti logolégiu a hovori, Ze v Logu sa schadzaju
vSetky idey aciele stvorenstva. Vsetky tieto Adyor hladaju vlastnt realitu
amali by sa stretntt a zjednotit na zdklade lasky Loga. Logos udrzuje v Sebe
vSetky Aoyou bytia’* Dané ucenie ctihodného Maxima Vyzndvaca je
teologickym dediéstvom pravoslavnej teoldgie. Poukazuje na Bohom
poZehnant cestu pre c¢loveka a stvorenie. Cielom a koncom tejto cesty je ich
zbozstenie. Poukazuje tieZ na poslanie ¢loveka vo vztahu k plnosti stvoreného
bytia. V Isusovi Christovi bolo naplnené poslanie cloveka, ktoré je tiez dobre

rozvinuté v teoldgii ctihodného Maxima.5
LOGOS A SVET

V teoldgii ctihodného Maxima prejav Boha voci svetu ma bezprostredny
vztah k Boziemu Logu. Ctihodny Maxim Vyzndvaé prostrednictvom ucenia
o Logu vyjadruje vztah medzi Stvoritelom a stvorenim. Podla jeho nézoru, cely
stvoreny svet je zjavenim druhej osoby Svatej Trojice, BoZieho Loga. Kazda vec
vo svete ma svoj ciel a ideu. Koneénym cielom véetkého je Logos. V Nom sa
udrzuja idey vSetkych predmetov, pretoze je Pociatkom vsetkého. Logos je
Pociatkom a zarovenn Cielom kaZdej veci, je strediskom ajednotou Adyor

stvorenia.5%

504 Pozri BALTHASAR, H. U. 2003. Cosmic Liturgy. The Universe According to Maximus the
Confessor. San Francisco, 2003. s. 133.

505 Pozri BEPXOBCKO, C. 1956. Foz u uenosex. Yuerue o boze u Bozonosnanuu ¢ ceeme Ipasocaasus.
1. vyd. Heio-Vopk: VsaaTeanctso nmenn Uexosa, 1956. s. 341-343.

506 Pozri BPUAAVIAHTOB, A. 1. 1998. Baustue 60cmoutozo 6020cA06Us Ha 3anadoe 6 npoussedeHusx
Moarina Cxoma Dpuzenvi. Mocksa : VMaaaTteancrso Mapruc, 1998. s. 214.
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Logos vo vztahu ksvetu je jeho Stvoritelom.” Logos sa prejavuje vo
svete, v Nom ma vsetko stvorenie ucast v Bohu. Ctihodny Maxim hovorti:
,Jeden je mnoho v sulade so stvoritelskym a zjednocujiicim prechddzanim od Jedného
k mnoho, ale mnoho je Jeden v sulade s prozretelnostou, ktord vedie mnoho k ndvratu
k Jednému ako ich vsemohiicemu principu® 5%

Ctihodny Maxim tvrdi, Ze cely svet je zavisly na Ad0yot a md v nich svoju
skutocnti podstatu. Prostrednictvom nich Logos vyjadruje svoj vztah k svetu
a zjednocuje sa s nim. Predvecne v sebe udrziava vsetky Adyor ktoré z Neho
vychadzajti pre stvorenie sveta aopit sa vNom spajajii ako vo svojom
Prameni.®® Tym, Ze Bozi Logos v sebe spdja vSetky Aoyol, javi sa centrom
stvoreného bytia. Spéja so sebou vsetko bytie ako Stvoritel a ako Prozretelnik
ho vedie k dalSej dokonalejSej jednote so sebou a zbozsteniu vsetkého, ¢o od
Neho pochadza. Podla ctihodného Maxima prave v tom spociva predvecny
Bozi plan.5°

Ako uz bolo spomenuté, v teologickom mysleni ctihodného Maxima je
chdpanie Adyot velmi r6znorodé a ma rézne odtiene. Vo vztahu k Bohu Adyor
si Bozimi ideami, rozhodnutiami Boha. Maxim hovori: ,Adyor vsetkého
existujiiceho, ktoré existovali v Bohu od vecnosti, su svitymi muzmi obvykle nazyvané
ako dobré rozhodnutia Boha” 5" Adyol st formujucimi principmi vSetkych veci,

podla ktorych kazda vec dostava bytie.’> Maxim tvrdi, Ze Bozi Logos sa akoby

507 Pozri MAKCVIM MCIIOBJEAHIK. 2006. AmOursa 7. Tymaueme XIV Geceae Cs. I'puropuja
borocaosa. (c rpukor mpeseo: V1. Muanb). In APXH KAI TEAOZ Acnexmu ¢urocopcke u
meoroke mucau Maxcuma Vicnosjedrnua. Huxwub) : AVHA - waconuc 3a purocopujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXIL s. 267.

508 MAKCUM VCIIOBJEAHMK. 2006. Amowursa 7. Tymaueme XIV Oecege Cs. I'puropwuja
borocaosa. (c rpuxor mpeseo: V. Muaub). In APXH KAI TEAOZ. Acnexmu ¢urocopcxe u
meorouike mucau Maxcuma Venosjedruwa. Huwkwuh : AYYA - uaconuc 3a urocopujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXII, s. 269.

59 Pozri MAKCVIM VCIIOBJEAHUK. 2006. Oarosop LX. Oarosopm Tazaacwujy I-1V, VIII, XIV,
XLVI], LIX, LX. (c rpukor npeseo: A. bakosan). In APXH KAI TEAOX. Acnexmu ¢urocopcxe u
meorouike mucau Maxcuma Venosjedrnuwa. Huxwub : AYYA - uaconuc 3a urocopujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXIL s. 257.

510 Pozri MAKCHVIM VMCITOBEAHMK. 1993. Teoperus. Knuea II. Bonpocoomsemut k @araccuro, X XII.
Yacmo 1. Bonpocwi I — LV. (mepesoa u kommenTtapuu: C. A. Emudanosny, A. V1. Cugopos). 2. vyd.
Mocksa : Isgateasctso Mapruc, 1993. s. 63-65.

St MAKCHUM MCITOBEAHMK. 1993. Teopetius. Kiuza II. Bonpocoomsemut k @araccuro, XIII. Yacmo
1. Bonpocor I — LV. (mepepog n xommentapum: C. A. Enndanosma, A. V. Cugopos). 2. vyd.
Mocksa : M3gaTeanctso Maptuc, 1993. s. 47.

512 Pozri MAKCVIM VICIIOBJEAHMK. 2006. AmOursa 7. Tymaueme XIV Geceae Cs. I'puropuja
borocaosa. (c rpukor mpeseo: V. Muanb). In APXH KAI TEAOZ Acnexmu ¢urocopcke u
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stvoritelsky rozdeluje na mnoZstvo Adyol, ktoré sa v Nom opit spajajii ako
polomery v centre kruhu.’® Vo svojom diele Kapitoly o teologii ao ikonomii
vtelenia BoZieho Syna ctihodny Maxim hovori: ,Adyor vsetkych wveci prebyvajii
v Bozom Slove a sii v Nom obsiahnuté, avsak ani jedna z jestoujiicich (vect) neobsahuje
vsebe Jeho” 5% Zuvedenych pasazi vyplyva, ze ucenie o Adyol je jednou
z dominujucich idei ctihodného Maxima a prenika celt jeho teoldgiu. Ctihodny
Maxim vo svojich spisoch naértava autentickti krestanskti ontologiu stvorenia,
ktora pocas celej byzantskej teologie zostala Standardnou aneohrozenou
autoritou. Taktiez jeho ucenie o Logu je dalSimi cirkevnymi otcami najcastejSie

pouzivanym modelom na vyjadrenie vztahu medzi Bohom a stvorenim.5'5
DYNAMIZMUS STVORENIA

Dynamizmus stvorenia vzdy bol sucastou biblickej kozmologie ¢i uz
v Starom alebo Novom Zakone. V stlade so Svatym Pismom bolo formované
aj uCenie Cirkvi. Origenes vsak prisiel s myslienkou, Ze prvotné, intelektudlne
stvorenie ma staticky charakter, svoju logicki existenciu nachadza
v kontemplacii BozZej podstaty a prvou formou jeho pohybu je vzdor voci Bohu.
To znamen4d, Ze zmena a roznorodost v stvoreni je dosledkom padu a preto st
zlé. Na tento kozmologicky pohlad kriticky reagoval ctthodny Maxim, ktory sa
pokusil o nastolenie rovnovahy v tejto dolezitej oblasti cirkevného udcenia.
Pohyb stvorenia je podla neho nutnym a prirodzenym doésledkom ich stvorenia
Bohom.5'¢ Ctihodny Maxim hovori: ,,Boh teda, tvoriac svet, umiestnil mimo seba

systém dynamickych byti, ktoré sa od Neho odlisuju v tom zmysle, Ze sa vo svojom byti

meorouike mucau Maxcuma Vicnosjedrnuxa. Huxwub) : VA - waconuc 3a purocopujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXII, s. 267-269.

513 Pozri MAKCVIM VCIIOBJEAHMK. 2006. AmOursa 7. Tymaueme XIV Geceae Cs. I'puropuja
borocaosa. (c rpuxor mpeseo: VM. Muaub). In APXH KAI TEAOZ. Acnexmu ¢urocopcxe u
meorouike mucau Maxcuma Venosjedrnuwa. Huxwub : AVYA - uaconuc 3a urocopujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXIL s. 269.

S MAKCVIM  UCIIOBEAHMK. 1993. Teoperus. Kruea I Taaser o 0ozocrosuu  u o
domocmpoumervcmee éonroujerus Cotna boxus, 11, 10. (mepesoa n xommenTapyu: A. V. Cinaopos).
2. vyd. Mocksa : MzgateanctBo Maptuc, 1993. s. 235.

515 Pozri MEYENDOREFF, J. 1986. Christos ako Slovo — Evanjelium a kultdra. In Pravoslivny
teologicky zbornik. Praha : Pravoslavna Cirkev v Ceskoslovensku, 1986. & XIII, s. 68.

516 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantski teolégia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 19-20.
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menia a smerujii k Nemu”>7 Z povedaného vyplyva, Ze kazdé stvorenie je
zaloZené na tom, Ze je z principu aktivne, dynamické. A to zasa znamena, Ze
nejestvuje stvorena prirodzenost bez energie a pohybu.

Teoldgia ctihodného Maxima Vyznavaca, ako aj cela byzantska teologia,
svoje myslenie o stvoreni sveta acloveka budovala na prisnom biblickom
zdklade. Tento zdklad bol obohateny o ideu lasky ako hybnej sily celého
stvorenia. Stvorenie kozmu bolo uskuto¢nené na zdklade slobodnej vole Boha a
bolo prejavom jeho nekonecnej lasky. BoZia laska sa prejavuje vo vztahu
k stvoreniu a ¢loveku. V teologii ctihodného Maxima sa dynamizmus stvorenia
uskutocniuje na zdklade lasky. Hybnou silou stvoritel'skej aktivity bola laska.>'8
Tato dynamicka koncepcia predstavuje rozhodujuci argument ctihodného
Maxima v jeho uceni o Logu. Prirodzeny pohyb stvorenia mo6Ze byt v plnosti
iba vtedy, ked smeruje k svojmu vlastnému cielu, ktorym je spolocenstvo
s Bohom.

Pre ctihodného Maxima existencia sveta je dynamicka realita, ktord je pre
Boha trvalo predmetom Jeho lasky a prozretelnosti. VSetko stvorenie je
povolané k ucasti (participacii) na Bohu, ktory je Alfou a Omegou vsetkého
stvorenia.’® Ctihodny Maxim hovori: , Boh je princip, prostredie a ciel, lebo kond
a nie je pasivny... On je princip ako Stvoritel; je prostredim ako Prozretelnik a cielom
ako Koniec, ,lebo z Neho, prostrednictvom Neho a pre Neho je vsetko” (Rm 11, 36)" 520
V nasledujiacej pasazi ctihodny Maxim vystizne nadrtdva dynamizmus
stvorenia: ,,Pociatkom celého prirodzenc¢ho pohybu je vznik byti nachddzajicich sa
v pohybe. Pociatkom stvoreného bytia nachddzajiiceho sa v pohybe je Boh ako
Stvoritel... Nehybny stav je cielom prirodzeného pohybu stvorenych byti. Boh je

517 MAKCIHIM UCIIOBJEAHVIK. 2006. Oarosop LX. Ogrosopm Taaacwujy I-IV, VIII, XIV, XLVI,
LIX, LX. (c rpuxor nipeseo: A. bakosan). In APXH KAI TEAOZX. Acnexmu urocopcke u meorouixe
mucau Maxcuma Venosjeonuxa. Huxwub : AYUA - waconuc sa ¢purocopujy u coyuorozujy, 2006. XXI-
XXII, s. 257.

518 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravosldvna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 9.

519 Pozri PRUZINSKY, 8. 2004. Byzantskd teolégia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 20-22.

520 MAKCUMM MCIIOBEAHVIK. 1993. Teopenus. Kruea 1 Taaset o 0ozocaosuu  u 0
domocmpoumervcmee sonrouerusl Coina boxus, 1, 10. (mepesog n xommentapuu: A. V. Craopos).
2. vyd. Mocksa : MzgateanctBo Maptuc, 1993. s. 216.
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pociatkom a cielom vsetkého stvorenia a kazdého pohybu bytia: od Neho oni pochddzajii,

k Nemu smerujii a V Nom ndjdu stabilnyj stav* 52!
LOGOS A CLOVEK

Ctihodny Maxim Vyznavac tvrdi, Ze ¢lovek najlepsie vyjadruje harmoniu
kozmu. Predstavuje maly svet vo velkom, mikrokozmos, ktory v sebe spaja
duchovny a materidlny svet. Ku kazdému zo svetov clovek patri na zaklade
vlastnej prirodzenosti (duse a tela).?2 Clovek je mikrokozmos v makrokozme.
V 1fiom je obsiahnuty cely svet, preto ma velmi blizky vztah k Stvoritelovi sveta
— Logu. Clovek zaujima vynimo¢né postavenie uprostred véetkého stvorenia.
Podobne ako svet a kazd4 vec v tomto svete maju tcast na Logu, tak aj clovek
participuje na Logu.?

Z pohladu ctihodného Maxima ¢lovek ma pociatok a ciel svojho bytia
v Bozom Logu. Ked sa ¢lovek pohybuje smerom k Logu, napliiia svoje poslanie.
Poslanie cloveka spociva v tom, Ze sa ma stat bohom podla blahodate. Toto
vSetko je mozné dosiahnuf prostrednictvom pohybu kjedinému cielu
vSetkého, k Bohu."* Ctihodny Maxim hovori: ,Ked" Boh prividzal k bytiu
rozumnii a duchovnii bytost, na zdiklade svojej nesmiernej dobrotivosti udelil jej Styri
bozie vlastnosti, prostrednictvom ktorych On vsetko drzi spolu, ochratiuje a zachranuje
jestoujucich: bytie, vecné bytie, dobrotivost a miidrost. Prvé dve vlastnosti (Boh)
daroval bytnosti (podstate), dalSie dve slobodnej volbe; teda bytnosti dal bytie a vecné
bytie, a slobodnej volbe — dobrotivost a miidrost... Preto sa aj hovori, Ze clovek je
stvoreny na Bozi obraz a podla BoZej podoby (1M 1, 26). Kazdé rozumné bytie je
stvorené na BoZi obraz, avsak podla podoby si iba dobrotivi a mudri”.>* Z uvedenej
pasaze vyplyva, Ze Boh dava svojmu stvoreniu bytie, ale urcuje mu aj ciel,

ktory ma dosahovat. V pripade cloveka je to slobodny pohyb smerom k Bohu.

21 MEMEHAOP®, 1. 2000. Mucyc Xpucmoc ¢ Bocmourom ITpasocaastom Bozocrosuu. Mocksa :
Wsaateanctso Ilpasocaasnoro Cesato-Trxonosckoro borocaosckoro nacruryta, 2000. s. 148-149.
522 Pozri MAKCIVIM MCIIOBEAHVIK. 1993. Teoperus. Knuea 1. Mucmazozus, VII. (mepesoa u
kommenTtapunu: A. V. Cugopos). 2. vyd. Mocksa : Mzgareanctso Maptuc, 1993. s. 167-168.

523 Pozri MAKCVIM MCTIOBEAHVIK. 1993. Teoperus. Knuza 1. I'aasvt 0 Atobsu, 111, 25. (mepeBoa u
kommenTtapun: A. V1. Cugopos). 2. vyd. Mocksa : Vizgateanctso Maptuc, 1993. s. 124.

52 Pozri BPUUAAVMAHTOB, A. V1. 1998. Bausnue 60cmout020 6020CA06Usl HA 3anaA0H0e 8 HPOU3Ee0eHULX
Moarina Cxoma Dpuzenvi. Mocksa : VMsagateanctso Mapruc, 1998. s. 224.

52 MAKCHIM MCIIOBEAHMK. 1993. Tsoperus. Knuea I. T'rasvr o aArobeu, 1II, 25. (mepesoa u
kommenTtapunu: A. V. Cugopos). 2. vyd. Mocksa : Vizgateanctso Maptuc, 1993. s. 124.
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V teoldgii ctihodného Maxima Vyznédvaca clovek zaujima vynimocné
postavenie uprostred vsetkého stvorenia. Je obrazom Bozieho Loga a cielom
jeho povolania je ziskat podobu Boha. V stvoreni ako celku poslanim ¢loveka je
zjednotenie vsetkého v Bohu a prekonanie porusenosti asmrti. Prirodzeny
a Bohom ustanoveny pohyb, energia, ¢innost, cize vola cloveka je takto
zamerana na spolocenstvo s Bohom, ¢iZze zboZzstenie.>? Kvoli hriesnemu padu
prvych Tudi ¢lovek namiesto zjednotenia vSetkého v sebe a zboZstenia seba
samého zapricinil urcitd disharmoniu v stvorenom svete a podriadil sa
diablovi, preto ciel stvorenia sveta acloveka ostal nenaplneny. Bolo
nevyhnutné, aby Logos zostupil do tohto sveta a vtelil sa, spasil Iudstvo
a naplnil ciel stvorenia sveta a ¢loveka.’” ]J. Meyendorff vystizne vykresluje v
nasledujucich slovach vztah Loga a cloveka v teologii ctihodného Maxima
Vyznavaca: , Hoci je clovek takto nasmerovany na hlavny ciel’ a zmysel svojho Zivota,
neznamend to, Ze sa distancuje od sveta a utekd od mneho. Naopak, Cclovek je
neodlucitelny od Boha, z coho vyplyva aj jeho osobitny vztah k Logu. Z tohto dévodu
ctihodny Maxim dorazne rozvija ideu o cloveku ako mikrokozme, ktory v sebe zahfia
rozne formy stvorenia a preto je povolany nanovo zjednotit v sebe vsetko stvorenie...
Clovek nachddza Boha vo svete a svet potrebuje cloveka, aby sa mohol vritit k svojmu
Stvoritel'ovi” 528

Ctihodny Maxim tvrdi, Ze hriesny pad prvych Tudi ani v najmenSom
nezmenil Bozi zdmer prejaveny pri stvoreni sveta. NaruSend harmonia kozmu
sa obnovuje vo vteleni Slova, vktorom sa nestvorenda prirodzenost
hypostaticky zjednocuje s prirodzenostou stvorenou. Vo vteleni, ktoré ctihodny
Maxim chape ako rekapitulaciu, obnovu, Slovo sa stava centrom stvorenia.?”

Zaujimavou je predstava ctihodného Maxima o idedlnom stave cloveka,
ktora na sa prvy pohlad moZe zdat zveliCenim, pretoZe z nasej sktsenosti je
nam znamy len empiricky stav cloveka, ale nie prvopociatocny. Avsak

v skutocnosti sa ctihodny Maxim nedopusta ziadneho zveli¢enia. Uvazuje skor

5% Pozri PRUZINSKY, S. 1998. Byzantski teologia 1. Histéria. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 1998. s. 79.

527 Pozri BPUAAVIAHTOB, A. 1. 1998. Baustue 60cmoutozo 6020cA06Us Ha 3anadHoe 6 npoussedeHusx
Moarina Cxoma Dpuzenvi. Mocksa : VMsaateancrso Mapruc, 1998. s. 229.

528 MEMIEHAOP®, V1. 2001. Bsederue ¢ cesmoometeckoe 6ozocrosue. 2. doplnené vyd. Kaun : ®oug
Xpucrtuanckas >kusub, 2001. s. 155.

529 Pozri PRUZINSKY, S. 1998. Byzantski teoldgia I Histéria. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 1998. s. 81-82.
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oidedlnom byti ¢loveka podla obnoveného typu, ktory ndm bol ukdzany
v Isusovi Christovi. Na priklade Christa Maxim hovori o cloveku, jeho
vyzname a prvopociatoénom stave. Poukazuje na tlohu ¢loveka, ktord mu bola
dana Bohom.® Ctihodny Maxim tvrdi, Ze ciel cloveka a eschatologické
naplnenie sveta spociva v spolocenstve s Bohom, ktoré moZeme preZzit uz dnes
vdaka Christovmu vykupitelskému dielu. Clovek by mal uvedomele
a slobodne naplnovat Bozi plan, ktory predvecne existuje v Bohu.

Podla ctihodného Maxima cesta cloveka k zboZsteniu spociva v naplneni
jeho poslania vo vztahu k stvoreniu. Stvorenie sa zboZstuje prostrednictvom
zbozstenia cloveka. Moznost ¢loveka naplnit svoje poslanie spociva v logu
prvotného cloveka. Logos cloveka udrzuje v sebe plnost Adyor stvorenia —
duchovného a materidlneho, preto je clovek mikrokozmos. Mikrokozmicky
atribut cloveka v pravoslavnej tradicii, vyjadrenej v teologii ctihodného
Maxima, ma zretelne dynamicky charakter.>® Prvy Adam nenaplnil svoje
poslanie. Ctihodny Maxim tvrdi, Ze po hrieSnom pade prvych Tudi clovek
prestal vidiet v Bohu jedinec¢ny ciel svojej aktivity a hovori, ze zlo je nevidenie
svojho Pramena.>*? Poslanie ¢loveka obnovit spolo¢enstvo s Bohom uskutocnuje
Novy Adam, Bohoclovek, Isus Christos prostrednictvom svojho

vykupitelského diela.
PRICINA VTELENIA LOGA

Cirkevné ucenie vzdy bolo blahou zvestou o spaseni. Cirkev svedcila
o Isusovi Christovi ako o Vykupitelovi ludského rodu zotroctva diabla,
hriechu a smrti. Ranokrestanska teologia chapala vtelenie Loga prave
v kontexte vykupenia. Cirkev videla moznost spasy cloveka v obnoveni
narusenej jednoty medzi ¢clovekom a Bohom, ktoré uskutocnuje Vykupitel Isus

Christos. On je stucasne Boh a ¢lovek, pretoze ind¢ by znovuzjednotenie cloveka

50 Pozri EINMO®AHOBNY, C. A. 1996. Ilpenodobruviii Maxcum Vcnosednux u eusanmuiickoe
0ozocaosue. 2. vyd. Mocksa : Mzgateanctso Mapruc, 1996. s. 74-78.

531 Pozri TEPOHMMYC, A. 2004. CospemMeHHOe 3HaHIE B CBeTe€ aHTPOIIOAOTHI IIPerojo0HOTo
Makcuma Vicnoseguuka. In ITpasocaastoe yuenue o uerosexe. Vsbpannvie cmamvu. Mocksa-Kaun :
Cunogaarnas borocaosckas Komucens, Vsaarteancrso Xpucrtnanckast xxusus, 2004. s. 84.

52 Pozri MAKCVIM MCIIOBEAHMK. 1993. Tsoperus. Knuea 1I. Bonpocoomsemuvt x Daraccuro.
IIpoaoz. Yacmo 1. Bonpocv I — LV. (mepesoa u kommenTtapun: C. /. Enudanosny, A. V1. Cugopos).
2. vyd. Mocksa : MzgateanctBo Maptuc, 1993. s. 24.
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s Bohom nebolo mozné. Takéto ponimanie vtelenia Loga bolo jednou z
hlavnych myslienok svitych otcov a cirkevnych spisovatelov 4. a 5. storocia
v teologickom zapase s herézami ich doby. Cirkevni otcovia neustale
zdoraznovali vykupiteI'sky vyznam vtelenia Loga. O pricine vtelenia hovorili v
duchu vykuapenia ¢loveka a jeho navratu do prvopociato¢ného stavu, ktory bol
strateny hrieSnym padom prvych Iudi. Logos svojim vtelenim zniéil hriechy
ludstva.>

Napriek uvedenym skutocnostiam nebolo by spravne tvrdit, Ze svati
otcovia a cirkevni spisovatelia povazovali za jedint pricinu vtelenia Loga
vykupenie a spasenie Iudského rodu. Avsak ani to, Ze ak by prvi Tudia
nezhresili, vtelenie Loga by sa neuskutoc¢nilo vobec, pretoZe vtelenie Boha nie je
podmienit ani akymkolvek sp6sobom obmedzit.

Problematika priciny vtelenia Loga pred obdobim po6sobenia ctihodného
Maxima Vyzndvada nebola vyrazne prediskutovand, nakolko svéti otcovia
a cirkevni spisovatelia boli nuteni riesit tplne iné, pre ich obdobie aktudlne
otazky, ktoré cdastokrat vytvarali velké nebezpecdenstvo pre Cirkev a jej
vierouku. Idea vtelenia Boha, ktora nie je podmienena hrieSnym padom prvych
ludi je v sulade s byzantskou teoldgiou obdobia ctihodného Maxima.

Ctihodny Maxim Vyznavac je jedinym byzanskym autorom, ktory sa
venoval spominanej problematike. Tvrdi, Ze vtelenie Loga je prvym
a bezpodmieneénym cielom stvorenia. S. PruZinsky vystizne vysvetluje dant
problematiku: ,, Pozoruhodné tiez je, Ze byzantski teologovia sa nezaoberali otdzkou, ¢i
by doslo k vteleniu Slova, keby nebolo padu cloveka? Oni sa radsej zaoberali redlnym
stavom — ludskou smrtelnostou ako dosledkom padu, ktory povazovali za kozmickil
tragédiu. Avsak sv. Maxim Vyzndvac vyslovil nazor, Ze vtelenie Slova bolo predvidane
i ustanovené mnezdvisle od tragického pddu Cloveka. Stvorend prirodzenost md
dynamicky charakter, je orientovand na eschatologicky ciel, akym je Christos — vtelené
Slovo Bozie, to Slovo, ktoré bolo ako Stvoritel na zaciatku stvorenia, ale ako vtelené
Slovo bude aj na konci vsetkého, kedy vsetko to bude existovat nielen skrz Neho, ale aj

v Nom* 5%

533 Pozri ®A0POBCKUM, T. 1998. Cur Deus Homo? O npuanHe Bomaomenus. In Joemam u
ucmopus. Mocksa : VzgareasctBo Cparo-Baaaummpckoro bparcrsa, 1998. s. 151-152.

534 Pozri ®10POBCKUM, I. 1998. Cur Deus Homo? O npuunHe Bormaomenus. In Joemam u
ucmopus. Mocksa : Msaareascrso CeaTto-Baaaummpckoro bparcrsa, 1998. s. 160.

535 PRUZINSKY, S. 2004. Byzantski teoldgia II. Doktrina. 1. vyd. Presov : Pravoslavna bohoslovecka
fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. s. 105.
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Sestdesiata otdzka spisu ctihodného Maxima znameho pod nazvom
Questeiones ad Thalassium, na ktoru ddva odpoved, je textom z Prvého listu
apostola Petra (1, 18-20), kde je povedané: , Ved viete, Ze zo svojho mdrneho
poc¢inania, zdedeného po otcoch, boli ste vykiipeni nie porusitelnymi vecami, striebrom
alebo zlatom, ale drahou krvou nevinného a neposkvrneného Bardinka, Christa, ktory bol
sice vopred poznany uz pred stvorenim sveta, ale v poslednyjch casoch zjaveny vim”.
Ctihodny Maxim predtym ako odpoveda na otdzku formou exegézy, kym bol
vopred poznany Logos, podava pravoslavne ucenie o osobe Isusa Christa.
Vtelenie Bozieho Syna nazyva tajinou: ,Je to tajina, ktord zahviia do seba vsetky
veky a zjavuje neohraniceny awvelky BoZi plin, nekonecne a neohranicene
predexistujiici pred vekmi, Anjelom ktorého bol samotny Bozi Logos, ktory sa stal
clovekom. Ak je mozné takto povedat, On zjavil najuicsi princip Otcovej dobrotivosti
a ukdzal v sebe ciel, kvoli ktorému ocividne stvorenie prijalo pociatok svojho bytia. Ved’
este pred vekmi bolo (Bohom) premyslené zjednotenie hranice a neohranicenosti, kraja
a nekonecnosti, stvorenia a Stvoritela, pohybu a stability. To je ta jednota, ktord bola
zjavend v Christovi” 5%

Ctihodny Maxim vystizne vysvetluje, ¢o bolo pri¢inou vtelenia Loga:
,Logos nam (svojim vtelenim) ukazal, kvoli comu sme boli stvoreni a aky bol dobry
zdmer Boha o nds pred vsetkymi vekmi”.>” Celd historia predvecného Bozieho
planu je ctihodnym Maximom rozdelend na dve hlavné etapy. Prva dosahuje
vrchol vo vteleni Loga a javi sa akoby histériou zostupu Boha k ludom cez
vtelenie. Druha je histériou vystupu cloveka kBohu prostrednictvom
zbozstenia. Ctihodny Maxim hovori: , Rozdelme aj my v myslienkach veky
a definujme prvé ako také, ktoré patria tajine vtelenia Boha, adruhé blahodati
zbozstenia cloveka.... Z toho vyplyva, Ze jedné z vekov patria BoZiemu zostupu k

Tudom, a dalSie vystupu ludi k Bohu. Lepsie povedané: Pociatkom, Stredom a Koncom

536 MAKCVIM MCIIOBJEAHVIK. 2006. Oarosop LX. Ogrosopn Taaacwujy I-1V, VIII, XIV, XLVI,
LIX, LX. (c rpuxor mpeseo: A. bakosar). In APXH KAI TEAOZX. Acnexmu ¢urocopcke u meorouike
mucau Maxcuma Vienosjeonura. Huxwub : IVUA - uaconuc 3a purocopujy u coyuorozujy, 2006. XXI-
XXII, s. 257.

%7 MAKCIHIM MCIIOBJEAHMK. 2006. AmOursa 7. Tymaueme XIV Oecege Cs. I'puropuja
borocaosa. (c rpukor mpeseo: VM. Muaub). In APXH KAI TEAOS. Acnexmu ¢urocopcxe u
meorowike mucau Maxcuma Vicnosjedrnua. Huxwub) : VA - waconuc 3a purocopujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXTII, s. 279.
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vsetkych wvekov, minulych, pritomnych a budiicich, je Pan nas Isus Christos” .5
Z uvedeného textu vyplyva, Ze dana idea ctthodného Maxima je teocentricka
a zaroven aj christocentricka a Ze naplnenie predvecného Bozieho planu je
spojené s Bozim zdmerom.

V kontexte spominanej problematiky ctihodny Maxim nezabuda na tazisko
hriechu. Neustdle zdoraznuje nevyhnutnost ocistenia andvratu k Bohu,
nevyhnutnost boja s vasnami a zlom. Jeho chapanie hlavnej pri¢iny vtelenia
Boha je hypotetické aje v sulade s dogmatickou vieroukou Cirkvi. Ponimanie
idey vtelenia Loga nezavisle na hrieSnom pade prvych ludi je akceptovatelné
v rdmci pravosldvnej teoldgie. Tato idea sa nachddza v zhode so vSeobecnym

zameranim svatootcovského myslenia.>®
VTELENY LOGOS A IKONOMIA SPASY

Z pohladu teoldgie ctihodného Maxima vtelenie Loga je sucastou
predvecného Bozieho planu aikonémie spasy. Vtelenie Boha je velkym
tajomstvom a je uskuto¢nené kvoli zbozsteniu ludského rodu. Ctihodny Maxim
hovori: ,Velky plin Boha aOtca je nezndmym tajomstvom Bozej ikondmie.
Jednorodeny Syn zjavil a naplnil tento pldn prostrednictvom svojho vtelenia, stal sa
Zvestovatelom vel'kého a predvecného planu Boha Otca”.5* Na inom mieste hovori:
,Boh Slovo, Syn Boha a Otca sa stal clovekom a Synom cloveka, aby I'udi ucinil bohmi
a synmi Bozimi” 54

U mnohych byzantskych teologov sa stretavame s tendenciou oznacovat
Isusa Christa ako Loga. Ctihodny Maxim je prvym velkym byzantskym
teoldogom, ktory pri oznaceni Christa v kategdriach Loga zbavuje sa

platonskeho ducha. Preriho je Christos Logos v kontexte stvorenia. Christos ako

58 MAKCHUIM MCIIOBEAHMK. 1993. Tsoperus. Kuuea II. Bonpocoomsemvr « @araccuto, XXIIL.
Yacmo 1. Bonpocvt I — LV. (nepesoa u kommentapun: C. . Emudganosny, A. V1. Cugopos). 2. vyd.
Mocksa : MzgaTeanctso Maptuc, 1993. s. 64.

59 Pozri ®A0POBCKU, T. 1998. Cur Deus Homo? O npuunHe Bomaomenns. In Joemam u
ucmopus. Mocksa : VzgareasctBo Caro-Baaaummpckoro bparcrsa, 1998. s. 162-164.

50 MAKCVIM MCITOBEAHMK. 1993. Teoperus. Kruea I Taaser o 0ozocrosuu u o
domocmpoumervcmee sonrowjenus Coina boxus, 11, 23. (mepesoa n xommentapun: A. V. Cuaopos).
2. vyd. Mocksa : MagaTeasctso Maptuc, 1993. s. 238.

%  MAKCUMM MCIIOBEAHVIK. 1993. Teopenus. Kruea 1 Taaset o 0ozocaosuu  u 0
domocmpoumervcmee éonroujerus Coina boxus, 11, 25. (mepesoa n xommentapuu: A. V. Cuaopos).
2. vyd. Mocksa : MzgateanctBo Maptuc, 1993. s. 238.
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Logos nie je racionalisticka kategoria, ale stelesnenie ldsky. Logos na zaklade
lasky zjednocuje celé stvorenie. To, ¢o bolo narusené padom prvého cloveka
Adama, bolo obnovené druhym Adamom, Christom. Taktto kozmologicka
jednotu na zaklade lasky vyzdvihuje ctihodny Maxim.>? V jeho teoldgii pojmy
,Vvtelenie” a ,,zbozstenie” st pohybmi, ktoré st spojené medzi sebou na zaklade
lasky. Vtelenie Loga zavrSuje zostup Boha do sveta avytvara moZnost
spatného pohybu k Bohu pre ¢loveka, a v fiom aj celého stvorenia.>*

Ctihodny Maxim Vyznavac tvrdi, Ze Boh Logos stvoril pdvodne vSetky veci
v harmonii. Existovala napriklad harmoénia medzi vecami stvorenymi
a nestvorenymi, nebom a zemou, rajom a vesmirom, muzom a Zenou. Tieto
prirodné duality mali zostat v harmonii, ale boli prevedené do stavu
protirecenia a nezlucitelnosti. HrieSny pad prvych Iudi bol rozkolom stvorenia.
Ctihodny Maxim v duchu patristickej tradicie vyzdvihuje vyznam vtelenia
Loga a poukazuje na skutoc¢nost, Zze medzi Bohom a stvorenim, medzi nebom
a zemou, medzi rajom a vesmirom, medzi muzom a Zenou je opat harmonia,
ale iba v Isusovi Christovi, vtelenom Logu.>** Vo vtelenom Logu je prekonana
kazda rozpoltenost. Je to obnova pdvodnej harmonie stvorenia, ozajstny navrat
k Bohu. Touto cestou odteraz moéze kracat kazdy clovek za predpokladu, ze
prijme Isusa Christa za Spasitela a prijme vsetky prostriedky spdsy, ktoré dal
Boh Tudom. Koneénym ciefom Bozieho planu spasy je theosis — zboZstenie.
Clovek sa stane bohom, lebo bude zboZsteny BoZou blahodatou.s V tejto
suvislosti ctihodny Maxim hovori: ,Boh Slovo, Syn Boha a Otca sa stal ¢lovekom
a Synom cloveka, aby l'udi ucinil bohmi a synmi BoZimi. Preto verime, Ze budeme tam,
kde sa dnes nachdadza samotny Christos, ako Hlava celého tela (Kol 1,18), ktory je
podobny ndm... Ved' On ako Boh ,stoji v zhromazdeni bohov”(Z 82,1), t.j. medzi tymi,

542 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Pravosldvna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 103-105.
58 Pozri ®AOPOBCKUM, I. B. 1992. Bocmounvie omywvr V-VIII sexos. 2. vyd. Mocksa :
Mzaateancrso Ilasomumuk, 1992. s. 209.

54 Pozri MEYENDOREFF, J. 1986. Christos ako Slovo — Evanjelium a kultdra. In Pravoslivny
teologicky zbornik. Praha : Pravoslavna Cirkev v Ceskoslovensku, 1986. & XIII, s. 71-72.

55 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantski teolégia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 115-116.
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ktori ziskavajii spdsu. Stojac medzi nimi, rozddva tym, ktori sii hodni, dary budiicej
blazenosti” 5%

Vtelenie Loga v pravosldavnom mysleni je sticastou ikondmie spasy, alebo
presnejsie jej vyvrcholenim. Ctihodny Maxim poukazuje na to, aky ma vyznam
vtelenie Loga pre cloveka: ,Tajomstvo vtelenia Slova zahriiuje zmysel vsetkych
symbolov a tajomstiev Pisma, skryty zmysel kazdého stvorenia, hmotného a
duchovného. Ten, kto pozna tajomstvo kriza a hrobu, pozna zmysel vsetkych veci.
Avsak ten, kto prenikne este hlbsie a bude zasviteny do tajomstva vzkriesenia, poznd
konecnyj ciel, pre ktory Boh stvoril veci od pociatku.”>

Dynamické chapanie spasy v teoldgii ctihodného Maxima Vyznavaca
predpoklada dvojakti aktivitu: Boziu aktivitu smerom k ¢loveku, ktora sa
dokonale prejavi vo vteleni Boha, a ITudskt aktivitu smerom k Bohu, ktora bola
predurcend Bohom od pociatku a obnovend v Isusovi Christovi. Hypostatické
zjednotenie tychto dvoch aktivit vo vtelenom Logu tvori podstatu christologie
ctthodného Maxima.>* V dielach ctihodného Maxima sa stretdvame
s mnozstvom textov, v ktorych je zdoraznené, ze 'udska prirodzenost vo svojej
celistvosti sa zbozstuje vdaka hypostaznemu spojeniu s Bozim Slovom.
S podobnou myslienkou sa stretdvame v texte odpovede ctihodného Maxima
na 22. Thalasiovu otdzku: , Ten, ktory jedinym pohybom svojej vdle povolal k bytiu
stvorenie, viditelné a neviditelné, pred vsetkymi vekmi a pred samotnym vznikom
stvorenia, mal o tiom svoj nevyslovitelny Bozi plan. Tento plan spocival v tom, aby sa
nezmenitelne — zmiesal>* s ludskou  prirodzenostou prostrednictvom  redlneho
hypostatického spojenia. Tiez aj to, aby spojil so sebou l'udskil prirodzenost’ tak, aby ju

nezmenil a aby sa stal clovekom podla obrazu, ktory je mu znamy, a urobil cloveka

56 MAKCUM MCITIOBEAHMK. 1993. Teoperus. Kruea I Taaser o 06ozocrosuu  u o
domocmpoumervcmee éonroujerus Cotna boxus, 11, 25. (mepesoa n xommentapym: A. V. Cuaopos).
2. vyd. Mocksa : MagaTeanctso Maptuc, 1993. s. 238.

% MAKCHMM MCIIOBEAHVIK. 1993. Teopenus. Kruza 1. Taaset o 0ococAosuu  u 0
domocmpoumervcmee sonrouerus Coina boxus, 1, 66. (mepesog n xommentapuu: A. V1. Cugopos).
2. vyd. Mocksa : MzgateanctBo Maptuc, 1993. s. 226.

58 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantski teoldgia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckéd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 118.

54 Sloveso zmiesal pouzité v danej pasazi ctihodnym Maximom pre oznacenie spojenia Bozstva a
clovecenstva v Christovi by nemalo privadzat citatela do rozpakov. V danom pripade toto
sloveso nemd ziaden hereticky nadych, tj. neznamend ,zmiesanie” v duchu Apolindria
Laodicejského alebo Eutychia, ktori ucili o ,jednej prirodzenosti” Boha Slova.
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bohom prostrednictvom jednoty s Nim.5 Tymto midro rozdelil a rozlisil veky. Jedny

veky k Svojmu stavaniu sa clovekom, dalsie — k stavaniu sa ¢loveka bohom.”>!
ZHRNUTIE DOSIAHNUTYCH VYSLEDKOV

Vysledky skiimania danej problematiky mozeme vyjadrit v nasledujucich
tézach:

o Clovek vteolégii ctihodného Maxima Vyznavada je najvyssim
predstavitelom stvorenia. Je realnym odzrkadlenim Loga vo svete a tym, ktory
by mal zjednotit Boha a svet.

e PIné uskutocnenie ulohy c¢loveka austanovenie jednoty stvoreného
a nestvoreného bytia je dané v osobe vteleného Loga, Isusa Christa. Tato téma
je jednou z najhlavnejsich v teologii ctihodného Maxima.

e Ucenie o Logu v teoldgii ctihodného Maxima opat dostava popredné
miesto, ale aj spravnu dogmaticki podobu v porovnani s cirkevnym ucéenim 2.
alebo 3. storocia.

¢ Vynimocnost ucenia o Logu ctihodného Maxima spociva v tom, ze od
samotného pociatku ho podava v christologickych perspektivach s dérazom na
akt vtelenia.

e Ucenie oLogu v ponimani ctihodného Maxima mé pre pravoslavnu
teoldgiu nedozerny vyznam. Tato Maximova doktrina nie je nejakym javom
starovekého myslenia ¢i filozofickym nazorom, pretoze riesi zasadné otazky,
ktorym celi dneSny clovek. Ukazuje, ze clovek asvet nie st len ndhodné
kozmické javy alebo nasledky fyzikalnych procesov, ale produkty laskyplného
Boha, ktory stvoril ¢loveka a svet sjasnym cielom. Kazda bytost je jedinecna
a tato jedinecnost ma svoj zaklad vjednote v Christovi. NavySe ukazuje na
velmi dolezity aspekt sveta a cloveka, ktory spociva v tom, Ze ich Zivot je

neustale v pohybe a smeruje k urcitému cielu — Logu.

550V tejto pasazi ctihodny Maxim pouziva svitootcovsky soteriologicky princip: ,Logos sa vtelil,
aby sme sa my zbozstili”, s ktorym sa casto stretivame napriklad v dielach svdtého Atandza
Alexandrijského alebo sviatého Gregora Teoldga.

%1 MAKCHM UCIIOBEAHMK. 1993. Teoperius. Kruza 1I. Bonpocoomsemur k @araccuro, XXII.
Yacmo 1. Bonpocui I — LV. (mepesoa u kommentapuu: C. A. Emudanosny, A. V. Cugopos). 2. vyd.
Mocksa : MsgaTeanctso Maptuc, 1993. s. 63.
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LOGOS AND HIS INCARNATION IN THE CONTEXT OF
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Abstract

This article brings theological thinking of the Saint Maximus the Confessor as
the one of the most important representatives of Byzantine theology. He
outlines his doctrine of the Logos in the Christological perspectives with
emphasis on the act of the Incarnation. He pointed to the relationship of the
Logos to the world and man, with an emphasis on the dynamism of creation.
Article is also talking about Incarnation of the Logos, but the cause of the
Incarnation. The Incarnation of the Logos completes the descent of God into the
world and creates the possibility of reverse movement for man to the God, and
in him for all creation. It is talking about the Incarnation of Logos and its
importance for economy of salvation. It is presents the Incarnation of Logos
with an emphasis on redemption and salvation of mankind. It shows a very
important aspect of the world and man which lies in the fact that their lives are
constantly in motion and moving to the certain goal - Logos. Also he affects to
the Christian ontology of creation, biblical cosmology, anthropology and

soteriology.
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