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Editorial
Mili citatelia,

vtomto cisle Vam predkladame dalSie zaujimavé prispevky hlavne
z teologickej a socidlnej oblasti, ktori sme obohatili ojeden pohlad aj unas
¢oraz popularnejSieho zanru v hudobnom svete — zborovy spev acapella. Uz
tradicne v teologicky orientovanych prispevkoch sa autori orientuju na niekto-
rych cirkevnych spisovatelov predovsetkym z byzantského obdobia. V tomto
pripade ide o blazeného Teodoreta Kyrskeho, ktory zil a pdsobil v obdobi
poznaceného hlavne otdzkou christologickych heréz nestorianstva a monofy-
zitstva. Autor sleduje vSetky historicko-kultirne a teologické aspekty vtedajsej
spolo¢nosti, ktoré pomahaju jasnejSie vymedzit chybnost oboch heréz.
V nasledujicom c¢lanku autor odkryva znamenity spis svdatého Gregora Nyss-
kého, Velku katecheticku re¢, pri ktorom objastiuje zmysel a vyznam obsahu
spisu, ako aj jeho dovod napisania. Mozeme vyjadrit, Ze prispevok odhaluje
nielen povahu spisu, ale aj samotného autora, sviatého Gregora, ktory sa poku-
sil priblizit zdkladné triadologické, antropologické a soteriologické otazky kres-
tanského ucenia pre tych, ktori sa pripravuja na krst. Autor sa vsak dotyka aj
osobnosti svdatého Gregora, jeho charakteru a c¢iastocne niektorych momentov
zjeho Zzivota, ktoré citate[ovi napomahaju pochopit aj vysoky jazykovy styl
a teologicko-filozofické prepojenie vykladu jednotlivych teologickych otazok.
Aj dalsi prispevok je teologického razu a v istom zmysle nadvéazuje na tvodnu
stadiu, pretoze autor prispevku analyzuje a porovnava chapanie Logosa v mys-
lienkach sviatého Maxima Vyznavaca. KonkrétnejSie sa dotyka otazky inkar-
nacie Loga ajeho vyznamu pre ¢loveka a stvorenstvo. Dve nasledujtce studie
sa zaoberaju predovsetkym socidlnou oblastou. V jednom autorka zdoraznuje
podstatu a ddlezitost socidlneho pedagogického pracovnika ajeho nezastupi-
telné miesto v sucasnom skolskom systéme nielen na Slovensku a v druhom
zasa autor objasnuje niektoré zdkladné problémy pri projektovani, s ktorymi sa
socidlni pracovnici stretavaju. Celu Stadiu velmi precizne podoprel kvalitne
spracovanou analyzou na zaklade prieskumu vykonaného na tizemi Slovenska.
Nasledujuci prispevok sa zaobera uz vyssie spomenutym zborovym spevom
typu acapella a jeho vyuzitia v akademickom prostredi. Posledny text je veno-
vany krestanskej duchovnosti a ¢itatelovi priblizuje niektoré vazne evanjeliové
myslienky ako aj myslienky svdtého Antona Velkého o skutocnej podstate
pravého bohatstva a jeho vyzname pre cloveka.

Verime, ze aj vtomto Ccisle ndjdete mnoho zaujimavych myslienok
z vedeckych poznatkov a osobnych komentarov jednotlivych autorov.

Pavol Kochan (editor)
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OSOBNOST BLAZENEHO TEODORETA KYRSKEHO

Vladimir KOCVAR
Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v PreSove, Presov,

Slovenska republika

Tento rok sa nesie v duchu viacerych vyroéi. Medzi nimi aj 1580 rokov od
ITI. vSeobecného snemu v Efeze a 1560 rokov od IV. vSeobecného snemu,
konaného v Chalcedone. Snemov, ktoré korunovali obdobie christologickych
sporov formulovanim dogmy, no neznamenali koniec tychto sporov. Uz
v triadologickych sporoch IV. storocia bola ich hlavnou podtémou christologia.
Trojiéné spory, ako aj neskdr christologické, hovorili o osobe Boha Logosa.
V prvom pripade sa hovorilo o Jeho vztahu k Otcovi, t.z. o Logu ako o druhej
osobe Svatej Trojice, v druhom pripade o Jeho vztahu k I'udskej prirodzenosti.
Najprv bolo potrebné vysvetlit Bozstvo Isusa Christa a potom Jeho vztah
k I'udstvu. Otazka Isusa, ktort1 polozil svojim ucenikom na ceste do Cézarey
Filipovej: ,Za koho pokladaju ludia Syna cloveka?”, vyvolala odpoved
apostola Petra: , Ty si Christos, Syn Boha Zivého.” (Mt 16, 15-16). Tato odpoved
vSak bola pochopena rdéznymi sposobmi a preto bolo potrebné obrovské
teologické usilie, aby mohlo byt ucenie o osobe Isusa Christa vyjadrené
presnou terminolégiou. Christologické spory boli spormi o clovedenstve
Spasitela, spory o sposobe prijatia l'udskej prirodzenosti Jednorodenym Synom.
A to znamend aj o zmysle a ulohe ludského zdpasu a zivota. Otcovia IV.
storocia vychdadzali zo soteriologickych predpokladov. Viera v Christa ako
Spasitel'a predpokladé4 vyznanie plnosti BoZstva aj plnosti ¢lovecenstva v Nom.
Lebo len v takom pripade sa v Christovi naozaj uskuto¢nilo zjednotenie Boha a
cloveka a otvorila sa cesta k zbozsteniu, v ktorom Otcovia videli zmysel a ciel
Tudskej existencie.

Ostavalo vSak nejasnym, ako je potrebné chapat a opisat jednotu
Bohocloveka, ako st v Christovi zjednotené Bozstvo a clovedenstvo. Tato
otdzka bola nastolend uz Apolindriom Laodicejskym. No ten na nu nedokazal
odpovedat spravne. Apolinarizmus moézme charakterizovat ako antropolo-
gicky minimalizmus, pohrdnutie ¢lovekom. Podla Apolinaria Logos prijal len
[udské telo a animalnu dusu. Neprijal vyssiu dusu, lebo ta bola podla
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Apolinaria ndklonna ku zlu a Christos by sa vzburil proti Bohu. Ludska
prirodzenost je podla neho neschopnd zboZzstenia a preto v boholudskej
jednote nemoze ludskd prirodzenost ostat nezmenend, nemoze ostat sama
sebou. Prekonanie apolinarizmu znamenalo rehabilitdciu cloveka. To bol
zmysel kapadockej polemiky s Apolinariom. Avsak v tejto antropologickej
sebaobrane bolo mozné stratit mieru a upadnat do opacnej krajnosti. To sa
stalo niektorym predstavitelom antiochijskej Skoly.

Christoldgiu tejto Skoly dokonale vystihuji pomenovania, ktoré jej dali
sucasni teolégovia. St to: christologia Prebyvajuceho (v cloveku) Loga,
christologia prijatého (Logosom) cloveka*?, antropologicky maximalizmus**.
Christa antiochijci povazovali za dokonalého cloveka, ktory sa narodil z Panny
Marie. Slova evanjelistu Jana: ,,a Slovo sa stalo Telom”(Jn 1, 14), ktoré potlacaja
takuto myslienku, vykladal Teodor Mopsuestsky tak, ze Slovo - Logos sa len
ukazalo, zjavilo v tele. Clovek Isus Zil v jednote s Bohom Logom. Je zjavné, ze
antiochijci rozdelovali Christa na dva subjekty: ¢loveka Isusa a Boha Loga. Ich
zadkladnym ciefom bolo ukézat, ako opozicia Apolinariovi, ze Christos bol
skutocne clovek. No pri zdoraznovani tejto plnosti clovecenstva odisli niektori
predstavitelia tejto Skoly prili§ daleko. Jednym z najvyznamnejsich teologov
antiochijskej §koly V. storoia bol blaZeny Teodoret Kyrsky. Clovek, o ktorom
sa cirkevna literatira zmienuje sporadicky, aj to najmd v stvislosti
s odsudenim niektorych jeho spisov na V. vSeobecnom sneme. Svojim
teologickym myslenim, vSak vyrazne zasiahol do christologickych sporov V.
storo¢ia, kedZe bol osobne zainteresovany v otdzkach rieSenia tak
nestorianizmu, ako aj monofyzitizmu. Ani v sticasnej dobe neexistuje na jeho
osobu jednotny pohlad. Niektori ho povazuju za teoléga oddaného
chalcedonskej dogme, ini 2za radikdlneho nestoriana. Od pociatku
nestoridnskych sporov az do svojej smrti roku 457 bol ak nie vodcom, tak urdéite
,mozgom” antiochijskej Skoly. Je zndme, Ze ani on sa spociatku nevyhol
krajnostiam antiochijského myslenia a branil Nestoria z pozicie tejto Skoly,
dokazal vSak vymanit sa spod vplyvu len takéhoto myslenia a neskor
pochopil, Ze aj on aj svdaty Cyril Alexandrijsky zmyslaja rovnako hoci sa

vyjadruju rozdielne. Je povazovany za autora Formuldcie zjednotenia z roku

423 Pozri: PAKIWTA, A. 1987 Xaakuaoncku cabop u mweros gormart. In Teorowxu nozaedu. beorpag :
1987, XIX, No.1-2, s. 31.
424 Pozri: ®AOPOBCKI, T.B. 1992. Bocmoutvie omuuvi V.-VIIL. eexos. Moskva, 1992. s.6.
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433 s alexandrijcami. Mozno povedat, ze po smrti sv. Cyrila bol
najvyznamnej$im teoldgom na Vychode. Najviac polemizoval so vznikajucim a
Siriacim sa monofyzitstvom a kritizoval ho.

Ojeho zivote vieme pomerne malo. Najviac informacii sa dozvedame
zjeho listov, kde opisuje nielen teologické problémy, ale aj svoju cinnost
biskupa na katedre v Kyre. Aj ked sa v3etky jeho diela nezachovali, predsa
vSak rozsah jeho tvorby je velmi Siroky. Napisal historické diela: Cirkevné
dejiny, Zbornik heretickych uéeni a Dejiny , boholubcov”, apologetické dielo
Liecenie gréckych chordb, povazované za posledné apologetické dielo vobec,
exegetické diela, kde formou otdzok a odpovedi na zlozité miesta napisal
vyklady knih Mojzisovych, Kralovskych a Kronickych knih, knihy Jozue, Rut a
Sudcov. Napisal komentdre na vSetky Zalmy, Piesen Piesni, vSetky prorocké
knihy a listy ap. Pavla. Velmi vyznamnu cast tvoria dogmaticko-polemické
diela Vyjadrenia na kapitoly svitého Cyrila Alexandrijského, Zobrék, dielo
namierené proti monofyzitom a Reéi o Prozretelnosti, ktorych je 10. Z homilii
sa zachovali len utrzky, ktoré zapisal svaty Fotios.

Sosobou Teodorita sa stretdivame hned na zaciatku nestoridnstva.
Nestorios, ako konstantinopolsky patriarcha, ako aj jeho synkel Anastasios vo
svojich kdzniach napadli termin Bohorodicka a vystrihali pred jeho pouzivanim.
V Konstantinopole na tieto slovd ako prvy zareagoval pocas jednej z tychto
kazni advokat Euzébios, neskor biskup Dorylejsky, ktory vykrikol: To, ¢o tu
pocujeme, je loz a bohorthaéstvo; Pravda je, ze Bozi Logos, ktoré sa predvecne
rodi od Otca, sa druhykrat v ¢ase narodilo v tele od Zeny, aby uskutocnilo nasu
spasu. O niekolko dni sa v uliciach Konstantinopola objavilo “Oznamenie”
Euzébia, ktorym obvinioval Nestoria z herézy.*> Heréza bola coskoro odhalena
aj v Alexandrii, kde na 1u upozornili tamojsieho biskupa Cyrila. Po kratkej
koreSpondencii, ktorht medzi sebou viedli Cyril a Nestorios, nabrali udalosti
rychlejsi spad. Na jesent v roku 430 bol do Antiochie zvolany snem a do
Konstantinopola odisiel obsirny list. Vychodni biskupi radili Nestoriovi drzat
sa pomenovania Bohorodicka a zdovodriovali to nasledujucimi argumentmi:
,Ak ho nebudeme prijimat stym vyznamom, aky je viiom obsiahnuty,
nevyhnutne upadneme do mnoZzstva poblideni, a ¢o je najddlezitejsie, stratime

spasu, ziskanti nevyslovitelnou ikondmiou Bozieho Syna. Pretoze, ak sa

425 Pozri ITOCIIEXOB, 4. 1997. Kupuar Arexcandputickuti u Hecmopuil, epecuapx 5. éexa. Mocksa :
1997, s. 25-33.
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zavrhne toto slovo a tym aj jeho zmysel, ktory je v iom obsiahnuty, vyplynie
z toho myslienka, Ze Ten, ktory sa kvoli nasej spase nevyslovitelne zjavil na
zemi, nebol Boh,...Sviaté Pismo so vsetkého najviac zdoraziiuje Boziu
[udomilnost k nam, ked hovori, Ze Jednorodeny Syn Boha, vecny a stale s Nim
prebyvajuci, sa bezhrieSne narodil z Panny. Ak kvoli tomuto narodeniu otcovia
nazyvali Pannu Bohorodickou, ako ju nazyvame aj my teraz, tak nevieme preco
by sme mali zacat tiplne zbytocne skimat tato dogmu.”“# Nie je aplne zrejmé,
aktl tulohu zohral pri pisani tohto listu bl. Teodorit, no tento list, hoci je
pripisovany antiochijskému biskupovi Janovi, je pripisovany prave blazenému
Teodoritovi a je uvadzany ako jeho 149. list.*

Zakratko nato, po prerokovani na miestnom sneme bol Nestoriovi
doruceny list Cyrila Alexandrijského obsahujtici dvanast anatém. Cez Jana
Antiochijského sa tento list dostal k dvom najvyznamne$im syrskym
biskupom: Andrejovi Samosatskému a Teodoritovi Kyrskemu. Ani jeden z nich
nechcel uverit, ze autorom listu je Cyril Alexandrijsky, ton listu im znel prili§
v duchu apolinarizmu. Teodorit bol typickym predstavitelom antiochijskej
Skoly. Preto pri priznavani Bohoclovecenstva v Christovi stéle zdoraziioval, ze
Spasitel je Boh a clovek. Akékolvek iné ucenie, kde sa tento prvok stracal,
povazoval za velmi podozrivé. Zatial ¢o Teodorit vychadzal z dvoch, ktori
tvoria jednotu, Cyril Alexandrijsky mal za zdklad jednotu a az potom hladel na
pocet. Toto bolo pre Teodorita neprijatelné. ,, Ak takymto sposobom prebehlo
prirodzené zjednotenie obrazu Boha a obrazu sluzobnika, tak Boh Logos bol
printteny zjednotif sa nevyhnutnostou a nie Tudomilnostou s obrazom
sluzobnika a Zakonodarca vsetkého sa nachddza v nevyhnutnosti dodrziavat
zdkony. No nie tak udi apostol, ale inak, a to, ze prijal podobu sluzobnika,
ponizil sa (Flp 2,7). V slovach ponizil sa ho ukazuje ako neprintteného”#%. ,, A
ak ten, kto to predlozil, chape pod jednotou hypostazy to, ze tu vznikol stred
medzi telom a BoZstvom, so vSetkym usilim mu oponujeme a obvifiujeme ho

v bohortihacéstve, lebo stred nevyhnutne predpokladd zliatie a zliatie nici

26 T/YBOKOBCKMI, H. 1890. BaaxeHHuvlil @eodopum, enucxon Kuppckuil, ez xusuo u
Aumepamypnas desmervrocnv. Mocksa : Yausepcuterckas Tunorpadns, 1890. s. 66-67.

427 Pozri Copy of the Letter written by John, Bishop of Antioch, to Nestorius. [online]. [2011-10-11].
Dostupné na internete: <http://www.ccel.org/ccel/schaff/npnf203.iv.x.cLhtml>.

98 Ak ANTA BredéHoKkH X% tOE o pokz. 1996. Tom L Cankr IlerepGypr : Bockpecenue,
1996. s. 452.
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osobitost jednej aj druhej prirodzenosti. Co sa meni, prestava byt tym, &m bolo
predtym, a to nie je pekné povedat vo vyssej hodnosti o Bohu Logosovi,
pochadzajucemu z rodu Davidovho... Ak by skutocne vznikol nejaky stred, je
v nom zliatie... A preto, nie je potrebna jednota hypostazy, ktorti ako sa mi zda,
predkladaju v zmysle stredu. Je dostatoénym nazyvat jednotu takou jednotou,
ktora ukazuje samostatnost prirodzenosti a zarovent uci ctit Christa Bohom.”#?
,Po prvé, on (Cyril) nikdy nespomina to, Ze telo (Logosa) je rozumné, a
nevyznava, ze prijaty je dokonaly clovek; no nasledujuc ucenie Apolindria,
stale ho nazyva jednoducho telom.”4%

Hoci vyjadrenia Kyrskeho biskupa neboli celkom bezd6vodné, niektoré
boli postavené na nespravnom vyklade spornych vyjadreni. Bol v nich vsak aj
isty kusok pravdy vuceni o uplnosti prirodzenosti v Christovi a z tohto
pohladu mali svoj vyznam pri objasneni spdsobu zjednotenia prirodzenosti
vosobe Spasitela. Uplne jasne do dokazuji aj odpovede Cyrila
Alexandrijského na protianatémy Teodorita. PredovSetkym je to uplné
odstranenie chapania zliatia alebo zmieSania a zaroven formulacia pravdy,
ktora bola v chalcedonskej dogme vyjadrena terminom aovyxvtwe. ,Slovo
prijalo svdté a odusevnené telo, zjednotilo sa snim skutocne nezliatne.”**!
Tvrdenie o hypostaznom zjednoteni mohlo byt vtej dobe vysvetlené
nespravnym sposobom. Preto Teodorit, ktory si vSimol skrytd nejasnost
formuldcie, prinatil Cyrila, aby odkryl jej pravoslavny zmysel. Alexandrijsky
biskup na to odpovedal: ,Vyrazom hypostazna, oznacujucim ni¢ iné ako to,
ze prirodzenost Logosa alebo hypostdza, sa skutocne zjednotila sludskou
prirodzenostou bez akéhokolvek prevratenia alebo zmeny...”#? Pravoslavna
dogmatika tymto ziskala termin adixipétws. Okrem toho je dalsim prinosom
tejto polemiky to, Ze pripravila podu pre presné objasnenie dogmy o spojeni
prirodzenosti v osobe Spasitela. Anatémy, ktoré Cyril napisal, boli priamo a

vyluéne namierené proti nestoridnstvu na vysSom stupni vyvoja a preto je

29 b Ania Beeaéhsingz toRSpoRz. 1996. Tom L. Cankr ITerepSypr : Bockpecere, 1996. s. 450.

B0 Ak ANTA BreAéHoKH X% tOE o poBz. 1996. Tom L Cankr IlerepGypr : Bockpecenue,
1996. s. 471.

B Ak ANTA BreAéHoKH X% tOE o poEz. 1996. Tom L Cankr IlerepGypr : Bockpecenue,
1996. s. 449.

92 Ak ANTA BreAéHoKH X% tOE o pokz. 1996. Tom L Cankr IlerepGypr : Bockpecenie,
1996. s. 451.
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jasné, ze ako kritika konstantinopolského biskupa zdoraznovali hlavne moment
jednoty. V tomto je velkd zasluha sv. Cyrila. No Teodorit neobratil pozornost
na polemicky charakter anatém a videl v nich len vyklad krestanského ucenia o
osobe Isusa Christa. Takéto nespravne prijatie sposobilo to, ze veci, ktoré sa
vztahovali vylucne na Nestdria, Teodorit aplikoval na pravoslavny pohlad a
napadnutie na Nestoriove pobludenie zobral ako boj proti pravde. Vo svojich
odpovediach alexandrijsky biskup stale ukazuje, koho mal na mysli a c¢asto
cituje casti zkazni Nestdria. Teodorit sa vo svojom vyklade ucenia o
nezliatnom zjednoteni dvoch prirodzenosti v osobe Christa drzal pravdy, no
mylil sa v ndzoroch na svojho oponenta. Aj samotny Cyril si uvedomoval tento
fakt a preto pisal: ,Aké by bolo dobré, ak by tvoj um, slobodny od nenavisti a
vasni, nasiel pravdu v nasich slovach.”#% Je zrejmé, ze Cyril chdpal svojho
oponenta ovela lepSie, ako vSetci neskorsi historici; okrem iného jasne ukazal,
ze odsudzuje Nestoria a Teodoritove myslienky prijima a schvaluje. Z toho
mozeme vyvodit zaver, Ze Teodorit neobranioval Nestdria, ale hdjil seba a vo
svojich christologickych predstavach sa stotoznoval s Cyrilom. Obidvaja
vychadzali z analdgie s clovekom, v ktorom st redlne a neoddelitelne
zjednotené telo a dusa. , Tak ako ¢lovek, vo vSeobecnosti povedané, rozumny a
smrtelny Zivocich, ma dusu, ma aj telo, no vsetko sa rozumie ako jedna Zziva
bytost, pricom rozdielnost dvoch prirodzenosti nerozdeluje jedného na dvoch;
a vjednom a tom istom pozname nesmrtelnost duse a smrtelnost tela,
priznavame neviditeInt dusu, viditelné telo a rovnako, ako som povedal, jedna
ziva bytost - rozumna a zaroven smrtelna; presne tak vieme, Ze nas Pan a Boh,
Vlddca Christos, je aj po vteleni jeden Syn, lebo nakolko je zjednotenie
nerozdeliteIné, natolko je aj nezliatne.”#* Cyril piSe: ,Ved cloveka chdpeme
ako jednu bytost a aj v skutocnosti je jeden kvoli svojmu vytvoreniu z tela a
rozumnej duse v iom prebyvajtcej.”“4%

Spasitel je jeden, zivy subjekt - Bohoclovek, ako Peter, Pavol, Abraham -
toto bolo nespochybnitelné pre jedného i pre druhého. No kazdy to vysvetloval

8 Ak ANTA BreAéHoKkH X% tOE o poBz. 1996. Tom L Cankr IlerepGypr : Bockpecenue,
1996. s. 456.
43¢ PEOAOPUT KMPPCKUIL. 1907. Teoperius 0raxernazo Peodopuma, enuciona Kuppckazo. Tom 7-
8. Ceprues Ilocaa. 1907. s. 28.
85 Ak ANTA BreaéHoKkH X% tOE o poEz. 1996. Tom L Cankr Iletepbypr : Bockpecenue,
1996. s. 460.
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inak. Christos je jedna osoba. Teodorit z tejto formuldcie logicky rozvija to, Ze
jednota predpoklada niekol'ko zjednocujtcich sa, pretoze jednota moze byt len
niekol'kych, nie jedného. Ako nie je sticet bez scitancov, rovnako tak neexistuje
jedna osobnost bez prirodzenosti. Takymto myslienkovym procesom zakonite
prichadzal k momentu rozlisenia.*

Teodorit hovori: ,Jednota sa prijima v rozdelenom a nikdy sa neuvazuje, i
jej predchadzalo rozdelenie. Tak, prijimajic jednotu, najprv prijima rozdelenie.
PreCo potom hovori, Ze nie je potrebné rozdelovat hypostazy alebo
prirodzenosti, hoci vie, Ze dokonald hypostaza Boha Logosa existovala pred
vekmi a prijala najdokonalejsiu podobu sluzobnika.”4”

Vteleny Logos je jeden len preto, lebo si viiom dve nezliatne a
nerozdeliteIné prirodzenosti. Trochu inak rozmyslal Cyril Alexandrijsky. Isus
Christos je Boh a clovek a pri tom osoba; preto aj zjednotenie prirodzenosti
v Nom predstavuje nie zidenie sa ani spojenie, ale hypostdzna jednota. V takom
pripade rozdelenie a osobitosti prirodzenosti ustupuju do pozadia pred
chapanim Zivej osobnosti Spasitel'a. Teraz nie je ani Boh, ani ¢lovek, ale existuje
Hia vtéotaots. On sa narodil a rastol, On trpel hlad a smad, On trpel na krizi.
,Zjednotenie ukdzalo jedného a preto sa vystrihajme delit Ho na dvoch”#%,
hovori svity Cyril. Spolo¢nym pre obidvoch bolo: Christos je jedna Boholudska
osoba. Rozchadzali sa v tom, Ze jeden zdoraznoval moment rozdelenia, ktory
vyzadovala jednota, a druhy sa stustredoval na fakt jedine¢nej individudlnosti
Spasitela, ktory nepripustal akiikoI'vek dvojnost.

Nepokoje v Konstantinopoli naberali coraz vacsie rozmery a preto bol 18.
novembra 430 vydany cisarsky dekrét, prisne prikazujici metropolitom celého
krestanského sveta, aby sa dostavili do Efezu na sviatok Patdesiatnice*”. Zo
syrskej oblasti sana snem vybrala skupina biskupov na cdele sJanom
Antiochijskym, medzi ktorymi bol aj Teodorit Kyrsky. Pripravoval sa sud nad

Nestoriom. No este vacsiu pozornost vzbudzovali anatémy Cyrila, ktoré chceli

#6 Pozri TAYBOKOBCKUM, H. 1890. Baaxennwii ®eodopum, enuckon Kuppcxuii, 20 Xusnv u
Aumepamypnas desmervrocnv. Mocksa : Yausepcuterckas Tunorpadns, 1890. s. 80.
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vyvratit a ziadali odpoved samotného Cyrila. S tymto zdmerom isli vychodni
biskupi do Efezu. Kvoli nepredvidatelnym tazkostiam neboli schopni prist do
Efezu do 7. juna 431. Aby nevyvolali podozrenia, Ze maria priebeh snemu a
pohrdaju cisarskym dekrétom, Jan vyslal napred skupinu biskupov, medzi
ktorymi bol aj Teodorit. Tito mali list adresovany Cyrilovi Alexandrijskému a
Juvenaliovi Jeruzalemskému, v ktorom ich prosili, aby pockali na ostatnych
biskupov. Cyril vSak nebral do tivahy prosbu vyslancov a 22. jina otvoril snem.
Tento, na pohlad mozno bezvyznamny ¢in, sa vSak ukdzal rozhodujtcim.
Predstavitelia vychodnych biskupov odmietli ztcastnit sa na zasadnutiach,
pretoze nepochopenie ich prosby povazovali za tajné Zelanie Cyrila zbavit sa
kontroly Syrcéanov. Povazovali to za uplne spravne, hlavne z pravnej stranky,
kedZe medzi nimi bolo dvadsatjeden metropolitov, zatial ¢o na strane Cyrila
ich bolo len devatnast. Protestovali proti tomu a svoj protest poslali aj cisarovi
Teodéziovi.

Jan Antiochijsky s ostatnymi biskupmi prisiel 26. jina a ked zistil situdciu,
nechcel sa pripojit k uz prebiehajicemu snemu, ale vytvoril vlastny snem
(conciliabulum - snemik). Hned, ako sa zisli vyslovili obvinenia na
alexandrijského biskupa a Memnona Efezského, ktorych =zvrhli a ich
privrzencov odludili az do vyjasnenia sporu. Je zardZajuca prisnost a rychlost, s
akou konali, no mali k tomu svoje dovody. Je pochopitelné, ze vysokovzdelani
biskupi, ktori tam boli, by sa neopovazili bezdovodne porusit cirkevné kanony.
Ale anatémy Cyrila vyvolali na Vychode velky rozruch. Boli povazované za
znovuzrodenie apolinarizmu a stali sa ,kamenom turazu a skalou
pohorsenia“#° pre syrskych biskupov. Cyril otvoril snem a dal do pozornosti
biskupov  predovsetkym rozlicné dokumenty, tykajuce sa histérie
nestoridnstva, ako aj svoj list Tov Xw1r)oog, ktory bol precitany aj s anatémami.
Nestorios bol uznany za heretika a pod dokument sa podpisalo 198 biskupov.
Vecer bol verejne vyhlaseny rozsudok.

Rychlost, s akou konal Cyril, vyvolavala podozrenie u vychodnych
biskupov a to pre nich znamenalo len potvrdenie toho, Ze Cyril tporne
zotrvava vo svojom pobludeni. Ak anatémy neobsahuju apostolské ucenie, je
zrejmé, Ze aj ti, ktori ich prijali nezotrvavaju v spravnom uceni. Preto cely snem

povazovali za nekompetentny riesit otazky viery. Teodorit sa vSestranne

Y0 1Pt 2, 7.
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podielal hlavne na teologickej stranke rieSenia sporu. Jan Antiochijsky
vystupoval ako nasledovnik a ochranca nicejskej viery. Ale to isté o sebe tvrdil
aj Cyril Alexandrijsky, ktory sa stale opieral o Nicejsky symbol viery a medzi
tym neustale zostavoval nové diela a prikladal ich k starSim. Preto vychodni
biskupi zostavili vyznanie viery, ktoré poslali cisarovi Teoddziovi. Je zrejmy
chybny postoj Teodorita k snemu vedenému Cyrilom, ktory bol neskoér uznany
za vSeobecny, no nie je spravne podozrievat ho vo vierouénych chybach. Svaty
Cyril neskor prijal a schvalil jeho vyklad viery a aj Chalcedonsky snem vniesol
jeho cast do svojho uznesenia. V Efeze hovoril o jednom Christovi v dvoch
prirodzenostiach. Nielen prizndval a nazyval Mariu Bohorodickou, ale dokazal
obhdjit toto pomenovanie pred vSetkymi pokusmi zo strany neumiernenych
priatelov.

Efezské rozhovory neviedli k ziadnym vysledkom a namiesto zjednotenia
dochéadzalo k ¢oraz vac$im rozporom. Cisar nevedel, ¢o ma robit. Zo zaciatku
chcel vyhoviet vSetkym. Potvrdil zosadenie Nestoria ako aj Cyrila a Memnona.
No tento ¢in vyvolal eSte vacsie rozbroje. Nakoniec sa cisar rozhodol pozvat k
sebe po osem clenov zkazdej skupiny a chcel, aby sa problém riesil
teologickymi debatami. Medzi zastupcami vychodnych biskupov bol aj
Teodorit. Dalo sa predpokladat, Ze ani tento pokus nebude tspesny. Vychodni
biskupi totiz prikdzali svojim vyslancom ziadat odvolanie Cyrilovych listov
spolu s anatémami. 11. septembra sa ziSli v Chalcedone a mali spolu pat
diskusii v pritomnosti samotného cisdra. Avsak vSetka namaha vychodnych
biskupov bola marna. Cisar, ktory bol dovtedy zhovievavy k Nestoriovi,
zmenil svoju politiku a prikazal mu odist do vyhnanstva, do monastiera
svatého Euprepia v Antiochii a na konStantinopolska katedru bol vybrany
Maximidn. Cyril Alexandrijsky a Memnon boli oslobodeni a bolo im dovolené
vratif sa na svoje katedry. pravdepodobne koncom roku 431 vychodni biskupi
pobrali domov. Po prichode do Tarzu usporiadali snem, kde znovu slubuja
tvrdo stat za Nestériom a spolu s Cyrilom a Memnonom zosadili aj ich
vyslancov do Chalcedonu. Toto rozhodnutie potvrdili eSte raz v Antiochii. Jan
Antiochijsky odmietol zapisat meno Maximidna do diptychu. Rozdelenie bolo
uskutoénené a formdlne potvrdené aj vychodnymi biskupmi, aj privrzencami
Cyrila. VSetci sa rozisli do svojich eparchii. Teodorit mohol teraz v klude
skumat otdzku sporu. Vychodiskom Teodorita v teoldgii je stanovisko, ze

zjednotenie je nezliatne a preto musime v Spasitelovi priznavat dve
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prirodzenosti: Je Boh a ¢lovek a pritom je jeden, pretoZe je dokonaly a Zivy
subjekt. Kyrsky biskup predklada nasledujice vyznanie viery: ,Vyzndvame
Pana nasho Isusa Christa dokonalym Bohom a dokonalym c¢lovekom,
zrozumnej duse a tela, rodiacim sa pred vekmi od Otca podla BoZstva a
v posledné dni kvoli ndm a naSmu spaseniu - zPanny Marie (podla
clovecenstva), jedného a toho istého - stipodstatnym s Otcom podla Bozstva a
supodstatnym s nami podla clovecenstva; lebo sa uskutocnilo zjednotenie
dvoch prirodzenosti. Preto vyzndvame jedného Christa, jedného Syna, jedného
Pédna... a prindSame mu jedno klananie, tak ako verime, Ze zjednotenie sa
uskutocnilo v lone Panny pri samotnom pocati. Na zdklade toho Svata Pannu
nazyvame aj Bohorodickou aj clovekorodickou, pretoze aj samotny Pan
Christos sa vo Svdtom Pisme nazyva Bohom aj clovekom a zaroven
Emanuelom, ¢o zvestuje zjednotenie dvoch prirodzenosti. Ak vyznavame a
hovorime, ze Christos je Boh a c¢lovek, kto by bol potom taky hltupy, aby sa
vyhybal vyrazu ¢lovekorodicka, ked patri k vyrazu Bohorodicka. Ved Panovi
Christovi prisvojujeme dve pomenovania; preto sa Panna cti a nazyva
blahodatnou. Ved nie z nej narodeny sa stava ctenym kvoli nej, ale ona sama sa
krasli pomenovaniami kvoli Tomu, ktory sa z nej narodil.”#!

V roku 432 cisar Teodozius navrhol patriarchovi Maximianovi zhromazdit
vSetkych biskupov nachddzajucich sa v tom case v meste a vytvorit snem, ktory
by sa poradil o spdsobe odstranenia neporiadku v Cirkvi. Po preskiimani stavu
cisarovi oznamili, Ze poriadok nastane len vtedy, ak vSetci prijmu jednu vieru a
antiochijsky patriarcha anatematizuje Nestdria a jeho ucenie. V takomto zmysle
bol do Antiochie poslany list a pod hrozbou trestu bolo Janovi prikazané, aby
sa dostavil do Nikomédie na rozhovory s Cyrilom a eSte predtym presveddil
ostatnych vychodnych biskupov, aby suahlasili s poziadavkami cisarskeho
dvora. Zaroven cisar prosil o spolupricu Simeona Stipnika a Akakija
Verijského pri uskutocneni svojho planu. Po obdrzani tohto dekrétu sa Jan
ponahlal upovedomit o nom najvyznamnejsich biskupov vychodu a pozval ich
do Antiochie. Coskoro sa do Antiochie dostavili Alexander Ierapolsky, Makarij
Laodicejsky a Teodorit Kyrsky a spolu sJanom usporiadali snem. Tu dal
Teodorit Sest navrhov, ktoré boli pritomnymi schvalené. Potom sa biskupi

vybrali do Verie, kde boli tieto ndvrhy znovu preskiumané a potvrdené

4“1 T/1YBOKOBCKMI, H. 1890. BaaxeHulil @eodopum, enuckon Kuppckuil, ez xusnv u
Aumepamypnas desmervrocnv. Mocksa : Yausepcuterckas Tunorpadms, 1890. s. 104.
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autoritou Akakija.V jeho mene bol Cyrilovi Alexandrijskému poslany list, ktory
hovoril o potrebe zachovavania Nicejského symbolu a prebytocnosti dalsich
zmien a uprav. Cyril samozrejme nemohol sthlasit s takymto listom, pretoze to
by znamenalo priame priznanie pravdy Nestoria. V odpovedi Akakiovi
vyjadruje plné pochopenie, ale ukazuje na protiklad medzi ciefom a samotnym
skutkom. Je samozrejme vzdy pripraveny chranit Nicejské vyznanie, no
povazuje za nemozné zriect sa diel proti Nestériovi. Povazoval vsak za
potrebné predlozit svoje vyznanie: ,Blahodafou Spasitela som bol vzdy
pravoslavny a som vychovany pod vedenim otca pravoslavnych. Nikdy som
nezmyslal rovnako ako Apolindrios (to nie!) alebo ako akykolvek iny heretik;
naopak, anatematizujem ich. Nenazyvam telo Christa bezduchym, no
priznavam ho oduSevnenym rozumnou dusou. Nepripustam ani zliatie, ani
zmieSanie, ani preliatie, ako hovoria niektori; vyznavam, ze Bozi Logos ostal
svojou prirodzenostou nezmenitelny a nezmeneny a svojou prirodzenostou
nedostupny akémukolvek utrpeniu, lebo Bozstvo je bez vasni a nepodlieha ani
tienu premeny. Nakoniec, uznavam, Ze jeden a ten isty Christos, Pan nas,
Jednorodeny Bozi Syn trpel za nas telom, podla Pisma a blazeného Petra (1Pt
4,1).”442 Tento list, prijaty vychodnymi biskupmi s rozpakmi a odmietanim, bol
vSak Teodoritom a Andrejom Samosatskym prijaty pozitivne zjeho
dogmatickej stranky. ,Zvestujem tvojej svadtosti, ze v listoch poslanych
z Alexandrie som nasiel vyklad dogmy iny ako pisal predtym, no v stulade
s ucenim otcov. Velmi som sa potesil a oslavil Pana Christa za zmenu, ktora
nastala po napominani tvojej svatosti“4?, pisal Teodorit v liste Akakiovi
Verijskému. To bol zaciatok vzniku réznych frakcii medzi vychodnymi
biskupmi, ktoré sa zacali navzdjom obvinovat z prehnanej horlivosti, resp.
prilisSnych astupkov vo viere. Teodorit si na jednej strane uvedomoval cistotu
viery Cyrila, na strane druhej vSak nesthlasil so spdsobom odstranenia
Nestoria a dalSich biskupov, ako aj natenim biskupov zo strany Jana
Antiochijského podpisat podmienky Cyrila.

Roku 434 zomrel v Konstantinopole patriarcha Maximian a na jeho miesto

bol vybrany Proklos. Coskoro po svojom zvoleni adresoval vychodnym

42 T/YBOKOBCKMI, H. 1890. BaaxerHulil @eodopum, enucxon Kuppcxuil, ez xusno u
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biskupom list, v ktorom ich volal k jednote pod podmienkou anatémy Nestoria.
Mnohi zbiskupov sa ktomuto listu vyjadrili s nespokojnostou. Teodorit
napriek vSetkym podozreniam nepochyboval o ¢istote Proklovej christoldgie a
udrziaval snim priatelské vztahy a vazil si ho. Touto udalostou problém
s Konstantinopolom pre Teodorita skoncil a citil sa dogmaticky jednotny
s celym krestanskym svetom. KedZe sa Teodorit chcel pridat na stranu Jana,
povazoval za nutné este raz prejst vsetky dokumenty, ktoré sa tykali dohody
Alexandrie a Antiochie. O pravoslavi Cyrila nepochyboval a tak teraz obratil
svoju pozornost na Nestéria a zistil, Ze jeho odsudenie bolo vykonané
doveryhodne, pretoze anatéma nebola neohranicena. Vzdy sa bal, ze
s odmietnutim Nestoria bude musiet odmietnuf aj nezliatne zjednotenie
prirodzenosti. No ked videl, ze Cyril prijal antiochijsky Symbol viery a Jan
odsudzoval v nestorianstve krajnosti, zaujal miernejsi postoj. Jan Antiochijsky
si uvedomoval, Ze priviest k tinii aj ostatnych biskupov bude ovela tazsie ako
dohodnut sa sTeodoritom, lebo podla slov Teodorita strohi si oblubili
opoziciu, kvOli nej samej a neustdle protestovanie povazovali uz za nieco
celkom prirodzené.** Jan pochopil, Ze po tom, ¢o ucinil, nema uz na vychode
jeho slovo velka vahu a preto splnomocnil Teodorita konat tak, ako uzna za
vhodné a dokonca mu dovolil, ak to bude potrebné, aj agitovat proti nemu.
Teodorit nepotreboval az tak velké ustupky, stacila mu plnd moc na to, aby
mohol povedat tym, ktori to nemohli prijat, Ze nie je potrebné podpisat
odsudenie Nestoria. Teodorit pri svojom snazeni vychadzal z toho, ze biskupi
v jeho blizkosti uz skor vyjadrili svoju tiZbu po mieri hoci este stale podozrivo
hladeli na Cyrila a jeho diela. Stale vSak ostavalo niekolko nenapravitelnych.
Za tychto prosil Jana, aby k nim bol zhovievavy, no ten s tym nesuhlasil, lebo si
bol vedomy postoja cisdra po zjednoteni s Cyrilom a ¢o najviac sa mu snazil
ulahodit. Ti, ktori nechceli podpisat uniu s Cyrilom, boli zbaveni svojich
katedier a poslani do vyhnanstva. Este predtym bol do vyhnanstva poslany
Nestérios. Zdalo sa, ze vychod je ocisteny a vSade by mal panovat pokoj a
laska. No v skuto¢nosti to bolo trochu inak. Strohi privrzenci Cyrila
samotnému Cyrilovi vycitali ustupky a presviedéali ho o tom, Ze sa zmenil.
Cyril bol printteny branit seba aj vychodnych a objasnit, Ze vSade je jedna

pravoslavna apostolska viera. Sila teologickej tnie sa zacdala stracat. Nie je
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zname, ¢ prave to alebo nie¢o iné prinutilo Cyrila, aby ziadal priznanie
vSetkych svojich podmienok teda aj: ,prekliat Nestéria a jeho Spinavé a
nezmyselné dogmy a povazovat ho za zosadeného”.#> Teodorit bol nespokojny
s takymto obratom. Absolutne odstudenie doktriny Nestéria povazoval za
nespravodlivé, pretoze vnej videl pravoslavnu myslienku, tak drahu
antiochijskej Skole, o nezliathom zjednoteni prirodzenosti v osobe Christa.
Podla neho prekliatie Nestdria malo sprevadzat aspon ¢iastocné odstidenie
Cyrilovych anatém. Co sa tyka strohych biskupov na vychode, ich oddanost
Nestoriovi chapal ako nepochopenie a bol presvedceny o ich dogmatickej
spravnosti. Toto viedlo k preruseniu komunikdcie medzi Janom a Teodoritom.
Pravdepodobne sa to stalo zaciatkom roku 435, este pred odchodom Nestoria
do vyhnanstva. Coskoro sa to dozvedel aj Cyril Alexandrijsky a vyjadril svoje
pocudovanie nad tym, Ze Teodorit, ktory prijal iniu, sa teraz opat drzi uéenia
Nestoria.#¢ Triban Aristolaos, ktory mal na starosti presvedcit vychodnych
biskupov, aby bez vyhrad prijali tniu bol pripraveny vykonat to aj nasilu.
Takéto konanie, hoci s nevolou, bolo prijaté a biskupi podpisali tniu, kedze
trestom za jej nepodpisanie bolo zbavenie knazskej hodnosti a vyhnanstvo.
Cyril chapal, Ze odstidenie Nestdria nemusi znamenat aj dogmaticka spravnost
vychodnych biskupov, preto vypracoval navrh vyznania, ktory mali schvalit
vSetci biskupi. ,Verime, Ze Pan nd$ Isus Christos, Syn Boha, jednorodeny
Logos, ktory sa stal clovekom a vtelil sa, je jeden, nie na dvoch synov
rozsekavany, ale jeden a ten isty pred vekmi nevysloviteIne narodeny od Boha
a On, v posledné dni narodeny od Zeny telom, tak, Ze Jeho osoba je jedna. Preto
nazyvame sviti pannu Bohorodickou, lebo jeden a ten isty je Boh a zaroven
clovek. Pretoze Jednorodeny sa vtelil a stal ¢lovekom nezmenitelne a nezliatne,
preto trpel Tudskou prirodzenostou, prirodzenost Bozstva je nedostupna
utrpeniu; je vlastné telu, nasledujuc Pismo.”*” Cyril Alexandrijsky sa tu
v mnohom drzi charakteru antiochijského symbolu, ale namiesto pojmu

nEoowmnov pouziva vmootaols a niekde dokonca aj ¢puowc.#® Preto toto
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vyznanie nebolo prijaté syrskymi biskupmi. Preto tribun Aristolaos priSiel

s novym navrhom, ktory obsahoval tri body:

1. svata Panna je Bohorodicka,

2. Christos je jeden a nie dvaja synovia,

3. hoci ostal netrpitelnym podla BoZstva, Syn BoZzi pretrpel smrf za
Tudsky rod telom.

Teodorit dosiahol maximum toho, ¢o sa dalo. Ikondémiou priviedol na
stranu tnie nerozhodnych, strohych sa mu nepodarilo, pretoze boli vyhnani.
Spory ohladne viery neboli potrebné. Od vydania listu EvpoarvecOooav uz
nepovazoval Cyrila za apolinaristu, ale za tplne pravoslavneho. Jedinou
ostavajucou otazkou bola otdzka Nestoria, no aj v tejto oblasti boli badatelné
ustupky, ktoré uz skor odporuacal Teodorit. VSeobecnd podoba odstidenia
bola nahradend presnejsou formulaciou. Preto v roku 436 doslo ku konecnému
zblizeniu Teodorita s Janom Antiochijskym a Cyrilom Alexandrijskym.

Jednou zotdzok, ktorda vypldavala na povrch pri rieSeni nestoridnskej
problematiky bola otazka Diodora z Tarzu a Teodora z Mopsuestie. Tento
problém by mozno nebol az tak velmi prepukol, ak by sa priatelia Nestoria
neboli dovolavali pri obrane svojho heretického ucenia na diela Diodora a
Teodora. Tym vyvolavali podozrenie privrzencov Cyrila Alexandrijského.
Preto sa Cyril v Konstantinopoli stazuje na syrskych biskupov, ze vyzdvihuju
Teodora a stavaju ho na droven Atandza, Gregora, a Vasilia. V hlavnom meste
to prijali a poverili Aristolaosa, aby biskupi okrem Nestéria prekliali aj
Teodora. V tomto vSak na vychode nenasiel ani jedného spojenca. Biskupi
jednohlasne vyhlasili, ze sthlasia s anatémou Nestodria, ale nedovolia siahnut
na cest “ucitela ucitefov a exegétu exegétov” Diodora. Medzitym aj
v Konstantinopoli zacali nepokoje ohladne Teodora a preto bol aj patriarcha
Proklos prinateny vystupit. Odmietol anatematizovat Teodora a zostavil svoj
znamy list k Arménom, aby priviedol k rozumu krajnych antinestoriancov.
Cely vychod ziadal ukoncenie sporu, no jeho nadeje sa nesplnili. Cyril stal za
svojim a bol presvedceny, ze diela Teodora obsahuju heretické ucenie, pretoze
bol ucitefom Nestoria. V rokoch 437 - 438 zostavil trojzvazkové dielo proti
Diodorovi a Teodorovi. Je jasné, ze toto dielo nemohlo byt prijaté na vychode
tak, ako bolo prijaté Cyrilove vyznanie viery roku 433. Cyril napadol najvacsie
autority antiochijskej skoly a tym otriasol zakladmi celej antiochijskej skoly a

teologickej tradicie. Hovorcom antiochijcov sa opat stal Teodorit a opat sa
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v urcitom zmysle opakovala epizoda s Nestoriom. Zo svojho pohladu prisnej
jednoty osoby Christa nemohol Cyril pripustit také jasné rozdelenie
prirodzenosti, aké nachadzal v dielach Teodora, ktory v niektorych pripadoch
dosiel az do priznavania dvoch synov v Spasitelovi. V ociach alexandrijského
biskupa sa to rovnalo zvrhnutiu vteleného Boha Logosa na tiroven proroka. Pri
tomto sa chapanie jednoty prirodzenosti zmenilo na mravné spojenie Boha a
cloveka.

Pre samotného Teodorita bola dvojnost prirodzenosti nemozna bez jednoty
a preto, tym, Ze nasiel u Teodora dvojnost pripustal u neho aj jednotu. Cyril
mal na to iny pohlad. Christos je jedna hypostdza a akakolvek dvojnost po
udalosti vtelenia je zbytocnd a nebezpecna. Kde je dvojnost bez jasného
momentu jednoty, tam nie je jedna hypostaza, ale dva navonok zjednotené
subjekty. Ako vidno, zopakoval sa spor ohladne Nestéria, no Teodorit sa
spraval uplne inak. UZ neobvinoval svojho protivnika z herézy, varuje ho vSak
pred reakciou, ktord mézu vyvolat jeho diela proti Teodorovi. Preto sa tento
spor nemohol rozvinut do takych rozmerov, ako spor, ktory vznikol ani nie
pred desiatimi rokmi. Aj samotny Cyril zistil, Ze spor zbytocne zvacsujua
niektori jeho krajni privrZenci a preto prosi Prokla o zhovievavost k muzovi
slavneho mena, ktory zomrel v jednote s Cirkvou. Janovi Antiochijskému pise s
nespokojnostou o Iudoch, ktori bojuju so vzduchom a napinaja svoje luky proti
prachu.# K cisarovi bola vysland prosba o nastolenie pokoja a Teodozius II
prikazal prerusit spory ohladne Teodora. Zdalo sa, Ze konec¢ne zavladol mier a
pokoj. Na troskach nestoridnstva vsak vstavalo monofyzitstvo a Teodorit bol
opat printteny viest teologicky boj.
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KATECHEZA S\{ATEHO GREGORA NYSSKEHO -
VELKA KATECHETICKA REC

Jan PILKO

Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v PreSove, Presov,

Slovenska republika

Medzi najvyznamnejsie katechetické spisy Gregora Nysského bezpochyby
patri spis ,, Velkd katechetickd rec”, ktory bol napisany v roku 386*° a poskytuje
nam dolezité informdcie o katechetickej praci aspOsobe odovzdavania
krestanskej viery katechumenom. Gregor sa vtomto spise snazi podat
predstavenym a ucitelom hlavné linie krestanskej teologie, aby pouzivali
vhodné argumenty proti tym, ktori spochybriovali zakladné vierou¢né pravdy
a mohli dobre pripravit prichddzajacich k Christovej viere.*>!

Spis sa skladd zo 40 kapitol, v ktorych na zaklade filozofickych
a teologickych dokazov Gregor presvedéuje pohanov, Zidov a tych, ktori padli
do herézy o pravdivosti krestanského ucenia.*?

V prvej casti spisu rozobera zakladné dogmatické otazky, kde dokazuje
pravdu oexistencii Boha*? stupodstatnosti Svitej Trojice, dalej hovori
o stvoreni anjelov, ¢loveka, dotyka sa tiez otazky viery, vzniku zla a venuje sa
tiez pohl'adu na posledny osud tohto sveta**.

V tejto prvej casti vysvetluje ucenie Cirkvi vo forme odpovedi na hlavné
namietky inovercov a heretikov, ktoré sa tykali predovsetkym teologickej
otazky Jedného Boha v troch Osobach*®.4% V druhej casti*” vysvetluje ucenie

450 Niektori autori, ako napriklad G. Florovsky udavaju rok 385.
41 Pozri 303Y/AIK, 5. 2008. Kamexemuuecxas muccus Llepxsu. Kues : Vzaateanctso Ilpoaor,
2008. s. 79.
452 Pozri PRUZINSKY, S.1990. Patroldgia. Uvod a pociatky patristickej literatiiry I. Bratislava, 1990. s. 245.
43 Kapitoly 1 -8.
454 Pozri MEMIEHAOP®, 1. 2007. Bsedetue 6 cesimoomeueckoe 6020cA06ue. MMUHCK : Ayan Codun,
2007. s. 191. Porovnaj ®/10POBCKII, T. 2006. Bocmotutuvie omuut 1V eéexa. Munck : V3aaTeancTso
Beaopycckoro Dxsapxata, 2006. s. 159.
455 Kapitoly 1 - 4.
46 Pozri TIOIIOB, M. B. 2005. Tpydvt no namporozuu. Tom I. Ceamie omyvr II-IV 66. Mocksa :
Ceprues ITocag, 2005. s. 217.
47 Kapitoly 9 — 32.
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o spaseni a v poslednej tretej*® hovori o ziskavani blahodate spasenia ¢loveka,
v prvom rade cez svité tajiny ako su svaty krst a Eucharistia.*”

Tretia cast je z celého spisu najrozsiahlejSia a ta je venovana stvoreniu
cloveka, jeho naslednému padu do hriechu, vteleniu sa Ldéga a nasledného
vykupitel'ského diela Isusa Christa.

V dosledku toho, Ze do Cirkvi vstupovali zastupy tych, ¢o mali byt
spaseni*?, uditelia potrebovali nové metddy a systém v katechiz4cii, lebo ta ista
metdda nebola vhodnd pre vsetkych, ktori boli katechizovani. Katechizacia
musela byt prispdsobend rozdielom ich predchadzajiiceho Zivota a ndboZenskej
prislusnosti.

Kym Zid bol presvedéeny o svojich ndzoroch, dalsi bol zbehly v helenizme,
ini zbludilci z nejakej herézy ako boli Amorejci, Manichejci, stipenci Markiona
a Valentina mali rozdielne aZ kontroverzné ndzory. Metdéda uzdravovania musi
byt prispésobend druhu choroby. Nie je mozné lie¢it mnohobozstvo gréka
anevieru zida vjednorodeného Syna, ani tych, ktori upadli do herézy
rovnakymi argumentmi.#!

Preto bolo obzvlast dolezité pri katechizacii zvazit si nazory, ktoré tito
Iudia maju a prisposobit svoje argumenty v zhode s chybami, do ktorej kazdy
znich upadol. Kazdu diskusiu bolo potrebné viest v urcitych rozumovych
tézach, aby doslo k stthlasu na obidvoch strandach, aby tak pravda vysla najavo.

Sposob podavania ajazyk Gregora Nysského, je oproti ostatnym Otcom
omnoho komplikovanejsi aj napriek tomu, ze je tento spis urceny
predovsetkym katechumenom. Je to spdsobené hlavne tym, ze Gregor bol
velkym myslitelom, mystikom, filozofom a bol znacne ovplyvneny Origenom.
Prave pomocou prepojenia filozofie a teoldgie sa snazil vysvetlif zakladné
body krestanského ucenia.

Svity Gregor Nyssky piSe tazkym a literarnym jazykom. Casto pouZiva
recnicke a filozofické spojenia. MoOzeme povedat, Ze je neprekonatelny
v harmonickych vyjadrovaniach av pouzivani pridavnych mien, ktoré

vyjadruja ten isty vyznam roéznymi odtienimi. Jeho snaha o vyjadrenie

458 Kapitoly 33 — 40.

49 Pozri ['YHASEB, H. Cs. I'puzopuii Hucckuii. boavuioe oeaacumervtoe caogo. [online]. [2011-09-03].
Dostupné na internete: <http://www.mystudies.narod.ru/name/g/greg_nyssa.htm>.

460 Sk 2, 47.

461 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892, s. 748.
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niektorych pojmov sa prekryva snahou o akési ,vytvorenie novej filozofie”,
krestanskej filozofie, ktora je zalozend na Svdatom Pisme, a myslienkach
krestanskych otcov a spisovatelov, ako boli Klement Alexandrijsky, Origenes,
Atanaz Velky a Bazil Velky .42

V Jeho teologickom systéme sa filozofia stdva pomocnou naukou teoldgie
pri obhajobe krestanskej pravdy proti ndzorom, ktoré zastavali rozni heretici.*6>

OBSAH A TEOLOGIA SPISU
KAPITOLA V-VI

Piata a Siesta kapitola hovori o stvoreni sveta, kde Boh tvori svet svojou
mudrostou a svojou osobnou volou. Ked svet bol stvoreny druhou BoZou
hypostazou (Slovom) potom urcite bol aj ¢lovek takto stvoreny, ale nie preto, ze
to bolo nevyhnutné, ale znekonecnej Bozej lasky, aby existovalo stvorenie,
ktoré by participovalo na BoZej dokonalosti. Ked mal byt clovek prijemcom
zdokonalovania, bolo nevyhnutné, aby jeho prirodzenost obsahovala element
podobny Bohu, ¢o vlastne znamend, ze mal byt nesmrtelny. To znamena, ze
clovek bol stvoreny na obraz Bozi, preto nemohol byt bez daru slobody,
nezavislosti a seba — rozhodovania. Jeho participacia na tychto Bozich daroch sa
pre cloveka stala mravnou silou, na zdklade ktorej mal dojst k dokonalosti.
Z dovodu slobody, ktort dostal, sa mohol rozhodnut medzi zlom, ktoré
nemohlo mat svoj povod v BoZej vdli, ale len v naSom vnutri, kde vyrastalo do
formy odchylky od dobra.*¢*

Zlo je protikladom ¢istoty, len ako nepritomnost dobra. Vsetko, ¢o bolo
stvorené, bolo schopné zmeny, atak bolo mozné, Ze jedno zo stvoreni
nebeskych mocnosti, mohlo odvratit svoj zrak od dobra astat sa zlym.
Nasledne mohlo toto zlo vzrastat a pripravit cestu pre vsetky dalsie zla. On#5

zviedol prvych Tudi do pochabosti, ked sa odvratili od dobra, narusenim

42 Pozri ZOZULAK, J. 1995. 1600 rokov od smrti svdtého Gregora Nysského. In Pravosldvny teolo-
gicky zbornik. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995,
ro¢. XVIII (3), s. 164.

463 Pozri ZOZULAK, J. 1995. 1600 rokov od smrti svdatého Gregora Nysského. In Pravosldvny teolo-
gicky zbornik. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravosldvna bohoslovecka fakulta, 1995,
ro¢. XVIII (3), s. 164.

46t Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 744.

465 Diabol.
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harmoénie medzi nimi Bohom a zradne nakazil ich vole zlom.#®

To znamend, ze pociatok zla spocdiva vslobode tvora - cloveka aje
vyplodom iba slobody toho, kto zlo vykonava. Zlo nie je, alebo spravnejsie
neexistuje inak, ako vtom okamihu, ked ho niekto kona. Gregor Nyssky
zdoraznuje paradox toho, Ze kto sa podriaduje zlu takyto clovek existuje

s neexistujucim.4”
KAPITOLA XXXII — XXXVI

V kapitolach 33 - 36 sa Gregor venuje tajinam, kde pise, Zze spasitelna
povaha svatého krstu zavisi od troch veci a tymi st: modlitba, viera a voda.#®

Modlitba pre ¢loveka zabezpecuje Boziu pritomnost a Boh dava novy Zivot
¢loveku z vody prostrednictvom svatého krstu. Ludska sloboda prejavujica sa
vo viere apokani je nevyhnutnd pre znovuzrodenie cloveka. Trojitym
ponorenim do vod svatého krstu nastdva pre cloveka prvé umftvenie,
vynorenie je predpovedou vzkriesenia a vecnej blazenosti s Christom.#®

Sposob nasej spasy sa stal efektivny nielen cez ucenie, ale aj cez Christove
skutky, ktory vniesol do bytia cloveka ozivujici element, tym Ze prijal na seba
Iudské telo, ktoré zbozstil, aby vsetko ¢o bolo prijaté bolo zachranené. Preto
bolo nevyhnutné vymysliet sposob krstného procesu v ktorom by bola spojitost
medzi tym, kto nasleduje, teda ¢lovekom a Tym, ktory vedie — Bohoclovekom
Christom.

Pre cloveka je nemozné dosiahnut ten isty ciel, pokial nekraca po tej istej
ceste ako Christos. Ti I'udia, ktori Ho nenasleduju, schadzaju z tejto cesty spasy
a ve¢ného zivota. Gregor hovori, ze Iudia, ktori odchddzaju z tejto cesty sa
nachdadzaju v labyrinte bez uniku, ktory sa tak stava pre cloveka vadzenim

smrti.#”? To, ¢o pozorujeme u Christa — jeho trojdnovy stav smrti a nasledne

46 GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works and
Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 744.

47 LOSSKY, V. 1994. Dogmatickd teologie. 2. vydanie. Praha : Pravoslavné vydavatelstvi, 1994. s.
54,

468 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 746.

469 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 746.

470 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 797.
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opatovny Zzivot — vzkriesenie. Podobnost tohto prebyvania v smrti a naslednom
vzkrieseni je aj pre nds odzrkadleny v trojitom ponoreni vo svatych vodach
krstu.

Bozim zdmerom u cloveka, ako dosledok padu do hriechu, nastdva smrt,
aby po ocisteni od hriechu v ¢ase rozltcenia tela a duse, bol znovu vzkriesenim

obnoveny a zdravy, bez vasni, ¢isty a zbaveny akejkol'vek chyby.+”!
KAPITOLA XXXVII

Kapitola 37 hovori o tom, Ze eucharistia zjednocuje telo s Bohom, ako krst
duSu. Ludské telo, ktoré je nakazené jedom, potrebuje protiliek alen
prijimanim Tela a Krvi Isusa Christa, moze protiliek vstupit do nasho tela
a duse.

Telo cloveka je nadobou Svatého Ducha, tak ako apostol Pavol hovori, ze
,trocha kvasu prekvasi celé cesto”?, tak aj Telo, dané na smrt Bohom, vchadzajic
do nasho tela, celé premiena a meni v Seba.*?

Kto dostava nesmrtelné Telo, to ho celého meni v Svoju prirodzenost.
Ziadnym inym spdsobom ani Ziadnou inou cestou nemoze vstupit Telo, ako
jedenim a pitim. NesmrteIné telo musi byt pretransformované do takej podoby,
aby ho bolo mozné ¢lovekom prijat.+*

Eucharistia je spritomnenie a uskutoénenie buducej jednoty Iudstva a Boha
v stcasnosti. Je nevyhnutné zvazit ako je mozné, Ze jedno Telo, ktoré je vecne
rozdavané nespocetne krat vernym na celom svete, vstupuje tou castou celé do
kazdého jedného cloveka, ale pritom stdle zostava v celku.*

Pri objastiovani tejto skutocnosti Gregor poukazuje na to, Ze kedZe nasa

viera je fixovana o¢ami na predmet a nema pochybnosti o predmete, ktory vidi,

471 Pozri TBOPEHISI CBATAT'O I'PUTOPLI HMCCKATIO. 1862. Boavuioe ozaacumervHoe cAoso. Yact 4.
Mocksa : Tumnorpadis B. rorse, 1862, s. 91 — 92. Porovnaj CBATVTEAD ITPUTOPUI HUCCKUI.
1998. Boasplrioe oraacureapHoe ca0B0. In Bocmounvie omuyor u yuumeau yepxeu IV Bexa. Anmonrozus I1.
Mockasa, 1998. s. 191.

472 1Kor 5, 6.

473 Pozri TBOPEHISI CBATAT'O I'PUTOPLI HUCCKATIO. 1862. Boavuioe ozaacumervHoe cAoso. Yact 4.
Mocksa : Tumiorpadis s. roTne, 1862. 5. 97.

474 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 801.

475 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 801.
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zameriava sa na fyziologiu tela, ktort1 vyuziva pri svojom argumentovani.

Podla Gregora Nysského nasa telesna schranka sama o sebe nemad ziaden
zivot vo svojej vlastnej podstate, ale je tu nejaky pramen sily, ktory ju drzi
pokope a umoznuje jej tak existenciu a prostrednictvom nekonecného pohybu
vnasa do tela to, ¢o ¢lovek potrebuje a odmieta to, ¢o je nadbytocné*s. Svoju
argumentaciu objastiuje na priklade flase a jej obsahu.

,Ked’ je flasa naplnend nejakou tekutinou a jej obsah vytecie von, tento obsah si
neudrzi svoje obrysy, pokial' sa nevleje do niecoho iného, aby vyplnil vikuum tejto
nddoby. Clovek vidiac obvod tejto flase naplnenej do plna vie, Ze obvod skutocne nepatri
objektu, ktory wvidi, ale tomu, ¢im bol naplneny, tym Ze viiom bol, dival tvar
a okriihlost obrysu. Tym istym sposobom schrdnka ndsho tela nevlastni nic, o patri jej,
¢o by sme mohli poznat, ale zostdva pokope ndsledkom sily, ktord je v jej vniitri. Tito
sila sa nazyva potravou, ale nie je td istd vo vsetkych teldch, ktoré si naZive.
Stvoritelom sveta je kaZdému stvoreniu urcend strava, ktord je prisposobend
podmienkam, v ktorych Zije™*”’.

Niektoré zvieratd sa kimia korienkami, iné travou, iné roznymi druhmi mdsa, ale
pre cloveka je nadovsetko chlieb. Pre uchovanie vlahy svojho tela pije nielen vodu, ale
osladenii s vinom, aby spojil sily so svojim vnitornym teplom. Ten, kto premysla
o tychto veciach a premysla v aspekte*’”® kazdého kiiska svojho tela. PretoZe tieto veci sa
stdvaju mojou krvou a misom (hmotou), prislusnd potrava sa spracovanim prisposobi
a stdva sa sticastou mojho tela.*”?

Gregor rozmysla nad tymito rozdielmi a poklada si otdzku, ako moze
jedno Telo Christa ozivovat celé Iudské pokolenie, ked je cely v komkolvek,
kto ho prijima s vierou a sticasne je deleny medzi vsetkych, ale Sam o Sebe je
nezmenseny? , Nie sme dualeko od vysvetlenia, ked bytie kazdého tela zdvisi od vyZivy
a tou je jedenie a pitie, ked nasou potravou je chlieb a ndpojom voda ochutend vinom
a ked, ako sme vysvetlili na zaciatku, Slovo BoZie, ktoré je Boh aj Slovo sa zjednotil
s ludskou prirodzenostou, ked' prijal telo také isté ako mdme my, nezmenil ludskii
Struktiiru, aby ju urobil inou ako bola, ale zachoval postupnost pre svoje vlastné telo

476 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan: Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 801.

477 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 801.

478 duvaeL.

479 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 801.
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obycajnymi a vlastnymi prostriedkami a zabezpecil jeho bytie mdsom a vodou, jeho
obZivou bol chlieb.*

Verime, Ze chlieb pozehnany Bohom Slovom sa meni na Jeho Telo. Telo,
bolo chlebom, bolo posvatené obyvanim Slova a v prijimani sa stava svétyrniou
vnasom tele. Podla Gregora Nysského silou Slova sa vytvara svitost Tela,
ktorého substanciou je chlieb, o ktorom apostol hovori, Ze sa posvdcuje Bozim
slovom a modlitbou*!. Chlieb sa stdva Telom v procese posvitenia Bohom
Slovom ,, toto je Moje Telo”482.483

Christos ustanovil Eucharistiu ako velkt a vzneSenu tajinu svojej bozskej
lasky, jednoty Boha s clovekom acloveka sBohom.** Vnej sa krestan
zucastiiuje na jednote vsetkych veriacich v eklezidlnom ohlade a v hlbokom
mystériu zjednotenia s Christom tak vstupuje do jednoty so samotnym Bohom,
ako o tom svedci samotny Christos: , Kto je moje telo a pije moju krv, zostava
vo mne aja v iom“®. Zlatousty poukazuje na tieto slova hovoriac, Ze veriaci
prijimajuci svaty Chlieb sa zjednocuju jeden s druhym a s Christom, lebo toto
prijimanie je ¢imsi ovela silnejSim ako obycajny zvazok. ,Ako toto Telo
zjednocuje sa s Christom, tak aj my snim sa zjednocujeme prostrednictvom
tohto Chleba. Cim sa teda stavaja prijimajuci? Telom Christovym. A nie st to
mnohé teld, ale jedno Telo”#¢. Zlatotsty tuto pravdu vysvetluje na priklade
mnohych zfn psenice, ktoré sa stavaju jednym chlebom.”

Boh sa dava kazdému veriacemu pod spésobom chleba a vina, aby sa

takymto spdsobom spojil s telami veriacich. Cez tento spdsob zabezpedil, aby

480 Pozri TBOPEHIS CBATAT'O I'PUT'OPII HUCCKAIO. 1862. Boavutoe ozraacumervHoe caoso. Yact 4.
Mocksa : Tuniorpadist . rotne, 1862. s. 99.

4811 Tim 4, 5.

482 Mt 26, 27.

483 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 802.

184 Pozri KORMANIK, P. 2000. Pravosldvna liturgia II. PreSov, 2000. s. 135.

45 Jn 6, 56.

46 TBOPEHI CBATOI'O OTLIA HAIIIETO MOAHHA 3AATOYCTA APXMEIIVMICKOITA
KOHCTAHTMHOIIOABCKOI'O. beceda 24 na 1Kop 10, 13. Cura uckyuienuii. - Cesmocmv u
nenopourocmv  Teaa  Xpucmosa.  [online].  [2011-07-21].  Dostupné na  internete:
<http://www.ispovednik.ru/zlatoust/Z10_1/210_1_24.htm>.

487 Pozri KORMANIK, P. 1998. Eklezialny a mysticky pohlad na svatt Eucharistiu. In Pravosldvny
teologicky zbornik. Presov : PreSovska univerzita Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1998,
roc. XXI (6), s. 29.
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clovek, cez toto spojenie bol tiez ucastny na neporusitelnosti.**® Podobné
myslenie nachddzame aj v mystagogickej katechéze Cyrila Jeruzalemského, kde
sa Clovek cez Eucharistiu stava jednym telom a krvou Christovou. , Lebo sa tak
stdvame nositelmi Christa, ako sa Jeho Telo a Krv rozdeluje do nasich tidov. Takto sa
podla apostola Petra*° stavame icastnymi na BozZej prirodzenosti.”+

KedZe len Christos je tou nddobou nesmrtelnosti Bozstva, Nim je ukdzané,
Ze niet inej cesty pre nase telo, aby sa stalo nesmrtelnym, ako participaciou na
spolocenstve s tymto nesmrtelnym Telom.

Podobne aj Gregor Nyssky chdpe Eucharistiu ako redlnu tucast na
oslavenom Tele Christovom, ktoré je semenom nesmrtelnosti*!, ked hovori:
,Rozddvanim svojej milosti On seje seba v kazdom veriacom cez Telo, premeneny chlieb
a vino, zjednocujiic seba s telom veriacich. A tymto zjednotenim s Vecnym, clovek moZe
byt tak isto ucastny na nesmrtelnosti. Ddva to v dosledku poZehnania, ktorym
premieria prirodzenu kvalitu viditelnych veci na veci neporusitel'né 2.

Nasa jednota s Christom v Eucharistii nie je rovnakd, ako jednota dvoch
prirodzenosti Christa v Jeho hypostaze. Tym, Ze sme ucastni na svitej
Eucharistii, nestdvame sa jednou hypostazou s Christom. Nasa jednota
s Christom v Eucharistii sa uskuto¢fiuje na turovni zbozstujucej milosti
a energie. Christos je jeden, lebo ma ,jednu a nedelitelnt hypostazu”, zatial co
my sa stavame , podobni Christovi”. Ked sa ztcastiiujeme na Eucharistii sme
spojeni so zbozstujucim telom Christa a zticastiiujeme sa na vecnom zivote.*?

Ako hovori Justin Popovi¢, Telo a Krv Christova zjednocuju c¢loveka
s Bohoclovekom do tej miery, Ze Bohoclovek Zije v ¢loveku a clovek
v Bohocloveku. Tym sa Tudskd osobnost neni¢i, ale naopak ziskava svoju
dokonaltl plnost, samostatnost, nesmrtelnost, ve¢nost, vsetko to, ¢o je prezité,
posvdtené azbozstené boholudskymi silami Christovymi“#*. Ako dalej
pokracuje: ,Organické zjednotenie Bohocloveka a Jeho sluzobnikov je vlastne

boholudskou symbi6zou: On, Boh, Zije v nich a s nimi; oni, Iudia, ziji s Nim

488 Pozri GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P. Selected Works
and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1892. s. 803.

489 Pozri 2 Pt 1, 4.

490 GV, CYRIL JERUZALEMSKY. 1997. Mystagdgické katechese. Velehrad, 1997. s. 53.

41 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantskd teolégia II. Doktrina. 1. vydanie. Presov, 2004. s. 312.

4992 TBOPEHLIA CBSTAI'O I'PUTOPII HUCCKATO. 1862. boAvuioe ozaacumervroe caoso. Yact 4. Mocksa :
Tumorpadis B. roTse, 1862. 5. 101.

493 ]EZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. PreSov, 2005. s. 147.

494 POPOVIC, J. 1994. Evanjelium podl'a svitého Jana. 1. vydanie. Presov, 1994. s. 90.
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av Nom. Tak vznika plna a dokonala symbiéza Boha a ¢loveka: Boh zostava
Bohom, hoci prebyva v ¢loveku, a ¢lovek zostava ¢lovekom, hoci sa plne oddal
Bohu#.

Eucharistia je tajina, ktora sa tak stava najdolezitejSou zo vsetkych tajin,
pretoze stelestiuje zmysel [udskej existencie a naplnenie tejto existencie ¢loveka
a tym umoznuje cloveku ziskat ,podobnost” Bohu a takymto spdsobom aj

uplnd jednotu s Nim.*°
ZAVER

Cielom tejto katechetickej Stadie, bolo nahliadnut do myslenia velkého
teoldga 4. storocia svatého Gregora Nysského. Jeho katecheticki re¢ by sme
mohli smelo nazvat ako pravoslavnu dogmatiku, ktora vznikla v ¢ase velkého
teologického zdpasu s aridnskou herézou. Pedagogické a teologické nazory
svatého Gregora Nysského ako aj ostatnych uditelov Cirkvi mali obrovsky
vyznam pre dobu ich posobenia, ako aj pre sticasnt dobu.

V case, kedy este bolo pohanstvo velmi rozsirené a spolu s nim aj rozne
nebezpecné herézy, ktoré utocili na krestanov zkazdej strany, boli tieto
katechetické a patristicko — pedagogické poucenia velmi prospesné pre
krestanov, ktori mali vSetky zdkladné udaje pre spravnu krestanskt vychovu.
Katechéza sa tak stala Zivou sucastou poOsobenia Cirkvi vo svete, kde cez

vychovu vstupovali katechumeni do spolocenstva s Bohom.

Zoznam bibliografickych odkazov

Bbeceaa 24 na 1Kop 10, 13. Cuaa uckymennii. - CBATOCTh 1 HeTIOpOYHOCTL Teaa
Xpucrosa. [online]. In TBOPEHW CBATOI'O OTLHA HAILLIETO MOAHHA
3AATOYCTA APXWEIIMICKOIIA KOHCTAHTVMHOIIOABCKOI'O. [2011-
07-21]. Dostupné na internete: <http://www.ispovednik.ru/zlatoust/Z10_1/
Z10_1_24 htm>.

495 POPOVIC, J. 1994. Evanjelium podla svitého Jana. 1. vydanie. Presov, 1994. s. 183 — 184.
496 JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Pre$ov, 2005, s. 145 — 146.

188



®/10POBCKIUI, T. 2006. BocmouHuie omuvt IV eexa. Munck : VsaatreapctBo
beaopycckoro Dksapxara beaopycckoir Ilpasocaasnoit Iepxsu, 2006. ISBN
985-6804-16-7.

GREGORY BISHOP OF NYSSA. 1892. The great catechism. In SCHAFF, P.
Selected Works and Letters. Grand Rapids, Michigan : Christian Classics
Ethereal Library, 1892.

I'YHAAEB, H. Cs. I'puzopuii Huccxuii. boavuioe ozaacumenvtioe caoso. [online].
[2011-09-03]. Dostupné na internete: <http://www.mystudies.narod.ru/
name/g/greg_nyssa.htm>.

JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. 1. vydanie. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, 2005. ISBN 80-8068-
306-9.

KORMANIK, P. 1998. Eklezialny a mysticky pohlad na svatd Eucharistiu. In
Pravosldvny teologicky zbornik. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1998, zv. XXI (6), s. 23-34.

KORMANIK, P. 2000. Pravosldvna liturgia II. Pre$ov : Pravoslavna bohoslovecké
takulta PreSovskej univerzity v Presove, 2000. ISBN 80-88885-71-X.

LOSSKY, V. 1994. Dogmatickd teologie. 2. vydanie. Praha : Pravoslavné
vydavatelstvi, 1994.

ME]?IEH,ZI,OPCD, V. 2007. Bsederiue 6 cesimoomedeckoe 00zocaosue. MuHck : Ayun
Codumn, 2007. 380 s. ISBN 5-89942-253-X.

[TIOIIOB, . B. Tpyou no namporozuu. Tom 1. Ceamie omyvr II-IV 66. Mocksa :
Ceprues Ilocaa, 2005. 744 s.

POPOVIC, J. 1994. Evanjelium podla svitého Jana. 1. vydanie. PreSov, 1994. ISBN
80-7079-278-5.

PRUZINSKY, S. 1990. Patrolégia. Uvod a poCiatky patristickej literatiiry I. 1. vydanie.
Bratislava, 1990. 464 s. ISBN 80-85128-08-X.

PRUZINSKY, S. Byzantskd teolégia II. Doktrina. 1. vydanie. Pre$ov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, 2004. ISBN 80-8086-
286-0.

SV. CYRIL JERUZALEMSKY. 1997. Mystagogické katechese. 1. vydanie.
Velehrad, 1997. ISBN 80-86045-09-9.

TBOPEHIA CBATATO I'PUT'OPLA HMCCKATO. 1862. Loavuioe ozaacumervtioe
caoso. Yact 4. Mocksa : Tuniorpadis B. rotne, 1862.

189



ZOZULAK, J. 1995. 1600 rokov od smrti svdtého Gregora Nysského. In
Pravosldvny teologicky zbornik. PreSov: PreSovska univerzita v PreSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995, zv. XVIII (3). s. 157-166. ISBN 80-
7097-330-7.

303V/AAIK, 4. 2008. Kamexemuueckas muccus Llepxeu. Kues : VIzaateapcTso
ITpoaor, 2008. ISBN 966-8538-30-7.

In sanctum baptisma (orat. 40)

Source: http://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=add_ms_14771_£347v



CATECHESIS OF SAINT GREGORY OF NYSSA -
THE GREAT CATECHISM

Jan PILKO, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of Presov in
Presov, Masarykova 15, 081 01 Presov, Slovakia, jmpilko@gmail.com,
00421517726729

Abstract

The Great catechism of saint Gregory of Nyssa speaks about the truth of
Christian doctrine. The first part of the work is about dogmatic character. Saint
Gregory explains the question of the Holy Trinity, angels, man, good and evil
and he is touching of eschatology. The content of the second part is soteriology.
The third part of the work is the largest and it is intertwined the
anthropological and soteriological questions with Orthodox spirituality here. It
explains God's economy of salvation of man. The work is a good example of
catechization of the Christians in the 4th century. Language and style of the
saint Gregory is quite challenging because he combines philosophy and
theology. He uses language rhetorical and philosophical links. The work can be
very well used in the present catechization. It is a preparation for
understanding the basic features of orthodox doctrines of God, the world, man

and the Holy mysteries.
Key words

Saint Gregory of Nyssa, catechism, Holy Trinity, spirituality, theology,
philosophy, Holy mysteries
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LOGOS A JEHO VTELENIE V KONTEXTE TEOLOGIE
SVATEHO MAXIMA VYZNAVACA#%”

Vasyl KUZMYK
Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v PreSove, Presov,

Slovenska republika

UVOD DO PROBLEMATIKY

V sticasnosti neexistuje Ziadny aspekt pravoslavnej teoldgie, ktory by nebol
odzrkadleny v pisomnom dedicstve ctihodného Maxima Vyznavaca. Ctihodny
Maxim bol mystik, teoldog avyznavac aje vysoko vyzdvihnuty v dejinach
krestanstva. Je vSeobecne zname, Ze ctihodny Maxim Vyznavac bol smelym
zastancom cirkevného ucenia o dvoch prirodzenostiach i volach v Christovi.
Bol dominantnou intelektudlnou postavou na prelome 6. — 7. storocia, ktora
uspesne bojovala proti heréze monoenergizmu — monoteletizmu.**® Aj ked sa
ctihodny Maxim vo svojich dielach dotyka r6znych tém a teologickych otazok,
nikdy nevytvoril uceleny systém svojich ndzorov. Jednou z najvyznamnejsich
tém bolo jeho ucenie o Logu, kde ctihodny Maxim kladie doraz na vyznam
vtelenia Loga.

Ucenie o Logu, ktoré bolo posunuté do uzadia v teoldgii 4. storocia
z dovodu rieSenia roznych aktudlnych triadologickych otazok, u ctihodného
Maxima opét dostava popredné miesto. Ctihodny Maxim akoby opét ozivoval
tradiciu 2. a 3. storocdia. Do urditej miery napodobniuje ucenie Origena, avSak
skor v rieSeni problematiky, ako v teologickych vypovediach. Jeho ucenie uz
nie je dvojzmyselné, ale dostdva spravnu dogmatickti podobu. Vynimocnost
ucenia o Logu ctihodného Maxima v porovnani sapologétmi 2. storocia

a predstavitelmi alexandrijskej Skoly 3. storocia spociva vtom, ze od

#7 Tento vedecky clanok je vysledkom riesenia vedeckovyskumného projektu Fenomén slobody —
hodnota kultiirnej a socidlnej identity (VEGA ¢. 1/0276/11).

48 Pozri ALES, P. 1995. Cirkevné dejiny II. Krestanskd Cirkev v obdobi Vieobecmyjch snemov. 2. vyd.
PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta UP]S v KoSiciach, 1995. s. 166-171. A tiez BO/0OTOB,
B. B. 1918. Aexyuu no ucmopuu dpesreir Liepicsu. T IV. Memopus Lleprsu 6 nepuod Beeaerckux cobopos.
Mcemopus 6ozocaosckott muvicau. 1. vyd. Ietporpag, : Tperss I'ocyaapersennas Tumnorpadus, 1918.
s. 477-482.
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samotného pociatku ho podava v christologickych perspektivach s doérazom na
akt vtelenia. Ctihodny Maxim prostrednictvom svojho ucenia prekonava
apologétov, Origena a origenizmus.*”

Az do 7. storocia Origenes bol jedinym myslitefom, ktory sa pokusil
vytvorit sthrnny krestansky metafyzicky systém, ktory nebol Cirkvou prijaty.
Struktura tohto systému a jeho vnutorna logika bola zaloZena na postulétoch
platonizmu, ¢o znemoznilo jeho prijatie. Odsudenie origenizmu postavilo
byzantskych teolégov pred mnozstvo problémov. NajdodlezitejSou bola otazka,
¢i existuju nejaké alternativy origenizmu a ¢i je mozné vytvorit krestansky
metafyzicky systém odliSny od origenizmu.>® V osobe ctihodného Maxima
Vyznavaca sa objavil teoldg, schopny prekrocit nielen ramec polemiky
s predstavitelmi rdéznych teologickych prudov, ale aj nacrtnat konttry
celostného systému, ktory by bol schopny odpovedat na otdzky nastolené
origenizmom.” Jeden znajdolezitejSich teologicko-filozofickych prinosov
ctihodného Maxima spocival v tom, ze pouzil kladné uspechy Origenovho
myslenia a podarilo sa mu prekonat omyly origenizmu v otdzkach stvorenia
sveta. Vychodiskovym bodom jeho systému bolo ucéenie o Logu ako principe
stvorenia. E. von Ivanka tvrdi, Ze vdaka uceniu o Logu ctihodného Maxima
nastalo urcité ,uzdravenie” origenizmu.’? Podstata vSetkych schém ativah
ctihodného Maxima je zamerand na myslienku reality Bozieho stvorenia, jeho
slobody, dynamickosti a vlastnej, nezavislej existencie. Christos je pre Maxima
Boh Slovo, ktory sa rozhodol stvorit svet a ktory je konecnym cielom vsetkého,
¢o sa v tomto stvorenom svete deje. Aby spasil svet, musel sa skuto¢ne zaclenit

do tohto stvoreného pohybu, aby ho opat nasmeroval na spravnu cestu.>

499 Pozri ®AOPOBCKWMI, T. B. 1992. Bocmouruie omuyvl V-VIII gexos. 2. vyd. Mocksa :
MzaateancrBo ITaaomuuk, 1992. s. 200-201.

500 Pozri MEMIEHAOP®, V1. 2000. Mucyc Xpucmoc 6 Bocmoutiom I1pasocaastom Bozocrosuu. Mocksa :
Msaareancrso IIpaBocaasHoro Cearo-TuxoHoBckoro borocaosckoro nncruryta, 2000. s. 147.

501 Pozri CMMAOPOB, A. U. 1993. IlpemoaoGubiit Makcum JcnosesHUK: BITOXa, >KM3HB,
tBOopyecTBo. In MAKCHVM MCTIOBEAHMK. 1993. Tsoperus npenododrnozo Maxcuma Vicnosedruxa.
Knuza I. bozocrosckue u ackemuueckue mpaxkmamuvl. (IIepeBoj C ApeBHerpedyeckoro sisbika: A. I
Cnugopos). 2. vyd. Mocksa : MzgaTeasctso Maptuc, 1993. s. 7-74.

502 Pozri IVANKA, E. 2003. Plato christianus. 1. vyd. (preklad z nemeckého originalu: V. Némec).
Praha : OIKOYMENH, 2003. s. 309-310.

503 Pozri PRUZINSKY, S. 1998. Byzantskd teoldgia I. Histéria. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 1998. s. 81.
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Ucenie o Logu v teoldgii ctihodného Maxima Vyzndvaca je podrobne
rozvinuté. Bozi Syn je Logos Otca. Ako pravy Boh je absoluitne transcendentny.
Avsak Logos, Bozi Syn sa prejavuje v mnozstve logoi (Adyor). Ctihodny Maxim
uci o réznorodosti Adyor, kazdému stvoreniu zodpoveda v Bohu jeho vlastny
logos. Ctihodny Maxim tieto Adyot nazyva ideami, pravdami, zdkonmi,
zmyslami, pravidlami, atributmi, svetlom atd. Adyor st akoby oblastami
pOsobenia Loga. Prostrednictvom Adyotr Boh posobi vo svete aspdja ho so
sebou. Od Neho vychadzaju av Nom sa spajajii. UZ vo svojom predvecnom
plane Boh rozhodol na zdklade svojej dobrotivej vole a lasky vsetko spojit v
Logu, jednorodenom Synovi. H. U. von Balthasar tvrdi, Ze ctihodny Maxim
dokonale rozvinul alexandrijska logolégiu a hovori, Zze v Logu sa schadzaju
vsetky idey aciele stvorenstva. VsSetky tieto Adyor hladaju vlastnu realitu
amali by sa stretntt a zjednotit na zaklade lasky Loga. Logos udrzuje v Sebe
vSetky Aoyor bytia* Dané udenie ctihodného Maxima Vyzndvaca je
teologickym dedi¢stvom pravosldvnej teoldgie. Poukazuje na Bohom
pozehnanu cestu pre cloveka a stvorenie. Ciefom a koncom tejto cesty je ich
zboZzstenie. Poukazuje tieZ na poslanie ¢loveka vo vztahu k plnosti stvoreného
bytia. V Isusovi Christovi bolo naplnené poslanie cloveka, ktoré je tiez dobre

rozvinuté v teoldgii ctihodného Maxima.5%
LOGOS A SVET

V teologii ctihodného Maxima prejav Boha voci svetu ma bezprostredny
vztah k Boziemu Logu. Ctihodny Maxim Vyznavac prostrednictvom ucenia
o Logu vyjadruje vztah medzi Stvoritelom a stvorenim. Podla jeho nazoru, cely
stvoreny svet je zjavenim druhej osoby Svatej Trojice, Bozieho Loga. Kazda vec
vo svete mé svoj ciel a ideu. Koneénym cielom vsetkého je Logos. V Nom sa
udrzuju idey vsetkych predmetov, pretoze je Pociatkom vsetkého. Logos je
Pociatkom a zdroven Cielom kazdej veci, je strediskom ajednotou Adyot

stvorenia.>%

504 Pozri BALTHASAR, H. U. 2003. Cosmic Liturgy. The Universe According to Maximus the
Confessor. San Francisco, 2003. s. 133.

505 Pozri BEPXOBCKO, C. 1956. Boz u uerosex. Yuenue o Boze u Bozonosmanuu 6 ceeme Ipasocaasus.
1. vyd. Hb}o—VlopK: WszaateanctBo mmenn Yexosa, 1956. s. 341-343.

506 Pozri BPMIAAVAHTOB, A. V1. 1998. Bausrue socmoutozo 6020cA06Ust HA 3anA0H0E 6 NPOoU36edeHUsX
Moanma Crxoma Dpuzervi. Mocksa : VsgateanctBo Mapruc, 1998. s. 214.
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Logos vo vztahu ksvetu je jeho Stvoritefom.>” Logos sa prejavuje vo
svete, v Nom md vsetko stvorenie tcast v Bohu. Ctihodny Maxim hovori:
,Jeden je mnoho v sulade so stvoritel'skym a zjednocujiicim prechidzanim od Jedného
k mnoho, ale mnoho je Jeden v siilade s prozretelnostou, ktord vedie mnoho k navratu
k Jednému ako ich vSemohiicemu principu” 5%

Ctihodny Maxim tvrdi, Ze cely svet je zavisly na A6yotL a ma v nich svoju
skutocnt podstatu. Prostrednictvom nich Logos vyjadruje svoj vztah k svetu
a zjednocuje sa s nim. Predvecne v sebe udrziava vsetky Adyor, ktoré z Neho
vychadzaju pre stvorenie sveta aopif sa vNom spajaji ako vo svojom
Prameni.’® Tym, Ze Bozi Logos v sebe spdja vSetky Aodyoi javi sa centrom
stvoreného bytia. Spaja so sebou vsetko bytie ako Stvoritel a ako Prozretelnik
ho vedie k dalej dokonalejsej jednote so sebou a zbozsteniu vsetkého, ¢o od
Neho pochadza. Podla ctihodného Maxima prave v tom spociva predvecny
Bozi plan.5

Ako uz bolo spomenuté, v teologickom mysleni ctihodného Maxima je
chapanie A6yot velmi roznorodé a ma rozne odtiene. Vo vztahu k Bohu Adyot
su Bozimi ideami, rozhodnutiami Boha. Maxim hovori: ,Adéyor vsetkého
existujiiceho, ktoré existovali v Bohu od vecnosti, s svitymi muzmi obvykle nazyvané
ako dobré rozhodnutia Boha” 5" Adyol st formujucimi principmi vsetkych veci,

podla ktorych kazda vec dostava bytie.?’> Maxim tvrdi, Ze Bozi Logos sa akoby

507 Pozri MAKCVIM VCITOBJEAHMK. 2006. AmOursa 7. Tymaueme XIV Gecege Cs. I'puropnja
Borocaosa. (c rpukor mpeseo: V. Muaub). In APXH KAI TEAOZX. Acnexmu $urocopcke u
meorouike mucau Maxcuma Venosjednuxa. Huxwuh : AVUA - uaconuc 3a ¢urocopujy u couuorozujy,
2006. XXI-XXII, s. 267.

58 MAKCVIM MCTIOBJEAHVIK. 2006. Am6ursa 7. Tymauemwe XIV 0Oeceae Cs. I'puropmja
Borocaosa. (¢ rpukor mpeseo: V. Muaub). In APXH KAI TEAOX. Acnexmu ¢urocopcke u
meoroutice mucau Maxcuma Venosjeonuxa. Huwuwubh : AYYA - uaconuc 3a purocoPujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXII, s. 269.

509 Pozri MAKCHIM MCTIOBJEAHMK. 2006. Oarosop LX. Oarosopu Taaacujy I-1V, VIII, XIV,
XLVI, LIX, LX. (c rpukor npeseo: A. bakosan). In APXH KAI TEAO2. Acnexmu ¢urocopcke u
meorouike mucau Maxcuma Venosjednuxa. Huxwuh : AVUA - uaconuc 3a gurocopujy u couuorozujy,
2006. XXI-XXII, s. 257.

510 Pozri MAKCVIM MCTIOBEAHIVIK. 1993. Teoperus. Knuza 1I. Bonpocoomsemut k¥ @araccuro, XXII.
Yacmo 1. Bonpocv I — LV. (nepesoa u xommeHnTapun: C. . Enndganosny, A. V1. Cugopos). 2. vyd.
Mocksa : Mzaateanctso Maptuc, 1993. s. 63-65.

511 MAKCIUM MCTIOBEAHVK. 1993. Teoperiua. Kruza I1. Bonpocoomsemut k @araccuro, XIII. Yacmo
1. Bonpocor I — LV. (mepesoa u xommentapum: C. A. Enudanosnmy, A. VM. Cugopos). 2. vyd.
Mocksa : MzaaTeanctso Mapruc, 1993. s. 47.

512 Pozri MAKCHMM MCTIOBJEAHIMK. 2006. Am6ursa 7. Tymauemwe XIV Oecege Cs. I'puropuja
Borocaosa. (¢ rpukor mpeseo: V. Mugaub). In APXH KAI TEAOX. Acnexmu ¢urocopcke u
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stvoritelsky rozdeluje na mnozstvo Adyol, ktoré sa v Nom opit spajaju ako
polomery v centre kruhu.’® Vo svojom diele Kapitoly o teoldgii ao ikondémii
vtelenia BoZieho Syna ctihodny Maxim hovori: ,Adyor vsetkych veci prebyvajii
v Bozom Slove a sti v Nom obsiahnuté, aviak ani jedna z jestoujiicich (veci) neobsahuje
vsebe Jeho"5* Zuvedenych pasazi vyplyva, Ze ucenie o Adyou je jednou
z dominujucich idei ctihodného Maxima a prenika celt jeho teologiu. Ctihodny
Maxim vo svojich spisoch nacrtava autenticku krestansku ontoldgiu stvorenia,
ktora pocas celej byzantskej teoldgie zostala Standardnou a neohrozenou
autoritou. Taktiez jeho uéenie o Logu je dalsimi cirkevnymi otcami najcastejsie

pouzivanym modelom na vyjadrenie vztahu medzi Bohom a stvorenim.5's
DYNAMIZMUS STVORENIA

Dynamizmus stvorenia vzdy bol stcastou biblickej kozmoldgie ¢ uz
v Starom alebo Novom Zakone. V stlade so Svatym Pismom bolo formované
aj ucenie Cirkvi. Origenes vsSak priSiel s myslienkou, Ze prvotné, intelektudlne
stvorenie ma staticky charakter, svoju logicki existenciu nachadza
v kontemplacii BoZej podstaty a prvou formou jeho pohybu je vzdor voci Bohu.
To znamend, zZe zmena a roznorodost v stvoreni je dosledkom padu a preto st
zlé. Na tento kozmologicky pohlad kriticky reagoval ctihodny Maxim, ktory sa
pokusil o nastolenie rovnovahy v tejto dolezitej oblasti cirkevného ucenia.
Pohyb stvorenia je podla neho nutnym a prirodzenym dosledkom ich stvorenia
Bohom.*® Ctihodny Maxim hovori: ,Boh teda, tvoriac svet, umiestnil mimo seba

systém dynamickych byti, ktoré sa od Neho odliSujii v tom zmysle, Ze sa vo svojom byti

meorouike mucau Maxcuma Venosjednuxa. Huxwubh : AVUA - uaconuc 3a gurocopujy u couuorozujy,
2006. XXI-XXII, s. 267-269.

513 Pozri MAKCHMM MCTIOBJEAHMK. 2006. Am6ursa 7. Tymauemwe XIV Oecege Cs. I'puropuja
Borocaosa. (¢ rpukor mpeseo: V. Muaub). In APXH KAI TEAOX. Acnexmu ¢urocopcke u
meoroutice mucau Maxcuma Venosjeonura. Huwuwubh : AYYA - uaconuc 3a gurocoPujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXII, s. 269.

4 MAKCVIM MCIIOBEAHMK. 1993. Tsoperus. Knuea 1. Taaéor o 0ozocrosuu u 0
domocmpoumervcmee sonrouierus Coina boxus, II, 10. (mepesog, u kommeHTtapum: A. V. Cugopos).
2. vyd. Mocksa : MzgaTeanctso Maptuc, 1993. s. 235.

515 Pozri MEYENDOREFF, J. 1986. Christos ako Slovo — Evanjelium a kultira. In Pravosldvny
teologickyj zbornik. Praha : Pravosldvna Cirkev v Ceskoslovensku, 1986. & XIII, s. 68.

516 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantskd teolégia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 19-20.
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menia a smerujii k Nemu”57 Z povedaného vyplyva, Ze kazdé stvorenie je
zalozené na tom, Ze je z principu aktivne, dynamické. A to zasa znamend, zZe
nejestvuje stvorend prirodzenost bez energie a pohybu.

Teoldgia ctihodného Maxima Vyznavaca, ako aj celd byzantska teoldgia,
svoje myslenie ostvoreni sveta acloveka budovala na prisnom biblickom
zdklade. Tento zaklad bol obohateny o ideu lasky ako hybnej sily celého
stvorenia. Stvorenie kozmu bolo uskuto¢nené na zdklade slobodnej vole Boha a
bolo prejavom jeho nekonecnej lasky. Bozia laska sa prejavuje vo vztahu
k stvoreniu a ¢loveku. V teoldgii ctihodného Maxima sa dynamizmus stvorenia
uskutocniuje na zaklade lasky. Hybnou silou stvoritel'skej aktivity bola laska.>'®
Tato dynamicka koncepcia predstavuje rozhodujici argument ctihodného
Maxima v jeho uceni o Logu. Prirodzeny pohyb stvorenia mdze byt v plnosti
iba vtedy, ked smeruje k svojmu vlastnému cielu, ktorym je spolocenstvo
s Bohom.

Pre ctihodného Maxima existencia sveta je dynamicka realita, ktora je pre
Boha trvalo predmetom Jeho lasky a prozretelnosti. Vsetko stvorenie je
povolané k ticasti (participacii) na Bohu, ktory je Alfou a Omegou vsetkého
stvorenia.’" Ctihodny Maxim hovori: , Boh je princip, prostredie a ciel, lebo kond
a nie je pasivny... On je princip ako Stvoritel; je prostredim ako Prozretelnik a cielom
ako Koniec, , lebo z Neho, prostrednictvom Neho a pre Neho je vsetko” (Rm 11, 36)" .50
V nasledujicej pasdzi ctihodny Maxim vystizne nacrtdva dynamizmus
stvorenia: ,,Pociatkom celého prirodzeného pohybu je vznik byti nachddzajiicich sa
v pohybe. Pociatkom stvoreného bytia nachddzajiiceho sa v pohybe je Boh ako
Stvoritel'... Nehybny stav je cielom prirodzeného pohybu stvorenych byti. Boh je

517 MAKCHIM MCTIOBJEAHMK. 2006. Oarosop LX. Oarosopu Taaacujy I-1V, VIII, XIV, XLVI,
LIX, LX. (c rpuxor npeseo: A. bakosan). In APXH KAI TEAOZ. Acnexmu gurocofcke u meorouixe
Mmucau Maxcuma Vcnosjednura. Huxuub) : AYYA - uaconuc 3a purocodujy u coyuorozujy, 2006. XXI-
XXIL s. 257.

518 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. Presov : PreSovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 9.

519 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantskd teologia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, 2004. s. 20-22.

520 MAKCUM MCIIOBEAHVIK. 1993. Tesoperus. Knuea 1. Taasvi o 0Gozocrosuu  u 0
domocmpoumervcmee éonroujerust Corna boxus, I, 10. (mepesoa m komMmeHTapum: A. V1. Cugopos).
2. vyd. Mocksa : MzgaTeanctso Maptuc, 1993. s. 216.
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pociatkom a cielom vsetkého stvorenia a kazdého pohybu bytia: od Neho oni pochddzaju,

k Nemu smerujii a V Nom ndjdu stabilnyj stav” 52!
LOGOS A CLOVEK

Ctihodny Maxim Vyznavac tvrdi, Ze ¢lovek najlepsie vyjadruje harmoniu
kozmu. Predstavuje maly svet vo velkom, mikrokozmos, ktory v sebe spdja
duchovny a materidlny svet. Ku kazdému zo svetov clovek patri na zdklade
vlastnej prirodzenosti (duse a tela).52 Clovek je mikrokozmos v makrokozme.
V 1iom je obsiahnuty cely svet, preto ma velmi blizky vztah k Stvoritelovi sveta
— Logu. Clovek zaujima vynimo¢né postavenie uprostred véetkého stvorenia.
Podobne ako svet a kazda vec v tomto svete maju ucast na Logu, tak aj ¢lovek
participuje na Logu.5»

Z pohladu ctihodného Maxima clovek ma pociatok a ciel svojho bytia
v Bozom Logu. Ked sa ¢lovek pohybuje smerom k Logu, naplitia svoje poslanie.
Poslanie cloveka spociva v tom, Ze sa ma stat bohom podla blahodate. Toto
vsetko je mozné dosiahnut prostrednictvom pohybu kjedinému cielu
vSetkého, k Bohu.”* Ctihodny Maxim hovori: ,Ked Boh prividzal k bytiu
rozumnii a duchovnii bytost, na zdklade svojej nesmiernej dobrotivosti udelil jej Styri
bozZie vlastnosti, prostrednictvom ktorych On vsetko drzi spolu, ochratiuje a zachrariuje
jestvujiicich: bytie, vecné bytie, dobrotivost a mudrost. Prvé dve vlastnosti (Boh)
daroval bytnosti (podstate), dalsie dve slobodnej volbe; teda bytnosti dal bytie a vecné
bytie, a slobodnej volbe — dobrotivost a midrost... Preto sa aj hovori, Ze clovek je
stvoreny na BoZi obraz apodla BoZej podoby (1M 1, 26). Kazdé rozumné bytie je
stvorené na BoZi obraz, avsak podla podoby st iba dobrotivi a mudri” 5% Z uvedenej
pasaze vyplyva, Ze Boh ddva svojmu stvoreniu bytie, ale uréuje mu aj ciel,

ktory ma dosahovat. V pripade ¢loveka je to slobodny pohyb smerom k Bohu.

521 MEMEHAOP®, . 2000. Mucyc Xpucmoc ¢ Bocmoutom ITpasocaastom Bozocrosuu. Mocksa :
Msaareancrso IIpaBocaasHoro Cearo-TuxoHoBckoro borocaosckoro nncruryta, 2000. s. 148-149.
52 Pozri MAKCVIM MCIIOBEAHVK. 1993. Teopenus. Knuza I. Mucmazozus, VII. (mepesoa u
kommeHTtapun: A. V. Cugopos). 2. vyd. Mocksa : MsaareasctBo Mapruc, 1993. s. 167-168.

523 Pozri MAKCVIM MCIIOBEAHMK. 1993. Tsopenus. Kuuza I. I'aasvt 0 Aro66u, 111, 25. (mepesoa u
kommeHTtapun: A. V. Cugopos). 2. vyd. Mocksa : Mzgateasctso Maptuc, 1993. s. 124.

52 Pozri BPUIAAVIAHTOB, A. V1. 1998. Bausrue socmoutozo 6020cA06Ust HA 3anaA0H0e 6 NPoU3eedeHUsx
Moanmna Crxoma Dpuzervi. Mocksa : VsagateanctBo Mapruc, 1998. s. 224.

55 MAKCHM UCTIOBEAHMK. 1993. Teoperus. Kruea I. T'aasvr o arobsu, III, 25. (mepesoa u
kommeHTtapun: A. V. Cugopos). 2. vyd. Mocksa : Mzgateasctso Maptuc, 1993. s. 124.
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V teologii ctihodného Maxima Vyzndvacda clovek zaujima vynimocné
postavenie uprostred vSetkého stvorenia. Je obrazom Bozieho Loga a cielom
jeho povolania je ziskat podobu Boha. V stvoreni ako celku poslanim ¢loveka je
zjednotenie vSetkého v Bohu a prekonanie porusenosti asmrti. Prirodzeny
a Bohom ustanoveny pohyb, energia, cinnost, cize vola cloveka je takto
zamerand na spoloc¢enstvo s Bohom, ¢ize zbozstenie.”? Kvoli hrieSnemu padu
prvych Tudi ¢lovek namiesto zjednotenia vsetkého v sebe a zbozstenia seba
samého zapri¢inil uréiti disharmoéniu v stvorenom svete a podriadil sa
diablovi, preto ciel stvorenia sveta acloveka ostal nenaplneny. Bolo
nevyhnutné, aby Logos zostupil do tohto sveta avtelil sa, spasil Tudstvo
a naplnil ciel stvorenia sveta a ¢loveka.’” J. Meyendorff vystizne vykresluje v
nasledujucich slovach vztah Loga acloveka v teologii ctihodného Maxima
Vyznavacda: ,Hoci je clovek takto nasmerovany na hlavny ciel’ a zmysel svojho Zivota,
neznamend to, Ze sa distancuje od sveta a uteka od neho. Naopak, clovek je
neodlucitelny od Boha, z oho vyplyva aj jeho osobitny vztah k Logu. Z tohto dévodu
ctihodny Maxim dorazne rozvija ideu o cloveku ako mikrokozme, ktory v sebe zahtiia
rozne formy stvorenia a preto je povolany nanovo zjednotit' v sebe vsetko stvorenie...
Clovek nachidza Boha vo svete a svet potrebuje ¢loveka, aby sa mohol vrdtit k svojmu
Stvoritelovi” 5

Ctihodny Maxim tvrdi, Ze hriesny pad prvych Iudi ani v najmenSom
nezmenil Bozi zamer prejaveny pri stvoreni sveta. Narusend harmoénia kozmu
sa obnovuje vo vteleni Slova, vktorom sa nestvorend prirodzenost
hypostaticky zjednocuje s prirodzenostou stvorenou. Vo vteleni, ktoré ctihodny
Maxim chépe ako rekapitulaciu, obnovu, Slovo sa stava centrom stvorenia.>”

Zaujimavou je predstava ctihodného Maxima o idedlnom stave cloveka,
ktora na sa prvy pohlad moze zdat zvelicenim, pretoZze z nasej skusenosti je
nam zndmy len empiricky stav cloveka, ale nie prvopociatocny. AvsSak

v skutocnosti sa ctihodny Maxim nedopusta ziadneho zvelicenia. Uvazuje skor

52 Pozri PRUZINSKY, S. 1998. Byzantski teolégia 1. Histéria. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, 1998. s. 79.

527 Pozri BPUUIAAVIAHTOB, A. V1. 1998. Bausrue socnoutozo 6020cA06Ust HA 3anA0H0E 6 NPoU36edeHUsX
Moanma Crxoma Dpuzervi. Mocksa : VsagaTeanctBo Mapruc, 1998. s. 229.

528 MEMIEHAOP®, V1. 2001. Bsedetiuie 6 casmoomeueckoe 6020cAosue. 2. doplnené vyd. Kanu : ®ong,
Xpucruanckas xusHb, 2001. s. 155.

529 Pozri PRUZINSKY, S. 1998. Byzantski teoldgia I. Histéria. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 1998. s. 81-82.
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oidedlnom byti ¢loveka podla obnoveného typu, ktory ndm bol ukdzany
v Isusovi Christovi. Na priklade Christa Maxim hovori o ¢loveku, jeho
vyzname a prvopociatocnom stave. Poukazuje na tilohu ¢loveka, ktora mu bola
dand Bohom.* Ctihodny Maxim tvrdi, Zze ciel cloveka a eschatologické
naplnenie sveta spociva v spolocenstve s Bohom, ktoré moZeme prezit uz dnes
vdaka Christovmu vykupitelskému dielu. Clovek by mal uvedomele
a slobodne naplnovat Bozi plan, ktory predvecne existuje v Bohu.

Podla ctihodného Maxima cesta ¢loveka k zbozsteniu spoéiva v naplneni
jeho poslania vo vztahu k stvoreniu. Stvorenie sa zboZstuje prostrednictvom
zbozZstenia cloveka. MozZnost cloveka naplnit svoje poslanie spociva v logu
prvotného cloveka. Logos ¢loveka udrzuje v sebe plnost Adyor stvorenia —
duchovného a materidlneho, preto je clovek mikrokozmos. Mikrokozmicky
atribut cloveka v pravosldvnej tradicii, vyjadrenej v teoldgii ctihodného
Maxima, ma zretelne dynamicky charakter.? Prvy Adam nenaplnil svoje
poslanie. Ctihodny Maxim tvrdi, ze po hrieSnom pade prvych ludi clovek
prestal vidiet v Bohu jedinecny ciel svojej aktivity a hovori, Ze zlo je nevidenie
svojho Pramena.>®? Poslanie ¢loveka obnovit spolocenstvo s Bohom uskutocriuje
Novy Adam, Bohoclovek, Isus Christos prostrednictvom svojho
vykupitel'ského diela.

PRICINA VTELENIA LOGA

Cirkevné ucenie vzdy bolo blahou zvestou o spaseni. Cirkev svedcila
oIsusovi Christovi ako o Vykupitelovi Tudského rodu =z otroctva diabla,
hriechu a smrti. Ranokrestanskd teoldgia chdpala vtelenie Loga prave
v kontexte vykupenia. Cirkev videla moznost spdsy cloveka v obnoveni
narusenej jednoty medzi ¢lovekom a Bohom, ktoré uskutociiuje Vykupitel Isus

Christos. On je sticasne Boh a ¢lovek, pretoze inac by znovuzjednotenie ¢loveka

530 Pozri EIMM®AHOBUY, C. A. 1996. IIpenododbmuiii Maxcum Vicnosednux u eusanmuiickoe
6ozocaogue. 2. vyd. Mocksa : Mzaareancrso Maptuc, 1996. s. 74-78.

531 Pozri TEPOHVIMYC, A. 2004. CospeMeHHOe 3HaHMe B CBeTe aHTPOIIOAOTUM IIPerog00HOTO
Maxkcuma Vcenoseanuxa. In Ipasocaastoe yuerue o uerosexe. Vsopanrve cmamou. Mocksa-Kann :
CunogaarHas borocaosckas Kommcns, Msaateabcrso Xpucrranckast >K1usHb, 2004. s. 84.

532 Pozri MAKCIUM MCIIOBEAHMK. 1993. Tesoperus. Knuea II. Bonpocoomsemuvt k Daraccuto.
IIporoz. Yacmo 1. Bonpocwr I — LV. (mepesoa u komMmentapum: C. /. Enmudganosuy, A. V1. Cuaopos).
2. vyd. Mocksa : MsaaTeanctso Mapruc, 1993. s. 24.
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s Bohom nebolo mozné. Takéto ponimanie vtelenia Loga bolo jednou z
hlavnych myslienok svatych otcov a cirkevnych spisovatelov 4. a 5. storocia
v teologickom zdpase s herézami ich doby. Cirkevni otcovia neustale
zdoraznovali vykupitel'sky vyznam vtelenia Loga. O pricine vtelenia hovorili v
duchu vykupenia cloveka a jeho navratu do prvopociato¢ného stavu, ktory bol
strateny hrieSnym padom prvych Iudi. Logos svojim vtelenim znicil hriechy
Tudstva.5®

Napriek uvedenym skutocnostiam nebolo by spravne tvrdit, Zze svati
otcovia acirkevni spisovatelia povazovali za jedinu pri¢inu vtelenia Loga
vyktpenie a spasenie Iudského rodu. AvSak ani to, Ze ak by prvi Tudia
nezhresili, vtelenie Loga by sa neuskutocnilo vobec, pretoZe vtelenie Boha nie je
podmienit ani akymkolvek spdsobom obmedzit.

Problematika pri¢iny vtelenia Loga pred obdobim posobenia ctihodného
Maxima Vyznavaca nebola vyrazne prediskutovand, nakolko sviti otcovia
a cirkevni spisovatelia boli ntteni riesit uplne iné, pre ich obdobie aktudlne
otazky, ktoré castokrat vytvarali velké nebezpecenstvo pre Cirkev ajej
vierouku. Idea vtelenia Boha, ktord nie je podmienend hrieSnym padom prvych
[udi je v stlade s byzantskou teoldégiou obdobia ctihodného Maxima.

Ctihodny Maxim Vyznavaé je jedinym byzanskym autorom, ktory sa
venoval spominanej problematike. Tvrdi, Ze vtelenie Loga je prvym
a bezpodmieneénym cielom stvorenia.® S. Pruzinsky vystizne vysvetluje dant
problematiku: ,, Pozoruhodné tiez je, Ze byzantski teolégovia sa nezaoberali otizkou, ¢i
by doslo k vteleniu Slova, keby nebolo pdadu cloveka? Oni sa radsej zaoberali redlnym
stavom — l'udskou smrtelnostou ako dosledkom pddu, ktory povazZovali za kozmickil
tragédiu. Avsak sv. Maxim Vyznavac vyslovil nazor, Ze vtelenie Slova bolo predvidané
i ustanovené mnezdvisle od tragického pddu cloveka. Stvorend prirodzenost md
dynamicky charakter, je orientovand na eschatologicky ciel, akym je Christos — vtelené
Slovo Bozie, to Slovo, ktoré bolo ako Stvoritel na zaciatku stvorenia, ale ako vtelené
Slovo bude aj na konci vsetkého, kedy vsetko to bude existovat nielen skrz Neho, ale aj
v Nom* 5%

53 Pozri ®/10POBCKUM, I. 1998. Cur Deus Homo? O npuunHe Bonaomennsa. In Joevam u
ucmopus. Mocksa : Vizgateanctso Ceato-Baagumupckoro bparcrsa, 1998. s. 151-152.

54 Pozri ®/10POBCKUN, I. 1998. Cur Deus Homo? O npuunHe Bonaomennsa. In Joevam u
ucmopus. Mocksa : Vzgateanctso Ceato-Baagumupckoro bpartcrsa, 1998. s. 160.

535 PRUZINSKY, S. 2004. Byzantski teoldgia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravosldvna bohoslovecka
fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. s. 105.
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Sestdesiata otazka spisu ctihodného Maxima zndmeho pod nazvom
Questeiones ad Thalassium, na ktora dava odpoved, je textom z Prvého listu
apostola Petra (1, 18-20), kde je povedané: ,Ved viete, Ze zo svojho mdrneho
pocinania, zdedeného po otcoch, boli ste vykiipeni nie porusitelnymi vecami, striebrom
alebo zlatom, ale drahou krvou nevinného a neposkvrneného Bardnka, Christa, ktory bol
sice vopred poznany uz pred stvorenim sveta, ale v poslednych casoch zjaveny vim®”.
Ctihodny Maxim predtym ako odpovedd na otazku formou exegézy, kym bol
vopred poznany Logos, podava pravosldvne ucenie o osobe Isusa Christa.
Vtelenie Bozieho Syna nazyva tajinou: ,Je to tajina, ktord zahfiia do seba vsetky
veky a zjavuje neohraniceny avelky BozZi plin, nekonecne a neohranicene
predexistujiici pred vekmi, Anjelom ktorého bol samotny Bozi Logos, ktory sa stal
clovekom. Ak je mozné takto povedat, On zjavil najvicsi princip Otcovej dobrotivosti
a ukdzal v sebe ciel, kvdli ktorému ocividne stvorenie prijalo pociatok svojho bytia. Ved
este pred vekmi bolo (Bohom) premyslené zjednotenie hranice a neohranicenosti, kraja
a nekonecnosti, stvorenia a Stvoritela, pohybu a stability. To je ta jednota, ktord bola
zjavend v Christovi” 5%

Ctihodny Maxim vystizne vysvetluje, ¢o bolo pri¢inou vtelenia Loga:
,Logos nam (svojim vtelenim) ukdzal, kvoli comu sme boli stvoreni a aky bol dobry
zdmer Boha o nds pred vsetkymi vekmi”> Celd histéria predveéného Bozieho
planu je ctihodnym Maximom rozdelend na dve hlavné etapy. Prva dosahuje
vrchol vo vteleni Loga a javi sa akoby histériou zostupu Boha k Tudom cez
vtelenie. Druhd je histériou vystupu cloveka kBohu prostrednictvom
zbozstenia. Ctihodny Maxim hovori: , Rozdelme aj my v myslienkach veky
a definujme prvé ako také, ktoré patria tajine vtelenia Boha, adruhé blahodati
zboZstenia cloveka.... Z toho vyplyva, Ze jedné z vekov patria BoZiemu zostupu k

Tudom, a dalSie vystupu I'udi k Bohu. LepsSie povedané: Pociatkom, Stredom a Koncom

5% MAKCHM MCTIOBJEAHVK. 2006. Oarosop LX. Oarosopu Taaacujy I-IV, VIII, XIV, XLVI,
LIX, LX. (c rpuxor mpeseo: A. bakosar). In APXH KAI TEAOZ. Acnexmu $urocofcie u meorouike
Mmucau Maxcuma Vcnosjednuxa. Huxuub) : AYYA - uaconuc 3a purocodujy u coyuorozujy, 2006. XXI-
XXII, s. 257.

57 MAKCVIM MCTIOBJEAHVIK. 2006. Am6ursa 7. Tymaueme XIV 0Geceae Cs. I'puropmja
Borocaosa. (¢ rpukor mpeseo: V. Muaub). In APXH KAI TEAOX. Acnexmu ¢urocopcke u
meoroutice mucau Maxcuma Venosjeonura. Huwuwubh : AYYA - uaconuc 3a $urocoPujy u coyuorozujy,
2006. XXI-XXII, s. 279.
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vsetkych vekov, minulych, pritomnych abudicich, je Pan nds Isus Christos”.5%
Z uvedeného textu vyplyva, Ze dand idea ctihodného Maxima je teocentricka
a zaroven aj christocentrickd a Ze naplnenie predvecného Bozieho planu je
spojené s Bozim zdmerom.

V kontexte spominanej problematiky ctihodny Maxim nezabuida na tazisko
hriechu. Neustale zdoraznuje nevyhnutnost odcistenia andvratu k Bohu,
nevyhnutnost boja s vasnami a zlom. Jeho chdpanie hlavnej priciny vtelenia
Boha je hypotetické aje v stulade s dogmatickou vieroukou Cirkvi. Ponimanie
idey vtelenia Loga nezavisle na hrieSnom pade prvych ludi je akceptovatelné
v ramci pravoslavnej teologie. Tato idea sa nachadza v zhode so vseobecnym

zameranim svatootcovského myslenia.>®
VTELENY LOGOS A IKONOMIA SPASY

Z pohladu teoldgie ctihodného Maxima vtelenie Loga je sucastou
predvecného Bozieho planu aikonémie spasy. Vtelenie Boha je velkym
tajomstvom a je uskutocnené kvoli zbozsteniu [udského rodu. Ctihodny Maxim
hovori: ,Velky plin Boha aOtca je neznimym tajomstvom BoZej ikondmie.
Jednorodeny Syn zjavil a naplnil tento plan prostrednictvom svojho vtelenia, stal sa
Zvestovatelom velkého a predvecného plianu Boha Otca” > Na inom mieste hovori:
,,Boh Slovo, Syn Boha a Otca sa stal ¢clovekom a Synom cloveka, aby I'udi ucinil bohmi
a synmi Bozimi” 54

U mnohych byzantskych teolégov sa stretdvame s tendenciou oznacovat
Isusa Christa ako Loga. Ctihodny Maxim je prvym velkym byzantskym
teologom, ktory pri oznaceni Christa v kategoridch Loga zbavuje sa

platénskeho ducha. Preniho je Christos Logos v kontexte stvorenia. Christos ako

58 MAKCHM UCTIOBEAHMK. 1993. Teopenus. Kruea II. Bonpocoomsemvr k @Paraccuto, XXII.
Yacmo 1. Bonpocwt I — LV. (mepesoa n kommenTtapun: C. /. Emnganosuy, A. V. Cugopos). 2. vyd.
Mocksa : MzaaTeanctso Maptuc, 1993. s. 64.

59 Pozri ®AOPOBCKUI, T. 1998. Cur Deus Homo? O npuunHe Bonaowenusa. In Jozvam u
ucmopus. Mocksa : Vizaateanctso Ceato-Baagumupckoro bparcrsa, 1998. s. 162-164.

50 MAKCVIM MCIIOBEAHMK. 1993. Tsoperus. Knuea 1. Taaéor o 0ozocrosuu u 0
domocmpoumervcmee sonroujerius Cona Boxus, II, 23. (mepepoa m xommenrtapum: A. V1. Cuaopos).
2. vyd. Mocksa : Mzaateasctso Maptuc, 1993. s. 238.

1 MAKCUM MCIIOBEAHVK. 1993. Teoperus. Knuea 1. Taasvi o 0Gozocrosuu  u 0
domocmpoumervcmee sonrouierus Coina boxus, II, 25. (mepesog, u kommeHTtapum: A. V. Cugopos).
2. vyd. Mocksa : MzgaTeanctso Maptuc, 1993. s. 238.
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Logos nie je racionalistickd kategoria, ale stelesnenie lasky. Logos na zdklade
lasky zjednocuje celé stvorenie. To, ¢o bolo narusené padom prvého cloveka
Adama, bolo obnovené druhym Adamom, Christom. Takato kozmologicktu
jednotu na zaklade lasky vyzdvihuje ctihodny Maxim.>? V jeho teologii pojmy
,Vvtelenie” a ,,zbozstenie” st pohybmi, ktoré st spojené medzi sebou na zaklade
lasky. Vtelenie Loga zavrSuje zostup Boha do sveta avytvara moZznost
spatného pohybu k Bohu pre ¢loveka, a v iiom aj celého stvorenia.>

Ctihodny Maxim Vyznavac tvrdi, Ze Boh Logos stvoril povodne vsetky veci
v harmoénii. Existovala napriklad harmoénia medzi vecami stvorenymi
a nestvorenymi, nebom a zemou, rajom avesmirom, muzom a zenou. Tieto
prirodné duality mali zostat vharmonii, ale boli prevedené do stavu
protirecenia a nezluditelnosti. Hriesny pad prvych ['udi bol rozkolom stvorenia.
Ctihodny Maxim v duchu patristickej tradicie vyzdvihuje vyznam vtelenia
Loga a poukazuje na skutocnost, Ze medzi Bohom a stvorenim, medzi nebom
a zemou, medzi rajom a vesmirom, medzi muzom a Zenou je opat harmonia,
ale iba v Isusovi Christovi, vtelenom Logu.*** Vo vtelenom Logu je prekonana
kazda rozpoltenost. Je to obnova povodnej harmonie stvorenia, ozajstny navrat
k Bohu. Touto cestou odteraz moze kracat kazdy clovek za predpokladu, ze
prijme Isusa Christa za Spasitela a prijme vSetky prostriedky spasy, ktoré dal
Boh Tudom. Konecnym cielom BoZieho planu spasy je theosis — zboZstenie.
Clovek sa stane bohom, lebo bude zboZ$teny BoZou blahodatou.’ V tejto
suvislosti ctihodny Maxim hovori: ,,Boh Slovo, Syn Boha a Otca sa stal clovekom
a Synom cloveka, aby 'udi ucinil bohmi a synmi BoZimi. Preto verime, Ze budeme tam,
kde sa dnes nachddza samotny Christos, ako Hlava celého tela (Kol 1,18), ktory je
podobny ndm... Ved’ On ako Boh ,,stoji v zhromazdeni bohov*(Z 82,1), t.j. medzi tymi,

542 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. Presov : PreSovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 103-105.
53 Pozri ®AOPOBCKWMI, T. B. 1992. Bocmouruie omuyvl V-VIII gexos. 2. vyd. Mocksa :
WsaateanctBo [Taaomuuk, 1992. s. 209.

54 Pozri MEYENDOREFF, J. 1986. Christos ako Slovo — Evanjelium a kultira. In Pravosldvny
teologickyj zbornik. Praha : Pravosldvna Cirkev v Ceskoslovensku, 1986. & XIII, s. 71-72.

545 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantskd teolégia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 115-116.
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ktori ziskavajii spasu. Stojac medzi nimi, rozddva tym, ktori su hodni, dary budiicej
blazenosti” 5%

Vtelenie Loga v pravoslavnom mysleni je stucastou ikondmie spasy, alebo
presnejsie jej vyvrcholenim. Ctihodny Maxim poukazuje na to, aky ma vyznam
vtelenie Loga pre cloveka: , Tajomstvo vtelenia Slova zahriiuje zmysel vsetkych
symbolov a tajomstiev Pisma, skryty zmysel kazZdého stvorenia, hmotného a
duchovného. Ten, kto poznd tajomstvo kriza a hrobu, poznd zmysel vsetkiych veci.
Avsak ten, kto prenikne este hlbsie a bude zasviteny do tajomstva vzkriesenia, poznd
konecny ciel, pre ktory Boh stvoril veci od pociatku.”54

Dynamické chdpanie spasy v teologii ctihodného Maxima Vyznavaca
predpoklada dvojakta aktivitu: Boziu aktivitu smerom k cloveku, ktora sa
dokonale prejavi vo vteleni Boha, a Iudsku aktivitu smerom k Bohu, ktora bola
predurcend Bohom od pociatku a obnovena v Isusovi Christovi. Hypostatické
zjednotenie tychto dvoch aktivit vo vtelenom Logu tvori podstatu christologie
ctihodného Maxima.>*® V dielach ctihodného Maxima sa stretdvame
s mnozstvom textov, v ktorych je zdoraznené, ze udska prirodzenost vo svojej
celistvosti sa zbozstuje vdaka hypostaznemu spojeniu s Bozim Slovom.
S podobnou myslienkou sa stretavame v texte odpovede ctihodného Maxima
na 22. Thalasiovu otazku: , Ten, ktory jedinym pohybom svojej vole povolal k bytiu
stvorenie, viditeIné a neviditelné, pred vsetkymi vekmi a pred samotnym vznikom
stvorenia, mal o 11.om svoj nevyslovitelny Bozi pldn. Tento pldn spocival v tom, aby sa
nezmenitelne  zmiesal®® s ludskou  prirodzenostou prostrednictvom  redlneho
hypostatického spojenia. Tiez aj to, aby spojil so sebou I'udskii prirodzenost tak, aby ju
nezmenil a aby sa stal clovekom podla obrazu, ktory je mu znimy, a urobil cloveka

56 MAKCVIM MCIIOBEAHMK. 1993. Tsoperus. Knuza 1. T'aaéor o 0ozocrosuu u 0
domocmpoumervcmee sonrouierus Coina boxus, II, 25. (mepesog, u kommeHTtapum: A. V. Cugopos).
2. vyd. Mocksa : MzgaTeanctso MapTtuc, 1993. s. 238.

7 MAKCVIM NCIIOBEAHMK. 1993. Tsoperus. Knuza 1. Taaéor o 0ozocrosuu u 0
domocmpoumervcmee éonroujenust Cotna boxus, I, 66. (mepesog u komMmentapum: A. V1. Cugopos).
2. vyd. Mocksa : MzaaTeasctso Maptuc, 1993. s. 226.

54 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantskd teolégia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 118.

54 Sloveso zmiesal pouzité v danej pasazi ctthodnym Maximom pre oznacenie spojenia Bozstva a
clovecenstva v Christovi by nemalo privadzat citatela do rozpakov. V danom pripade toto
sloveso nema ziaden hereticky nadych, tj. neznamena ,zmiesanie” v duchu Apolinaria
Laodicejského alebo Eutychia, ktori ucili o ,jednej prirodzenosti” Boha Slova.
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bohom prostrednictvom jednoty s Nim.50 Tymto mudro rozdelil a rozlisil veky. Jedny

veky k Svojmu stavaniu sa ¢lovekom, dalSie — k stavaniu sa cloveka bohom.”>!
ZHRNUTIE DOSIAHNUTYCH VYSLEDKOV

Vysledky skiimania danej problematiky moZeme vyjadrit v nasledujtcich
tézach:

« Clovek v teolégii ctihodného Maxima Vyznavada je najvyssim
predstavitelom stvorenia. Je redlnym odzrkadlenim Loga vo svete a tym, ktory
by mal zjednotit Boha a svet.

* PIné uskutocnenie ulohy cloveka austanovenie jednoty stvoreného
a nestvoreného bytia je dané v osobe vteleného Loga, Isusa Christa. Tato téma
je jednou z najhlavnejsich v teoldgii ctihodného Maxima.

* Ucenie o Logu v teologii ctihodného Maxima opat dostava popredné
miesto, ale aj spravnu dogmaticka podobu v porovnani s cirkevnym ucenim 2.
alebo 3. storocia.

* Vynimocnost ucenia o Logu ctihodného Maxima spociva v tom, Ze od
samotného pociatku ho podava v christologickych perspektivach s dérazom na
akt vtelenia.

* Ucenie oLogu v ponimani ctihodného Maxima ma pre pravoslavnu
teologiu nedozerny vyznam. Tato Maximova doktrina nie je nejakym javom
starovekého myslenia ¢i filozofickym nazorom, pretoze riesi zasadné otazky,
ktorym celi dnesny clovek. Ukazuje, Ze clovek asvet nie st len ndhodné
kozmickeé javy alebo nasledky fyzikdlnych procesov, ale produkty laskyplného
Boha, ktory stvoril ¢loveka a svet sjasnym cielom. Kazda bytost je jedine¢na
a tato jedinecnost ma svoj zdklad vjednote v Christovi. Navyse ukazuje na
velmi dolezity aspekt sveta a cloveka, ktory spociva v tom, Ze ich Zzivot je

neustdle v pohybe a smeruje k uréitému cielu — Logu.

550 V tejto pasazi ctihodny Maxim pouziva svitootcovsky soteriologicky princip: ,,Logos sa vtelil,
aby sme sa my zboZstili”, s ktorym sa casto stretdvame napriklad v dielach svatého Atandza
Alexandrijského alebo svatého Gregora Teoldga.

%51 MAKCVIM MCIIOBEAHMK. 1993. Teoperusa. Knuza II. Bonpocoomsemvr x @araccuro, XXII.
Yacmo 1. Bonpocvt I — LV. (nepesoa u xommeHnTapun: C. . Enndganosny, A. I1. Cugopos). 2. vyd.
Mocksa : MzaaTeanctso Mapruc, 1993. s. 63.
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Abstract

This article brings theological thinking of the Saint Maximus the Confessor as
the one of the most important representatives of Byzantine theology. He
outlines his doctrine of the Logos in the Christological perspectives with
emphasis on the act of the Incarnation. He pointed to the relationship of the
Logos to the world and man, with an emphasis on the dynamism of creation.
Article is also talking about Incarnation of the Logos, but the cause of the
Incarnation. The Incarnation of the Logos completes the descent of God into the
world and creates the possibility of reverse movement for man to the God, and
in him for all creation. It is talking about the Incarnation of Logos and its
importance for economy of salvation. It is presents the Incarnation of Logos
with an emphasis on redemption and salvation of mankind. It shows a very
important aspect of the world and man which lies in the fact that their lives are
constantly in motion and moving to the certain goal - Logos. Also he affects to
the Christian ontology of creation, biblical cosmology, anthropology and

soteriology.
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UPLATNENIE SOCIALNEHO PEDAGOGA V PROSTREDI
SKOLY

Ivana VOJTASEKOVA
Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, Presov,

Slovenska republika

V transforma¢nom obdobi po roku 1989 doslo v SR aj k narastu socialno-
patologickych javov u dospelych, mlddeze a deti. Tato skutocnost vyvolava
spolocensku potrebu zvySenia efektivnosti prevencie nielen v rodine, ale aj vo
vychovno-vzdeladvacich zariadeniach, s dorazom na zapojenie ¢o najsirsej bazy
subjektov. Mnohé zo Statnych subjektov SR vypracovali akéné plany rozvoja so
zameranim na dant oblast. MS SR sa zameralo na oblast rozsirenia a
skvalitnenia vzdeldvania pedagogickych zamestnancov pracujicich so ziakmi
zo znevyhodneného prostredia (osobitne s detmi z rémskeho prostredia) a
zabezpecenie plnenia ,Ndrodného plinu vychovy k l'udskym prdvam”>%2. Plan je
realizovany organizovanim vzdeldvania v podmienkach rezortu skolstva.
Cielom je zlepsit na skolach bezpecnost predchadzanim socidlno-patologickych
javov a vytvorit pozitivnu socidlno-emocna klimu.

Vo vSeobecnosti sa konstatuje, ze socidlno-patologické javy predstavuja
obecne neziaduce spolocenské javy, tzn. spoloc¢ensky nebezpecné, negativne,
sankciované formy deviantneho sprdvania. Faktory ich podmienenosti
predstavuju socidlne normy, t. j. urcité spdsoby spravania, ktoré v sebe
zahfnaju pravo, moralku, obycaje a tradicie, estetické, politické a ndbozenské
normy. Javi sa dat do pozornosti, Ze vyskyt socidlno-patologickych javov je
podmieneny disharmoéniou tychto prvkov. Pri¢iny ich vzniku smeruju k
biologickym faktorom, t. j. dedicnej ¢i vrodenej predispozicii, vplyvu rasy,
poruchdm Sstruktiry osobnosti, extrémnej psychickej zatazi, patologickej
Struktire rodiny, vplyvu médii atd’.

Je vSeobecne zname, ze na Skolach narasta vyskyt zaskolactva,
Sikanovania, rasovej diskrimindcie a pod. Vznikd tak priestor pdsobenia

socidlnej pedagogiky (a tym aj socidlneho pedagdéga) formou

52 Ndrodny plian vychovy k I'udskym prdvam na roky 2005-2014. [online]. [2011-15-04]. Dostupné na
internete: <http://www.minedu.sk/index.php?lang=ské&rootld=436>.
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interdisciplindrného pristupu. Socidlna pedagogika sa vzdy zameriavala a
zameriava na oblast preventivnych aktivit. Specifickti formu pomoci Ziakom
ma v Skoldch poskytovat prave socidlny pedagdg. Zakladom jeho prace je
socialno-vychovna ¢innost so ziakmi v problémovych situdciach, resp. v praci
so ziakmi z dysfunkénych rodin. Na zdklade odbornej teoretickej i praktickej

pripravenosti ndjde uplatnenie i v prevencii socidlno-patologickych javov.

NIEKTORE POZNATKY O SOCIALNOM PRACOVNIKOVI AKO VYCHO-
DISKO PRE UPLATNENIE SOCIALNEHO PEDAGOGA V PROSTREDI SKO-
LY

Sacastou zivota cloveka je aj socidlne myslenie. Laskou k bliznemu
determinované pdsobenie v oblasti socidlnej sluzby predstavuje konkrétne
formy podpory chudobnych, chorych, rodin, seniorov ako aj mnohych inych
jednotlivcov ¢i skupin odkazanych na pomoc odbornych pracovnikov v oblasti
socidlnej prace. Podstatou tohto konania je laska. ,Poskytnutie pomoci svojim
bliznym nemd byt len otdzkou slusnosti alebo sticitu, ale predovsetkym prejavom lisky
k bliznemu — BozZiemu obrazu.”** Poskytovanim kvalitnej socialnej sluzby tym,
ktori ju potrebuja a presadzovanie krestanskych hodndt je prejavom
krestanskej viery socidlneho pracovnika. Vzorom socidlneho pracovnika je
samotny Christos, ktory rozdaval lasku, trpezlivost, dobrotu, laskavost a
radost vSetkym bez rozdielu. ,Je velmi doleZité, aby si Clovek uvedomil, Ze celé
Tudstvo pochddza z ludského pdru, ktory stvoril Boh. To znamend, Ze vsetci l'udia,
nezdvislé od rasy, farby, jazyka, ¢i vzdelania su obdareni tym, Ze majii BoZi povod. %
Hangoni vymedzuje atribtty krestanského socidlneho pracovnika a uvadza, ze
socialny pracovnik ,md byt pre klienta socidlnej prdce osobnostou, md mat’ vysoky
mordlny kredit, velké duchovné skiisenosti, ktoré je hodné napodobiiovat’ a taktiez md
zvlastny doraz ukdzat na ndbozenské, duchovné vychodiskd s tym, Ze ak hriechom
clovek upadol do nestastia, tak uvedomenie si svojho poklesu a pokdnie si proymi

53 GERKA, M. 2007. Socidlna sluzba v Cirkvi. Sol’ zeme. 1. vyd. Presov : Grafotla¢, 2007, s. 75.
55 ZOZULAK, J. 2010. Clovek v centre pozornosti socidlneho pracovnika. In: Socidlna a duchovnd
revue. Vedecko-odborny recenzovany zbornik. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2010,
1/2010, ¢. 2, s. 4.
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predpokladmi a podmienkami tispesného vychodiska zo situdcie.”**> Hlavnym ciefom
posobnosti socidlneho pracovnika, vnimajticeho svoju pracu ako poslanie, je
pomoc cloveku, ktory je na tito pomoc odkazany. Podstatou je jeho stotoznenie
sa s danou pracou, ktora od neho vyzaduje profesionalny pristup. Nemenej
dblezitou je viera socidlneho pracovnika, ktord by mala dopliiiat jeho odborné
kompetencie v sukromnom aj v pracovhom zivote. Zarovenn napomahat
k Tudskym rozhodnutiam a rieSeniam problémov. ,Clovek sa stiva BoZim
spolupracovnikom len vtedy, ak kona nie obycajné skutky, ale skutky viery, ktoré
zahfnaju slovd, c¢iny, myslienky, tizby, Zelania a vseobecne vsetky postoje a Cinnosti
cloveka, pre ktorého je otdzka viery prvoradd a urcujiica”.® Na prikladoch svatych
Otcov je mozné vidietf nesmiernu oddanost pre socidlnu sluzbu bliZnemu,
pri¢om td nie je determinovana ideou zisku, ¢i prestize. , Vasilij Velky je jeden z
najvacsich teologov v celej historii Cirkvi, svojim vlastnym prikladom ucil, ako je
potrebné postarat sa o trpiacich, ¢im napodobrioval Christa.”5%

V snahe vymedzenia profesie vnimame , socidlneho pracovnika ako odbornika
(profesiondla), ktory sa zaoberd socidlnou pomocou jednotlivcom, skupine alebo
komunite, ktori sa docasne alebo trvalo nachddzajii v problémovej situdcii vyZadujiicej
spolocenskii socidlnu intervenciu. Svojou ¢innostou pomdha zlepSovat, resp. saturovat
Zivotnii funkcnost jednotlivca, skupiny alebo komunity tym, Ze prispieva k mobilizdcii
zdrojov, ktoré su k takémuto rieSeniu potrebné.”*® Prostrednictvom komplexu
osobnostnych predpokladov, charakterovych vlastnosti a odbornej spdsobilosti
vplyva na klientov, je schopny ovplyvnit ich postoje, nazory. ,Z beznej
experiencie je zrejme, Ze kazdy normalny clovek dennodenne vedome a slobodne
rozhoduje o svojich skutkoch. To predovsetkym znamend, Ze poznd ciel ku ktorému
smeruje svoju aktivitu a pri usmertiovani a riadeni prihliada na volajaké jemu zndme
pravidld. Napokon to znamend, Ze ked’ clovek moZe riadit a usmeriiovat’ svoju ¢innost,

Ze je wo svojom rozhodovani slobodny, a preto je za svoje rozhodnutie aj

55 HANGONI, T. 2010. ZvySovanie profesiondlnych kompetencii socidlneho pracovnika. In
Socidlna a duchovnd revue. Vedecko-odborny recenzovany zbornik. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka
fakulta. 2010, 1/2010, €. 4, s. 62.

5% ZUPINA, M. 2010. Konanie dobrych skutkov ¢loveka v synergii s Bozou blahodatou. In
Socidlna a duchovnd revue. Vedecko-odborny recenzovany zbornik. Presov : Pravoslavna bohoslovecka
fakulta. 2010, 1/2010, ¢. 1, s. 38.

57 ZOZULAK, J. 2005. Socialna praca Vasilija Velkého. In Socidlna prdca a jej krestanské dimenzie.
Presov : Grafotla¢. 2005. s. 36.

5% TOKAROVA, A. et.al. 2007. Socidlna prica Kapitoly z dejin, teérie a metodiky socidlnej price. 3. vyd.
Presov : Akcent Print, 2007. s. 40.
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zodpovedny”.** Hodnotou [udskych skutkov a ich riadenim sa zaobera
filozofickd disciplina etika (ethos — mrav, zvyk). Jej cielom je usporiadanie
Iudskych skutkov tak, aby boli v sulade s potrebami a vnimanim prirodzeného
[udského rozumu. Spoluzitie Tudi predpokladd humanné spravanie, preto
hovorit o etike predstavuje moznost hovorit o zivote udi. Filozoficka etika sa
zaobera mnohymi podobnymi otdzkami, ktorymi sa zaobera aj krestanska
teologia. ” Filozofi aj teologovia pri definovani etiky prezentuju zdvery, ktoré si si

“

vel'mi blizke”.50 Zupina uvadza, Ze ,eticky poriadok existujiici vo svete vyjadruje
vol'u osobného Boha, ktory je Stvoritelom sveta itym, ktory sa o neho stard. Eticky
Zivot potom nie je nicim inym, ako prispdsobovanim sa BoZej voli.”>%!

V pripade stanovenia pravidiel spravania v jednotlivych profesidch
hovorime o etickom kddexe. ,Profesijny eticky kdédex predstavuje normativny
systém, ktory sa vyznacuje vniitornou koordinovanostou a presnou struktiirou. Cielom
etického kddexu je stanovit' a podporovat zikladné zdsady a pravidla sprdvania sa
zamestnanca pri vijkone povolania a tak vytvdrat zdklad pre budovanie dévery.“>¢? Dna
31. maja 2007 Valnym zhromazdenim Asociacie socidlnych pracovnikov na
Slovensku bol prijaty ,Eticky kddex socidlnych pracovnikov Slovenskej
republiky” inSpirovany Medzinarodnou federaciou socidlnych pracovnikov
(IFSW - International Federation of Social Workers), ktora v roku 1992
predlozila ako prva Deklaraciu etickych principov socidlnej prace. Preambula
kédexu socidlnych pracovnikov pojedndva o socidlnej praci neopominajic
medzindrodne uznavané normy, ktorymi sa pri svojej praci riadia socialni
pracovnici. Zahftia funkcie a poslanie tejto profesie s akcentom na naplianie

potrieb jednotlivcov a skupin v narodnom i medzinarodnom meradle.5

59 ROHAC, J. - DANCAK, P. 2009. Kapitoly o prdve a etike. 1. vyd. PreSov : Tlaciaren svidnicka,
2009. s. 59.

560 ZUPINA, M. 2003. Krestanskd etika ajej miesto v systematickej teolégii 1. 1. vyd. Presov :
Grafotlac. 2003, s. 25

6. ZUPINA, M. 2003. Krestanski etika ajej miesto v systematickej teolégii 1. 1. vyd. PreSov :
Grafotlac.s. 13.

s22 ROHAC, J. - DANCAK, P. 2009. Kapitoly o prive a etike. 1. vyd. PreSov : Tladiareri svidnicka,
2009. s. 103.

563 Code of Ethics of the National Association of Social Workers. [online]. [2011-25-03]. Dostupné na
internete: <http://www.socialworkers.org/pubs/code/code.asp>.
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KVALIFIKACNE PREDPOKLADY A DALSIE VZDELAVANIE SOCIALNYCH
PRACOVNIKOV V INTENCIACH ZAKONA NR SR C. 448/2008 Z.Z. O
SOCIALNYCH SLUZBACHp56+

Zakon NR SR ¢. 448/2008 Z.z. o socialnych sluzbach ,upravuje pravne
vztahy pri poskytovani socidlnych sluZieb, financovanie socialnych sluzieb a dohl'ad
nad poskytovanim socialnych sluzieb.”>6>

Podla § 84 ods. 7 spominaného zdkona socialny pracovnik je ,, FO, ktord
ziskala vysokoskolské vzdelanie v Studijnom odbore socidlna prica v prvom stupni,
druhom stupni alebo md uznany doklad o takomto vysokoskolskom vzdelani vydand
zahranicnou vysokou Skolou.” Podla uz spominaného zakona k uloham
socialneho pracovnika patria:

a) Zakladné socidlne poradenstvo a pomoc pri uplatiiovani prav a pravom
chranenych zaujmov

b) Specializované sociélne poradenstvo

c) Specializované socidlne poradenstvo pre fyzicki osobu s tazkym
zdravotnym postihnutim

d) Supervizia

e) Opatrovatel'ska sluzba

f) Timocnicka sluzba

g) Pomoc pri vykone opatrovnickych prav a povinnosti

h) Vychovévatel a dal$i pedagogicky zamestnanec v zariadeni musi spitiat
kvalifika¢né predpoklady podla

osobitného predpisu.

i) Cinnost pracovnej terapie

j) Koordindciu vykonu poskytovania socidlnej rehabilitacnej ¢innosti.>¢

V tomto kontexte javi sa potreba prezentovat kvalifikacné predpoklady
v intencidch poziadaviek zdkonodarcu v sucasnej platnej uprave. Podla
uvadzaného zakona vykondva ¢innost socidlnych sluzieb fyzicka osoba, ktora

je:

564 Uplné znenie Zikon o socidliych sluzbich & 448/2008 Z.z. a o zmene a doplnent zikona ¢&. 455/1991
Zb. o Zivnostenskom podnikani (Zivnostensky zdkon) v zneni neskorsich predpisov.

55 Tamze, § 1.

566 Zdkon o socidlnych sluzbdch ¢ 448/2008 Z.z. a o zmene a doplneni zdkona ¢. 455/1991 Zb. o
Zivnostenskom podnikani (Zivnostensky zdkon) v zneni neskorsich predpisov. § 84, ods. 4-15.
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a) sposobila na pravne ukony v plnom rozsahu a

b) odborne spdsobila na vykon tychto ¢innosti. Vyssie odborné vzdelanie
ziskava fyzicka osoba absolvovanim vzdeldvacieho programu akreditovaného
podla osobitného predpisu®’ v studijnych odboroch zameranych na

a) socialnu pracu,

b) socidlnu pedagogiku,

c) Specidlnu pedagogiku,

d) liecebnt1 pedagogiku,

e) andragogiku,

f) socidlnu a humanitnt pracu,

g) socialno-pravnu ¢innost a

h) charitativno misijnt ¢innost.

Vysokoskolské vzdelanie je akceptované vtedy, ak je ziskané Stadiom v
bakaldrskom Studijnom programe alebo v magisterskom studijnom programe
zameranom na

a) socialnu pracu,

b) socidlnu pedagogiku,

c) Specialnu pedagogiku,

d) liecebnt1 pedagogiku,

e) psychologiu

akreditovanom podTla osobitného predpisu®® alebo uznany doklad o takom
vysokoskolskom vzdeldvani vydany zahrani¢nou skolou.

Zakonodarca upravil, Ze dalSie vzdeldvanie na tcely zakona ¢. 448/2008
Z.z. je ,prehlbovanie kvalifikacie odbornych zamestnancov.” Ciefom dalSieho
vzdeldvania je predbesné  udrZiavanie, zdokonalovanie a dopliianie
pozadovanych vedomosti a schopnosti potrebnych na vykonavanie pracovnych
¢innosti v oblasti socidlnych sluzieb. Dalsie vzdelavanie zamestnancov
vykonavajacich pracovné cinnosti v oblasti socialnych sluzieb sa moze

vykonavat:

567 Pozri Zdkon NR SR €. 254/2008 Z.z o vychove a vzdeldvani a o zmene a doplneni niektoryjch zdkonov.
568 Pozri Zdkon NR SR ¢. 131/2002 Z.z. o vysokych skoldch v zneni neskorsich predpisov.

59 Pri uznavani odbornej kvalifikacie alebo inej sposobilosti Statnych prislusnikov statov
Eurdpskeho hospodarskeho priestoru sa postupuje podla osobitnych predpisov, tj. Zakon ¢.
477/2002 Z.z o uznavani odbornych kvalifikacii a o doplneni zakona NR SR ¢. 145/1995 Z.z. O
spravnych poplatkoch v zneni neskorsich predpisov.

216



a) ako Specializované vzdelavanie zabezpecované strednymi Skolami
alebo vysokymi Skolami nadvazujtcimi na ziskanua kvalifikdciu,

b) tcast na akreditovanych kurzoch,

C) ucast na skoliacich akciach v socidlnej oblasti,

d) tucast na socidlno-psychologickych vycvikoch alebo

d) pravidelna lekarska ¢innost alebo publikacna ¢innost.5

SOCIALNY PEDAGOG A JEHO ULOHY PODLA ZAKONA NR SR C.
317/2009 Z.Z. O PEDAGOGICKYCH ZAMESTNANCOCH A ODBORNYCH
PRACOVNIKOCH

Vychadzajtc z obsahu predchadzajticej casti predmetnej prace boli sme
motivovani spracovat poziciu socidlneho pedagdga vratane jeho uloh podla
inej pravnej upravy, konkrétne zdkona NR SR ¢. 317/2009 Z.z. o pedagogickych
zamestnancoch a odbornych pracovnikoch. Uvodom tejto Casti Ziada sa
naznacit niektoré tendencie Skolskej socidlnej prace z historie. Socidlna praca
ako takd zaznamenala v poslednom desatro¢i vyrazny posun v pred, ¢im
reaguje na vyzvy a poziadavky doby. Jedna sa o jej kvalitativny a kvantitativny
rozvoj. Tak nachddza socidlna praca svoje uplatnenie v réznych oblastiach

rezortov, o.i aj v zariadeni skoly.5”!
ULOHY SOCIALNEHO PEDAGOGA Z HISTORICKEHO HI.ADISKA

Prvé formy stcasnej skolskej socidlnej prace siahaju do prelomu 19. a 20.
storoCia, oblasti Velkej Britanie a USA. Skolska socidlna praca sa v nich rozvija
priblizne od rokov 1906-1907, kedy v mestach Boston, Hartford a New York
City zacali v 8kolach pracovat prvi socialni pracovnici.?”? Skolska socidlna praca
sa vo svojich zaciatkoch zameriavala prevazne na pomoc detom zo socidlne

slabych rodin. V prvom rade podporovala Skolski dochadzku a  neskor

570 Zikon ¢. 448/2008 Z.z. o socidlnych sluzbdch, § 84, ods. 21.

571 'V sticasnosti je tento model socialnej prace vyuzivany napr. v Argentine, Australii, Kanade,
Esténsku, Finsku, Nemecku, Ghane, Hong Kongu, Maarsku, Japonsku, Korei, Macedoénsku,
Mongolsku, Saudskej Arébii, Singapore, Sri Lanke, Svédsku, Thajsku, Spojenych Arabskych
Emiratoch, Velkej Britanii a USA.

572 Pozri SKIDMORE, R. A. - THACKERAY, M. J. - FARLEY, O. W. 1996. Introduction to Social
Work. New Jersey : Gita Offset Printers, 1996. s. 168.
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rozsirila svoju pdsobnost na oblast prevencie socidlnych problémov na skolach.
Konkrétne formy pomoci predstavovali ¢innosti suvisiace so zabezpecenim
finanénych prostriedkov suvisiacich so $kolskou dochadzkou. Ulohou
socialnych pedagdgov bolo vytvorit spolupracu medzi domovom, skolou a
komunitou. Zakladnou pracovnou metddou socialnych pedagogov bola
pripadova praca. Od roku 1919 sa skolski socidlni pracovnici organizuju v
samostatnej asocidcii.”®> V rovnakom obdobi sa zadinaja objavovat prvé
zmienky (aj Stadie) o vyzname, poslani a tilohéach socidlnych pedagdgov.5¢ Od
30-tych rokov sa rozvijalo $kolské poradenstvo; od 60-tych rokov sa Skolski
socialni pracovnici angazovali okrem oblasti Skolstva aj v oblasti zdravotnictva,
kultary, vnutra, obrany, spravodlivosti. Po uréitom utlme rozvoja v 70-tych
rokoch, od 80-tych rokov az po sticasnost zaznamenava skolska socialna praca
opat rozmach. Z uvedeného nacértu v komparacii s dejinami slovenskej socidlnej
prace je zrejma odliSnost. V slovenskej odbornej literatire z oblasti socidlnej
prace takmer absentuje problematika Skolskej socidlnej prace, napriek
rozsiahlym spoloc¢enskym procesom a javom, ktoré mali dosah aj na Skolské

prostredie.””
CINNOST SOCIALNEHO PEDAGOGA

Cinnost socidlneho pedagdga je v sucasnosti, rovnako ako v historii,
zamerand na deti a mladez. Pozitivne mozno hodnotit prijatie zdkona
o vychove avzdelavani®® z22. maja 2008. Paragraf 19 spominaného zdkona
vymedzuje , Kategdrie odbornych zamestnancov”, kde patria :

a) psycholog, skolsky psycholdg,

57 School Social Work Association of America. [online]. [cit. 2011-15-4]. Dostupné na:
<https://www.sswaa.org/>. School Social Work Association of America sa venuje propagacii
Skolskej socialnej prace, profesiondlnemu rozvoju Skolskych socidlnych pracovnikov; podpore
pozitivneho pristupu k vzdelavaniu zo strany studentov a ich rodin.

54 RICHMOND, M. E. 1922. What is Social Case work. An introductory description. [online]. New
York : Russell Sage Foundation, 1922. [2011-20-03]. Dostupné na internete: <http://www .steyaert.
org/canonpdfs/1922,%20Richmond, %20what %20is%20social %20casework.pdf>.

575 Pozri MATULAYOVA, T. 2008. MoZnosti rozvoja kolskej socidlnej prace na Slovensku. In
Skolskd socidlna prica. Zbornik prispevkov z konferencie s medzindrodnou ticastou. Trnava : Fakulta
zdravotnictva a socidlnej prace, 2008. s. 93-103.

576 Zakon NR SR ¢. 245/2008 o vychove a vzdeldvani ( skolsky zikon ) a o zmene a doplneni niektoriyjch
zdkonov.
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b) skolsky logopéd,

c) Specidlny pedagdg, skolsky Specidlny pedagdg, terénny Specialny
pedagog,

d) liecebny pedagodg,

e) socialny pedagdg.

Podla zakona NR SR ¢. 317/2009 Z.z. o pedagogickych zamestnancoch
a odbornych zamestnancoch socidlny pedagdg ,vykondva odborné cinnosti v
ramci prevencie, intervencie a poskytovania poradenstva najmd pre deti a Ziakov
ohrozenych socidlno-patologickymi javmi, zo socialne znevyhodneného prostredia,
drogovo zdvislych alebo inak znevyhodnenych detom a Ziakom, ich zdkonnych
zdstupcov a pedagogickych zamestnancov skol a skolskych zariadeni. Socidlny pedagog
pini  ulohy  socidlnej vychovy, podpory prosocidlneho, etického sprdvania,
socidlnopedagogickej ~ diagnostiky prostredia a wvztahov, socidlnopedagogického
poradenstva, prevencie socidlnopatologickych javov a reedukdcie spravania. Vykondva
expertiznu ¢innost a osvetovii ¢innost. >’

Sociadlny pedagdg je odbornym zamestnancom skoly, ktorého cieflom prace
je dosiahnut zniZenie alebo tplnu eliminaciu negativnych prejavov v spravani
ziakov na Skole. TieZ pomaha pri zaclefiovani Ziakov s poruchami spravania do
beznych tried a podporuje vytvaranie pozitivnej socidlno-emocionalnej klimy
medzi ziakmi, ucitelmi a rodi¢mi. Socidlny pedagog je teda relevantna pomoc
v ziaka priamo v prostredi Skoly. Je jeho diagnostik a v ramci svojich
kompetencii aj terapeut a vychovavatel. Nemozno opomenut aj ulohu
socidlneho pedagdga ako mediatora medzi  rodi¢mi dietata ainymi
odbornikmi (napr. psycholdg, socidlni pracovnici v oblasti kurately atd.).
Socidlny pedagdg rieSi mnohé problémy - vychovné tazkosti, nevhodné
spravanie v triede, emociondlne a socidlne problémy ziakov, delikvenciu.
Z uvedeného mozno konstatovat, Ze ide o novy fenomén socidlneho pedagoga,
ktory zapada do priestoru socialnej prace a preto javi sa potreba rozsirit jeho
poOsobnost na viacerych zdkladnych a strednych skolach, pravda pri efektivnej

koordinacii jeho ¢innosti s Uradom prace, socidlnych veci a rodiny.

PREVENCIA SOCIALNOPATOLOGICKYCH JAVOV NA SKOLACH

577 Pozri Zdkon NR SR ¢. 317/2009 Z.z. O pedagogickyjch zamestnancoch a odbornych zamestnancoch a o
zmene a doplnent niektorych zdkonov, § 24.
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V nadvaznosti na predchadzajuci text tejto prace nemozno opomenut ani
problematiku prevencie kriminality a inych patologickych javov. Konkrétne ide
o to, ze 1. januara 2009 nadobudol ucinnost novy zdkon ¢. 583/2008 Z.z. o
prevencii kriminality a inej protispolocenskej cinnosti , ktory vymedzuje
organizaciu a posobnost organov verejnej moci v oblasti prevencie kriminality.
Socidlny pracovnik je o.i. predovSetkym realizatorom prevencie vzniku a
vyskytu socialno-patologickych javov.

Prevencia ja najddlezitejSou a najspravnejsou cestou predchddzania vzniku
a rozvoju mnohych socidlno-patologickych. Na tcely spominaného zdkona sa
prevenciou rozumie , cielavedomé, planovité, koordinované a komplexné pdsobenie na
priciny a podmienky, ktoré wvyvoldvajii alebo umoziiujii kriminalitu a ini
protispolocenskii ¢innost, s cielom ich predchidzania, potlicania a zamedzovania; to sa
vztahuje aj na prevenciu inej protispolocenskej cinnosti”.”’¢ Ide teda o cinnost
najucinnejSieho  predchddzania. Prevenciou je teda forma individudlnej
participacie v procese elimindcie socidlno-patologickych javov. Prvorada je
vychova deti a mladeze k zdravému zivotnému $tylu, k osvojeniu pozitivneho
socidlneho spravania sa a rozvoju osobnosti. Zaskolactvo, Sikanovanie,
zneuzivanie alkoholu a drog, vandalizmus ako aj iné formy neziaduceho
spravania su castokrat dosledkom neschopnosti vyrovnat sa s osobnymi
problémami, poziadavkami socidlneho prostredia, Skolskymi problémami,
naroénymi zivotnymi situdciami a pod. Odbornici participujici na tomto
procese v prvom rade musia pamadtat na prava deti. 30. septembra 1990
podpisala CSFR Dohovor o pravach dietata. Aj po rozdeleni CSFR, 1. januéra
1993, Slovenska republika uz ako samostatny Stat prevzala prava a povinnosti z
tohto Dohovoru. Zékladné Tudské prava st zakotvené v Ustave Slovenskej
republiky v Hlave ¢ 2, podla ktorej st neodnatelné, nescudzitelné,
nepremlcatelné a nezrusitelné.> Z prav a povinnosti dietata by mali
vychadzat prvotné principy pre vychovu. Vychovu v zmysle moralky a
zakonnej povinnosti chdpeme ako snahu ovplyviiovat deti a mladych tak, aby
sa stali moralne a duchovne, spolocensky a profesionalne, telesne i dusevne
zdatnymi. Existujuca platnd pravna tprava preto zabezpecuje dietatu ochranu

pred ohrozenim a zanedbavanim. V rdmci doslednej a aktivnej ochrany deti

578 Zikon NR SR ¢. 583/2008 Z.z. o prevencii kriminality a inej protispolocenskej Cinnosti a o zmene a
doplnent niektorych zdkonov, § 3.
579 Pozri Ustava SR ¢. 92/1992 Zb.
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pred negativnymi spolocenskymi javmi nemozno preto zabtudat predovsetkym
na realizaciu ich prav podla Dohovoru o pravach dietata.>

Do prevencie realizovanej v podmienkach Skoly sa zapdjaju Skolské
prostredie, rodinné prostredie, poradenské zariadenia, organizacie volno
casovych aktivit. Realizacia prevencie socidlno-patologickych javov v skolach je
v prevaznej miere realizovana pedagogom s pedagogickou praxou v rozsahu 5-
20 rokov. Ide o koordinatora prevencie socidlno-patologickych javov, ktorému
je funkcia uréena zo strany vedenia Skoly. Potrebné je, aby prevenciu
vykonaval odbornik pripraveny v otdzkach prevencie vyuZzivajuci ucinné
stratégie na dosiahnutie preventivnej prace. Tu sa otvara idealny priestor pre
funkciu socidlneho pedagoga. Prostrednictvom vhodne zvolenych metéd
zameranych na prevenciu socidlno-patologickych javov tak vystupuje ako
koordinator prevencie, komunika¢ny prvok s pedagoégmi, rodi¢mi ziakov a
poradenskymi zariadeniami. V pripade nevyhnutnosti je kompetentny
adekvatne zasiahnuf. Sticasni ucitelia sa vo svojej kazdodennej praxi musia
vyrovnavat okrem tzv. tradiénych problémov deti (vyvojové poruchy,
neurotické problémy, agresivita, poruchy ucenia) aj so stdle vzrastajucim
poctom tzv. nestandardnych pedagogickych situacii.® Socidlny pedagog v
zariadeni Skoly by mal teda vykonavat pracu, ktord by mala mat funkciu
preventivnu, korektivnu i kompenzujucu pre tie pripady a subjekty, Ziakov i
uditelov, ktoré hladaju oporu v situacidch, na ktoré nie su pripravené a
nevedia, ako sa zachovat, najma v javoch, ktoré sa vyskytujua v skole a vo
vztahu so Skolou. Socidlny pedagdg musi byt flexibilny, kreativny a schopny
demonstrovat kompetencie v celom rade oblasti. Preto nevyhnutnou stcastou
prace socidlneho pedagdga je aj projektova c¢innost a spolupraca s médiami.
Uvedené tulohy a kompetencie Skolského socidlneho pracovnika st
jednoznacne odlisSné od uloh pedagoga, asistenta pedagoga ¢i psychologa

Skoly. Moznost zvazenia moznosti vytvorit funkciu Skolského socidlneho

580 Rovnako ombudsman kona v zaujme inych, pomdha inym fudom chranit ich prava a slobody
v konani pred tradmi. Detsky ombudsman kona pre vSetky deti a mladych T'udi, ktori sa chcta
dozvediet viac o svojich pravach, o tom, ako si ich mézu uplatiiovat a chranit. poskytnut
informacie o problémoch, s ktorymi sa denno-denne stretavaju, ale aj o moznostiach ich rieSenia.
51 Jedna sa napriklad o protesty a nedisciplinovanost, Ziacke Zarty a recesia, spory medzi ziakmi,
zvlastne vztahy medzi uciteImi a Ziakmi a pod.
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pracovnika preto zmienil aj ,Miléniu — Narodny program vychovy a
vzdeldvania v Slovenskej republike na najblizsich 15 az 20 rokov."”>?

Na zdklade uvedeného je mozné vymedzit tlohy socidlneho pedagdga na
Skolach (v procese prevencie a eliminacie socidlno-patologickych javov), ku
ktorym zarad'ujeme:

® vcasna diagnostika ohrozenia ziaka,

® socidlne poradenstvo s cielom odporucit poskytnutie odbornych
poradenskych sluzieb Specializovanymi institticiami rodi¢om a Ziakom,

® spolupracu s vybranymi instituciami,

® praca s rodi¢mi Ziakov,

® podpora deti so Specidlnymi potrebami (talentované, handicapované),

® pomoc pri integracii dietata do skoly,

® realizdcia preventivnych volno ¢asovych programov a aktivit,

® duchovnd podpora ziakov,

® socidlno-pravna ochrana deti,

® spolo¢né hodiny s pedagoégom - triednické hodiny, hodiny etiky,

nabozenstva, obc¢ianskej vychovy,

® diskusné ¢innosti,

® ucast na pedagogickych poradach, informovanie pedagdgov,

® zvySovanie odbornej sposobilosti pre dany druh socidlnej prace,

® prisposobenie odbornych metdd intervencie odliSnostiam, navykom,
sposobilostiam, mysleniu ziakov,

® vyuzivanie a podpora prirodzene prejaveného zaujmu ziakov,

® objasnovanie spolocenskych noriem, nacvik zrucnosti u ziakov,

® organizovanie aktivit za tucasti ziakov, rodifov a ucitefov pricom
puatavou formou akcentovat vyznam vzdelania, potrebu starostlivosti o
zdravie, hodnotu prosocialneho spravania,

® zvazenie moznosti uplatnenia pozitivnej diskriminacie s ciefom
motivacie ziakov,

® podpora informovanosti odbornych pracovnikov v systému vychovy.

582 Milénium — Ndrodny program vijchovy a vzdeldvania v Slovenskej republike na najblizsich 15 az 20
rokov. [online]. [2011-04-04]. Dostupné na internete: <http//www.obcianskeoko.sk/vdiskusie/
skolstvo/mile nium_ newsletter.pdf>.
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ZAVER

Socialno-patologické javy predstavuju spolocensky neziaduce spravanie,
ktoré nie je v stlade s pozadovanymi a o¢akavanymi formami spravania. Je to
siroké spektrum javov hraniciacich s kriminalitou. Ciele a metddy preventivnej
socidlnej prace su v mnohych bodoch identické s filozofiou prevencie
kriminality, t.j. predchddzanie neziaducich a negativnych javov, ktoré by mohli
narusit harmonicky vyvin jedinca. Efektivna prevencia moze tak predstavovat
celkové zvysSovanie kultirnej a hodnotovej irovne spolo¢nosti. Preventivna je
najefektivnejSou formou rieSenia socidlnych problémov, preto je jej venovana v
SR patri¢na pozornost.

Sacasny systém psychologickej, poradenskej a Specidlno-vychovnej
starostlivosti by mal v prvom rade dostatocne vyuzivat preventivny princip
vCasnej a doslednej intervencie. Socidlny pracovnik sa vo svojom procese
zameriava predovSetkym na plnenie uloh v oblasti prevencie a rieSenia
socialno-patologickych javov. Uplatnenie socidlneho pedagdga v zariadeni
Skoly by mohlo prestavovat odbremenenie pedagdgov z procesu prevencie.
Svojimi aktivitami posobi na pedagogov, ziakov ale aj na ich zdkonnych
zastupcov. Predstavuje moznost ako odborne zabezpecit prevenciu priamo v
prostredi Skoly. Zaroven medzi dolezité tulohy Skolského socidlneho
pracovnika (socidlneho pedagdga) patri prave zabezpecenie kvalitnej
spoluprace skoly a rodiny, pretoze bez tejto spoluprace nie je redlna realizacia
efektivnej prevencie.

Socidlny pedagdg je odbornym zamestnancom Skoly. Pomdha nielen pri
elimindcii negativnych prejavov v spravani ziakov, ale aj v procese
zaclenovania ziakov do prostredia skoly a postupnym vytvaranim pozitivnej
klimy v tomto prostredi. Individudlnym ¢i skupinovym pristupom riesi mnohé
problémy suvisiace s vychovnymi tazkostami a socidlnymi problémami deti.
Praca socidlneho pedagdga je v zaujme a v prospech ziaka, a tym aj v prospech
spoloc¢nosti.
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Abstract

The paper highlighted the role and functions of social educator in a school
environment. It is importance in the process of preventing and solving socio-
pathological phenomen. Education and training of students is a prerequisite for
the successful progress of schools and society. The social educator is a
functional article prevention and resolution of socio - pathological phenomen in

school and outside of this area.
Key words

Social worker, school, prevention, socio-pathological phenomenon, social

educator, student, social environment, family
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PA,RTIKIJLARNA ANALYZA PROBLEMATICKY
VNIMANYCH ZLOZIEK PROJEKTOVEHO CYKLU
V SOCIALNYCH A CHARITATIVNYCH OBLASTIACH>®®

Bohuslav KUZYSIN
Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v PreSove, Presov,

Slovenska republika
UVODNA EXPLANACIA

Projektovanie vymedzujeme ako navrhovanie a planovanie. Ako posunutie
v predstavach, resp. ako predpoved mna zdklade zndmych tudajov.>
Projektovanie pozostdva zo suboru zlozitych tuloh a aktivit, pricom tieto
aktivity maji rozne priority aurcené casové terminy. Je realizované
s obmedzenymi zdrojmi, ma mat inovativny — originalny charakter a vyzaduje
si spolupracu rdznych odbornikov.’® Projektovanie sa stdva socidlnym
v pripade, Ze je orientované na Specifické ciele, cielové skupiny. Definujeme ho
ako casovo a prostriedkami vymedzeny komplexny proces identifikdcie,
formuldcie, implementdcie ahodnotenia spolocensky prospesnych aktivit
zameranych na rieSenie vymedzeného socidlneho problému. Nesprdvne sa
zuzuje len na aktivity financované prostrednictvom grantu, resp. len na
pripravu Zziadosti o jeho poskytnutie.®¢ Socidlne projektovanie sa v sti¢asnosti
zaraduje medzi klacové kompetencie profesiondlov v socidlnych
a charitativnych oblastiach. Predstavuje jeden z najefektivnejSich nastrojov
rieSenia socidlnych problémov.®” Preto je nevyhnutné tejto problematike

venovat zvySenu pozornost.

53 Tento ¢lanok je jednym zvysledkov rieSenia vedeckovyskumného projektu VGA 2/2010
Projektovanie v socialnych oblastiach a Cirkvi.

58 Pozri POSTER, K. — APPLEGARTH, M. 2006. Projektovy managment. 1. vyd. Praha : Portal,
2006. s. 10.

55 Pozri SABOL, T. — MACE], P. 2001. Projektovy manazment. 1. vyd. Kosice : Technicka univerzita
v Kosiciach, 2001. s. 15.

58 Pozri REPKOVA, R. 2008. Socidlne programovanie a projektovanie (nielen) v socidlnej prici. 1. vyd.
Bratislava : Epos, 2008. s. 43—44.

57 Pozri BROZMANOVA GREGOROVA, A. 2006. Tvorba a manazment projektov v socidlnej prici. 1.
vyd. Banska Bystrica : Univerzita Mateja Bela, 2006. s. 71.
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CIEL. A METODOLOGIA PRIESKUMU

Ciel prieskumu definujeme ako identifikdciu fdzy projektového Zivotného cyklu,
ktord predstavuje pre socidlne subjekty najzlozZitejSiu cast socidlneho projektovania.
Tato skutocnost umoznuje zabezpecit efektivnu spatna vazbu pre donorov
a inicidtorov socidlnych projektov. Realizované skiimanie postivame do roviny
prieskumu, resp. orientacného vyskumu.

Metodoldgia realizovaného skiimania bola podriadend stanovenému cielu.
Vzhladom na jeho konstrukciu urcujeme prieskum ako diagnosticky -
vymedzujtci stav a vlastnosti definovanych objektov.’® Zakladnym prvkom
generovania dat bola anketova (diagnosticka) sondaz urcena tzkej skupine
Specialistov. Anonymny anketovy dotaznik bol konstruovany podla vSeobecne
zavaznych pravidiel.® Tejto metodologickej technike bol taktiez podriadeny
vyber prvkov do prieskumnej vzorky. Respondenti sa zticastnili realizovaného
skimania na zdklade vlastného uvéaZenia - dobrovolne® Oslovenie
respondentov prebiehalo v mesiacoch oktdber a november v roku 2010.

Ako testy overujuce Statisticki vyznamnost (¢i boli ziskané pocetnosti
v socidlnej realite rozdielne od teoretickych, ktoré zodpovedaju nulovej
hypotéze), sme pouzili test dobrej zhody chi-kvadrat.>> Hladinu vyznamnosti
sme v tomto pripade zvolili na 0,05 (¢ = 0,05). Na zovSeobecnenie ziskanych
vysledkov sme pouzili interval spolahlivosti pre relativhu pocetnost
alternativneho znaku.”® Konfiden¢ny interval bol zvoleny na 95% (1 — a =
0,95).

CHARAKTERISTIKA VYBEROVEHO SUBORU

Vyberovy subor spocival v 60 institacidch podsobiacich v socidlnych

a charitativnych  oblastiach. Informacie sme ziskavali od socidlnych

8 Pozri KERLINGER, F. N. 1972. Zdklady vyskumu chovdni. Pedagogicky a psychologicky vyzkum.
Praha : Academia, 1972. s. 387-402.

59 Pozri JUSZCZYK, S. 2003. Metodolégia empirickyjch vyskumov v spolocenskych veddach. 1. vyd.
Bratislava : Iris, 2003. s. 20-21.

50 Pozri JUSZCZYK, S. 2003. Metodoldgia empirickych vyskumov v spolocenskych veddch. 1. vyd.
Bratislava : Iris, 2003. s. 58-61.

%1 Pozri CHRASKA, M. 2007. Metédy pedagogického vyskumu. 1. vyd. Praha : Grada, 2007. s. 22.

2 Pozri CHRASKA, M. 2007. Metédy pedagogického vyskumu. 1. vyd. Praha : Grada, 2007. s. 73-76.

5 Pozri RAMIK, J. - CEMERKOVA, S. 1998: Statistika B. 1. vyd. Karvina : OPF SU, 1998. 5. 62-63.
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pracovnikov, ktori reprezentovali svojho zamestndvatela. Tymto sposobom
sme zaistili prisun relevantnych informacii, ktoré charakterizuji vyberovy
subor.

V ramci zachovania objektivity realizovaného skiimania sme distribuovali
anketovy dotaznik do socidlnych subjektov posobiacich na celom uzemi
Slovenskej republiky. Najvaésiu ochotu prejavili subjekty poOsobiace
v PreSovskom samosprdavnom kraji s podielom 36,52% respondentov.
Nasledoval: Banskobystricky samospravny kraj s podielom 21,58%; Kosicky sa-
mospravny kraj s podielom 11,62% a Trnavsky samospravny kraj s podielom
9,96%. Bratislavsky, Nitriansky, Trenéiansky a Zilinsky samospravny kraj sa na

prieskume zucastnili rovnakym 4,98% podielom.

Schémaé. 1
RozlozZenie respondentov-instittcii podla prislusnosti k samospravnemu kraju v Slovenskej

republike

Zllina 4, 98 %,

Zdroj: Vlastné spracovanie

Druhym analyzovanym momentom v ramci identifikdcie charakteru
zucastnenych socidlnych subjektov bolo sledovanie prislusnosti k sektorovému
zaradeniu. Je znamym faktom, Ze fungovanie verejnej a mimovladnej socidlnej
prace podlieha inym Specifikdm. Nezanedbatelnym hladiskom je spdsob
financovania ariadenia. Obe skutocnosti moézu vo vyznamnej miere
ovplyviiovat vnimanie a vyuzivanie projektového manazmentu. Z tohto
dovodu sme oslovovali vSetky institucie, ktoré sa charakterizovali ako socidlne,

resp. charitativne. Podarilo sa vytvorit vyberovy stubor, ktory podla nasho
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nazoru realne odzrkadluje pomerovy stav aktivne fungujtcej socidlnej prace na
Slovensku. 1. sektor je tvoreny organizaciami, ktorych struktiry st napojené na
Statny rozpocet - rozpoctové, resp. prispevkové organizacie. V nasom
prieskume tvorili majoritna skupinu: 66,4%. 2. sektor je tvoreny jednotlivcami,
resp. organizaciami zriadenymi za ucelom produkcie zisku - sukromny,
privatny, ziskovy alebo podnikatel'sky sektor. Tato skupina, vzhladom na tcel
svojho zriadenia, aktivhu socidlnu pracu realizuje v najmensom rozsahu.
V naSom prieskume bola zastipena 1,66% podielom. 3. sektor — mimovladny,
nestatny, neziskovy je tvoreny institaciami, ktoré nie si zaradené do 1. a 2.
sektora. Je financne a organizacne nezavisly od Statu. Sucasna doba ukazuje
jeho mimoriadny vyznam v uskutocfiovani verejnoprospesnych cinnosti.

V nasom prieskume bol zastupeny 31,54% podielom.

Graf ¢. 1 Rozlozenie respondentov — instittcii podla sektorovej prislusnosti

M@ 1. sektor
W 2. sektor

‘ [ 3. sektor

INTENZITA NEGATIVNEHO VZTAHU KJEDNOTLIVYM FAZAM
PROJEKTOVEHO CYKLU

Zdroj: Vlastné spracovanie

Vstlade s prezentovanym cielom realizovaného prieskumu sme sa
zamerali na identifikaciu fazy projektového zivotného cyklu, ktora predstavuje
pre odbornikov posobiacich v socidlnych a charitativnych oblastiach najvacsi
problém. Tato skutoc¢nost umoznuje zdoraznit, na ktort oblast manazmentu
a planovania mda smerovat dal$i vyskum v disciplinach nami vymedzeného
projektovania.

Prva fazu projektového cyklu, v ktorej sa angaZuje vacSina socidlnych
subjektov  definujeme ako identifikdciu. Predstavuje konkretizaciu
pripravovaného socidlneho projektu. Je zakladnou castou planovacich aktivit
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a tvori jej nosnu cast. Stanovuju sa ciele a stratégia zdmeru. Spracovavaju sa
suhrnné vstupné informdcie, ktoré sa tykaju vymedzenia zakladnych
podmienok, zdmerov a parametrov uskutocnitelnosti projektu.®* V tejto
predinvesticnej faze sa determinuje tspech ¢ netuspech celého projektu, preto
je namieste venovat jej adekvatnu energiu a starostlivost. Z hladiska
vynakladania prostriedkov sa jej nepripisuje adekvatny priestor. To nezname-
na, ze nié nestoji. V pripade schvalenia projektového zameru (ziadosti o grant)
je mozné ndklady pripocitat kinvesticidim do projektu. Ak je projekt
zamietnuty, ndklady idi na tarchu instituciondlnej rézie S tymito
skuto¢nostami je nevyhnutné ratat najma v pripade socidlneho projektovania.
Nie je nezndmym faktom, Ze mnohé organizdcie venujuce sa socidlnym
a charitativnym oblastiam st1 dlhodobo finan¢ne poddimenzované a nemoézu si
dovolit Zziadne straty. Na druhej strane je projekt pripravovany v ramci
programovej vyzvy vyraznou, niekedy az existenciu zabezpecujucou pomocou.
Socidlny projekt bude ziaduci len vtedy, pokial vytvara pre spolocnost nieco
hodnotné. V tychto stvislostiach sa netreba znechutit zlou situdciou v socialnej,
resp. charitativnej instittcii, ¢i v spolocnosti, ale naopak zostat realistickym
a overit si moznosti dosiahnutia planovanych cielov.>

V tejto faze dochadza kidentifikdcii existencie potreby dosiahnut urdity
zdmer. Ide predovsetkym o stbor ¢innosti, ktoré st zamerané na stanovenie
cielov projektu a vytvorenie elementdrnych predpokladov pre jeho realizaciu.
Patri sem formuldcia podmienok, obmedzujucich kritérii a rozdelenie hlavnej
zodpovednosti. Predpokladom tohto procesu je definicia globalneho ciela.
V priebehu identifikdcie dochadza k tymto aktivitam:

- definicia konkrétnych cielov a zvaZenie ich strategickej potreby
v kontextoch socidlnej politiky,

- rozhodnutie o spdsobe naplnenia projektovych cielov - formuldcia
projektovej metodologie,

- vymedzenie podmienok a predpokladov realizacie socidlneho projektu

— analyza rizika a moZznosti uskuto¢nenia zamerov,

594 Pozri DUPAL, A. — MA]TAN, M. 2004. Manazment projektov.1. vyd. Bratislava : Ekoném, 2004.
s. 31.

5 Pozri GOZORA, V. 2008. Projektovy manazment. 1. vyd. Bratislava : Sprint dva, 2008. s. 96-97.
5% Pozri GOZORA, V. 2008. Projektovy manazment. 1. vyd. Bratislava : Sprint dva, 2008. s. 42—43.
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- identifikacia o0sOb, ktoré budu za realizdciu socidlneho projektu
zodpovedné pocas jeho celého Zivotného cyklu.>”

Identifikdaciu povazZuje za najproblematickejsiu len 9,99% ziicastnenych
respondentov. Tento stav interpretujeme ako podcenenie prvej etapy
projektového Zivotného cyklu zo strany odbornikov v socidlno-charitativnej
oblasti. Ako sme v teoretickej analyze naznacili, zlyhanie v tvodoch
projektovej ¢innosti znamena zlyhanie celého projektu.

Formuldcia je faza projektového cyklu, v ktorej sa na zdklade identifikacie
definuju vSetky vyznamné aspekty projektu, vratane ¢asového harmonogramu
a organizacnej Struktury.® V pripade socidlneho projektu, ktorého aktivity
budt financované prostrednictvom grantu, je zdkladnym prvkom tejto fazy
formular ziadosti. Formuldr ziadosti spracovava administrator socidlneho
programu, preto je jeho Struktira zakazdym ind. V zdsade ale moZeme
definovat zakladné body, ktoré su viac, ¢i menej, pritomné v kazdom takomto
dokumente.>”

Formuldaciu oznacili respondenti ako mnajproblematickejsiu  fazu
projektového cyklu s podielom 58,33%.

Viadésina prace, ktoru sme opisovali v predoslych fazach projektového
cyklu, je zamerand na vytvorenie vhodného prostredia pre uskutoénenie
planovanych zamerov. Vo faze implementdcie je nevyhnutné nastartovat
realizatné aktivity tak, aby sme efektivne zvladali napltianie cielov,
manazment projektu ahodnotenie dosiahnutych vysledkov. Mimoriadne
u¢innou technikou je postupné rozclenenie projektu na mensie pracovné
jednotky, ktoré tvoria zdkladny predpoklad pre jeho riadenie. Tato metoda
umoznuje pochopenie vyznamu kazdej planovanej ¢innosti. Motivuje pracovny
tim k aktivnejSej kooperdcii a zaroven ho drzi vnapati aj pri casovo
narocnejsich projektoch, kde je naplnenie celkového ciela relativne vzdialené.®®

Implementdcia predstavuje problém pre 11,66% respondentov.

597 Pozri SVOZILOVA, A. 2006. Projektovy manazment. 1. vyd. Praha : Grada Publishing, 2006. s.
72-73.

8 Pozri Project Cycle Management. Tools for mainstreaming disaster risk reduction. Guidance Note 5
[online]. [2010-10-15]. Dostupné na internete: <http://www.proventionconsortium.org/themes/
default/pdfs/tools_for_mainstreaming_GN5.pdf>.

599 Pozri REPKOVA, R. 2008. Socidlne programovanie a projektovanie (nielen) v socidlnej prici. 1. vyd.
Bratislava : Epos, 2008. s. 51-54.

600 Pozri BROWN, M. 1996. Ako tispesne pripravit a viest projekty za 7 dni. 1. vyd. Bratislava : Open
windows, 1996. s. 37-38.
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Hodnotenie, resp. poslednd nami analyzovana faza projektového cyklu sa
najcastejsie zacina vo faze implementdcie. Vnima sa aj ako ukoncovanie, resp.
zaverec¢nd etapa, ktora je pre projektovy tim mimoriadne emotivnym obdobim.
Ak su clenovia pracovného kolektivu prijati do zamestnania len pre tento
projekt, moze jeho ukoncenie znamenat ich prepustenie. Projektovy manazér
(veduci projektu, zodpovedny rieSitel a pod.) musi byt mimoriadne citlivy
ktymto skutocnostiam audrziavat tim sustredeny na dokoncenie
poziadavky.®' Hodnotenie je najproblematickejsou siicastou projektovania pre
19,99% respondentov.

Uvedené zistenia boli podrobené kvantitativnej analyze, v dosledku ¢oho
sme formulovali Statistické hypotézy.

Ho : Pocetnosti oznacovania jednotlivych fiz projektového cyklu za najproblema-
tickejsie s rovnaké.

Ha: Pocetnosti oznacovania jednotlivych fdz projektového cyklu za najproblema-
tickejéz'ze st odlisné.

X~ = 36,86

Vzhladom na vysledok uvedeného testového kritéria musime jednoznacne
prijat alternativhu hypotézu. Rozdiely identifikované v pocetnosti vyberov
zo Stvrtej polozky anketového dotaznika nemdzeme interpretovat v kontextoch
Statistickej ndhody. Na zaklade vypoctu intervalu spolahlivosti pre relativnu
pocetnost alternativneho znaku moézeme vyslovit zovseobectiujuci vyrok:
s 95% pravdepodobnostou je pre 42% az 74% socidlnych a charitativnych
institicii najproblematickejSou druhd fiza projektového Zivotného cyklu —
formuldcia.

Graf ¢. 2 Vnimanie jednotlivych faz projektového Zzivotného cyklu ako najproblematickejsich

v socialnych a charitativnych institaciach

Identifikacia

sci [ —
Formulacia '

Implementdcia

Hodnotenie

(] 10 20 30 40 50 60 Zdroj: Vlastné spracovanie

01 Pozri TAYLOR, J. 2007. Zaciname idit projekty. 2. vyd. Brno : Computer Press, 2007. s. 202.
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ZAVERY A ODPORUCANIE PRE PRAX

Projektovy manazment sa v socidlnej praci stava coraz castejsie centralnym
pojmom v procese ekonomického riadenia. Statny, stikromny abez pochyb aj
mimovladny sektor sa prostrednictvom grantovych schém uspesne zacleniuju
do Struktdr Eurdpskej tnie.? Priprava a celkové riadenie vymedzenych
projektovych zamerov sa stdva bezne vyZadovanou kompetenciou redlne
fungujucich subjektov. Uspe$nd implementacia si vyZaduje akceptaciu
Specifickych cielov, cielovych skupin - ich skutoénych potrieb, metdd
a procesov. To vsetko st dovody venovat tejto oblasti zvySent pozornost vo
vSetkych jej oblastiach.

V ramci nami prezentovanej partikuldrnej analyzy intenzity negativneho
vztahu kjednotlivym fazam projektového cyklu sme potvrdili verejne zndmy
predpoklad o najproblematickejSom vnimani jeho druhej etapy — formuldcie.
Predpokladdme, Ze vyber respondentov bol podmieneny zloZitostou
administrativneho procesu. Jeho zjednoduSenie by pomohlo intenzite
podavania kvalitnej$ich projektovych zamerov.

V neposlednom rade upozorniujeme, ze proces formulacie je bytostne
zavisly na identifikdcii. Jej efektné vypracovanie ulahcuje projektovi admini-
straciu, proces implementdcie a hodnotenia. Preto podcenenie tejto skutocnosti
povazujeme za jednu zmnohych ndastrah projektového manazmentu

v socidlnych a charitativnych oblastiach.
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Abstract

The paper presents an analysis of particulate perceived problematic
components of the project cycle in social and charitable fields. It is conceived
like theoretical and empirical study which defines the most problematic phase
of the project management in social subjects. Results are based on diagnostic
probing survey put into effect on 60 respondents in the entire territory of the

Slovak republic.
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ZBOROVY SPEV - MEDIUM HLASOVE] A SLUCHOVE]
VYCHOVY V AKADEMICKOM PRIESTORE

Tatiana SVAJKOVA
Institat hudobného a vytvarného umenia, Filozoficka fakulta Presovskej

univerzity v PreSove, Presov, Slovenska republika

LCudsky hlas zohrava ulohu pracovného nastroja v mnohych profesiach — je
médiom, ktoré sa vdaka svojim Specifickym charakteristikdim stava
sprostredkovatelom verbalnych i neverbalnych informaécii. Ide predovsetkym
o profesie, v ktorych slovna alebo vokdlna komunikdcia v kontakte s Iud'mi
zohrava kltcovu ulohu: herec, spevdk, ucitel, kilaz a pod. Kvalita hlasového
prejavu sa tu stava , vizitkou” a zdroven ucinnym prostriedkom, ktory ma silu

prehibit a znasobit G¢inok vyznamu prednésaného obsahu.
HLASOVA VYCHOVA

Kultara hlasového prejavu by mala byt samozrejmou stucastou kazdého
distingvovaného cloveka. U uditela sa navySe stava vzorom, ktory ziaci
vedome alebo nevedome napodobuji, je preto Zziaduce, aby jeho hlasova
kultara bola hodnd nasledovania. Bez prislusnych znalosti a skusenosti
v oblasti hlasovej techniky a hygieny uditel nie je schopny viest Ziakov
k prirodzenému hlasovému prejavu, pripadne ich upozornovat na mnohé
zlozvyky v pouzivani hlasu, ktoré st medzi ziakmi zakladnych $kol
permanentne pritomné. Odbornu pripravu v oblasti hlasovej vychovy vsak
v sucasnosti absolvuju iba posluchadéi studijnych programov zameranych na
pripravu ucitela hudobnej vychovy pre II. stupen zdkladnych $kol, ktori mézu
ziskané poznatky aplikovat nielen vspeve ale i v hovorovej reci. Buduci
priestory casto aj bez najzdkladnejSich poznatkov o zasadach spravneho
pouzivania hlasu a dodrziavania hlasovej hygieny, pricom nasledky tohto
nedostatku sa pomerne ¢asto prejavuju vo viacerych podobach uz pocas stadia.

6BNeznalost principov dychovej techniky, prevaha vrchného typu dychania

603 KANISAKOVA, T. 2003. Podiel zborovo-spevickej praxe na profile absolventa hudobnej vjchovy.
[Dizertacna praca]. Bratislava : Pedagogicka fakulta UK v Bratislave, 2003. s. 23.
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anaslednd neschopnost regulovat vydychovy prad, ktory ,nesie” tdn,
nedostatoéné vyuzivanie hlavovych rezonatorov a casty vyskyt hrdelného
tvorenia tonu, ¢i nejasna artikuldcia, nasledne tustia do vysokého poctu
chronickych hlasovych portich, a to nielen u pedagogov s dlhoro¢nou praxou.
Porovnatelnu situaciu nachadzame aj u Studentov teologickych fakult,
uktorych je nielen slovny prejav, ale najmd vokalne stvarnenie
bohosluzobnych textov, jadrom ich budtceho povolania. Aj tu nachadzame
v oblasti hlasovej pripravy adeptov knazskej sluzby vakuum. Ucebné
discipliny zamerané na cirkevny spev su zvycajne obsahovo orientované na
osvojovanie si jednotlivych bohosluzobnych ndpevov a duchovnych piesni.
Individualny pristup Skoleného hlasového pedagoga je vSak nenahraditelny
ujedincov s vyraznej$imi hlasovymi zlozvykmi, ¢ poruchami. Studenti majt
sice za sebou dlhoro¢nt a pocas Studia kazdodennu skusenost s aktivhym
spevom pocas bohosluzieb, zostdva ndm vsak len dufat, Ze sa imitacnou

technikou ucia spievat od vyhovujtcich hlasovych vzorov.
ZBOROVY SPEV

Aktivny zborovy spev je platformou na ktorej sa vzajomne prelinaju
a podmienuju viaceré hudobné schopnosti a zruc¢nosti. Z tych najvyraznejsie sa
prejavujucich su to spevacke, intonacné a sluchovo-analytické schopnosti. Pri
pohlade na proces pripravy buducich ucitelov a samotnej pedagogickej praxe v
minulosti nachddzame kontinudlne prepojenie ucitelskej a zbormajstrovskej
¢innosti. Aj sohladom na tato tradiciu aj nadalej prevazna miera
zodpovednosti za vychovu dirigentskych kadrov pre potreby amatérskeho
zborového spevu spociva na fakultdch pedagogického zamerania. Zborovy
spev kumuluje v sebe prevaznu vadsinu studijnych predmetov tychto fakult a
je neocenitelnym zdrojom motivacie a inSpiracie pre Studentov i samotnych
pedagoégov. Uspesna sebarealizacia v zborovom telese, neraz korunovana
sutaznymi oceneniami, stimuluje posluchacov k neustalemu rozvijaniu svojich
hudobnych schopnosti, k lepSej organizovanosti a zodpovednosti. Najsilnejsim
stimulom je aktivna praca v zborovom telese a ztoho vyplyvajuca osobna
zaangazovanost na jej vysledkoch. Ziskanim vztahu a potreby realizacie sa
v spevackom zbore nadobuda Student neoceniteIné skiisenosti a podnety pre

svoju budtcu prax.
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Odborne vedeny viachlasny spev dokaze ciasto¢ne suplovat nedostatocnu
pripravu v oblasti hlasovej anajma sluchovej vychovy. Spolu s narastanim
narocnosti interpretovanych diel sa tak postupne rozvijaju aj zborovo-spevacke
zruc¢nosti ¢lenov zboru. Tato skuto¢nost je obzvlast aktualna nielen u adeptov
ucitel'ského povolania, ale tiez na teologickych fakultach vychodného obradu,
v ktorom prevlada viachlasny spev. KedZze studijné programy tychto fakult
zvycajne neposkytuju hlasovii asluchovu pripravu, stdva sa prostredie
spevackeho zboru isamotny spev v chrame jedinym priestorom, v ktorom
Studenti maju moznost rozvijat pre ich buducu prax také nevyhnutné

schopnosti.

ZVUKOVOST ZBOROVEHO A CAPPELLA SPEVU

Pri hladani optimdlnej zvukovosti zborového spevu budeme blizsie
venovat pozornost jednotlivym oblastiam, ktoré ju podmieniuju. Zaroven si
dokladnejsie priblizime Specifika abenefity —zborového spevu - v nasich
podmienkach esSte stidle nedoceneného umelecko-edukacného prostriedku,
ktory je do znacnej miery schopny vysporiadat sa s potrebami a nedostatkami
vznikajicimi v akademickom priestore.

Pojmy zovukovost alebo zvukovy korpus budeme pouzivat ako pomocné
terminy, ktoré su prijatelné pri pokusoch definovat, ¢i opisat jedinec¢nost
niecoho, ¢o znie. Je zrejmé, ze ide o SirSie definovany termin, no chceme sa
vyhnut sémantickej kompresii akou je napr. ,farba zvuku”, ktord by nam
poskytla prili§ tizku definiciu v porovnani so zvukovou realitou, ktort denne
zazivaju stovky zborovych spevakov. Mnohi zbormajstri sa opakovane snazia
vo svojej vzdelavacej aumeleckej zborovo-spevackej v praxi verbalizovat
hudobno-akustickt podstatu zborového zvuku na zdklade svojej sluchovej i
intuitivnej skusenosti a ulah¢it tak svojim spevakom hladanie jeho optimalnej
podoby.®* V snahe pribliZit v konkrétnych obrysoch charakteristiky zborovej

zvukovosti, vyberame nasledujice kI'icové komponenty tohto fenoménu:

S“REIMERS, L. 1993. A Cappella. The Story Behind the Swedish ,, Choral Miracle”. In Choral music
perspectives. Uppsala (Sweden) : Almqvist & Wiksell Tryckeri, 1993. s. 181.
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1. Vokdlna a dychovad technika

Cielom hlasovej vychovy je vo vSeobecnosti dosiahnut prirodzeny, cisty
a zvucny hlas. Ludsky hlas je podla Hogseta nastrojom pozostdvajacim z troch
komponentov, ktorymi su:

*  Motor - vzduch, ktory dava vibrator do pohybu

*  Vibrétor — hrtan a hlasivky, ktoré kmitanim rozdel'uju prud vzduchu

*  Rezonator — rezonané¢né dutiny, v ktorych tén nabera silu a farbu.®%

V oblasti vokalnej ¢innosti dochadza v podmienkach zborového spevu
najmd ku komplexnému rozvoju hlasovej techniky a s iou prepojeného
vokalneho sluchu. V porovnani s individudlnou hlasovou vychovou, pri ktorej
formovanie spevackych navykov prebieha pod kontrolou pedagoga, skupinova
spevacka ¢innost vedie k zintenzivneniu ¢innosti vntutornych receptorov
(komplex sluchovych a svalovych pocitov), referujucich o technickych a
intonac¢nych charakteristikach tvoreného tonu. Rozmanitost zborového
repertoaru, asté zmeny v persondlnom obsadeni hlasovych skupin a nasledné
modifikacie dynamiky a farebnosti zborového zvuku, kladu zvysené naroky na
sirokospektralnost a flexibilitu hlasovej techniky zborového spevaka, ktora sa
v tomto prostredi moze efektivne rozvijat.

Nevyhnutnym predpokladom vyrovnaného zborového zvuku je jednota
v oblasti hlasovej a dychovej techniky. VSeobecne sa za najvhodnejsi sposob
spevu povazuje aplikdcia principu voix mixte (tzv. princip zmieSaného
registru), a to na celom rozsahu hlasu. Ide tu o neustdle prepdjanie hlavovej
a hrudnej rezonancie v zavislosti od vysky ténu (vysoké tony maju vyssi podiel
hlavovej rezonancie anizsi podiel hrudnej anaopak), ¢o zabranuje vzniku
hlasovych zlomov pri dlhodobom speve v oddelenych registroch.

Obdobnu jednotu vyzaduje aj oblast dychovej techniky, ktorej kvalita
priamo podmieniuje kvalitu spevu. Nespravna dychova technika sa prejavi
v kvalite tonu predovSetkym dysSnostou az sipenim ténu, nedostatocnou
dychovou frazou v speve, slabsou silou a farbou ténu. Neschopnost ovladat
vydychovy vzduch, ateda aj samotny ton, je casto spdsobend nevhodnym
nadychom (napr. plytky nadych len do vrchnej casti pldc astym spojena

neschopnost ovladat ho dychacim svalstvom, alebo naopak nadmerny nadych,

605 HOGSET, C. 1996. Singing Technigue. 1. vyd. Ft. Lauderdale (Florida, USA) : Walton Music
Corporation, 1996. s. 7.
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kedy prebytok vzduchu spdsobuje vnutorny tlak veduci k ndhlemu uvolneniu
vzduchu).

Zakladné atributy hlasovej vychovy v zbore by mali byt aplikované v ramci
pravidelnych hlasovych skasok predchadzajucich samotnému nacviku zboru.
Vjej priebehu by mali byt aktivizované vsetky elementy hlasovej vychovy:
dychova technika, tvorenie tonu (fondcia), rezonancia, artikuldcia. Je treba
pripomenut, ze menej skuseni zborovi spevaci vyzaduju preciznejsi pristup

k hlasovej priprave pred ich zapojenim do zborového spevu.

2. Intonacnd a rytmickd preciznost

Intonacna vychova spevadka je tizko prepojena s kvalitou hlasovej vychovy.
Nie je mozné dosiahnut kvalitny vokalny prejav bez rozvinutych sluchovo-
analytickych schopnosti a na druhej strane sa sluchové a intona¢né schopnosti
nemoOzu v plnej miere realizovat bez kvalitného hlasového prejavu. Samotna
realizdcia notového zdpisu sa uskutociiuje v priebehu vokalno — intonacného
procesu, prebiehajiceho v troch rovinach :

. teoretickej (znalost notového pisma, tonalnych vztahov, atd.),

. psychologickej (sluchové vnemy, intervalové a tondlne citenie,
hudobna pamat, hudobna predstavivost, hudobné myslenie...),

. tyziologickej (funkcia hlasového aparatuy).

Zakladnym predpokladom S$tidia intondcie je dobra znalost notového
pisma, dokonald orientdcia vsystéme stupnic, intervalov a akordov.
Aktivizaciou teoretickych poznatkov, v priebehu praktického intonac¢ného a
sluchovo - analytického vycviku, sa dosahuje ich spatné prehlbovanie a
upeviiovanie. Z uvedenych faktov je zrejmy vyrazny integracny charakter
intonacnej vychovy.

Podla Kardosa (2005), vychova k prirodzenému ladeniu a intonovaniu nie
je len akasi nadbytocna pedantnost, ale absoltitne fundamentalna zalezitost. Pri
a cappella zborovom speve ohrozuje nepresné ladenie samotné zaklady
interpretacie skladby. Zvuk zboru sa rozpadava, alebo jednotne intonacne
klesa, strdca tondlne zdklady a zabranuje vyrazovym moznostiam, ktoré
ponuka povodnd ténina.® Sucasné profesiondlne zborové umenie povazuje

sice snahu o dosahovanie prirodzeného ladenia za samozrejmu sucast kvalitnej

66 KARDOS, P. 2005. Intonation and Vocal Training in Choir. Three Studies, Kecskemét : Kodaly
Institute, 2005. s. 9.
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zborovej pripravy a prezentacie, amatérske zborové telesd su vsak k tejto
potrebe zdrzanlivé, ¢o je vSak spdsobené nedostato¢nou pripravenostou
spevakov aneraz aj dirigentov. Podla Alldahla (1990) ide pri prirodzenom
ladeni o , intonovanie odlisnych intervalov takym spdsobom, Ze alikvoty v alikvotnych
séridch tonu sa co najviac zhodujii s ostatnymi alikvotami v akorde. %7

3. Optimadlna dynamika

Hladanie optimalneho dynamického stvarnenia zborového diela je
kontinudlny, interaktivny proces prebiehajuci medzi zborovym spevakom,
dirigentom a hudobnym dielom. Urovne tohto procesu sa odvijajui od stupiia
zrelosti a skdsenosti interpretov, po¢ntc uroviiou obmedzujucou sa na
dynamické oznacenia uvedené v zborovej partitire, az po dynamické
stvarnenie opierajuce sa o komplexnt analyzu diela, hladanie a reSpektovanie
jej najvyraznejsich hudobnych a textovych myslienok.

V porovnani s minulymi dekddami je vnovodobom zborovom speve
uprednostiiovana aplikacia ,jemnej dynamiky”, absolutne vylucujtcej
forsirovanu hlasovt produkciu. Snaha o optimalnu dynamiku vyZzaduje popri
ovladani hlasovej techniky aj zvysent sluchovu vnimavost zo strany spevakov.
Toto neustdle ,nac¢tvanie” sa najintenzivnejsie rozvija pri aplikovani zmieSanej
konfiguracie zborovych hlasov, kedy st jednotlivi spevaci ndhodne
,premiesani” bez ohladu na ich zaradenie do hlasovych skupin. Tento typ
rozostavenia privadza spevaka k maximalnej snahe o prisposobenie dynamiky
svojho spevu okolitym hlasom. Dalo by sa povedat, Ze zbor je tymto sposobom
tvoreny viachlasnymi ,bunkami”, ktorych stizvuk prind$a najvyrovnanejsie
znenie spomedzi vSetkych existujucich typov zborovych usporiadani. Na
druhej strane, priklasickom type rozostavenia zboru, pozostavajiceho
z kompaktnych  hlasovych skupin, existuje nebezpecenstvo sklonu
k nadmernému dynamickému prejavu, kedZze jednotlivi spevaci sa citia byt
posiliiovani  okolostojacimi hlasmi v ramci svojej hlasovej skupiny, ¢o neraz
vedie k prili§ dominantnému vokdlnemu prejavu bez ohladu na aktudlne

potreby celkového znenia zboru.

7 ALLDAHL, P., G., 1990. Kérintonation, Stockholm 1990. In REIMERS, L. & WALLNER,
B.,1993. Choral music perspectives. Upsala (Sweden) : Almqvist & Wiksell Tryckeri, 1993. s. 182.
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4. Ansamblové citenie

Ansamblové citenie mdzeme povazovat za schopnost, ktord podmieniuje
kazda formu skupinovej hudobnej cinnosti. V zdkladnych linidch to v
zborovom speve predstavuje schopnost zborovych spevakov spevom
realizovat vsetky interpreta¢né zamery zbormajstra sticasne a jednoliato. V tejto
technike je zakotvend samotna podstata zborového spevu, ktorou je
kolektivnost spevackej interpretacie. Zatial ¢o zdkladné hudobné schopnosti
podielajace sa na ¢istote zborového ladenia, dikcie a celkovej zvukovej kulture
je mozné do znacnej miery rozvijat u kazdého spevaka individudlne,
ansamblové citenie moze byt rozvijané iba kolektivnou formou. Ak ma byt
ansamblové znenie prostriedkom dosiahnutia urcitej urovne zborového
interpretacného umenia a jeho pdsobivosti, je potrebné, aby bola tato technika
uplatfiovand pri spievani kazdého slova, kazdého jednotlivého ténu.
Ansamblové citenie vyzaduje azaroven intenzivne rozvija schopnost
rozdelovania pozornosti. V zborovom speve, konkrétne, moézeme hovorit o
rychlej orientacii v notovom zapise a v partittre, adekvatnej ¢innosti hlasového
aparatu, spatnej kontrole a korekcii intonacnych a technickych kvalit
zaspievanych ténov, a to vSetko za stuiasného vnimania spevu ostatnych
spevakov zboru a predovsetkym gest zbormajstra.

Stupen rozvoja ansamblového citenia jednoznacne vypoveda o dosiahnutej
interpretacnej trovni zborového telesa. Pri pokrocilejSich drovniach tejto
schopnosti je mozno pozorovat zvysenu ,citlivost” spevakov pri reagovani aj
na najmensie pokyny zo strany zbormajstra a taktiez schopnost predvidat
interpretacny vyvoj skladby. Zborovy spevak uz nie je ,,odkazany” vylucne iba
na pokyny zo strany dirigenta, ale silou ansamblového citenia je prepojeny
s ¢lenmi zboru a zbormajstrom do takej miery, Ze pocas spevu dokdze zaroven
jasne predvidat zvukova podobu nasledujucich taktov skladby. Takym
sposobom sa zborovi spevaci aich dirigent dostavaju do rovnocennej jednoty
pri vytvarani zvukového tvaru hudobného diela.

Spev solovy i zborovy sprevadza ['udsky zivot od nepamati. Zborovy spev
v akademickom prostredi pontika moznost ,dovzdeldvania” Studentov v tych
oblastiach ich odbornosti, ktoré nie su dostatocne dotované v ramci studijnych
programov. Popri poznatkovej rovine je spolocny spev zdrojom posilnenia

socialnych, citovych i duchovnych hodnét. Pri minimalnej ekonomickej
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narocnosti je schopny sprostredkovat dary, ktoré ¢loveka dlhodobo obohacuju

a povzbudzuju.

Zoznam bibliografickych odkazov

ALLDAHL, P., G., 1990. Korintonation, Stockholm 1990. In REIMERS, L. &
WALLNER, B.,1993. Choral music perspectives. Upsala (Sweden) : Almqvist
& Wiksell Tryckeri, 1993. ISBN 91-854-28-79-5, s. 139-186.

HOGSET, C., 1994. Singing Technique. 1. vyd. Ft. Lauderdale (Florida, USA) :
Walton Music Corporation, 1996. USA. ISBN 1-884598-01-3.

KANISAKOVA, T. 2003. Podiel zborovo-spevickej praxe na profile absolventa
hudobnej vychovy : Dizertaénad praca. Bratislava : Pedagogicka fakulta UK
v Bratislave, 2003.

KARDOS, P., 2005. Intonation and Vocal Training in Choir, Three Studies. 1. vyd.
Kecskemét (Hungary) : Kodaly Institute, 2005. 108 s. ISBN 963 7295 30 5.
REIMERS, L. 1993. A Cappella. The Story Behind the Swedish ,Choral
Miracle”. In Choral music perspectives. Uppsala (Sweden) : Almqvist &

Wiksell Tryckeri, 1993. ISBN 91-854-28-79-5, s. 139-186.

244



CHORAL SINGING - MEDIA OF VOICE AND AUDITORY
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Abstract

The article discusses positive side of the utilization of vocal training and choral
singing within the academic space. It focuses on manifold benefits students can
acquire through active singing. Closer attention is devoted to the particular
elements that contribute to the creation of optimum choir sound. Besides
educational level, choral singing may act as a source of development of social,

emotional and spiritual values.
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PRAVE BOHATSTVO

Viera ZOZULAKOVA
Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v PreSove, Presov,

Slovenska republika

V dneSnom svete sa mozno viac ako kedykolvek predtym hovori
o socialnej nerovnosti, ¢i socidlnej nespravodlivosti. Existuji mnohé pohlady
na danu tému, ktoré, nechceme hodnotit, ale skor predostriet krestansky
pohlad na tato nanajvy$ aktudlnu problematiku. Pokusime sa nacrtnut tato
otazku na zaklade podobenstva o nerozumnom bohacovi, ktory sa vo svojom
zivote spraval tak, ako mnohi I'udia v sticasnej spolo¢nosti.

Podnetom pre vyrozpravanie podobenstva o nerozumnom bohacovi®® boli
pre Christa dvaja bratia, ktori sa hadali na dedic¢stve. Ako sudcu chceli pouzit
Isusa Christa, preto jeden z nich povedal: ,UCitel, povedz mojmu bratovi, aby si
podelil so mnou dedicstvo.”®” Spasitel vSak odmietol nieco také a povedal:
,Clovece, kto ma ustanovil za sudcu alebo deli¢a medzi vami?*“61 Christos ako Boh
videl, ze v srdci oboch sa skryvala chamtivost.

Podobenstvo o nerozumnom bohdacovi, ktory sa staral o svoje materidlne
bohatstvo, ndm dava prilezitost zamysliet sa nad bohatstvom, ale zaroven aj
nad tym, ¢o ostane cloveku zbohatstva, ked na dal$i den zomrie. Tymto
podobenstvom nas Christos chce ochranit od vasne chamtivosti a zdroven nas
chce upozornit, Ze nie je potrebné si zhromazdovat poklady na zemi, ale na
nebi.

Boha¢ v podobenstve namiesto toho, aby sa tesil zo svojho bohatstva, bol
velmi znepokojeny a neisty. Stratil dusevny pokoj, pretoze nevedel, kde si ma
zhromazdit bohatd urodu. Urobil si plan, ako postavi viacsie stodoly
a zhromazdi v nich vSetko obilie a vSetko, ¢o ma.®"! Tuzil po nekone¢nom Stasti
a trvalom blahobyte. Chcel byt stastny dlhé roky a myslel len na seba. Jeho

najvacsou chybou bolo to, Ze pri svojich planoch nemyslel na Boha. Domnieval

608 Pozri Lk 12, 16 - 21.
6Lk 12, 13.

610k 12, 14.

o1 Pozri Lk 12, 18.
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sa, ze Boha nepotrebuje, preto namiesto Boha umiestnil svoje bohatstvo
a vSetky peniaze, ¢o mal. Nemyslel ani na inych Tudi anebol ochotny sa
s nikym podelit onadbytoént trodu. Nerozumny boha¢ z podobenstva bol
v podstate neveriaci clovek vo svojej dobe.

A zrazu ho navstivil Boh a povedal: , Bldzon, tejto noci poZiadajii tvoj Zivot od
teba.”¢? To znamena, Ze prisla hodina jeho smrti. Jeho Zivot na zemi sa skoncil
a komu zanecha to, ¢o si pripravil? Ako odovzda svoju dusu Bohu, ked v Neho
nikdy neveril a nemiloval Ho?

Christos nazyva bohdaca blaznom, pretoZe nikdy nemyslel na Boha, ani na
smrt. Chamtivost ovlada jeho dusu do takej miery, Ze sa z neho stal strasny
egoista, ktory mysli len na seba. Krestan sa vSak ma spravat tplne inak. Nema
byt chamtivy, pretoze chamtivost je vasen, ktora vedie cloveka do moralneho
upadku, v akom sa ocitol bohac¢ z podobenstva.

Chamtivost po ziskani mnohych materidlnych statkov a zhromazdovanie
peniazi, dokonca aj necestnym sposobom, vytvaraju vaseni mamonarstva, ktoré
znas robi bezohladnych, tvrdych, nemilosrdnych, nelttostnych, bezocivych,
nehanebnych, bezcitnych, zlodejov, klamdrov, nevdac¢nych, nepriatelskych,
nebojacich sa Boha, dokonca aj Bozich nepriatelov. Apostol Pavol nas varuje:
. Koreriom vsetkého zla je chamtivost. Po peniazoch niektori zatiizili tak, Ze zbludili od
viery a zranili sami seba mnohymi trdapeniami. ¢’

Mamonarstvo robi z ¢loveka Selmu, z ovce vlka, z holuba jedovati zmiju.
Mamonarstvo spolu s ctiziadostivostou a zmyselnostou sa rodia zo samoltibosti,
ktord je koreriom a pramenom vsetkého zla. A kazda ztychto vasni rodi
postupne celé mnozstvo zlych a zakernych situacii.®™*

Ked' chceme byt ozajstnymi krestanmi, musime si davat velky pozor na
vasen chamtivosti a mali by sme sa usilovat o ziskanie cnosti Stedrosti, ako ju
opisuje Diadochos Fotikisky, ktory hovori, Ze Stedrost je to, ked veris a chces
nemat ni¢, na tej istej irovni ako ten, kto chce mat vsetko! Aby si nechcel nic,

ani hreberl na udesanie!®’> Diadochos chce ukazat, Ze clovek vo vadSine

012k 12, 20.

613 1Tim 6, 10.

014 Pozri ANAI'NQZXTOTIOYAOY;, . 2005. I'vwoic kat Biwua tnc OpBodééov mictewc. Iepaiag,
2005. s. 51.

615 Pozri AI'TOY AIAAOXOY EIIXKOIIOY @QOTIKHE. 1989. Ogot. In ®idokaldia twv tepav
Nnntikawv. Tou. A. @ecoadovikn (Hellenic republic) : ITegiBoAL tng Iavaryiag, 1989. s. 285.
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pripadov zavisi od veci, ktoré ho obklopuju, a tato zavislost vytvara silného
ducha chamtivosti.

Pravy krestan ni¢ nechce a ni¢ nepotrebuje, tazi len po Bohu. Opiera sa
o Bozie slova: ,Hladajte najprv BoZie krdlovstvo a Jeho spravodlivost' a toto vsetko
vam bude pridané.”*'® Ked hladame BoZie kralovstvo a dosledne zachovavame
Jeho svitu volu, Boh sa ako laskavy Otec postara onase zakladné potreby:
strechu nad hlavou, potravu, oblecenie, teplo, pracu a zabezpecenie deti.

My ako zdpasiaci krestania na tomto svete sa obmedzime na
najnevyhnutnejsie potreby a o vSetko ostatné sa postara a pokryje Boh ako
laskavy Otec. Apostol Pavol nas upozornuje: , Ale ti, ¢o chcii zbohatnuit, upadajii
do pokusenia, do pasce a do mnohych nerozumnyjch a skodlivych tizob, ktoré pondraji
Tudi do zahuby a zatratenia.”*V

Na inom mieste nds Evanjelium upozorniuje, aby sme pozemskym veciam
nepripisovali prili§ velkt vahu. K Christovi priSiel mladenec, ktory si myslel,
ze Zzije spravodlivo, ale opak bol pravdou. Jeho spravodlivost koncila pri tom,
ked mu Christos naznacil, aby sa so svojim bohatstvom podelil s inymi. ,Isus
mu povedal: ,Ak chces byt dokonaly, chod’, predaj svoj majetok a rozdaj chudobnym a
budes mat’ poklad v nebi; pod’ a nasleduj ma." Ked" mladenec pocul tieto slovd, odisiel
zarmiiteny, lebo mal velky majetok.”¢'

V historii mame priklad iného mladenca, ktory bol tiez bohaty, ale ked
prisiel do chramu a pocul slova tohto Evanjelia, vjeho dusi sa ozvala silna
tazba po dosiahnuti spasy, preto odisiel domov, ihned predal svoj majetok,
peniaze rozdal chudobnym a sam odisiel do puste, aby cely svoj zivot zasvatil
sluzbe Bohu. Bol to Anton Velky.

Osobnost ctihodného Antona Velkého, ako ju opisal Atandz Velky,®”
slazila ako vzor askézy pre pustovnikov. Anton bol jednoduchy krestan, ktory
prijal vnutorné povolanie a zacal svoj asketicky zivot v blizkosti dediny,
z ktorej pochadzal a v blizkosti I'udi. Potom kvoli prisnejsej askéze a pokoju

odisiel a stal sa ozajstnym pustovnikom. Avsak neizoloval sa tplne od inych

616 Mt 6, 33.

617 1Tim 6, 9.

018 Mt 19, 21 - 22.

019 Pozri METAAOY AGANAZIOY. Biog kat moAttela tov ooiov mateds NUwv Avtwviov. 3. In
MIGNE, J.-P. 1999. EAAHNIKH IIATPOAOTIIA (Patrologia Graeca). Topoc 26. ABANAZIOX
AAEEANAPEIAX. B. Tlowtn éxdooic v EAAGdN. AGHNAI : KENTPON ITATEPIKON
EKAOXEQON (KE.ITE.), 1999. s. 836 — 976.
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mnichov, ani od Zivota Cirkvi. Na pusti zil velmi striedmo a obrdbal kusok
zeme, aby si vypestoval trosku potravy. Pustovnicky zivot Antona sa postupne
spristioval, primerane stupnu askézy a vitazstiev proti démonom. Ked sa stal
schopny uskutocnovat prisnejsiu askézu a tvrdsi zapas, odisiel este dalej do
puste. Kritériom hladania a prestvania sa z miesta na miesto bola intenzita
askézy a moznost realizovat , neustalu modlitbu”.620

Jeho duchovny zdpas sa uskutociiuje v modlitbe a prisnej askéze, ktora sa
prvykrat povazuje za mucenictvo svedomia a rovna sa mucenictvu krvi. Anton
Velky si z mladosti vyborne pamital texty Svitého Pisma. Sttdium tychto
textov, ktoré vedie k poznavaniu Bozej pravdy, nevzdelany Anton, nahradil
askézou (snahou o ocisfovanie mysle a srdca), pretoZe Boh zjavuje svoju prav-
du cistym: ,, Dusa, ktord zostdva Cistou od vsetkych zlych myslienok a zotrvdva takou,
ako ju stvoril Boh, moZze ziskat' dar predvidavosti a vidiet viac a dalej, ako vidia démoni,
pretoze mad Pdna, ktory jej zjavuje vsetko.”6?!

Ked sa chceme stat bohati v pravom zmysle, mali by sme sa venovat
duchovnému a telesnému zapasu, pomahat bliznym a preukazovat im lasku.
Tak ziskame Bozie pozehnanie v tomto zivote, ale aj veény zivot v Raji. Ked
¢lovek miluje Boha a svojich bliznych, jeho Zivot je naplneny filantropiou
a milosrdenstvom. Vtedy sa stdva cnostnym a $tastnym v tomto Zzivote a jeho

cesta vedie do Bozieho kralovstva.
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Abstract

Social inequality is closely connected with poverty and it has been widely
discussed in present-day world for last couple of years. This article gives
different point of view using the parable about a senseless rich man who
behaved in his life in such way as lots of people do in a contemporary world.
We talk about graspingness and money-grubbing. These passions create,

according to Apostle Paul, a root of all evil in the society.
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