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BlaZeny Augustin (354 - 430) je jeden z najvacsich cirkevnych spisovatelov
zdpadného krestanstva. K jeho tuplnému obrateniu a ndvratu ku krestanstvu
mu pomohol jeho ucitel svaty Ambréz Milansky, ktory ho spolu s jeho synom
Adeodatom v roku 387 na sviatok Vzkriesenia pokrstil.

Katechézy blazeného Augustina vychadzaja zo systému Cyrila Jeruzalem-
ského, ale zaroven ich obohacuje o dalSie nové prvky. Systematickd metdda
blazeného Augustina je nasmerovand predovsetkym na tych, ktori su uz
pokrocilejsi vo viere.

Augustin je autorom niekolkych katechetickych spisov. Dielo O katechéze
zaciatocnikov® je urcené pre tych, ktori sa pripravovali na svaty krst a zaroven je
aj katechetickou didaktikou. V tomto diele nachddzame podrobné vysvetlenie
katechetického ucenia o ,stvoreni, pade cloveka a pripravenej naprave cez
vtelenie Loga, ako aj o narodeni Christa, jeho smrti na krizi, zmrtvychvstani
a vystupeni na nebo, vysielani Sviatého Ducha, aby cez Jeho blahodat veriaci
zili, cvicili sa v laske a ocakavali vecni1 odmenu”?.

V dalsom diele O vyznani viery>® hovori o bezprostrednej priprave na krst
vo Velkom tyzdni. Prevlada vsak nazor, Ze Augustin nie je autorom tohto
spisu, ale niekto z jeho nasledovnikov (pravdepodobne niektory z jeho Ziakov)
V dalSom katechetickom spise Vavrincova prirucka o viere, nddeji a ldske®
prehlbuje poucenie v co ma clovek verit, v ¢o mame duafat a ¢o ma clovek
milovat.

V poslednom katechetickom spise O krestanskom boji®® upevnuje tych, ktori

5% De katechizandis rubidus. Niektori autori toto dielo prekladaju ako O ndboZenskom vyucovani
katechumenov, alebo O katechéze prostijch.

S TPEMPEAA, II. 1931. Katnxntikn 1) lotogia kat Oewoia ¢ katnxnoews. Abnvar, 1931. s. 29
- 30.

5 De Symbolo sermo ad katechumenos.

% Enchiridion ad Laurentium sire de fide spe et caricate.

8 De agone christiano.

27



uz prijali krst k odhodlaniu bojovat s moralnymi a vierounymi problémami,
ktoré existovali v dobe, v ktorej zil a posobil.

V katechéze zaciatocnikov Augustin pouziva metddu historicku a vy-
vojovy, v ktorej sleduje a vyklada dejiny spasy Tudského rodu. Katechumeni
tak vdaka takémuto sposobu podania prechddzali historickym dejom udalosti,
kde sa im postupne odkryval mesiaSsky plan Stvoritela.

,Katecheticka metdda Augustina v sebe zahffia dva principy. Hlavnym
anovym prvkom je doraz na historicky sled vykladu asnim sa tizko spaja
systematicky, vysvetlujuci pristup, ktory reprezentuji uz zmienované kate-
chézy svitého Cyrila Jeruzalemského”®! Prepojenia historického a systema-
tického vykladového prvku st poddvané na takej tirovni, na akej sa nachadzaja
t, ktorym st tieto katechézy urcené. Cim nizéi stupei veku a vzdelania kate-
chumenov, tym vacsi priestor dostava zZivé rozpravanie o ludoch a udalostiach.
Cim vyssie katechumeni postupovali vo vzdelavani, ustupuje aj rozpravanie

v obrazoch a prikladoch systematickému vykladu vyznania viery.®2
O KATECHEZE ZACIATOCNIKOV (KATECHUMENOV)

Spis vznikol okolo roku 400 na prosbu diakona Deogratia a deli sa na tri
Casti.®® Prva Cast sa zaobera katechetickou didaktikou. Tu je ddleZité prispdsobit
vyklad vzhladom na rozumovt vyspelost katechumenov.

Druha cast sa tyka psycholdgie toho, ktory vyucuje atych, ktori su
vyucovani. Tretiu cast tvoria dva priklady ndboZenského vykladu pre

kandidatov, z ktorych je jeden obsiahlejsi a druhy je struénejsi. Obidva tieto

61 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 8.

62 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. 8.

6 Profesor S. Pruzinsky deli toto dielo na dve &asti. Prva Cast sa zameriava na to ako treba
vyucovat Svité Pismo. Druha obsahuje dve katechetické reci. V prvej cCasti ma katechéta
zdoraznovat nie len udalosti Starej zmluvy, ale aj udalosti ktoré nasledovali po Christovi
a v zivote prvotnej Cirkvi. Priblizuje biblické udalosti od stvorenia sveta az po prichod Christa a
proroctva, ktoré jeho prichodu na tento svet predchadzali. Pojednava o vteleni acelom
vykupitelskom diele Spasitela, Sirenie a rast Cirkvi vo svete, tiez o Zivote mucenikov, poslednom
stude a budicom Zivote. Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patroldgia II. Cirkevni a krestanskd literatiira 2.
az 8. storocia. 2. vyd. PreSov : Pravoslavna bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove,
2003. s. 339.
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priklady st popretkavané prikladmi zo Starej a Novej zmluvy a tieZ zo Zivota
Cirkvi.o*

Kartaginsky diakon Deogracias pisomne poziadal Augustina o pokyny,
ako viest a ucit tych, ktori vstupuja do Cirkvi. Vo svojom liste sa stazuje, Ze je
sam so sebou nespokojny v poucovani katechumenov a preto prosi Augustina,
aby mu prispel svojou radou.%

Tento spis sice neobsahuje vsetky katechetické prvky, ktoré boli potrebné
v dobe, kedy poOsobil, ale aj napriek tomu tento spis poloZil pevny zaklad
krestanskej katechézy, preto pravom jeho autor mohol povedat slovami
apostola Pavla: , Podla BoZej milosti, ktorii som dostal , polozil som ako midry
stavitel’ zdklad a iny na fiom stavia. Ale kazdy nech si ddva pozor, ako na tiom stavia.
Lebo nik nemoze polozit iny zdklad okrem toho, Co je uzZ poloZeny aje nim Isus

Christos .

Tento katecheticky spis blazeného Augustina v sebe obsahuje Styri dolezité
veci pri katechizovani:

1. el katechézy,

2. obsah katechézy,

3. metddu,

4. samotnu osobu katechétu, jeho mravné a rozumové vlastnosti.

MoZeme povedat, Ze hlavnym bodom tejto katechézy je laska. V prvom
rade je to laska k Bohu aldska k bliznemu. Obsahom samotnej katechézy su
potom dejiny aucenie BoZieho zjavenia, aby kazdy ztych, ktori boli
katechizovani, spoznali ti obrovsku lasku k nam a pocuvajtc vsetko to, ¢o pre
nas Boh vykonal, Ho zattzili milovat.

Co sa tyka metddy vykladu, podla Augustina je najlepsia t4, ktora sama
vyplyva z nasej lasky k Bohu a k Tudom, preto je pre katechétu najdoleZitejSou

cnostou laska k Bohu a Ilud'om, obzvlast vsak ku katechumenom.¢”

6 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 9.

6 Pozri SVATY AUGUSTIN. 1901. Sv. Augustina kniha o vyucovini katechumenii. (prekl. Ferdinand
Jokl). 1. vyd. Praha : Cyrillo-Methodé&jské knihkupectvi G. Francl., 1901. s. 9.

661 Kor 3,10 - 11.

6 Pozri SVATY AUGUSTIN. 1901. Sv. Augustina kniha o vyucovini katechumenii. (prekl. Ferdinand
Jokl). 1. vyd. Praha : Cyrillo-Methodéjské knihkupectvi G. Francl., 1901. s. 10.
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Ucelom katechézy je laska z ¢istého srdca a katechumeni musia davat
dobry pozor, aby poucenie, ktoré sa im dostava neprijimali len z nejakej zaluby
alebo zo zvedavosti, ale naopak z Cistého a dobrého svedomia.

Co sa tyka obsahu katechézy ma podla Augustina zvlastne miesto vyklad,
ktory ma obsahovat vsetko, ¢o obsahuje Bozie zjavenie od samotného stvorenia
sveta az po sucasnost. Nepriklada vsak doleZitost a opodstatnenost tomu, aby
sa vykladala celd Starda aNova zmluva, ale staci, ked sa vyberu len tie
najpodstatnejsie veci, ktoré su doleZité pre spasu cloveka.

Metoda pouzitd pri katechéze musi pouzivat rovnaku lasku ku vSetkym,
ale nie na kazdého plati rovnaky sposob katechizovania. Pri uceni treba brat do
uvahy v prvom rade rdznost veku, pohlavia, vzdelania a samozrejme tieZ
mnozstvo posluchacov.

Augustin povazuje za dolezité, aby katechétovou starostou bolo ¢o najviac
uputat pozornost katechumenov. Na tento tucel je vhodné pouzivat podo-
benstva a dokonca odportcal vyucbu okorenit nejakym, samozrejme vhodnym
a primeranym vtipom.®

Podla Augustina musi mat katechéta dobré vzdelanie a vynikajtci recnicky
prejav. Co sa tyka vlastnosti ucitela, mal by mat lasku k tym, ktorych vyuluje.
Dalej upozortiuje, Ze ked budd poctuvajtci chvalit jeho vyklad nech si o sebe
prilis vela nenamysla, ale nech vklada svoju doveru Bohu, ktory vidi nasu
pokoru, ale aj utrpenie a odptista nam vSetky hriechy. Samozrejme, zZe tiez

zalezi na tom, aby bol katechéta vesely a radostny.®
OBSAH SPISU
O LASKE
Tak ako uz bolo povedané na zaciatku, hlavnym bodom katechézy je
laska. Celé Svéaté Pismo zjavuje Christa aJeho Cirkev. Dovod, preco prisiel

Spasitel na tento svet je, aby ndm ukdzal svoju ldsku a my sme ju opétovali.

Celé Svaté Pismo smeruje k laske, avsak najvacsim nepriatelom lasky je pycha.

6 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 11.

6 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 11 - 12.
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Christos prisiel na tento svet, aby ¢lovek spoznal, aku velku lasku ma Boh
k ndm I'udom a aby sa v tomto svete rozhorela laska k Nemu.

Vsetky Pisma, ktoré boli napisané pred Jeho prichodom boli napisané kvoli
Iudom, aby im bol oznameny prichod Spasitela. Na zjavenom Bozom slove je
zalozeny vsetok Zivot starozdkonnej a novozdkonnej Cirkvi, priprava k pri-
chodu Spasitela, vSetka cinnost prorokov, apostolov a vsetkych, ktorym Boh
zveril ucitel'skt sluzbu v Cirkvi.”? VSetko, ¢o bolo zaznamenané neskor hovori
o Christovi a vyzyva nas Tudi k laske. Je teda zrejmé, Ze na dvoch prikazaniach
lasky k Bohu a bliznemu” stoji nielen cely zakon a proroci, ale aj ktorakol'vek
z knih Svitého Pisma, ktoré boli napisané kvoli nasej spase. ,,V Starej Zmluve je
totiz utajena Nova zmluva a v Novej zmluve sa odhaluje Stara zmluva.””?

Aj samotné pohnutky k prijatiu krestanstva mozu byt daleko od lasky. Ako
upozoriiuje Augustin, moze sa stat, Ze niekto sa chce stat krestanom iba preto,
ze ocakava nejaky prospech uludi, ktorym sa podla svojej mienky nemodze
zalubit inak, alebo aby sa vyhol nejakej neprijemnosti, ¢i nepriatelstva od I'udi
zijacich vjeho okoli. Takyto ¢lovek sa vSak v skutocnosti ani nechce stat
skutoénym krestanom, skor sa chce ako krestan tvarit a na krestana sa iba hrat,
ale viera to nie je vecou poklonkujaceho tela, ale veriacej duse.”

Podobny probléem moZeme pozorovat v Cirkvi na zaciatku Stvrtého
storocia kedy bola dana sloboda krestanstvu Mildnskym ediktom z roku 313
cisarom Konstantinom Velkym. Krestanstvo sa zrazu stava populdrne a podla
vzoru cisara aj ostatna elita vtedajSieho sveta sa vzdava pohanstva a prijima
krestanstvo nie vSak zo skutocného a hlbokého presvedcenia a lasky k Bohu,
ale skor zvypocitavosti a zabezpecenia si urcitych vyhod. Aj v samotnej
rimskej armade mohli sluzit iba pohania, neskor sa vsak karta obracia a do
armady vstupuju krestania a pohania st z nej vyluceni.

Augustin preto upozornuje na to, aby katechéti a ucitelia, ktori maju na
starosti katechumenov hned na zaciatku skamali pohnutky tych, ktori sa chcu
stat krestanmi. Zvlast dolezité svedectvo je od znamych alebo pribuznych toho,
kto chce vstupit do radov katechumenov. Ked sa vsak nikto taky nendjde,

Augustin radi, spytat sa jeho samého a vychddzat z toho, ¢o odpovie. Pokial

70 Pozri Jn 5, 39.

71 Pozri Mt 22, 34 — 40.

72 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 9.

7 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 19.
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takyto clovek priSiel z netuprimnym srdcom, z tizby po ludskom prospechu
alebo aby sa vyhol nejakym neprijemnostiam, urcite bude klamat. A prave
z tohto klamstva treba zadat pracovat na spravnom nastaveni a motivacii
takym sposobom, aby klamstvo, ktoré ma zaujemcu o krst ukazat v dobrom
svetle, kedZe jeho pohnutky nie st uprimné, katechéta dokdzal vyuzif,
pochvalit ho a takymto spésobom u neho vzbudit radostny pocit, Ze je presne
taky, aky sa ostatnym taZi zdat. Nasledné podat jednoduché poucenie
skutocného vyznamu krestanského ucenia, ktorym dosiahne presne to, Ze bude
chciet to, ¢o bud vinou omylu alebo neuprimného predstierania doteraz

nechcel.”4

KATECHEZA VZDELANYCH T.UDI

Pri katechetickej praci treba mat na zreteli aj to, Ze nie kazdy, kto prichadza
preto, aby bol pouceny je nevzdelany. Na tato problematiku poukazuje
Augustin ked hovori, Ze niektori I'udia, ktori sa rozhodli stat krestanmi a boli
vzdelani v takzvanych ,slobodnych vedach“’>, uz pravdepodobne poznali aj
nieco zo Svatého Pisma a krestanskej literatary. Mnohi z nich uz boli do urditej
miery pouceni a obozndmenti s krestanstvom a prichddzali hlavne kvoli tomu,
aby prijali krst a stali sa tak plnohodnotnymi krestanmi.

S takymi l'udmi podla Augustina bolo potrebné jednat kratko bez nejakého
opakovania toho, ¢o uz vedia, aby neboli zbytocne znechuteni. Vel'mi doleZitou
vecou vSak bola otdzka, aké pohnutky ich viedli k tomu, aby sa stali krestanmi.
Ak ich hlavnou pohnutkou bola nejaka heretickd kniha, ktord ich priviedla ku
krestanstvu, bolo zvlast potrebné vysvetlit nespravnost jej ucenia anebez-
pecenstvo pre spasu ludskej duse.

Pri takychto situaciach bolo zvlast ddlezité, aby sa katechumenovi, ktory
pristupuje do spolocenstva krestanov nie ako nevzdelany clovek, ale ako
¢lovek vzdelany knihami roznych cirkevnych spisovatelov, pristupovalo zvlast

citlivo. To sa samozrejme tykalo hlavne osoby ucitela, ktory musel spravne

74 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 20.

75> Za slobodné vedy mozeme povazovat filozofiu, matematiku, rétoriku a iné v tej dobe casto Stu-
dované smery.
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vyuzivat svoju autoritu, ,nakolko ako sa domnievame o uz dovoluje jeho pokora

(katechumena), ktord ho k nam priviedla”’®.
PRAVY CIEL" VIERY

Pravym cielom krestanstva je vecny Zivot. To je hlavnym cielom skutoc-
ného krestana, ktory cely svoj Zivot nasmeruje na dosiahnutie tohto ciela. Na
to, aby ho clovek dosiahol, musi byt vo svojom Zivote opatrny pred pokusSenim,
skromny a laskavy, silny vo viere a trpezlivy.”

Boh stvoril svet v ktorom nebolo hriechu, svet plny harmdnie medzi
stvorenstvom a Bohom. Boh, ktory je dobry, vSemohtci, spravodlivy a milo-
srdny stvoril vSetko dobré. Aj cloveka stvoril podla svojho obrazu a podoby,
aby tak isto ako Boh cez svoju vSemohucnost vlddne nad celym stvorenstvom,
tiez ¢lovek, cez svoj rozum, ktorym pozndva a uctieva svojho Stvoritela, vladol
nad vSetkymi pozemskymi zivoéichmi. Podla Gregora Nysského obraz a
podoba ako vlastnosti psychosomatickej bytosti patrili nasej prirodzenosti uz
pri stvoreni.”® Zakladom pravoslavnej antropoldgie je skutocnost, ze ¢clovek je
stvoreny podla Bozieho obrazu aje povolany kuskutoctiovaniu Bozej
podoby.” Cloveku bola dana slobodné véla, vdaka ktorej mal ¢lovek moznost
vedome chciet duchovné spolocenstvo s Bohom.®

Ludska bytost bola stvorend relativne dokonald a po vSetkych strankach
vybavena na cestu k zbosteniu, ktorti mala, prostrednictvom cesty nekonec-
ného zdokonalovania, dosiahnut.®' , Stvoritel, Boh podla prirodzenosti, vold
stvoreného ¢loveka, aby sa stal bohom podla blahodate. Clovek, Bohom obdareny darmi
podla obrazu, je volany dojst velmi vysoko, aby dosiahol podobu so svojim Bohom,
Stvoritelom, aby mal nie vonkajsi, eticky vztah s Bohom, ale osobnui jednotu s Nim.”s2

To je akymsi zacCiatkom Augustinovej katechézy, ktori zameral na
stvorenie sveta, cloveka, jeho pad anasledné vykupitelské dielo Christa.
Postupnym chronologickym vykladom Svétého Pisma poc¢ntc Starou
Zmluvou, pedagogickym spésobom odhaluje vykupiteI'sky plan Boha a tym aj
Jeho neopisatelnu lasku k ndm hrieSnym Tudom.

Nezabuda aj na pdsobenie prvotnej Cirkvi, apostolov a prenasledovanie

krestanov po nanebovstipeni Christa, ktoré zakoncuje katechézou o vzkrieseni

76 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 24.
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tela a ve¢nom zivote ¢loveka s Bohom. Tento vyklad bol urceny pre tych, ktori
neboli vzdelani, vzhladom na jeho rozsiahlost, pretoze Augustin sa viiom
zameriava na najdolezitejSie pasaze zo Svatého Pisma.

V tomto spise vsak podava aj takzvany ,Priklad stru¢ného vykladu”,s
ktory bol vhodny pre tych, ktori uz boli do urcitej miery obozndmeni so
Svatym Pismom, ale bolo ho vhodné pouzit vtedy, ak si to vyZzadovala nejaka
situacia, ktora stala pred danym wuciteflom. VSetko zaleZalo na spdsobe
a rozhodnuti ucitela, alebo katechétu, aky spdsob si zvoli prihliadajuc na
schopnosti a mentalnu dispoziciu posluchaca.

Stru¢ny vyklad je zamerany na zdkladné body krestanského ucenia. Cez
Adama vstupil do sveta hriech a cez Christa milost. Cez Adama, ktory bol
stvoreny Bohom, vstupila do Tudského pokolenia smrt, lebo , Adam sithlasil so
svojou zenou, zvedenou diablom, aby porusil Bozie prikazanie. Cez jedného cloveka,
ktory je zarovern Bohom, cez Bozieho Syna, Isusa Christa, vosli po zahladeni vsetkych
minulych hriechov vsetci ti, ktori v Neho veria do vecného Zivota”®.

Dals$im doleZitym faktorom katechézy st proroctva, ktoré hovorili
o prichode MesidSa na zem a vykupeni z otroctva hriechu. Augustin vsak
k tymto starozdkonnym proroctvdam dopliuje aj novozdkonné, ktoré boli
vyslovené samotnym Spasitelom a tykali sa predovsetkym dalSieho Zivota
Cirkvi ajej posobenia vo svete. Christova Cirkev sa mucenictvom a utrpenim

svatych rozsiri do celého sveta, ale aj v jej vnutri vzniknti rozne herézy

77 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 52.

78 Pozri KUZMYK, V. 2005. Antropologické predpoklady ucenia o apokatastasise u vychodnych
cirkevnych otcov ateoldgov. In Pravosldvny teologicky zbornik. (ed. S. Pruzinsky). PreSov :
Presovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005, Zv. XXVIII, ¢. 13, s. 176.
7 Pozri ZOZULAK, J. 2007. Ortodoxia a ortopraxia. 1. vyd. PreSov : PreSovska univerzita v Presove,
Pravosldvna bohoslovecka fakulta, 2007. s. 4.

8 Pozri ZOZULAK, ]. 2007. Teoldgia zhrnutia Ireneja Lyonského (140 - 202). In Parrésia. Revue pro
vychodni kiestanstvi. Praha : Pavel Mervart, 2007, ¢. 1. s. 51.

81 Pozri MILKO, P. 2008. O prvotnim htichu. In Hlas Pravoslavi. Praha : Pravoslavna cirkev
v Ceskych zemich, 2008, LXIIL ¢.7-8,s.7s.7.

82 ZOZULAK, ]. 2007. Ortodoxia a ortopraxia. 1. vyd. PreSov : PreSovska univerzita v PresSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2007. s. 6.

8 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 59 — 62.

8 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 59.
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a schizmy a pod Jeho menom budu hl'adat svoju a nie Christovu slavu.®

Viera je vsak ta, ktora nechava pozerat ¢loveka do budtcnosti, kde pride
vSetko to, o je predpovedané od velkého stizenia, prenasledovania az do vytu-
zeného druhého prichodu Spasitela a nasledneho vzkriesenia z mrtvych. Vtedy
nastane denl sidu a Boh oddeli spravodlivych od hriesnikov a to nie len tych,
ktori st mimo Cirkev, ale tieZ plevy Cirkvi, ktoré musi Cirkev trpezlivo znasat
az do dna posledného ocistenia, oddeli do neuhasiteIného ohna.®

Podstatou uspechu krestanského boja je vytrvalost v boji s poktasanim
diabla a snaha o konanie dobra. , Nasa spdsa je velkou zdleZitostou. Najvicsou zo
véetkych. Co budeme robit, povedal Pin, so vietkymi blahami zeme, ak stratime svoju
dusu? Nasa dusa ma vicsiu cenu nez cely svet. Preto je potrebné, aby sme mali vo
svojom srdci Bozi strach a postupovali v tomto Zivote rozumne a pozorne.”®”

K tomu, aby bol clovek spaseny je potrebné, aby znendvidel veci sveta,
ktorymi st hriech a materidlne veci. Nakolko sme k tymto veciam priputani,
nemdame nddej na spasenie, pretoze Boh odchddza z nasej blizkosti a bez Neho
nedokazeme urobit ni¢. Ak sa nepokorime a nebudeme si uvedomovat svoju
hriesnost, Boh nas opusti a vtedy buda pokuSenia eSte tazsie, pretoze Boh
nebude nasim spoloénikom pri naSom duchovnom zapase.®

Vsetku svoju nadej treba vkladat na Boha. Do c¢loveka aj keby bol
akykolvek sa nadej vkladat nema. Diabol nads vsak pokusa nielen prostred-
nictvom ziadosti, ale aj strachom z posmechu, z bolesti aj zo samotnej smrti.
Cokolvek by vsak ¢lovek pre Bozie meno vytrpel a vytrvalo znasal pre nadej na
vecny zivot, za to sa mu dostane vacsej odmeny. Pokial by ale podlahol
diablovi bude spolu snim zavrhnuty. Avsak skutky milosrdenstva spolu
so zboZznou pokorou ako hovori Augustin, dosiahnu u Boha to, Ze nedopusti,

aby bol ¢lovek pokuisany viac, nez mdze zniest®. %

85 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 61.

8 Pozri Mt 3, 12.

87 Askéza v nasom Zivote. 2004. (prekl. Serafim Kupec). Svdata Hora Atos: Misijné spolocenstvo
svatého velkomucenika Juraja Vitaza Pravoslavnej cirkevnej obce Krompachy, 2004. s. 48.

8 Pozri Askéza v nasom Zivote. 2004. (prekl. Serafim Kupec). Svata Hora Atos: Misijné spolocenstvo
svatého velkomucenika Juraja Vitaza Pravoslavnej cirkevnej obce Krompachy, 2004. s. 49 — 50.

89 Pozri 1 Kor 10, 13.

% SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 62.

35



KAZANIE KU KATECHUMENOM O VYZNANI VIERY

Dielo o viere a symbole®! je akymsi vykladom Apostolského symbolu viery,
ktory sluzil novopokrstenym na ich upevnenie vo viere. Vroku 393 bolo
v Africkej cirkvi zvolanych niekolko plenarnych snemov, na ktorych sa este
ako knaz zucastnil aj Augustin. Na tychto snemoch bol vyzvany ostatnymi
biskupmi, aby oslovil pritomnych. Vo svojej rec¢i hovoril o krestanskej viere
vykladom jednotlivych clankov krstného Symbolu viery.”? Samotny Augustin
bol poziadany, aby tomuto vykladu, ktory predniesol, dal aj pisomnt podobu,
¢o sa nakoniec aj stalo, a tak vznikol tento spis, ktory mozeme povazovat za
katecheticko — dogmaticky, kedze v nnom rie§i mnozstvo dogmatickych otazok,
ktoré sa tykali os6b Svitej Trojice.

Zakladom tejto Augustinovej katechézy je symbol vyznania viery, na
ktorom je celé ucenie Cirkvi. Symbol je potrebné prijat do svojho srdca a kazdy
denl ho opakovat, to je zdkladnd rada Augustina katechumenom. Slova tohto
vyznania boli rozptylené po celom svatom Pisme, ale nasledne boli spojené do
jedného celku, aby nenamahali pamat pomalSie chapajacich Tudi. Tak je pre

kazdého jednoduchsie zapamatat si, v ¢o veri.
KATECHEZA O SUVECNOSTI OTCA A SYNA

,Verim v Boha Otca vSemohuceho i vIsusa Christa Syna Jeho
jedinorodného”. Boh je vSemohuci, pretoze nemoze zomriet, nemoze klamat,
byt oklamany aako hovori apostol Pavol, nemo6Ze zapriet sdm seba®. Je to
paradox kol'ko toho Boh nemoze a pritom je vSemohuci.

Orodeni Christa — Léga pouziva Augustin rdzne prirovnania, ktoré
jednoduchym spdsobom vysvetluju toto nepochopitelné a velké tajomstvo. ,,Co
Boh je, to zrodil. Ak je Syn pravy, je to isté co Otec; nie je tym co Otec, nie je pravym
Synom.”** Augustin pre lepSie pochopenie prirovnava toto rodenie k rodeniu

¢loveka, z ktorého sa predsa nemoéze narodit zviera (napr. krava), alebo z ovce

°1 Lat. De file et symbolo.

92 Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patroldgia II. Cirkevni a krestanskd literatiira 2. a% 8. storocia. 2. vyd.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2003. s. 328.

% Pozri 2 Tim 2, 13.

% SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 65.
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sa predsa nemoZe narodit pes. Tak je to u cloveka a v celej zivociSnej risi. Tym,
¢im co je, to aj rodi. VSetko ¢o ma schopnost plodit, plodi to ¢im je ono samo.
Smrtelné stvorenstvo plodi cez porusenost. Boh, ktory je nesmrtelny, vsak
plodi to ¢o je SAm®*.

,Svita Trojica nie je Trojicou boZstiev, ale samotnym BoZstvom Otca, Syna
a Svatého Ducha, pretoze Otec, ktory md dokonalé a vecné bytie, je prametiom
Syna iSvadtého Ducha. Syn je Zivy Ldgos, dokonaly Boh avecné rodenie
Otca.”®

Otec a Syn maju jednu volu, pretoZze maja jednu prirodzenost. Synova
vola” nemoOze byt ani vnajmensom oddelend od Otcovej voOle.”® Syn je
vSemohuci tak isto ako je vSemohuci Otec. Ak by vSemohuci Otec zrodil
nevSemohuceho, zrodil by nepravého Syna. Augustin sa teda pyta: ,Md Otec
nieco ¢o nemd Syn?” To ako dalej pokracuje, hovoria hereticki Aridni® vo svojom
ruhani.

Syn bol zrodeny pred akymkolvek ¢asom, pred vSetkymi vekmi. Augustin

pokracuje a kladie dalsiu otézku: ,Zrodil sa ,pred”. Ano, ale pred Cim, ked’ este

9% SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 65 — 66.

% ZOZULAK, ]. 2005. Filozofia, teologia, jazyk. 1. vyd. Presov : PreSovska univerzita v Presove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 181.

7 V Trojici existuje totozna podstata, energia, vola, nazor, autorita, moc a dobrota. KedZe my
mame rozdielnu vo6lu, ndzor, energiu a moc, je vacsi rozdiel medzi naSimi hypostdzami, ako
medzi hypostdzami Svitej Trojice, ktoré tieto vlastnosti zdielaju. Navyse u Svitej Trojice nie je
priestorového rozdielu ako je to u Iudi. Pozri TIPEIIOAOBHBIN IOAHH AAMACKIH. 2004.
Tounoe usroxenue npasocaasroii sepui. (Ilep. A. Bporsos.). 7. vyd. Mocksa : oaps, 2004. s. 13 — 27.
Clovek sa navy$e nenachadza ,navzajom v sebe” ako Osoby Svitej Trojice. Svitd Trojica ma
spoloénu volu, lasku... Tieto vlastnosti nie st hypostatické, ale st prirodzenou energiou
Trojicného Boha. Nestvorené energie a vola sa u Troji¢nych Os6b prejavuje cez hypostazu, ale nie
st vlastné hypostaze, ale sti¢astou spolo¢nej prirodzenosti Svitej Trojice. Pozri JEZEK, V. 2005.
Od individualismu k obecenstoi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1. vyd. PreSov : Presovské
univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 89.

% SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 66.

% Utenie Aria spochybriovalo na jednej strane troji¢nost Boha ana druhej strane prirodzené
Bozstvo Bozieho Syna a Léga. Arios predovietkym poprel stiveénost Syna s Otcom a tvrdil, Ze
Syn je stvorenim Otca z ,nebytia”. RozSirené ucenie arianov ,bolo ked nebolo” jasne a strucne
vyjadrovalo popieranie vecnosti Syna. Ariani hoci povazovali Syna za stvorenie, povazovali ho
za vyssieho ako ostatné stvorenia. Podla arianov na konci stvorenia sveta Boh stvoril Syna, aby
ho pouzil ako stvoritelsky nastroj. Pozri ZOZUTLAK, J. 2005. Filozofia, teolégia, jazyk. 1. vyd.
PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 171 - 172.
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Ziadne ,,pred” nebolo?”1% Netreba povazovat zrodenie Syna za pociatok casu, ani
o ziadnom okamziku vecnosti, kedy Otec bol a Syn nebol. Odkedy je Otec
odvtedy je aj Syn. Vo vztahu Syna k Otcovi musi byt vyladena akakolvek
postupnost, trvanie, casovost, priestor, pretoZze to je trvala a dokonald
suvecnost. Takéto ucenie vylucuje kazdé ,niekedy, kedy, bolo”, pretoZe nie je
mozné nejakymi casovymi urceniami oznacovat vecného anemeniteIného
Boha. Tato stvecnost Otca a Syna nam hovori, Ze Syn nie je stvoreny, ale
zrodeny, teda On sa vecne rodi ako Mudrost a Slovo Otca.!™

Co teda znamend ,,odkedy”, ked nie je Ziadny pociatok? Otec aj Syn st bez
pociatku, akym sposobom sa teda mohol zrodit, ked nema pociatok? Ako
z vecného suvecny, pretoZe nebol nikdy Otec, aby nebol aj Syn a predsa Syn sa
zrodil z Otca'®.

Tato teologia o Synovi nebola jednoduchd pre pochopenie katechumenov.
Generalita Augustinovej osobnosti a jeho vykladu vSak spocivala prave v tom,
Ze dokazal vysvetlit ,nevysvetlitelné” aj takym I'udom, ktori neboli teologicky
vzdelani.'®

Kde teda mozeme najst nieo podobné na porovnanie? Sme obklopeni
pozemskou skutocnostou, kedze Zijeme uprostred viditeIného stvorenia. Ak by
ndm mala na porovnanie pontknut zem vodny Zzivel alebo Zivocicha, nema
odkial. ,, Keby sa dal ndjst otec rovnakého veku ako jeho syn a syn rovnakého veku ako
jeho otec, mozeme verit v Boha Otca suvecného so svojim Synom av Boha Syna
stvecného so svojim Otcom.”1 Na zemi je sice mozné najst niekoho, kto ma
rovnaky vek, ale nemdzeme néjst niekoho suvecného.

Ak si predstavime otca ako ohen a syna ako Ziaru, ako ndhle sa ohen stane
ohnom v tej istej chvili vznika aj jeho Ziara. Nebol ani ohen pred Ziarou, ani

Ziara po ohni. Kto teda ddva vzniknut, ¢i azda ohen ziare, alebo Ziara ohnu?

10 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 69.

101 Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patroldgia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. a% 8. storo¢ia. 2. vyd.
PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, 2003. s. 180 - 181.

102 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 69.

103 Podobny sposob vykladu moézeme pozorovat aj u dalsich vynikajtcich teolégov a ucitelov
Cirkvi akymi boli Cyril Jeruzalemsky, ¢i Jan Zlatousty. Hlavne podobnost s Cyrilom je tu viac
nez badatelnd, ¢o nam dosvedcuje, ze Augustin bol dostatocne oboznameny s katechetickym
spisom Cyrila.

104 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 69.
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Logickym spdsobom vie clovek jasne odpovedat na tato otazku, kde oheri dava
vznik Ziare anie Ziara ohniu. Tu ako hovori Augustin mame otca majiaceho
pociatok a spolu snim aj syna, ktory ho nepredchddza, ale ani neskor nena-
sleduje.’®®

Z povedaného vyplyva, Ze na zdklade tohto jednoduchého prikladu
mozeme dospiet k pochopeniu stvecnosti Otca a Syna. Augustin nabéda
katechumenov, aby sa snaZili robit pokroky vo svojom duchovnom Zivote,
pretoZe len vtedy to skutocne pochopia. ,Narodili ste sa. Ale musite este rdst,
pretoZe nikto z vis nie je od pociatku dokonaly. Bozi Syn sa vsak mohol zrodit ako
dokonaly, pretoze sa zrodil mimo Cas. Je sttvecny s Otcom a vsetkému predchadzal, nie
vsak vekom, ale vecnostou.”10

Cyril Jeruzalemsky vysvetloval katechumenom tato problematiku na
zdklade knihy Genezis. , Christos ako Boh bol s Otcom skor, ako sa stal clovekom.”17
Tieto svoje slova Cyril podopiera textom Starej zmluvy zprvej knihy
MojziSovej, kde Boh hovori: Uc¢inme cloveka, ,nie vSak podla mojho obrazu a
podoby”, ale na nas obraz a podobu.!® Tu Cyril poukazuje na to, ze Svaté
Pismo nepriznava tvorenie a Bozstvo iba Otcovi, ale priznava aj Synovi, aby
ukdzalo, ze clovek je stvorenim nie len Boha Otca, ale aj Jeho jednorodeného
Syna Isusa Christa, pretoZe aj On, je skutocny Boh.!®

Cyril pouzival na vyjadrenie vecnosti Syna pojem prirodzeny Syn, kedZe sa
vyhybal slovu opoovotog — sipodstatny pravdepodobne zamerne, kedze zil v
dobe, ked bola aridnska heréza velmi rozsirend a mala mnozstvo stipencov
hlavne medzi politickou elitou, ktord casto posielala pravoslavne zmyslajucich
biskupov do vyhnanstva, ako to bolo aj v pripade Atanaza Velkého, ktory bol
do vyhnanstva poslany celkovo patkrat a preZil v iom dohromady sedemnast

rokov.

105 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 69 —70.

106 SYVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 70.

107 CBITUTEAD KNPUAA APXVEITVICKOIT MEPYCAAVIMCKIN. 1991. [Toyuenus ozaacument-
Hule u maiiHéodcmeerHvie. Mocksa : Cunogaapnas 6udanorexa Mockosckoro IaTtpuapxata, 1991.
s. 124.

108 Pozri 1Mjz 1, 26.

109 CBATUTEAD KUPUAA APXUEITMCKOIT MEPYCAAVMCKUIL. 1991. [Moyuerus ozracumern-
Hole u maixeodcmeentvle. Mocksa : CnHogaanHas dudanoreka Mockosckoro Ilatpuapxara, 1991.
s. 125.
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,I v Ducha Svitého” Svita Trojica je jeden Boh, jedina prirodzenost,
jedina podstata, uplna rovnost, Ziadne rozdelenie, Ziadny rozpor, vecna laska.
Kto chce spoznat aky je Sviaty Duch, nech sa da pokrstit a bude jeho chramom.
Apostol Pavol vo svojom liste korintskym krestanom piSe: A neviete, Ze vase

telo je chrdmom Ducha Svitého, ktory je vo vas, ktorého mate od Boha?!1

O ODPUSTENI HRIECHOV

,Odpustenie hriechov” Kazdy clovek po prijati sviatého krstu by mal Zil
svatym zivotom, zachovavat Bozie prikdzania, aby si tento krst zachoval az do
smrti. Augustin hovoril katechumenom, Ze v Zivote cloveka sa nachadzaju aj
hriechy ,vSedné, alebo kazdodenné”, ktorych sa clovek vo svojom Zivote
nedokdze vyvarovat. Krst je ustanoveny kvoli vSetkym hriechom ana l'ahké
hriechy, ktorym sa ¢lovek podla Augustina nedokaze vyvarovat je modlitba.'"!

Augustin hovori, Ze hriechy cloveka sa odpustaju troma spdsobmi:

1. vo svatom krste,

2. v modlitbe,

3. v hlbokej pokore a pokani,

Podla Augustina vSak Boh odpusta hriechy len tym, ktori st pokrsteni.''?

Prvé odpustenie hriechov sa uskutociiuje vo svatom krste, kedy st vsetky
hriechy krsteného katechumena odpustené, kedze z tohto svatého ktpela sa
rodi pre novy Zivot v Christovi asilou Svatého Ducha sa oslobodzuje od
hriechu a vecnej smrti. Krst je znovuzrodenie ¢loveka do obnoveného stavu,
preto zaujima prvé miesto medzi vSetkymi tajinami Cirkvi, lebo je dverami, cez
ktoré clovek vchddza do domu Cirkvi."® Neskor vsak ako kazdy iny clovek
pada do hriechu, ktoré si mu odpustené prave cez modlitbu a tprimné
pokanie, ktoré sa tieZ oznacuje ako druhy krst.

V pokdni sa dusa ¢loveka akoby ponarala do kiipela Bozieho

milosrdenstva, aby opat zomrela pre hriech a vstala z mftvych blahodatnym

110 Pozri 1Kor 6, 19.

11 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 76.

112 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 77.

113 Pozri KORMANIK, P. 1996. Zikladné sviité tajiny pravosldvnej Cirkvi. (Teologicko-prakticky vijklad).
1. vyd. Presov : UPJS Kogice — Pravosldvna bohoslovecka fakulta, 1996. s. 18.
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posobenim Bozieho kralovstva a Jeho spravodlivosti'* a takymto sposobom
opat nasla stratenu cestu k spaseniu.'’> Ako vSak hovori Efrém Syrsky clovek
ma pocas svojho pozemského zivota otvorené dvere pokania, preto kazdy

hriesnik by nemal zabudat vojst pokial eSte nie st zatvorené.!'¢

PRIRUCKA LAURENCIOVI O VIERE, NADEJI A LASKE

Tento spis'” napisal Augustin v roku 423" pre istého laika Laurencia, ktory
zil v Rime a ktory uz bol pravdepodobne dlhsi ¢as pokrsteny. Tento laik
poziadal Augustina, aby mu napisal prirucku, ktorej by sa mohol drzat vo
svojom zivote a vdaka jej pomoci tak ziskat veény zivot.!"® Tento spis je akymsi
kratkym nacértom krestanského ucenia. V tivode tohto spisu sa autor zaobera
Bozim stvorenim, otdzkou poévodu zla a postupnym vykladom objastiuje Bozi
plan spésy, ktory bol zrealizovany cez vtelenie BoZieho Syna — Léga. Dalej
hovori o zle a 0 moznosti odpustenia hriechov, ale konecny vysledok spasy sa
dovfsi v buducom zivote prostrednictvom zmrtvychvstania, ktorého spdsob
a dosledky Augustin podrobne opisuje.'?

Ulohou tohto spisu st poucenia, v ¢o ma &lovek verit'?, v ¢o dufat'? a ¢o
milovat.’? Oproti predchddzajucemu katechetickému spisu (Kézanie ku
katechumenom o vyznani viery) hlbSie rozoberd niektoré dolezité teologické
otazky, akymi su: Prijatie neporusenej ludskej prirodzenosti Christa, dve
prirodzenosti Christa (BoZia a Iudska), uc¢enie o Svatom Duchu, o Svétej Trojici,

zaobera sa tiez vyznamom svitého krstu ajeho zmyslu pre cloveka. V tomto

114 Pozri Mt 6, 33.

115 Pozri KORMANIK, P. 1996. Zdkladné sviité tajiny pravosldvnej Cirkvi. (Teologicko-prakticky viklad).
1. vyd. Presov : UP]S Kogice — Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1996. s. 71.

116 Pozri [IPEITOAOBHBIN EOPEM CUPIUH. 2007. M36patitvie meoperus. Mocksa : V3aaTeabcTso
Crpetenckoro monacteips, 2007. s. 130.

17V originali: ,,Enchiridion ad Leurentium sive de fide, spe at caritate”.

118 Niektor{ autori datuju vznik tohto spisu okolo roku 421. Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005.
Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha : Krystal OP, 2005. s. 10.

119 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.) 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 81.

120 Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patroldgia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. az 8. storocia. 2. vyd.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v PreSove, 2003. s. 328.

121 Augustin sa v tomto spise hlbsie venuje vykladu symbolu viery a jeho obrane pred herézami,
ako to bolo u predchadzajticeho spisu ku katechumenom o vyznani viery.

122 Vyklad na modlitbu ,Otée nas”.

123 Vyklad prikazani.
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diele sa tiez zaoberd otazkou existencie ,,ocistcového ohna” po smrti, kde tuto
problematiku jemne nacrtdva, podobne ako aj otdzku predurcenia spasy, t.j.
preddestindcie, ktord nie je otazkou Iudskej vole, ale Bozim darom, ¢o vSak nie
je uplne spravne, aj ked sa touto problematikou prili§ hlboko nezaobera na
rozdiel od spisu ,,O predurceni svatych”'?4, kde sa touto problematikou zaobera
hlbsie.

Toto dielo je akymsi pokracovanim katechézy pre katechumenov, avsak
vzhladom na jeho Styl, formu arétoriku, ktort Augustin pouZiva, je pre
sucasného citatela bez teologického a filozofického vzdelania rozhodne nie je

jednoduché pre pochopenie.
O VIERE A NADE]JI, A LASKE

Pociatkom viery je Christos, lebo nikto nemdze polozit iny zdklad okrem
toho, ¢o uz je polozeny a je nim Isus Christos.'?

Augustin hovori Ze, clovek ma vieru vo veci zI€ a dobré, pretoze sa veri ako
dobrému tak zlému a takato viera je dobra. Verime vo veci minulé, to ¢o sa uz
stalo, pritomné a buduce. Verime v Christovu smrt a vzkriesenie, ku ktorému
uz doslo, verime, Ze sedi po pravici Otca (sucasnost), verime, Ze pride sudit
zivych i mrtvych, o sa este len stane (budticnost).

Spoloénym predmetom viery andadeje je to, ¢o nie je vidiet, ¢i uz vto
verime, alebo dtfame. V liste Zidom apostol Pavol pise, Ze viera, to je ,istota
v tom, ¢o nevidime*12,

O nadeji apostol Pavol hovori: , Ale naidej, ktorii mozno vidiet, nie je nadej. Lebo
kto diifa v nieco, co vidi? Ale ak diifame v nieco, co nevidime, trpezlivo to ocakdvame.”1?
Ked teda verime, Ze sa nam buda diat veci dobré, prave vtedy vnich aj
dufame.!?

Jedine taka nadej, ktord je pevne zakorenend vo viere a laske, moze ¢loveku
pomoct dosiahnut spasu. D. Staniloae piSe, Ze nadej je viera zamerana do

buducnosti, je silou, ktora prenika casom arobi ho priezraénym, je si ista

124 De praedestinatione sanctorum.

125 1Kor 3, 11.

126 Hebr 11, 1.

127 Rim 8, 24.

128 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 82 — 84.
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v budtcich veciach, ktoré viera prijima ako veci neviditelné.’> Clovek je
spaseny v nadeji’® avtejto nadeji ocakava zjavenie slavy Spasitela Isusa
Christa.’® Tam, kde nie je oakdvanie, tam nie je ani nadej, ani spasa.’*?

Co sa tyka lasky, t4 nemdze byt bez nadeje. Apostol Jakub hovori: Aj démoni
veria, ale trasii sa,'® a predsa ani nedufaju, nemiluju, ale skor sa boja toho v ¢o
my dufame a ¢o milujeme s vierou, Ze to pride. Preto aj apostol Pavol schvaluje
a doporucuje vieru, ktord sa prejavuje laskou a ktord nemoze byt bez nadeje.'>
Takymto sposobom podla Augustina nie je laska bez nadeje, ani nadej bez lasky

a ani jedna z tychto dvoch bez viery.1®
ZLO

Augustinova katechéza o zle sa zameriava na jeho pric¢inu a povod v tomto
svete. Zlo nie je podla neho ni¢im inym ako nedostatok dobra. To, o sa nazyva
zlo, vobec nie je, pokial nie je Ziadne dobro. ,Dobro, ktoré je zbavené akéhokolvek
zla je uplné dobro, zatial' co dobro, v ktorom je zlo je dobro poskodené alebo vadné.
Ziadne zlo nikdy nemdze byt tam, kde nie je nejaké dobro” 13,

Byzantska teoldgia zdoraziiovala, Ze zlo nema ontologicku existenciu, nie je
teda protikladom dobra. Boh vo svojej nekonecnej dobrote nemohol stvorit zlo,
a preto nie je mozné, aby zlo existovalo a tym obmedzovalo vSemohucnost
Boha.'¥” Svity Gregor Nyssky piSe: ,, Lebo zlo chdpané ako podstata sama o sebe nemd
vobec Ziadnu existenciu v prirodzenosti stvorenych veci: existuje iba v ramci naplnenia

moznosti slobodnej vole. Lebo vsetko, co stvoril Boh, je dobré anic¢ nie je mozné

129 Pozri STANILOAE, D. 1992. Spiritualitatea ortodoxi. Ascetica si mistica [Orthodox spirituality.
Ascetism and Mysticism], Bucharest : IBMBOR Publishing House, 1992. s. 126.

130 Pozri Rim 8, 24.

131 Pozri Tit 2, 13.

132 Pozri SAKOVA, E. 2001. Evanjeliové cnosti v Zivote pravoslivneho krestana. 1. vyd. PreSov :
Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU v Presove, 2001. s. 19 — 23.

13 Jak 2, 19.

134 Pozri Gal 5, 6.

135 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 84.

136 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 86.

197 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstoi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 72.
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odmietat: vsetko, co Boh stvoril, bolo ,, velmi dobré.”138

V podobnej rovine uvazuje aj Augustin, ked hovori: ,Zmensovanie dobra
znamend zlo, hoci nech sa prirodzenost’ zmensuje sebeviac, nutne ostava nieco z toho
(pokial je to stdle prirodzenost), vdaka comu je stdle prirodzenostou. Vsetky prirodze-
nosti s teda dobré, lebo Stvoritel iiplne vsetkych prirodzenosti je zvrchovane dobry.
Kazdad prirodzenost aj ked’ je poskodend, je dobrd, nakolko je prirodzenostou, a je zla,
nakol’ko je poskodena*1%.

Zlo ako také nie je a ani nemdze byt protikladom Boha, ktory stoji nad
takymto a akymkolvek inym podobnym rozliSenim, kedZe dobro je v krestan-
skom uceni totozné s Bohom. VSetko stvorenie je dobré, pretoze pochadza od
Boha a preto dobrom a cnostou je vsetko, o je vo vztahu k Bohu a vedie k Bo-
hu. Naopak, to ¢o smeruje od Boha, nemdze byt dobré.!4

Augustin vyvinul koncepciu zla ako nedostatok dobra, ked definuje zlo ako
nebytie, nicotu. Podla Gregora Nysského je zlo nielen nedostatkom dobra, ale
Ze je tieZ ,nebytim” dobra.'*! Jan Damasky hovori o zle takto: ,,Zlo nie je nicim
inym, ako nepritomnost dobra, je iba akymsi prechodom zo stavu zhodného s prirodze-
nostou do stavu proti prirodzenosti. Zlo totiz nie je zlom zo svojej podstaty”142.

Prié¢inou dobra, s ktorou sa ¢lovek stretdva, nie je ni¢ iné nez Bozia dobrota,
zatial ¢o pri¢ina zlych veci je chcenie najprv padlého anjela a potom cloveka.
Pokial vSetky veci zostavali tak, ako boli stvorené ,boli velmi dobré”. Vtedy
ked zacal dobrovolny odvrat od prirodzeného (stavu) proti prirodzenosti, doslo
ku zlu.

Hriech ako taky v tom najzdkladnejSom vyzname oznacuje snahu ziskat
autonomiu a samostatnost bez spoluprace cloveka s Bohom.'*? VSetko, ¢o Boh

stvoril, stvoril vietko dobré a az vlastna vola kazdého cloveka rozhoduje, Ze sa

138 1Mjz 1, 31. SVATY GREGOR NYSSKY. O panenstvi, 12 - 13. PG 46, 369-376C. In JEZEK, V.
2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1. vyd. PreSov :
PreSovska univerzita v PreSove, Pravosldvna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 73.

139 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 85 — 87.

140 Pozri MILKO, P. 2008. Dogmatickd a mordlni aktudlnost pravoslavného uceni o vdsnich. In Nipsis:
casopis zaoberajiici sa otdzkami teoldgie, filozofie, etiky a duchovnosti v spoloéenskom kontexte. PreSov :
PreSovska univerzita v Presove, 2008, roc. I1I, ¢. 5, s. 22 — 23.

41 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 73.

42 SVATY JAN DAMASSKY. 1994. O pravé vire. (prekl. Pavel Ale$). 1. vyd. Olomouc:
Pravoslavné vydavatelstvi, 1994. s. 61.

1 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstoi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 74.
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dobré stava zlym.!4

Podla prirodzenosti je vSetko podradené Stvoritelovi a poslucha Ho. Az
ked sa jedno zo stvoreni vedome vzoprelo Stvoritelovi a odmietlo mu poslus-
nost, samo v sebe prejavilo zlo. Zlo teda nie je nejakd hypostdza, nema ani
vlastnu podstatu, ale ide o dobrovoIné odvratenie sa od stavu podla prirodze-
nosti a prechod k niecomu, ¢o je proti prirodzenosti, co je hriech.!#>

»Zlo je spojené s vasiiami a odvratenim cloveka od Boha a v Zivote ¢loveka
bez vztahu k Bohu. Boj proti zlu je bojom proti vasniam. Zlo je pohyb proti
Bohu, ktorého nositelom je ¢lovek, na ktorom toto zlo parazituje a skrze neho

VvV prenesenom zmysle mozZeme povedat, Ze je.”4

DVE PRIRODZENOSTI CHRISTA

»Bozi Syn, Isus Christos, je jednak Boh a jednak clovek, Boh pred vsetkymi vekmi a
clovek v nasom veku.”'*” Boh je preto, ze je Slovo Bozie a to Slovo bolo Boh!,
clovek preto, ze ku Slovu pristapili rozumna dusa atelo vjednote Osoby.
Nakolko je Boh, si On a Otec jedno'® a nakolko je clovek, je Otec vacsi nez
On’150

Podla Augustina Boh prijal sposob sluzobnika, ale pritom sposob Boha ani
nestratil, ani nezmensil. , Tym sa jednak stal ,,mensim”, jednak zostal rovny (Bohu)
z obidvoch jeden. Avsak iny je preto, Ze je Slovo, iny preto, Ze je clovek: pretoZe je Slovo,
je rovny (Bohu), pretoZe je clovek je mensi; On jeden je Syn Boha a zdroveri syn cloveka;
On je jeden syn cloveka a zdrovenn Syn Boha; nie dvaja Bozi synovia, Boh a clovek, ale
jeden Syn Bozi; Boh bez pociatku, clovek od urcitého pociatku, nas Pan Isus Christos.” 15!

Svojim vtelenim Christos oslavil udsku prirodzenost. Christovo vtelenie by

14 Pozri TIPEIIOAOBHBIT MOAHH AAMACKVH. 2004. Toutoe usAoxkeHue npagocAasHoil éepol.
(ITep. A. Bporsos.). 7. vyd. Mocksa : Zloaps, 2004. s. 326.

15 Pozri TIPETIOAOBHBINT MIOAHH AAMACKIUH. 2004. TouHoe usrosxerie npagocAasHoii eepbi.
(ITep. A. Bporsos.). 7. vyd. Mocksa : 1oabs, 2004. s. 61.

146 MILKO, P. 2008. Dogmatickd a mordlni aktudlnost pravoslavného uceni o vdsnich. In Nipsis: casopis
zaoberajiici sa otdzkami teoldgie, filozofie, etiky a duchovnosti v spolocenskom kontexte. PreSov :
Presovska univerzita v Presove, 2008, roc. III, ¢. 5, s. 38 — 39.

147 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 102.

“8Inl, 1.

149 Tn 10, 30.

150 Jn 14, 28.

151 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 102.
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sa uskutocnilo nezdvisle na hriechu ¢loveka. Napriek tomu Augustin tvrdil, ze

,keby ¢lovek nepadol, syn ¢loveka by neprisiel.”152

KRST

Vo svdatom krste clovek zomiera pre hriech a vstava k novému Zivotu. Krst
ako velka tajina v Cirkvi patri podla Augustina vSetkym, bez rozdielu veku ¢i je
to malé dieta, alebo stary clovek. Rozdiel je vSak v tom, Ze malé dieta zomiera
iba prvotnému hriechu, zatial Co starSi aj vSetkym ostatnym, ktoré zlym
zivotom pridali k prvotnému hriechu, v ktorom sa narodili.!>®

Krst pre ¢loveka znamena smrt hriechu. Ako hovori apostol Pavol v liste
rimskym krestanom: , Alebo neviete, Ze wvsetci, co sme boli pokrsteni v Isusovi
Christovi, v jeho smrt sme boli pokrsteni? Krstom sme teda s nim boli pochovani
v smrt, aby sme tak, ako bol Christos vzkrieseny z mitvych Otcovou sldvou, aj my Zili
novym Zivotom”154. Ak sa teda ukazuje, Ze sme zomreli hriechu, ked sme boli
ponoreni do Christovej smrti, tak isto aj malé deti, ktoré sa krstia v Christa,
zomieraju hriechu, pretoze sa ponaraju do Jeho smrti,'®® ako dalej pokracuje
apostol Pavol: ,, Lebo ak sme s nim zrdstli a stali sa mu podobnymi v smrti, tak budeme
podobni aj v zmftvychvstani. Ved vieme, Ze nds stary clovek bol s nim ukriZovany, aby
bolo hriesne telo znicené, aby sme uzZ neotrocili hriechu. Lebo kto zomrel, je
ospravedlneny od hriechu. Ale ak sme zomreli s Christom, verime, Ze s nim budeme aj
zit. Ved vieme, Ze Christos vzkrieseny z mitvych uzZ neumiera, smrt uz nad nim
nepanuje. Lebo ked' zomrel, zomrel raz navzdy hriechu, ale ked’ Zije, Zije Bohu. Tak
zmyslajte o sebe aj vy: Ze ste mitvy hriechu a Zijete Bohu v Isusovi Christovi”1%.

Augustin vysvetluje velkost krstu prave na tychto slovach apostola Pavla,
ked Christovu smrt pojal tak, Ze aj On zomrel hriechu. Akému hriechu pise
Augustin, ked nie telu, v ktorom nebol hriech, ale podoba s hriechom, a preto

192 Pozri AUGUSTIN. Enchiridion, VIII, 27 — IV, 29. In JEZEK, V. 2005. Od individualismu
k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1. vyd. PreSov : PreSovskd univerzita
v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 108.

153 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 107.

13 Rim 5, 3 - 5.

155 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 111.

1% Rim 5 - 11.
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bolo nazvané hriechom?”1%” Pokrsteny v Christovu smrt, ktorou sa krstia nielen
starsi, ale aj malické deti, hovori: ,, Tak aj vy, mysli sa rovnako ako Christos, tak
aj vy pocitajte s tym, ze ste mrtvi hriechu, ale zivi v Bohu Isusovi Christovi.'?

KedZe prvy Adam zradil svoje povolanie, cez ktoré mal dobrovolne
dosiahnut zjednotenie s Bohom, uskutocnil toto zjednotenie vtelenim vo svojej
osobe druhy Adam, Isus Christos.®

Krst nas teda oslobodzuje od smrti a umoznuje nam ucast na zbosteni. Krst
nas neoslobodzuje od ,dedicného hriechu“'®, ako to tvrdil Augustin, ale
oslobodzuje nas z moci smrti.’*! Prave cez svaty krst ide clovek dokoncit tlohu,
ktort Adam nedokoncil. Vdaka svatému krstu dochadza v tomto svete ku
vzkrieseniu duse, zatial ¢o vzkriesenie tela sa uskuto¢ni v budiicom zivote, ako
sa dozvedame z homilie Makaria Egyptského, ktori hovori: ,Vzkriesenie mitvych

dusi sa deje uz tu; vzkriesenie tiel sa uskutocni v Posledny Dein”12.
O VZKRIESENI SVATYCH A ZAVRHNUTYCH

Tela svatych po vzkrieseni budui bez akejkolvek chyby, poSkodenia c¢i
neschopnosti a bude v nich rovnaka lahkost ako Stastie. Preto je povedané, ze

budu telami duchovnymi'®® aj napriek tomu, Ze vznikne telo, nie duch. Apostol

157 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 111.

158 Rim 6, 11.

1% Pozri LOSSKY, V. 1997. Vykoupeni a zbozsteni. In: Orthodox revue: sbornik textii z pravoslavné
theologie. (ed. Pavel Milko). Praha : Orthodoxia — vzdelavaci centrum, 1997. ¢. 1, s. 49.

160 Pravoslavna teoldgia neuci o dedicnom hriechu. Rimskokatolicki teolégovia, ktory vychadzaju
z predpokladov Augustina o Bohu a o svete, povazuju smrt a rozklad za rozhodnutie samotného
Boha, ktory sa takymto sp6sobom rozhodol potrestat Iudstvo za jeho neposlusnost. Smrt je pre
nich vysledkom dedi¢nej viny alebo akdsi prirodzena skuto¢nost, hriech je zase otazkou len
Iudskej vole. Augustin sthlasi s Pelagiom, ze prarodicovsky hriech pochddza len z udskej vole
atvrdi, ze istym spésobom vOlu Adama dedia jeho potomkovia. Pad podla svdtych Otcov
povazuje z vysledok vzdialenia sa cloveka od Boha, ¢oho nasledkom sa stala bezmocnost
a choroba Tudskej prirodzenosti. Pozri ZOZULAK, ]. 2000. Vplyv unionizmu na odklon od
svitootcovskej tradicie andvrat kStudiu diel svitych Otcov. 1. vyd. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2000. 50 — 51.

161 Pozri JEZEK, V. 2004. K¥est, myropomazani, eucharistie a jejich role v byzantské teologii. In
Synergia. Casopis venovany byzantskym dejindm, kultiire a teolégii. PreSov : Katedra byzantoldgie
Pravosladvnej bohosloveckej fakulty PU, 2004, ro¢. II, ¢. 3 - 4, s. 23.

162 MAKARIUS EGYPTSKY. 1876. Sv. Makaria Aegypského padesit homilii duchovnich. (Prekl. Jan
Vlcek). Praha : Dédictwi swatého Prokopa w Praze, 1876. s. 157.

163 Pozri 1Kor 15, 44.
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Pavol vo svojom liste hovori: ,Seje sa telo Zivocisne, vstdva telo duchovné”1®,
pretoze po vzkrieseni bude tak velka svornost medzi telom a duchom, pretoze
duch bude ozivovat podriadené telo a nebude k tomu potrebovat ziadnu dalSiu
stravu, takZe nic z nas nebude proti nam bojovat. Ako nebudeme mat nepriatela
z vonku, nebudeme mat ani vo vnutri za nepriatelov samych seba.!65

Vsetci ti, ktori nebudd oslobodeni od zhubného nanosu hriechu sposo-
beného prvym ¢lovekom, vstanu sice tiez z mrtvych, kazdy so svojim telom, ale
preto, aby boli potrestani s diablom ajeho anjelmi. Nebude uz podstatné to,
s akymi chybami a nedostatkami svojich tiel budu vzkrieseni, tak isto akym
sposobom bude ich telo neporusitelné, ked bude schopné vnimat bolest, alebo
akym sposobom bude ich telo porusitelné, ked nebude moct zomriet. Pravy
zivot podla Augustina je iba ten, v ktorom sa Zije Stastne a prava neskazenost je
iba ta, v ktorej sa blaho nekazi ziadnou bolestou. Kde vSak nestastny clovek
nemoze zomriet, smrt sama neumiera a kde vecnd bolest nenici, ale tryzni, tam
porusenost nemad koniec.'® Tomu sa vo Svatom Pisme hovori druhd smrt.'e”

Podla Gregora Nysského kazdé telo, kazda bunka tela nosi v sebe pecat
osobnosti, a preto sa bude moct vratit do tejto osobnej plnosti a identity.'*
Podstatou utrpenia hrieSnikov bude netcast na BoZzom Zivote a nenaplnena
laska, ktora bude pre nich ako neuhasinajiici vnutorny oheni duchovnej pustoty

ich srdca.l®®

O VZKRIESENI NENARODENYCH

Augustin sa ako jeden z madla teoldgov venuje aj nelahkej otazke tykajtcej
sa vzkriesenia a vecného Zivota nenarodenych deti. Otazka vzkriesenia nena-
rodenych deti u Augustina predklada pohlad na plod, ktory uz v matkinom tele
nadobudol aku takt podobu ana plod, ktory nestihol nadobudnut tvar.

Samozrejme nikto si nedovoli popriet, Ze vzkriesenim bude doplnené to, ¢o sa

164 1Kor 15, 44.

165 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 132 - 133.

166 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 133.

167 Pozri Zj 2, 11; 20 6, 14.

168 Pozri TPUTOPUIM HUCCKUN. O6 ycmpoernuu uerosexa. [online]. Taasa 25. [2010-11-26].
Dostupné na internete: <http://www.pagez.ru/lsn/0028.php>.

169 Pozri PRUZINSKY, 8. 2004. Byzantskd teolégia II. Doktrina. 1. vyd. Pre$ov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 354.
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tvaru nedostavalo, o teda znamend, Zze u takéhoto cloveka nebude chybat
dokonalost, ktora by pocas jeho vyvoja prisla neskoér. Rovnako tak isto buda
chybat nedostatky, ktoré ¢asom ¢lovek nadobudol.

Prirodzenost ¢loveka nebude ochudobnena v tom, ,¢o prihodného a prislus-
ného mali priniest’ dni, ani nebude zohyzdend tym, co zvrdteného a neprihodného dni
priniesli, ale bude ucelené vsetko, co doposial ucelené nebolo, rovnako tak, ako bude
obnovené to, co bolo poskodené.”17°

V tejto katechéze sa Augustin snaZzi rieSit otazku tykajiicu sa Zivota plodu
v lone matky a kladie si otazku, kedy tento plod zacina skutocne Zit. Ani on si
vSak nedovolil jednoznacne tvrdit, kedy zacina plod v lone matky skutocne Zit,
a ¢i moze byt ¢lovekom takato otdzka zodpovedanda. Augustin piSe: ,,V stivislosti
s touto otdzkou sa sice najucenejsi muzi moéZu vel'mi tizkostlivo pytat a natahovat, ale
netusim, Ci tato otazka moze byt clovekom zodpovedand. Totiz, kedy clovek v lone matky
zacina zit, Ci je nejaky Zivot, trebdrs skryty, ktory sa este pohybmi Zivého tvora
neprejavuje.”7!

Clovek od okamihu, kedy za¢ina zif, mdZe aj zomriet, a preto neexistuje
ziaden dovod, preco by ten, ktory zomrel nemal byt ucastny vzkriesenia

mftvych, bez ohl'adu na to, v ktorom okamihu zivota ho zastihla smrt.
O KRESTANSKOM BOJI

Tento spis vznikol okolo roku 396 — 397. Je pisany jednoduchym jazykom
a jeho obsahom su predovsetkym pravidl4 viery a dobrého spravania.

Nepriatel, proti ktorému clovek vo svojom Zivote bojuje, je diabol ktory je
povodcom kazdého zla aherézy, a je nepriateflom Christa. Povinnostou kaz-
dého krestana je viest snim otvoreny boj osvoju dusu, na konci ktorého
dostaneme veniec slavy, ale len vtedy, ked zvitazime.!”

Augustin sa vtomto spise okrem duchovného zdpasu venuje aj otdzke
herézy Manichejcov, ktori tvrdili, Ze pred stvorenim sveta existoval kmen

,temnot”, ktory sa vzburil proti Bohu aten vrhol svoju cast proti tomuto

170 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 130.

171 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 130.

172 Pozri PRUZINSKY, 8. 2003. Patrolégia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. az 8. storocia. 2. vyd.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, 2003. s. 338.
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kmenu. Kniezata tohto kmena pohltili ¢ast Boha a ukludnili sa natolko, Ze
z nich bolo mozné utvorit svet.'”?

Najvacsiu pozornost vo svojej katechéze Augustin upriamuje na otazky
tykajace sa osoby Christa, Jeho vtelenia, Jeho dvoch prirodzenosti, sipodstat-
nosti s Otcom a Jeho vystipeniu na nebo, kde sedi po pravici Otca. Opit sa
venuje niektorym herézam, ako bol arianizmus, manichejizmus a tieZ sa dotyka
otazky luciferianov'’*. Dotyka sa tieZ otazky Cirkvi, vzkriesenia a osoby Svatého
Ducha.

Aj tento katecheticky spis vznikal ako reakcia na rozne nebezpecné situacie,
ktoré hrozili katechumenom atym, ktori len neddvno prijali svdty krst,
v podobe roznych heréz apomylenych uceni, ktoré odvadzali ¢loveka od
spravnej cesty, ktora vedie k spase a viedli ho do duchovnej zdhuby.

Katechumeni sa museli pripravit na to, Ze tdto doba postupného rozkladu
rimskej civilizacie ich postavi pred mnozstvo otdzok, ktoré sa tykaju moralneho
zivota a ktoré buda musiet riesit proti vacSinovému ndzoru, teda proti celému

svetu.

DUCHOVNY ZAPAS

Veniec vitazstva je slubovany len tym, ktori vedu duchovny zdapas.
Nepriatelom, proti ktorému bojujeme, je diabol, ktory je panom tych, ktori
milujia docasné blahd v tomto viditelnom svete. Je knieZatom Ziadostivosti,
ktorymi ¢lovek tuzi po vSetkom pominutelnom a podliehaju mu ti, ktori po-
hfdaju vecnym Bohom a miluju veci nestdle a premenlivé, lebo koreriom
vetkého zla pre cloveka je jeho Ziadostivost. Mnohi, ktori po nej tuzili, zabludili
vo viere apripravili si mnoho bolesti.'”> Prave prostrednictvom tejto Zia-
dostivosti vladne diabol v ¢loveku.

U Augustina sa vaseni stdva negativnou vtedy, ked je negativna laska
k predmetu vztahu. Ked je laska pozitivna, napriklad laska k Bohu, potom aj

vasen ma pozitivny charakter.1°

173 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 154.

174 Luciferiani boli privrzenci Lucifera z Cagliary, ktory odmietal znovu prijat do Cirkvi tych bis-
kupov, ktori docasne podlahli heréze aridnstva, ale nakoniec sa obratili a ucinili pokanie.

175 Pozri 1Tim 6, 10.

176 Pozri SCHAFF, P. 1890. St. Augustin’s City of God and Christian Doctrine. Grand Rapids,
Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1890. s. 427 — 429.
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,Kym pred padom c¢loveka sa jeho vztah k svetu popisoval predovsetkym
z hladiska energii a prirodzenej vole, t. j. aktivneho prejavu ludskej prirodze-
nosti navonok, po pade sa vztah medzi clovekom asvetom popisuje skor
z hl'adiska potrieb, ktoré vyjadruju zavislost cloveka od sveta.”!””

Augustin si kladie otazku: , Ako vSak moézZeme premoct diabla, ked  ho
nevidime?”17® Nepriatelské mocnosti si premahané tam, kde sti premdhané nase
neviditelné ziadosti. PretoZe Ziadosti po veciach docasnych premahame
vnasom vnutri, musime vo vnutri seba premahat aj toho, ktory prostred-
nictvom prave tychto Ziadosti v ¢loveku kraluje.!”

Protivnikom v duchovnom zéapase ¢loveka je diabol, ktory na neho utoci
roznymi pokuseniami a navadza ho vykonat hriech. Nakolko je nepriatel ¢lo-
veka neviditelny a chytry, je potrebna velka ostraZitost a pozornost, aby s nim
clovek mohol tspesne bojovat.’® PokuSenie je duchovnym zapasom a skuskou
pre cloveka a vychovava ho k trpezlivosti, dokonalosti a radosti z vitazstva. Aj
samotny Christos bol na pusti vystaveny pokusSeniam Satana, ale vysiel z neho
ako vitaz.!s!

Aj apostol Pavol o vnutornom zéapase cloveka piSe: ,Lebo nds necakd zdpas
s krvou a telom, ale s knieZatstvami a mocnostami, s vlddcami tohto temného sveta, so
zloduchmi v nebeskych sférach”®2. Pavol nazyva diablov , duchmi”, pretoze i zli
anjeli sa vo Svatom Pisme nazyvaju ,duchmi”. Hovori o nich ako o tych, ktori
riadia tieto temnoty, lebo temnotami nazyva hriesnych I'udi, ktorym tito démoni
vladnu.

Duchovna temnota znamena zatemnenie mysli. Milost BoZia, ktora
prichddza v osobe Isusa Christa, Ziari v srdci osvecovaného ¢loveka a umoznuje

mu poznanie BoZej slavy.!®

177 NIKULIN, A. 2008. Mravny a psychologicky rozmer vasne. In Nipsis: ¢asopis zaoberajiici sa
otdzkami teoldgie, filozofie, etiky a duchovnosti v spolocenskom kontexte. PreSov : PreSovska univerzita
v PreSove, 2008, ro¢. III, &. 5, s. 44.

178 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 153.

179 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 153.

180 ZOZULAK, J. 2008. Pokusenia a vasne. In Nipsis: ¢asopis zaoberajuci sa otdzkami teologie,
filozofie, etiky a duchovnosti v spolo¢enskom kontexte. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove,
2008, ro¢. III, ¢. 5, s. 3.

181 Pozri Mt 4, 1 -11.

182 Ef 6, 12.

183 METROPOLITA HIEROTHEQS (Vlachos). 2006. Pravoslavnd spiritualita (strucné uvedeni). 1.
vyd. PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2006. s. 59 — 60.
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CATECHESES BY SAINT AUGUSTINE
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Abstract

The catecheses of the Saint Augustine are based on the system of the Cyril of
Jerusalem, but the Saint Augustine enriched them with some new elements.
The systematic method of the Saint Augustine is directed not only to
catechumens, but especially for those who are already advanced in the faith.
The Saint Augustine used in his catecheses the historical and progressive
method. The interpretation which he recommends should give the
catechumens valuable live stock stories and examples which create the best
way to retrieve and explain catechized truth. This article focuses on its fourth
catechetical writings: On the Catechizing of the Uninstructed (De katechizandis
rubidus), On the Creed: A Sermon to the Catechumens (De Symbolo sermo ad
katechumenos), Handbook on faith, hope and love (Enchiridion ad Laurentium
sire de fide spe et caricate) and the writing On the Christian Struggle (De agone

christiano).
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