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Editorial

Mili ditatelia,

v rukach drzite dalsie ¢islo casopisu, v ktorom Vam predkladame dalSie
zaujimavé prispevky hlavne zo socidlnej a teologickej oblasti. Niektoré z nich
priamo alebo nepriamo predkladaji otdzku, ktora dnes rezonuje v spolocnosti,
ale paradoxne sa zaroven akosi vytraca. Je to Iudské slovo, komunikacia. Jeden
z poprednych slovenskych basnikov, Pavol Horov, napisal zaujimavy a velmi
vystizny vers, ktory znie: ,NajpresnejSou zbrarou je slovo. Vypustene z tst
dostreli najdalej do srdca, k tebe.”

Obycajné Tudské slovo ma neuveritelnta silu. Z dejin dokdZeme vycitat
mnohé premeny spolocnosti na zdklade jedného slova. Mnohé znich maju
svoju silu dodnes. Obzvlast, ked sme svedkami mnohych zlozitych situdcii
v sti¢asnej svetovej spoloénosti. Ci vyslovime slové ako sloboda, viera, nadej,
Stastie, radost, laska, kazdé znich dokdze pohnut vnutrom jedného cloveka
ako aj velkou masou Iudi. Obzvlast jedno zo spomenutych je aktudlnejsie viac
ako kedykolvek predtym — sloboda. Sloboda, ktora dokaze pozdvihnut ¢loveka
z prachu zeme a viest ho k vytuzenému cielu az do konca. Ak spomenieme len
napriklad ruska vlastenecki vojnu pocas druhej svetovej vojny, kde mnohi
pamaétnici dodnes spominaju slovd “Rodina — mat zovet!” (Vlast — matka vola!),
kolko miliénov Tudi dokazalo polozit svoj vlastny Zivot za slobodu svojich
blizkych. Spatnym pohladom v dejindch Ruska nachddzame eSte jeden moment
oznaceny pod vlasteneckou vojnou, ked v dobe Napoleona rusky narod odrazil
dobyvatelov a postupne vytlacil az do zdpadnej Eurdpy, ¢im zabezpecil slobo-
du nielen vlastnému narodu, ale aj dalSim eurépskym narodom.

Z druhej strany vSak mozeme uviest slovd, ktoré dokdzu priniest hlboky
moralny a spolocensky tpadok jednotlivca ako aj celej spolo¢nosti. Moc, slava,
bohatstvo a tizba po nich dokaze c¢loveka prinutit k vykonaniu nehodnych
a spolocensky aj mordlne nepripustnych skutkov, ktoré vjedinom okamihu
moZu zrutit to, ¢o ¢lovek velkym tusilim budoval dlhé roky, ¢i storocdia. Kazda
vojna a nasilie konané na ¢loveku alebo narode je vysledkom obycajnych luds-
kych slov. Ak by sme §li do konkrétnejsich rovin, spomenieme len obycajné
ohovdranie, ktoré niektori dnes zabalili do vyrazu spolocenskd kritika. Jedna
obycajna ,nevinna” klebeta, dokaze zrazit ¢loveka do prachu spolocnosti, ktora
vynechala zo svojho slovnika Iudskost a rovnost.



Dalsim velkym otaznikom spolo¢nosti, ¢astokrat s tragickou odpovedou, je
verbalna komunikdcia. Napriek daru reci vidime isty paradox v nepouzivani ja-
zyka, v odmietani komunikovat. Problémy sa zacinaju rieSit komunikaciou
a nasledne ¢inmi, ktoré z dohody vyplyvaja. Prikladom sa ndam moze stat malé
diefa, ktoré ak nieco chce, napriek svojej neznalosti jazyka place a krici, aby
dosiahlo svojho ciela. Otdzne je, pre¢o nedokaZeme slovne komunikovat, ked
sucasné komunikaéné prostriedky ndm predkladaju takmer neobmedzené
moznosti v rdmci medziludskych kontaktov. Mozno je to problém nasho vnut-
ra, srdca? Alebo strata toho, ¢o nas robi ludmi a spolo¢enskymi tvormi? Isté je
skutocnost, ze odmietanim komunikdcie, bez rozdielu pricin a pohnutok, nasa
mudrost, dovtip a zru¢nost sa stavaju ironiou spolocnosti a jej komunikacie.

Prvym predpokladom obnovenia komunikacie ludi je osobny zostup
z piedestalu osobnej aj spolocenskej nadradenosti. Kazdy clovek je individual-
nou osobnostou, jedinecnou a neopakovatelnou, kazdy z nds ma int1 schopnost
a sposob komunikdcie. Je vSak dolezité akceptovat cloveka takého, aky je aj
z jeho nedostatkami. Pre kazdého z nas plati, Ze ak chceme néjst rieSenie prob-
lému, musime komunikovat tak, aby ndm ostatni rozumeli a zaroven kazdy
posluchac musi sa stat dobrym posluchacom.

Pavol Kochan (editor)



ZBOZSTENIE CLOVEKA V KONTEXTE
TRIADOLOGICKE] DOGMY

Miroslav ZUPINA

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Triadologicka dogma, ktoru svéti Otcovia vZzdy povazuju za vychodiskovi
pre kazda intt dogmu, nie je z pohladu pravoslavnej teologie iba obycajnou
teoretickou pravdou pre lepsie priblizenie a vhibenie sa do BoZieho tajomstva,!
ale predstavuje aj zdkladny princip pre pochopenie ucenia o zbozsteni ¢loveka.
Teocentricka antropoldgia a antropocentrickd teologia sa stretdvaju a spajaju
v tajomstve BoZieho vtelenia a obidve sa priamo vztahuju k otdzke zboZstenia
¢loveka. Triadoldgia sa v ramci Bozej ikondmie da vo svojej podstate zhrniit do
dvoch smerov: ,, do Bozej pritomnosti v fudskej historii a do dosledkov (poso-
benia) Bozich energii pre spasu ¢loveka a celého sveta.”?

Pravoslavna triadoldgia ma zretelnu soteriologickti perspektivu s nena-
hraditeInymi antropologickymi dimenziami a bezprostredne stivisi aj s otazkou
ciela Zivota ¢loveka, teda zboZstenim. Clovek, ktory je stvoreny na BoZi obraz,
t. j. zobrazuje Trojjediného Boha, je povolany k podobe,® teda dynamickému
duchovnému rastu a neustalemu zdokonalovaniu sa.

O pravoslavnej teologii, ktora stoji na pevnom biblickom zaklade, je mozné
hovorit aj ako o priamej pokracovatelke tradicie a ufenia svétych apostolov
(predovsetkym apostola Jana Teoldga) a neskor svdtych Otcov. Tato autenticka
biblicka, apostolska a svdtootcovska teoldgia uchovava redlnu moznost tcasti
¢loveka na Zzivote Svatej Trojice vdaka jeho prebyvaniu v Cirkvi ako teandric-
kom tele, ktorého hlavou je Bozi Syn.* Ako Osoby Svitej Trojice sa vzdjomne
prenikaji dokonalym spolocenstvom a laskou, tak aj z dévodu skutocnosti, ze

Bozi Syn sa vtelil a stal sa ¢lovekom, moze kazdy clovek na zdklade svojho

1 Pozri ZUPINA, M. 2003. Krestanskd etika a jej miesto v systematickej teoldgii. PreSov : PreSovska
univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2003. s. 58 — 62.

2ITATPONOY, I'. I1. 1995. H 0éwon 1ov avOpwmov vTo T0 PG TwV E0XATOAOYIKOV avTIAYewy
s OpBodoénc Oeoloyiac. ABrva : Aduog, 1995. s. 69.

3 Pozri ZOZULAK, ]. 2007. Ortodoxia a ortopraxia. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2007. s. 82 — 83.

4 Pozri Jn 17, 21 a dalej.



prebyvania aucasti na zivote Cirkvi participovat na Bozom spolocenstve
dokonalej jednoty a lasky.>

O tejto perspektive cloveka svedc¢i apostol Jan, ktory privadza tieto
Christove slova modlitby k Otcovi: , Aby vSetci jedno boli; ako Ty, Otce, si vo
mne a ja som v Tebe, aby aj oni v nds jedno boli.”® Tento ,, mysticizmus” tradicie
apostola Jana Teoldga je v pravosldvnej tradicii odhalovany a pribliZovany
v uceni svitych Otcov o zbozsteni cloveka. Zjavenie a odhalovanie Trojjedi-
ného Boha v historii nema autonomny charakter, ale bezprostredne sa vztahuje
k ¢loveku a svetu: ,,Vieme, Ze ked sa zjavi, Jemu budeme podobni, lebo Ho
uvidime takého, aky je.”” Pritomnost Trojjediného Boha v histdrii a odhalova-
nie Bozej skutoénosti a pravdy pre spasu ¢loveka napovedd o Nom ,aky je.”
Svati Otcovia hladia na Boziu pritomnost v perspektive zbozstenia cloveka,
pretoze konecnym cielom odhalujticej Bozej ¢innosti je ,,byt Bohu podobny.”8
Prave to predstavuje zaruku aistotu pre eschatologické odhalenie slavy
¢loveka. Teda aktivna participacia cloveka na odhalujicom a historickom
»zivote” Trojjediného Boha odkryva jeho schopnosti, ktoré vdaka tcasti na
nestvorenom BoZom svetle (Bozich energiach) ho pevne vedu na ceste od
obrazu k podobe — zboZsteniu. V stucasnosti medzi clovekom a Bohom existuje
,prvopociatok” mozného spolocenstva. Avsak toto potenciondlne spoloéenstvo
ocakava svoje eschatologické ,,naplnenie” v buducnosti, kde ¢lovek dosiahne aj
najvyssie Stadium svojej dokonalosti.

Svati Otcovia pouzivaju pojem zboZstenie na vyjadrenie zdokonalovania sa
¢loveka ajeho cesty k dokonalosti. Metamorféza zivota ¢loveka ajeho spolo-
Censtvo so zivym Bohom st prejavom zboZstenia cloveka, alebo, povedané
inymi slovami a presnejSie, zboZstenie ¢loveka je podmienené zmenou jeho

zivota a spoloc¢enstvom s Bohom. Ked sa hovori o zboZsteni, nechdpe sa tym

5 Pozri ITATPONOY, T. II. 1995. H Oéwon tov avOp@mov vnd T0 PG TwV E0XATOAOYIKWV
avtAnpewv tnc OpBodoénc Beoloyiac. ABva : Adpog, 1995. s. 69 — 70.

®Jn 17, 21.

71Jn 3, 2.

8 O otdzke podobnosti, resp. napodobriovania Boha vo vztahu k zbozsteniu cloveka pozri
ZUPINA, M. 2010. Od napodobriovania Boha k zbozsteniu. In Pravosldvny teologicky zbornik. (ed.
P. Kormanik). Presov : Presovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2010,
zv. XXXVI (21). s. 32 — 47.



jednota ¢loveka s BoZzou podstatou, ale ucast cloveka na Bozej dokonalosti,
kedy ¢lovek mé s Bohom Zivé a aktivne charizmatické spolocenstvo.’

Podla pravosldvnej tradicie sa zbozstenie ¢loveka nevztahuje len k moral-
nemu aspektu Zivota, ale dotyka sa aj inej perspektivy, ktora priamo savisi
s ontologickym rozmerom [udského Zivota. ZboZStenie sa totiz netyka iba
,Casti” zivota cloveka — napriklad iba jeho moralnych kvalit, ale objima celého
cloveka, teda vztahuje sa na vSetky aspekty Zivota. Podla pravoslavneho
ucenia je zboZstenie cloveka mozné aredlne vdaka tomu, Ze clovek moze
participovat na Bozom Zivote.!’ Pre pravoslavnu tradiciu ,nie je problém®, aby
¢lovek dosiahol ,vysku” Boha aJeho Zivota, pretoze v zhode s biblickym
a svatootcovskym ucenim participovat na BoZom zivote neznamena mat
spolutiast na Jeho podstate, ale energidch vdaka posobeniu BoZej blahodate."
Zbozstenie v skutocnosti predstavuje realitu toho, o prindsa plnost spolutcasti
cloveka na BoZom Zivote. Z tohto dovodu plati, Ze zbozZstenie cloveka je
synergickym vyustenim usilia ,, dvoch stran”: Boha a cloveka. ,ZboZstenie sa
uskutocnuje vdaka Bozej blahodati a vdaka ndSmu snaZeniu.”'? Pozrime sa
podrobnejsie na aspekty zboZStenia cloveka ako jeho participacie na Zivote
Svatej Trojice.

Podla pravoslavnej tradicie Boh nie je len ten, kto stvoril cloveka, stard sa
o neho, ocistuje a zachraniuje ho pred vecnou smrtou a zdhubou, ale aj ten, kto
ho obnovuje, posvicuje a zdokonaluje v rdmci nekonecnej eschatologickej per-
spektivy. Tieto prvky z jednej strany stvoritel'skej a ocistujucej, ale aj na druhej
strane posvacujucej a zbozstujucej Bozej cinnosti a starostlivosti o ¢loveka
sucasne nacrtavaju dynamiku historicko-eschatologického pdsobenia Bozej
ikondmie.’”® Na tomto zbozZstujucom diele sa zticastiiuje predovsetkym Otec ako

pramen Bozstva, nasledne, nadvézujtco a kontinudlne ,,0sobitym sposobom aj

9 Pozri FLOROVSKY, G. 1972. St. Gregory Palamas and the Tradition of the Fathers. In Bible,
Church, Tradition : An Eastern Orthodox View. Belmont, Massachusetts : Nordland Publishing
Company, 1972. s. 105 - 120.

10 Pozri 'EQPTIOY, aoxwt. 2005. H Oéwoic we okomdc e Cwne tov avBpwmov. Ayov ‘Ogog :
Ieod Movr) Oaotov T'onyogiov, 2005. s. 36 — 37.

11 Pozri KOCHAN, P. 2010. Nacrt biblicko-patristického pohladu na ucenie o BoZej blahodati. In
Pravosldvny teologicky zbornik. (ed. P. Kormanik). PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2010, zv. XXXVI (21). s. 48 — 56.

12 ZOZULAK, J. 2007. Ortodoxia a ortopraxia. PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 2007. s. 103.

13 O otazke Bozej ikondmie pozri ZOZULAK, J. 2007. Ortodoxia a ortopraxia. PreSov : Presovska
univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2007. s. 84 — 88.
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Jednorodeny (Syn) a Svaty Duch,”"* teda vsetky osoby Svitej Trojice tak, ze
,kazda osoba Svitej Trojice sa zucastnuje a spolupracuje spéosobom typickym
pre svoju hypostazu.“1®

Trojjediny Boh ako spolocenstvo Bozich osob odhalil vSetky potrebné
pravdy a skutocnosti potrebné pre spasu cloveka asvojou posviacujucou
pritomnostou zboZstil Tudsku prirodzenost.’® To znamend, ze Boh, ktory sa
zjavil v histdrii a vo svete, prinasa so sebou BoZie svetlo, ako aj eschatologickt
slavu ¢loveka, ktord sa prejavuje a manifestuje jeho zbozstenim. V tejto stvislo-
sti Gregor Palama dodava: ,Bozie svetlo umoziiuje zboZstenie ¢loveka a nikto
(z Bozieho stvorenia) nie je schopny dokonalejsieho duchovného zrenia”
Boha.“18 Clovek nikdy nepocitoval ,tinavu” z neustaleho pohladu na zjavent
BoZiu pritomnost, naopak, permanentne a coraz intenzivnejsie sa znasobovala
jeho tazba po zbozZsteni a zjednoteni sa s osobami Svétej Trojice.””

Prvorady ciel odhalenia azjavenia sa Trojjediného Boha vo svete je
zjednotenie sa c¢loveka s Bohom. Toto zjednotenie prichddza v podstate ako
splnenie pociato¢ného prisfubu o jeho vykupeni a spase, ktoré dal Boh cloveku
hned po pade. Neexistuje doleZitejSie a vyznamnejSie vyjadrenie splnenia tohto

prislubu ako prave zjednotenie sa cloveka sBohom ajeho zboZstenie.

4 AIAYMOY AAEEANAPEQY. 2003. ITeol g aryiag Totadog PiBAia toia. 3, 16. In MIGNE, J.-P.
EAAHNIKH ITATPOAQOITIA (Patrologia Graeca). Topog 39. ITowtn éxdootg ev EAAGDN. AOrvar :
Kévtoo ITatepuecdv Exkdooewv (KE.IT.E.), 2003. s. 868.

15 ZOZULAK, J. 2007. Ortodoxia a ortopraxia. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 2007. s. 84.

16 Pozri TPHT'OPIOY TTAAAMA. 1982. Ymép twv 1e0s novxaldviwyv : Adyog déuteQog katd
twv devtéowv. 3, 2. In XPHETOY, I1. K. — MEPETAKHY, E. I'. 1982. EAAnvec Iatepec tnc
ExxAnowac (E.IL.E). TPHIOPIOY TOY [TAAAMA. Antavta ta epya 2. ©@ecoadovikn : ITategucat
exdooelg ITPHITOPIOLZ O ITAAAMAY, 1982. s. 646.

7 Bewpla — tento grécky pojem je casto chybne prekladany ako rozjimanie alebo kontemplacia.
Nas preklad ako duchovné zrenie alebo nazeranie (Boha) v zhode so svatootcovskou tradiciou
znamena osvietenie mysle, ako aj zrenie nestvorenej Bozej slavy alebo svetla (Oeomtia).
Podrobnejsie pozri HIEROTHEOS (VLACHOS), metr. 2006. Pravoslavni spiritualita (strucné uvede-
ni). Presov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2006. s. 63 — 69.

18 TPHI'OPIOY TTAAAMA. 1982. Ymép twv teps novxaloviwy : AGyog dEUTEQOS KATA TwV
devtéowv. 3, 2. In XPHETOY, II. K. - MEPETAKHY, E. T. 1982. EAAnvec Tatepec tne
ExxAnowac (E.IL.E). TPHIOPIOY TOY [TAAAMA. Antavta ta epya 2. ©@ecoadovikn : ITategucat
exdooelg ITPHITOPIOLZ O ITAAAMAY, 1982. s. 691.

19 Pozri AIAYMOY AAEEANAPEQZX. 2003. Yropvnua eig WaApovs. 26, 7 — 11. In MIGNE, J.-P.
EAAHNIKH ITATPOAQITIA (Patrologia Graeca). Topog 39. ITowtn éxdootg ev EAAGON. ABrvar :
Kévtoo INategkwv Exkdooewv (KEILE.), 2003. s. 1305.
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Zjednotenie je v podstate nemysliteIné bez zbozstenia.” Aj ked plati, ze clovek
je pocas celej historie privadzany k zboZsteniu, napriek tomu BoZzi prvok aj
pocas svojho zjavenia sa vo svete zostdva nemenny.? To znamend, Ze
zbozstenie vobec Boha ,nezmensuje”, ni¢ z Neho ,neuberd”, ani Ho ,neroz-
deluje alebo nezmieSava”.2? PretoZe zboZStenie je chdpané aj ako ,pripo-
dobnenie anédsledné zjednotenie”?, potom je tato skutocnost ,dostupna”* a
,primerana“? pre vsetkych Tudi bez rozdielu. V textoch Pseudo-Dionyza
Areopagitského sa obzvlast zdoraziiuje chdpanie zboZsStenia ,podla ana-
logie”?. Takéto chapanie napomaha pochopit, Ze zboZstenie nenartisa a neroz-
klada ¢loveka, ani nie st popreté zakladné prvky Iudskej ontoldgie. ZboZstenie,
povedané inymi slovami, nepredstavuje destrukéné Bozie pdsobenie alebo
uéinok na ludsku realitu, ale naopak, najzdkladnejsi a najcharizmatickejsi
prvok BoZej ikonomie vo vztahu k zdokonalovaniu I'udskej prirodzenosti.?”

V désledku toho, ked hovorime o zbozsteni cloveka v zhode so svéto-
otcovskou a cirkevnou tradiciou, musime mat na zreteli jednu osobitt tazbu
a odhodlanie ¢loveka zjednotit sa sBohom bez toho, aby pocas tohto
zjednotenia nastala u Boha nejaka ,zmena”, alebo doslo k ,iprave” osobitosti a
vynimocnosti cloveka. Pravosldvne chdpanie zbozstenia cloveka aj v tomto
smere vychadza ¢loveku v tstrety a napiiia jeho ofakédvania, ¢im nedochadza
k Ziadnym neZelatelnym zmendm ani v Bozom, a ani vludskom zivote. Je

zrejmé, ze ked dochddza u cloveka kjeho zbozsteniu, Boh ostava stdle tym

20 Pozri TPHI'OPIOY TTAAAMA. 1987. I1pdc Akivduvov AGyoc avTioonTikog méumntog. 28, 119.
In XPHXTOY, II. K. - MEPETAKHY, E. I'. 1987. EAAnvec Iatepec tnc ExxAnowac (E.ILE).
T'PHIOPIOY TOY TAAAMA. Anavta ta epya 6. Oeooadovikn : Ilategkal ekdooelg
I'PHI'OPIOL O ITAAAMAY, 1987. s. 303.

2 Pozri METAAOY A®GANAZXIOY. 1999. EmotoAr) B” modc Xepamiwva. 4. In MIGNE, J.-P.
EAAHNIKH ITATPOAOITIA (Patrologia Graeca). Topog 26. ITowtn éxdootg ev EAA&DN. AOrjvar :
Kévtoo ITatepuecdv Exkdooewv (KE.ILE.), 1999. s. 613.

2 AIONYZIOY APEOITATITOY. 1857. ITeot Oelwv ovopdtwv. 2, 11. In MIGNE, J.-P. Patrologia
Graeca. Topog 3. Paris, 1857. s. 649.

2 AIONYZIOY APEOITATITOY. 1857. ITept tng ekrAnowotikns tegapxiac. 3. In MIGNE, J.-P.
Patrologia Graeca. Tépoc 3. Paris, 1857. s. 376.

2 AIONYZIOY APEOITATITOY. 1857. ITept tng exxAnowotikrs tegapxiag. 3. In MIGNE, J.-P.
Patrologia Graeca. Tépoc 3. Paris, 1857. s. 376.

2% AIONYZIOY APEOITATITOY. 1857. ITept tng ekrAnowotikng tegapxiag. 2. In MIGNE, J.-P.
Patrologia Graeca. Tépoc 3. Paris, 1857. s. 373.

% kat avaloylav.

27 Pozri AIONYZIOY APEOITATITOY. 1857. ITeoi tng exkAnoiaotikic tegagxiag. 2. In MIGNE,
J.-P. Patrologia Graeca. Topog 3. Paris, 1857. s. 373.
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istym ,povodnym” a ,autentickym” Bohom, azbozsteny clovek si zasa
uchovava vsetky osobitosti a jedinecnosti vlastnej osoby.?

Je potrebné dodat, Ze krestanské chapanie pojmu zboZStenia, ktoré
vychadza zo zakladu triadologickej dogmy, iplne zodpoveda ako historickym
a spolocenskym skutocnostiam cloveka, tak aj jeho prirodzenosti, preto sa
zasadnym spdsobom odliSuje od ,sebazboZstenia” ¢loveka alebo ,zbozstenia”
len niektorych jednotlivcov, ¢o je charakteristické pre rozne naboZenské alebo
tilozofické tradicie. Napriklad v antickom svete bolo ,zboZstenie” povazované
za vysadu alebo privilégium pre istt elitni1 skupinu ludi. Pre takéto chapanie
,zbozstenia” je vlastnd a charakteristickd statickd a vopred urcend forma
stotoznenia sa ¢loveka s ,,bozstvom”.

U svitych Otcov je zbozZstenie prezentované dynamickym a vSeobecnym
sposobom pre vsetkych I'udi tak, Ze st zndme aj vSetky Stadia zdokonalovania
sa ¢loveka a jeho zjednotenia sa s Bohom. Vo svitootcovskom uceni o zbozsteni
¢loveka nie je ziadna re¢ o nejakom stotoZzneni sa. Boh aj clovek si uchovavaju
osobitosti svojej prirodzenosti.?? Dynamické chdpanie zboZzstenia odhaluje
postupny vyvoj od ,cCiastocnej” reality zboZStenia v pritomnosti az po
ocakavané eschatologické naplnenie. ZboZsteny clovek sa nikdy nenachadza
v urcitom statickom ablazenom stave, ale je dynamicky nasmerovany
k dokonalosti a zjednoteniu sa s Bohom, ktoré sa uskutocni v budicom veku.

Sucasny stav zbozstenia je podla Symeona Nového Teologa jednoduchy
obraz buduceho a dokonalého zjednotenia sa cloveka s Trojjedinym Bohom.
Skutoc¢nost budticeho veku a Zivota v Bozom kréalovstve je od toho, ¢o si ¢lovek
vObec dokdze ako-tak predstavit, ¢i ocakavat, daleko vyssia, dokonalejsia,
pravdiva, teda skutocnd a objektivna.*® ,Na svojej ceste k eschatologickému
zaviSeniu by mal ¢lovek kracat neustdle s myslienkou na podiatocny ,rajsky”
stav a skusenost , ucasti” s Bohom, ktort prvy clovek ziskal a ktora bola ,, velmi
dobra”. Mozeme preto povedat, ze ¢im hlbsi bol pociatocny pad, tym dnes

28 Pozri WEYTOI'KA, B. X. 1966. ®eo6c kot wotogia katd tov Atovoolov tov Ageomtay(tnv. In
Ocdc kat wotopia katd v 0pB6d0Eov mapadootv. Oecoaovikn, 1966. s. 99 —100.

2 Pozri ATOYPIAOY;, X. X. 1966. @6 kat 1otogia kKatd tovg Kannadokac. In Oedc kat totopia
katd Ty opOédoLov napadooty. Beooalovikn, 1966. s. 87.

30 Pozri ZYMEQN NEOY ®EOAOI'OY. 1983. Evxaplotia moog Ocov. 2, 11. In XPHITOY, IT. K.
- MEPETAKHY, E. T. 1983. ®INAOKAAIA TON NHIITIKON KAI AZKHTIKQN. Tépog 19A".
Ocooarovikn : Tateoucar exkdooeic TPHIOPIOX O ITAAAMAY, 1983. s. 587.
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clovek este intenzivnejSie tzi po svojom navrate do Raja.”*!

Boh predstavuje podciatok akoniec ,v procese” zboZstenia. Boh dava
moznost , byt zboZstenym a cnostnym tym I'udom, ktori o zboZstenie a cnostny
Zivot neustale zdapasia“2. ZboZStenie cloveka je redlne len vdaka Bohu
a prostrednictvom Boha. BoZia prirodzenost stava sa podnetom a pociatkom
zbozZstenia vsetkych Iudi. ZboZstenie cloveka predstavuje ,BoZie dobro,
ktoré sa usiluje o spasu a eschatologické vykapenie vSetkych ITudi”®. Zhrnuje
celé dielo BoZej ikondmie, soteriologickt skutocnost v pritomnosti a eschato-
logické obnovenie na zaklade BoZieho prislubu.®* ZboZstenie je teda prameriom
a pociatkom zboZstenia cloveka v pritomnosti, ale aj naplnenie soteriologickych

a eschatologickych prisltibeni na , konci” histdrie.®
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THE DEIFICATION OF MAN IN THE CONTEXT
OF TRIADOLOGICAL DOGMA

Miroslav ZUPINA, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of
Presov in Presov, Masarykova 15, 081 01 Presov, Slovakia, zupina@unipo.sk,
00421517724729

Abstract

The Orthodox triadology has a very distinct soteriological perspective and is
directly related to the issue of the goal of human life. The Triune God as the
Community of Divine Persons has revealed all the truths and facts necessary
for the salvation of man and deified with His sanctifying presence the human
nature. The main objective of revelation and manifestation of the Triune God in
the world is the unification of man with God - the deification. Such deificated
man never finds himself in a particular static and blissful state, but he is much
more dynamically directed to his perfection and unification with God, which
will be realised in the future age. The deification is not only a source and
beginning of the deification of man in the present time, but it also symbolizes
the fulfilment of soteriological and eschatological promises at the "end" of

history.
Key words

God, Holy Trinity, person, man, dogma, triadology, anthropology, deification,

union.
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OTHERNESS AND SELF: AN ESSAY ON THE CHRISTIAN
UNDERSTANDING OF SELF AND OTHER

Florin Toader TOMOIOAGA
Faculty of Orthodox Theology, University of Oradea, Oradea, Romania

When talking about the other and otherness we have to bear in mind that for
other people, we are ourselves the others. It is an issue of perspective. Very often
we are so proud about everything that expresses our identity and
simultaneously we are keen in rejecting other’s culture, tradition, religion, way
of thinking and living. Our contempt can address the other in his/her diverse
manifestations and conditions. The other can be in this case a foreign, a poor,
somebody with whom we have not too many things in common. Maybe the
others are behaving in the same way towards us, when we are in the position of
a foreign, of a humiliated person, of a socially excluded and ignored individual.
Anyhow, from a Christian point of view the other is not necessary the enemy,
the dangerous foreigner, the source of my fears but, in a reversed perspective,
he/she is my neighbour, my fellow, the spring of my joys and delights.
Christianity contains a set of values which could help us to appreciate the other
person when maybe our European education and culture of tolerance fail to do
this. In this short essay I would like to underline a few basic concepts the

Christian perception of the other is constructed on:

1. The Theological dimension of creation and revelation
2. The Christological dimension of otherness
3. The Ethical dimension as practical application of the two former

dimensions

THE THEOLOGICAL DIMENSION OF CREATION AND REVELATION

Firstly, nobody can avoid God'’s self-definition in relation with us. He is for
us the Other, Das Ganz Andere as Karl Barth calls Him. God surprises us in the
wonderful and unexpected ways He interferes with our world. No human
analogy can successfully describe Him, in the absence of God’s own revelation.

He is the wholly Other and somehow, in a mysterious way, He is the most
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intimate presence in our lives, the very support of our existence. Like any real
stranger, He has no proper name. On the other side, relating to Him, we
became at the moment of creation the whole Other, but bearing in our most
intimate structure the reflections of His image: rationality, sensibility and free
will. But the possibility of creating a different being than Him is given in the
fact that God is Three and One at the same time; three Persons which share the
same nature, substance or Ousia, namely the Trinity. Each divine Person is
different and yet bears the Other in Herself. In this way, the human being as a
multiplied image of God at the most basic level contains in himself the image of
the other. The other is I on a deeper level of understanding, while each one of us
is a unique and un-reproducible person. From the above, we may conclude that
Otherness, as a quality of different beings, was not intended to put a distance
between God and us or among us. It is a “space” which affords us an infinite
advance in the meeting of the other. Because the other is different than I, I have
this chance to discover it and to grow together in a constantly deeper
communion. Because the other is different, we are not living in a pantheist

world, but in a world where each one of us is keeping his/her conscience.

THE CHRISTOLOGICAL DIMENSION OF OTHERNESS

Secondly, Jesus Christ is the strangest person who ever existed on our
earth. As the incarnate Logos of the Father, He unites in Himself the most
irreconcilable things. The Lord of glory entered in the depths of kenosis and
assumed the form of a servant. For Saint Gregory of Nazianzus, the kenosis, as
full obedience to the will of the Father, implies such a profound Self-emptying
that he does not hesitate to consider it almost an estrangement of the Logos
from Himself: “But, in the character of the Form of a Servant, He condescends to His

fellow servants, nay, to His servants, and takes upon Him a strange form.”

For our sake, He “left” the Heavens and became a stranger, a wanderer in
search of His own image — the earthly man. The Russian poet, Tyutchev, in his
poem “Those poor villages” describes Christ as a pilgrim on the earth of Russia,
wandering among the poor people and bestowing then His blessing;:

% GREGORY OF NAZIANZUS. 1894. The Fourth Theological Oration (Oration 30). In Nicene and
Post-nicene Fathers of the Christian Church. (ed. Ph. Schaff, transl. Ch. G. Browne - J. E. Swallow).
Vol. VII. Second series. New York : Christian Literature Publishing Co., 1894. p. 311.
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“Landed with the burden of the Cross,

All through thee, my native land,

In the form of a servant, the King of heav'n
Went about, bestowing His blessing.”>’

In a liturgical text sung on the Vespers of Great Friday we have a much

more powerful image of Christ:
Come, let us bless Joseph of eternal memory,
Who came by night to Pilate
And begged for the Life of all:
“Give me this Stranger,
Who from His youth has been received as a stranger in this world.
Give me this Stranger,
Who has no place to lay His head:
Give me this Stranger
Whom an evil disciple betrayed to death.
Give me this Stranger,

The refuge of the poor and weary.”

% GORODETZKY, N. 1938. The Humiliated Christ in Modern Russian Thought. London : Society for
Promoting Christian Knowledge, New-York : The MacMillan Company, 1938. p. 7.

% Triodion, Vespers of Great and Holy Friday. See YZTAMOYAHY, X. A. 2009. Epwtac xat
Odvatoc : Aoxiun yia évay moAtioud e odprxwons. ABva : Axoitag, 2009. p. 344. The original
ancient-Greek version of the text is as follows:

«Tov AoV ko avta Tag Wing axtivag

KAL TO KATATETATHA TOL VAOL dLQQay €V Tw ToL LwTreos Bavatw,

o lwonp Beacapevog

mEooADe twv ITiAdTw kat kaOwkeTtevel Aéywv:

Aog pot tovtov tov Eévov,

Tov ex Boépovc wg Eévov EevwBévTa ev KOOW.

Aog pot tovtov tov Eévov,

oV oHOPUAOL, HoovVTeg Bavatovoy wg Evov.

Aog pot tovtov tov Eévov,

ov EeviCopaut BAEmey Tov BavaTov Tov E€vov.

Aog pot tovtov tov Eévov,

007§ 0ide EeviCev TOvg MTWXOVGS KAl TOUg EEVOug.

Aog pot tovtov tov Eévov,

Ov EBopaiot tw Oévw ameEévwoay kKOOTUW.

Aog pot tovtov tov E€vov,

va KQUPw eV TAPw, 06 WG EEVOC OVK €xeL TNV KEPAAT|V IOV KALVI.»
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In the form of a servant, He shared the fate of the poor, of the unfortunate
people, the status of “underdog”®. As Philip Yancey put it, “Jesus Christ
entered the world amid strife and terror, and spent His infancy hidden in Egypt
as a refugee”®. Later He faced the hate of those who didn’t accept His
otherness. He knew what means to be rejected, isolated and condemned. His
earthly life was one of rejection and existential loneliness. An Orthodox

contemporary theologian describes thus Lord’s earthly condition:

“He was a stranger for His estranged kin, who hated and killed Him as if He was a
stranger. A stranger for His own disciples, who denied, questioned and challenged His
strange truth in a continuous journey to Emmaus. A stranger for His own mother,
whose certainty of maternal intimacy the sword harmed and created breaks in the
conviction of the complex offered revelation. A stranger for all the creation, His own
creation, of which He healed the breaks and the imperfections. A stranger for life, but a

stranger as well for death which He astonished and conquered once and forever.”!

Finally, Christ died as an outlaw, but His death inaugurated the greatest
revolution of all times: the acceptance of the other and, more than this, the
treatment of the neighbour with the same love as one has for himself/herself.
The love for God includes the love for the other, who must become our
neighbour: “The first of all the commandments is: 'Hear, O Israel, the Lord our
God, the Lord is one. And you shall love the Lord your God with all your heart,
with all your soul, with all your mind, and with all your strength.' This is the
first commandment. And the second, like it, is this: “You shall love your
neighbour as yourself. There is no other commandment greater than these.”#

THE ETHICAL DIMENSION OF OTHERNESS

This is the third and final point I want to make. In Christian teaching, there

is no real distance between me and the other. The other is part of me*, his sorrow

% YANCEY, Ph. 1995. The Jesus I Never Knew : Why no One Who Meets Him Ever Stays the Same.
Glasgow : Marshall Pickering, 1995. p. 37.

40 YANCEY, Ph. 1995. The Jesus I Never Knew : Why no One Who Meets Him Ever Stays the Same.
Glasgow : Marshall Pickering, 1995. p. 33.

# YTAMOYAHEL, X. A. 2009. Epwtac kat Odvatoc : Aokiun yia évay moALTIoud N6 0ApKwonG.
ABnva : Axpltag, 2009. p. 338.

# Mark 12, 28 - 31.

# More and more theories, from socio-constructivist to psychoanalytical are recognizing the
importance of otherness in the process of construction of the self. See COELHO, N. E. -
FIGUEIREDO, L. C. 2003. Patterns of Intersubjectivity in the Constitution of Subjectivity :
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is my sorrow, and his joy is my joy. In each human person we can discover the
image of Christ, as a visible print of His face asking for our attention. The tight
chain of our blood family’s ties is broken and we are invited to share our love
in universal brotherhood. From this perspective, nobody is an outsider. As
Jesus cried over the grief of the poor, so we should do. For Jesus, nobody was to
be despised; the same should be so for us. We have to wait patiently for each
one’s mystery to open to us: that of the immigrant student and worker, of the
refugee, of the foreigner ... of the other. To understand this better and as well the
way in which the Christians devoted to the cause of the other over centuries it is
enough to have a look at Johannes Beerblock’s oil painting View of the Old Sick
Ware of St. John’s Hospital (1778, Memling Museum, Bruges, Belgium). In this
perspective, Mother Teresa of Calcutta is a well-known contemporary example
of what should be the other for us.

Of course, like in the past, the other challenges us and sometimes scares us.
The cohabitation with the other demands work and effort, and where there is
work and effort there is maladaptation, pain and suffering*. For many people,
in J. P. Sartre’s words, “L’enfer, c’est les autres” (“Hell is others”). However,
Christian teaching proposes dialogue instead of hate, non-violence instead of
war, care instead of indifference, understanding and acceptance instead of
intolerance; and we have to admit that in the History of Christianity we oftenly
have found the reverse of this. But every time when this happens, we are
talking about an estrangement and a betrayal of the Christian spirit. I remem-
ber the words of a short book writer who accuses God of the injustices and the
afflictions which hurt the unprotected people. “What have you done to remove all
this pain, Lord?” cries the author. In a dream, God appears and answers: “I
created you!”
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OTHERNESS AND SELF: AN ESSAY ON THE CHRISTIAN
UNDERSTANDING OF SELF AND OTHER
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Abstract

Christianity contains a set of values which could help us to appreciate the other
person when maybe our European education and culture of tolerance fail to do
this. In this study I would like to underline a few basic concepts the Christian
perception of the other is constructed on. Firstly, God is the wholly Other (Das
Ganz Andere) in relation with His creature. On the other side, we became for
Him at the moment of creation the whole Other. Secondly, Jesus Christ is the
strangest person who ever existed on our earth, as the incarnate Logos of the
Father who unites in Himself the most irreconcilable things. His earthly life was
one of rejection and existential loneliness, but through His death He
inaugurated the greatest revolution of all times: the acceptance of the other and,
more than this, the treatment of the neighbour with the same love as one has
for himself/herself. As a practical conclusion, we have to be aware that
Otherness, as a quality of different beings, was not intended to put a distance
between God and us or among us, but it is a “space” which affords us an
infinite advance in the meeting of the other. The Christian theological
perspective on otherness invites each one of us to share our love in universal
brotherhood.
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Otherness, stranger, the other, Christ, neighbour, image, identity, suffering.
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KRESTANSKA RODINA - JADRO MISIE

Elena SAKOVA

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Nie je zriedkavy a ani utajeny nazor I'udi vo svete, Ze krestanstvo nabada
k slabosti, lahostajnosti a utiahnutiu sa cloveka z diania Zivota na nasej Zemi,
¢im sa akoby ponahla k jeho pred¢asnému ukonceniu. Nie je to vSak pravda.

Duchovny ahmotny poriadok stvoreného sveta sa rozvija spolocne
a nedelitelne podla jedného a toho istého principu, ktory do vsetkého vnasa
zmysel avSetko zbozstuje. Milostivy Boh dal kazdému cloveku moZznost
slobodne a plne sa zucastnit vSetkého, ¢o pre neho stvoril, aby mohol rast,
zdokonalovat sa a dosiahnut spojenie so svojim Stvoritelom. Takto clovek
svojou ¢innostou, prejavovanou myslienkami, ¢i skutkami, je zodpovedny za
prirodny a duchovny rozvoj celého sveta. Aj na$ najmensi prejav spdsobuje vo
svete zmenu a meni jeho stav. Ci k dobrému alebo zlému, to zaleZ{ na tom, &
sme sa stotoznili s poslanim, pre ktoré sme boli stvoreni, ¢i sme dovolili naSmu
rozumu i srdcu ponorit sa do svetla lacov Bozej mudrosti, rozliatych po celom
svete.

V takej harmonii, v akej bol stvoreny viditelny aj neviditelny svet, v takej
bol stvoreny aj prvy ¢lovek — Adam a zjeho rebra Zena Eva,* aby bola jeho
pomocnickou ajemu podobnou spoloc¢ni¢kou. Zmysel ich spolo¢ného zivota
bol viac nez nadherny. Vz4jomna pomoc, harmonicka jednota, dopliiovanie sa
jeden druhého, aby sa zdokonalili vo viere, poznani BoZzej vole a vytvorili jednu
ucelenti osobnost, ¢im by dospeli do podoby a obrazu, na aky boli stvoreni.
Boh, ktory si vazi cloveka, stvorenim muza a zZeny, pozdvihol oboch do
vecného dialogu lasky. Aj muz aj Zena majua v tomto dialdgu moznost dosa-
hovat zhodu a dokonalost bez toho, aby sa museli vzdat samych seba, aby sa
stratili. Muz ostava muzom a Zena Zenou. ,Muz sa zameriava na skutky; v kazdom
obdobi Zivota stavia pred seba isty ciel ana jeho dosiahnutie vie sistredit’ dusevné

usilie. Zena je usporiadand inak: pre 1iu je zo vsetkého na svete najddleZitejsia

4 Pozri 1Mjz 2, 21.
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harménia. Je nevyhnutné, aby sa rozne aspekty a zamerania jej bytia prirodzene
zjednotili, aby si ani v jednom pripade neprotirecili a prebyvali v zhode a stilade.”4¢

Aka rodina ma z pohladu spasy perspektivu? Chaotickd, neusporiadana,
bez lasky ajednotného zmyslania alebo ucelend, vzdy pokojna a plna lasky?
Ludia maju dost konfliktov, nebezpecenstva, neistoty a inych faktorov, ktoré
ich privadzaju do beznadeje a zufalstva. TazZia po pokoji a preto niet lepSej
a vzneSenejSej misie ako funkcnd, na dobrych zdkladoch postavend, jednotna
rodina. Takato rodina vychova duchovne zrelé a zdravé deti, ktoré st schopné
zalozit si novu rodinu, ktord je znovu tou najkrajSou a najplodnejSou misiou,
pretoze je prikladom svatého Zivota a dava priklad tym, ktori hladaju pravého
Boha, pravy zmysel Zivota, pravu vieru, ziva v skutkoch lasky.

Je nutné, aby sme zdodraznili to, Ze u mnohych mladych I'udi, ktori planuja
vstupit do manzelstva, existuje silnd emociondlna, psychologickd invalidita
a neschopnost, ktord je velkou prekdzkou k tomuto vaZnemu kroku. V zhode
so svatym Janom Zlatoustym, ze ,manZelstvo je pristavom spdsy a beda tomu
kapitanovi, ktory potopi lod’ priamo v pristave,“” je potrebné podotknut, Ze prijatie
svatej tajiny manzelstva tak, ako kazdej inej svétej tajiny, si vyzaduje zodpo-
vednu a seriéznu pripravu. Nie kazdé obdobie v Zivote ¢loveka je vhodné na
uskutocénenie tak vyznamnej udalosti. Dnes je svet plny anomalii od frigidity az
k sexudlnej posadnutosti, ale ak mladi I'udia chctu zaloZit rodinu bez nasilia a
ponizovania, ktora bude teplym domovom kazdého jej ¢lena a atoc¢iskom toho,
kto trpi nudzu, musia ju zakladat s laskou a bdziou pred Bohom. Potom
mnohi, ktori uvidia ovocie ich snahy, povedia: ,Jéj, aj my chceme takto Zit!
Chceme, aby aj naSe deti a vSetci okolo nds sa mali tak dobre.”

Misia krestanskej rodiny a v kone¢nom dodsledku celej Cirkvi je predovset-
kym svedectvom lasky. ManzZelia sa stavaju svedkami lasky tak, ako sa nimi stali
mnohi sviati. Ich ldska smerovala k bliznym a prostrednictvom nej im odo-
vzdavali samych seba. Skutoc¢na laska obetuje kiisok seba a nie nieco, ¢oho nie je
sucastou. Ak manzelia nedokazu obetovat samych seba, ich manzelstvo nenaplni
svoj zmysel, ktory im pocas svitej tajiny manzelstva pripomina piesen: ,Giu

g ’ "k /7 - ) "k /7 - 4 ’:‘y
M ‘leHHLI'M, AOEF C'T'i]AAA/lh‘lEt'T'KOKAEUJIH, H BR'EHYABLUIHEA, MOAHTECA (] A

4 MOHAXMHZ, H. 2010. depsait, duwiepv! Pasmviuirerius o xerckom npusearuu. 3. vydanie. Mocksa
: Aannaosckuit Oaarosectauk, 2010. s. 48.

7 JQOANNHX XPYZOXTOMOZ. 1996. Awx d¢ ta¢ mogvelag &kaotog TV €XVTOL YUVATKO
éxétw. In MIGNE, J.-P. EAAHNIKH TTATPOAOTIA (Patrologia Graeca). Tépog 51. ITowtn ékdooig
ev EAAGON. ABrvar : Kévtoo Iategucwv Exdooewv (KEITLE.), 1996. s. 213.
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NOMHAORATHEA ASLIAMEZ HALLIBIME. “48

Pravdou je, Ze aj pri tej najvacSej snahe sa manzZelom nie vzdy podari
vhodne a spravne zdolavat vSetky tazkosti, starosti a problémy, ktoré im Zivot
prinasa aj ked' Ziju uprostred ludi, bez ktorych si Zivot nevedia ani predstavit.
Laska je vSak natolko jedine¢nd, Ze mladi Iudia, ktori fiou zija, veria a maja
priam neuhdsajticu nadej, Ze ich manZzelstvo svoj zmysel naplni.

Ked v cloveku zavladne nddej, stiou sa otvori aj jeho srdce. Vitazstvo
nédeje oslobodzuje ¢loveka od svetskych myslienok a starosti a napltia ho stéle
vacsim pokojom. StibeZzne s tymto Skodliva miazga buriny starosti, ktora zaha-
Tovala jeho vnutro a ktora rastla na zatvrdnutej pdde, kde sa nachadzalo jeho
srdce, vyschne, a potom ¢o ako vaZzne by chcel brat starosti Zivota, ako blizni
vijeho okoli, uz to nedokdze. Vjeho odciach stratia akykolvek vyznam tie
problémy, ktoré u I'udi, s ktorymi Zije, zapri¢inuju nespavost.*

,Nidej musi byt zakorenend v radosti a radost’ v nejakej uz preZitej skiisenosti nie
v tom zmysle, Ze sa pokisa vrdtit to, co uz bolo, ale preto, Ze je zakorenend vo viere,
vybudovanej na nasej osobnej skiisenosti prezitej v minulosti.”> Ked sa Isus Christos
po svojom Zmiftvychvstani ukazal Marii Magdaléne, Marii Jakubovej a Salome,
ktoré sli pomazat Jeho Telo, povedal im, aby $§li do Galiley a tam Ho uvidia.>!
Preco prave do Galiley? Cim bola Galilea tak4 vynimoéna? Pre¢o mala pre nich
v tej chvili vac¢si vyznam neZ Jeruzalem, hora Sion, Getsemanska zdhrada alebo
Golgota? Metropolita Antonij SuroZzsky vo svojej besede hovori: ,,...Galilea mala
v Zivote ucenikov osobitné miesto. V Galiley proykrit stretli Pana Isusa Christa. Je to
miesto proych zjaveni, je to miesto, kde sa zacala Jar ich Zivota, novy Zivot. Galilea je
miesto proych zjaveni vecného Zivota, vychddzajiiceho slnka, komiec noci, o ktorej
hovori Izaids®. Preto vritit sa do Galiley po tvrdych, surovych a krutych zdZitkoch

v Judei znamenalo vrdtit sa na zaciatok vsetkych zaciatkov, vrdtit sa na miesto, kde

4 Pozri bohosluzbu svétej tajiny manzelstva, napr. Tpeonux. 1991. Mocksa : V3saaTeabcTBO
Mockosckoit natpuapxun, 1991. s. 118.

4 Pozri STANILOAE, D. 1984. Krestanskd mravouka, IIl. zvizok. (Prekl. KUBICA, M.). Presov,
1984.s.127.

50 CYPOXKCKIUM, A. 1971. Becedvi na xongeperyuu sxen césujernuxos. (Prekl. M. B. Illmauna).
[online]. ITutep6opo, 1971. [2010-12-11]. Dostupné na internete: <http://www.mitras.ru/zheny-
_sv/5.htm>.

51 Pozri Mk 16,1, 7.

52 Pozrilz 21, 4, 12.
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vsetko bolo nové, na pociatku, svieze, novd jar.”>

To, o ¢om hovoria tieto slova, sa nie raz v zivote stalo kazdému cloveku
bud vo vztahu k manzelskym partnerom alebo rodi¢om, detom, surodencom,
priatelom, kolegom v praci... Existuje cas ich stretnutia, ich ,Galilea”, ktora
zastrela hmla nahromadenych problémov, ktoré tak velmi ovplyviuja
medziludské vztahy. Pekné ateplé vztahy strdcaju na svojej teplote, mizne
dovera, vysycha nasa ochota bojovat a snaha nieco napravit alebo vylepsit.
A vtedy by sa ¢lovek mal vratit do Galiley, spomentt si na radost, ocakavania
a nadsSenie, ktoré tam prezil a ktorym zahorela jeho dusa i jeho srdce. Vtedy sa
znovu hlasi kslovu td nekonecna nadej av chvilke ticha apokoja vracia
cloveka do stavu, kedy vrnom vSetko oziva, nabera spravny smer a pred
¢lovekom znovu stoji pevny ciel. Antonij Surozsky vo svojej besede dodava: ,, A
ked’ sa naucite uprostred suchych, horiicich pieskov Jiidei, uprosred skdl hory pokusenia
nachddzat’ svoju cestu do Galilei, znovu zistite, Ze vsetko je tu, nikde sa to neprepadlo
a vy moZete zacat znovu, zacat odznova, nanovo, co Vam nikto nemoze vziat, pretoze
tato obnova nespociva v zelenych likach, prekrasnych pahorkoch a Galilejskom nebi.
Obnova spociva vo vanuti ducha Zivota, ducha lasky, pravdy a synovstva, ducha, ktory
rozkvital slobodne; my sme ho prijimali, on nds osviezoval, ddval ndm Zivot, ciel,
odprevidzal nds na cestu. Vracajte sa tak Casto, ako moZete, pricom vnimajte kazdého
cloveka, kazdé miesto, kazdu namahu v tom bode, v ktorom Galilea voniala Zivotom
a neohranicenymi moznostami.”>

Kazdy clovek ma svoj zvlastny dar od Boha,* ktory mu radi, ako zapasit,
akym spdsobom dosiahnut vecny Zivot a ako poznat nasho Stvoritela. Kto ma
dar vytvorit plnohodnotnti krestansku rodinu, zaloZenti na principe lasky
a v neposlednom rade duchovnej askézy, nech ju vytvori. Nech takato rodina

prinasa svetu radost a nech je Zivou krestanskou misiou.

53 CYPOKCKUI, A. 1971. Becedvt na ongpepenuuu xen ceauernuros. (Prekl. M. B. Illmanna).
[online]. TTutepbopo, 1971. [2010-12-11]. Dostupné na internete: <http://www.mitras.ru/zheny-
_sv/5.htm>.

5 CYPOXCKIUM, A. 1971. Becedvt Ha xongepenuuu xen cesujerturos. (Prekl. M. B. Illmauna).
[online]. TTutep6opo, 1971. [2010-12-11]. Dostupné na internete: <http://www.mitras.ru/zheny-
_sv/5.htm>.

% Pozri 1Kor 7, 7.
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CHRISTIAN FAMILY - CORE OF MISSION

Elena SAKOVA, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of Presov
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Abstract

Today the world is full of anomalies from frigidity to sexual obsession, but if
young people want to settle down and have their own family free from
violence and humiliation which will be a warm place for its members and a
refuge for those in need, people have to create it with love and fear of God. A

married couple become witnesses of love as many of Saints became.
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Marriage, family, man, hope, mission, love.
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KATECHEZA BLAZENEHO AUGUSTINA

Jan PILKO

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

BlaZzeny Augustin (354 - 430) je jeden z najvacSich cirkevnych spisovatelov
zapadného krestanstva. Kjeho tplnému obrateniu a navratu ku krestanstvu
mu pomohol jeho ucitel svaty Ambréz Mildnsky, ktory ho spolu s jeho synom
Adeodatom v roku 387 na sviatok Vzkriesenia pokrstil.

Katechézy blazeného Augustina vychadzaja zo systému Cyrila Jeruzalem-
ského, ale zaroven ich obohacuje o dalSie nové prvky. Systematickd metdda
blazeného Augustina je nasmerovana predovSetkym na tych, ktori su uz
pokrocilejsi vo viere.

Augustin je autorom niekolkych katechetickych spisov. Dielo O katechéze
zaciatocnikov® je uréené pre tych, ktori sa pripravovali na svéty krst a zaroven je
aj katechetickou didaktikou. V tomto diele nachddzame podrobné vysvetlenie
katechetického ucenia o ,stvoreni, pade c¢loveka a pripravenej ndprave cez
vtelenie Léga, ako aj onarodeni Christa, jeho smrti na krizi, zmftvychvstani
a vystupeni na nebo, vysielani Svatého Ducha, aby cez Jeho blahodat veriaci
7ili, cvicili sa v laske a ocakavali veénit odmenu”¥.

V dalSom diele O vyznani viery® hovori o bezprostrednej priprave na krst
vo Velkom tyZzdni. Prevladda vSak ndzor, Ze Augustin nie je autorom tohto
spisu, ale niekto z jeho nasledovnikov (pravdepodobne niektory z jeho ziakov)
V dalSom katechetickom spise Vavrincova prirucka o viere, nadeji a liske®
prehlbuje poucenie v ¢o ma clovek verif, v o mame dufat a ¢o ma clovek
milovat.

V poslednom katechetickom spise O krestanskom boji®® upevnuje tych, ktori

% De katechizandis rubidus. Niektori autori toto dielo prekladaju ako O ndboZenskom vyucovani
katechumenov, alebo O katechéze prostijch.

57 TPEMPEAA, IT. 1931. Katnxntwr) 1) lotogia kat Oewpia tne katnxnoews. Adnvat, 1931. s. 29
- 30.

58 De Symbolo sermo ad katechumenos.

% Enchiridion ad Laurentium sire de fide spe et caricate.

% De agone christiano.
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uz prijali krst k odhodlaniu bojovat s moralnymi a vierou¢nymi problémami,
ktoré existovali v dobe, v ktorej Zil a posobil.

V katechéze zaciatocnikov Augustin pouziva metddu historicka a vy-
vojovy, v ktorej sleduje a vyklada dejiny spasy ITudského rodu. Katechumeni
tak vdaka takémuto spdsobu podania prechadzali historickym dejom udalosti,
kde sa im postupne odkryval mesiassky plan Stvoritela.

,Katechetickd metdoda Augustina v sebe zahfnia dva principy. Hlavnym
anovym prvkom je doraz na historicky sled vykladu a s nim sa tizko spdja
systematicky, vysvetlujaci pristup, ktory reprezentuju uz zmieriované kate-
chézy svitého Cyrila Jeruzalemského”®! Prepojenia historického a systema-
tického vykladového prvku st podavané na takej tirovni, na akej sa nachadzaja
ti, ktorym su tieto katechézy uréené. Cim niZsi stuperi veku a vzdelania kate-
chumenov, tym vacsi priestor dostava Zivé rozpravanie o l'udoch a udalostiach.
Cim vyssie katechumeni postupovali vo vzdelavani, ustupuje aj rozpravanie

v obrazoch a prikladoch systematickému vykladu vyznania viery.®2
O KATECHEZE ZACIATOCNIKOV (KATECHUMENOV)

Spis vznikol okolo roku 400 na prosbu diakona Deogratia a deli sa na tri
Casti.® Prva cast sa zaoberd katechetickou didaktikou. Tu je dolezité prispdsobit
vyklad vzhladom na rozumovt vyspelost katechumenov.

Druha cast sa tyka psychologie toho, ktory vyucuje a tych, ktori su
vyucovani. Tretiu cast tvoria dva priklady naboZenského vykladu pre

kandidatov, z ktorych je jeden obsiahlejsi a druhy je strucnejsi. Obidva tieto

61 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 8.

62 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. 8.

6 Profesor S. Pruzinsky deli toto dielo na dve Casti. Prva ¢ast sa zameriava na to ako treba
vyucovat Svdté Pismo. Druhd obsahuje dve katechetické reci. V prvej casti méa katechéta
zdoraziiovat nie len udalosti Starej zmluvy, ale aj udalosti ktoré nasledovali po Christovi
a v zivote prvotnej Cirkvi. Priblizuje biblické udalosti od stvorenia sveta az po prichod Christa a
proroctva, ktoré jeho prichodu na tento svet predchadzali. Pojednava o vteleni acelom
vykupitel'skom diele Spasitela, Sirenie a rast Cirkvi vo svete, tiez o Zivote mucenikov, poslednom
stde a budticom Zivote. Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patrolégia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2.
az 8. storocia. 2. vyd. Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v Presove,
2003. s. 339.
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priklady st popretkavané prikladmi zo Starej a Novej zmluvy a tieZ zo zivota
Cirkvi.o4

Kartaginsky diakon Deogracias pisomne poziadal Augustina o pokyny,
ako viest a ucit tych, ktori vstupuju do Cirkvi. Vo svojom liste sa stazuje, Ze je
sdm so sebou nespokojny v poucovani katechumenov a preto prosi Augustina,
aby mu prispel svojou radou.®

Tento spis sice neobsahuje vSetky katechetické prvky, ktoré boli potrebné
v dobe, kedy posobil, ale aj napriek tomu tento spis poloZil pevny zaklad
krestanskej katechézy, preto pravom jeho autor mohol povedat slovami
apostola Pavla: ,Podla BozZej milosti, ktorii som dostal , poloZil som ako midry
stavitel ziklad a iny na fiom stavia. Ale kazdy nech si ddva pozor, ako na 7iom stavia.
Lebo nik nemdze poloZit iny ziklad okrem toho, Co je uZ polozeny a je nim Isus

Christos ‘6.

Tento katecheticky spis blazeného Augustina v sebe obsahuje Styri dolezité
veci pri katechizovani:

1. icel katechézy,

2. obsah katechézy,

3. metddu,

4. samotnu osobu katechétu, jeho mravné a rozumové vlastnosti.

Mozeme povedat, ze hlavnym bodom tejto katechézy je laska. V prvom
rade je to laska k Bohu aldska k bliznemu. Obsahom samotnej katechézy su
potom dejiny aucenie BoZieho zjavenia, aby kazdy ztych, ktori boli
katechizovani, spoznali ta obrovsku lasku k ndm a pocavajtc vsetko to, ¢o pre
nas Boh vykonal, Ho zatazili milovat.

Co sa tyka metédy vykladu, podla Augustina je najlepsia ta, ktord sama
vyplyva z nasej lasky k Bohu a k Tudom, preto je pre katechétu najddlezitejSou
cnostou laska k Bohu a ludom, obzvlast vsak ku katechumenom.”

64 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 9.

65 Pozri SVATY AUGUSTIN. 1901. Sv. Augustina kniha o vyucovdni katechumenii. (prekl. Ferdinand
Jokl). 1. vyd. Praha : Cyrillo-Methodéjské knihkupectvi G. Francl., 1901. s. 9.

%1 Kor 3,10 - 11.

67 Pozri SVATY AUGUSTIN. 1901. Sv. Augustina kniha o vyucovdni katechumenii. (prekl. Ferdinand
Jokl). 1. vyd. Praha : Cyrillo-Methodéjské knihkupectvi G. Francl., 1901. s. 10.
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Ucelom Katechézy je laska z Cistého srdca a katechumeni musia davat
dobry pozor, aby poucenie, ktoré sa im dostava neprijimali len z nejakej zaluby
alebo zo zvedavosti, ale naopak z ¢istého a dobrého svedomia.

Co sa tyka obsahu katechézy mé podla Augustina zvlastne miesto vyklad,
ktory ma obsahovat vSetko, ¢o obsahuje BoZie zjavenie od samotného stvorenia
sveta aZ po sucasnost. Nepriklada vSak dodlezitost a opodstatnenost tomu, aby
sa vykladala celd Stard a Nova zmluva, ale staci, ked sa vyberu len tie
najpodstatnejsie veci, ktoré st doleZité pre spasu ¢loveka.

Metdda pouzita pri katechéze musi pouzivat rovnaku lasku ku vsetkym,
ale nie na kazdého plati rovnaky sp6sob katechizovania. Pri uceni treba brat do
uvahy v prvom rade roznost veku, pohlavia, vzdelania a samozrejme tiez
mnozstvo posluchacov.

Augustin povazuje za doleZité, aby katechétovou starostou bolo ¢o najviac
uputat pozornost katechumenov. Na tento ucel je vhodné pouzivat podo-
benstva a dokonca odportcal vyucbu okorenit nejakym, samozrejme vhodnym
a primeranym vtipom.®

Podla Augustina musi mat katechéta dobré vzdelanie a vynikajtci recnicky
prejav. Co sa tyka vlastnosti uéitela, mal by mat lasku k tym, ktorych vyucuje.
Dalej upozoriiuje, Ze ked budi po¢avajtci chvalif jeho vyklad nech si o sebe
prili§ vela nenamysla, ale nech vklada svoju doveru Bohu, ktory vidi nasu
pokoru, ale aj utrpenie a odptista nam vsetky hriechy. Samozrejme, Ze tiez
zalezi na tom, aby bol katechéta vesely a radostny.*

OBSAH SPISU
O LASKE
Tak ako uz bolo povedané na zaciatku, hlavnym bodom katechézy je
laska. Celé Svité Pismo zjavuje Christa a Jeho Cirkev. Dévod, preco priSiel

Spasitel na tento svet je, aby ndm ukdzal svoju lasku a my sme ju opétovali.

Celé Svité Pismo smeruje k laske, avsak najvacésim nepriatelom lasky je pycha.

68 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 11.

6 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 11 - 12.
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Christos prisiel na tento svet, aby ¢lovek spoznal, akti velku lasku ma Boh
k ndm I'udom a aby sa v tomto svete rozhorela laska k Nemu.

VSetky Pisma, ktoré boli napisané pred Jeho prichodom boli napisané kvoli
Iudom, aby im bol oznameny prichod Spasitela. Na zjavenom BoZom slove je
zaloZeny vsetok Zivot starozdkonnej a novozakonnej Cirkvi, priprava k pri-
chodu Spasitela, vSetka ¢innost prorokov, apostolov a vSetkych, ktorym Boh
zveril ucitel'ska sluzbu v Cirkvi.”? Vsetko, ¢o bolo zaznamenané neskor hovori
o Christovi a vyzyva nas ludi k laske. Je teda zrejmé, Ze na dvoch prikdzaniach
lasky k Bohu a bliZnemu”! stoji nielen cely zdkon a proroci, ale aj ktorakol'vek
z knih Svitého Pisma, ktoré boli napisané kvoli nasej spase. ,V Starej Zmluve je
totiz utajend Novd zmluva a v Novej zmluve sa odhal'uje Stard zmluva.””?

Aj samotné pohnutky k prijatiu krestanstva mozu byt daleko od lasky. Ako
upozornuje Augustin, moZze sa stat, Ze niekto sa chce stat krestanom iba preto,
Ze ocakava nejaky prospech uludi, ktorym sa podla svojej mienky nemoze
zalubit inak, alebo aby sa vyhol nejakej neprijemnosti, ¢i nepriatelstva od Tudi
zijucich vjeho okoli. Takyto clovek sa vSak v skutocnosti ani nechce stat
skutoénym krestanom, skor sa chce ako krestan tvarit a na krestana sa iba hrat,
ale viera to nie je vecou poklonkujticeho tela, ale veriacej duse.”

Podobny problém modzeme pozorovat v Cirkvi na zaciatku Stvrtého
storocia kedy bola dana sloboda krestanstvu Mildnskym ediktom z roku 313
cisarom Konstantinom Velkym. Krestanstvo sa zrazu stdva populdrne a podla
vzoru cisdra aj ostatna elita vtedajSieho sveta sa vzdava pohanstva a prijima
krestanstvo nie vSak zo skuto¢ného a hlbokého presvedcenia alasky k Bohu,
ale skor zvypoditavosti a zabezpecdenia si urcitych vyhod. Aj v samotnej
rimskej armade mohli sluzit iba pohania, neskdr sa vSak karta obracia a do
armady vstupuju krestania a pohania st z nej vyltuceni.

Augustin preto upozorniuje na to, aby katechéti a ucitelia, ktori maju na
starosti katechumenov hned na zaciatku skuimali pohnutky tych, ktori sa chcti
staf krestanmi. Zvlast dolezité svedectvo je od zndmych alebo pribuznych toho,
kto chce vstupit do radov katechumenov. Ked sa vsak nikto taky nendjde,

Augustin radi, spytat sa jeho samého a vychddzat z toho, ¢o odpovie. Pokial

70 Pozri Jn 5, 39.

7t Pozri Mt 22, 34 - 40.

72 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 9.

73 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 19.
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takyto clovek prisiel z netprimnym srdcom, z tazby po lIudskom prospechu
alebo aby sa vyhol nejakym neprijemnostiam, urcite bude klamat. A prave
z tohto klamstva treba zacat pracovat na spravnom nastaveni a motivacii
takym sposobom, aby klamstvo, ktoré ma zaujemcu o krst ukazat v dobrom
svetle, kedZe jeho pohnutky nie st uprimné, katechéta dokazal vyuZzif,
pochvalit ho a takymto sposobom u neho vzbudit radostny pocit, Ze je presne
taky, aky sa ostatnym tuzi zdat. Nasledné podat jednoduché poucenie
skutocného vyznamu krestanského ucenia, ktorym dosiahne presne to, Ze bude
chciet to, ¢o bud vinou omylu alebo neuprimného predstierania doteraz

nechcel.”4
KATECHEZA VZDELANYCH I'UDI

Pri katechetickej praci treba mat na zreteli aj to, Ze nie kazdy, kto prichddza
preto, aby bol pouceny je nevzdelany. Na tato problematiku poukazuje
Augustin ked hovori, Ze niektori udia, ktori sa rozhodli stat krestanmi a boli
vzdelani v takzvanych ,slobodnych vedach””, uz pravdepodobne poznali aj
nieco zo Svatého Pisma a krestanskej literatary. Mnohi z nich uz boli do urcitej
miery pouceni a obozndmeni s krestanstvom a prichddzali hlavne kvoli tomu,
aby prijali krst a stali sa tak plnohodnotnymi krestanmi.

S takymi Iud'mi podla Augustina bolo potrebné jednat kratko bez nejakého
opakovania toho, ¢o uz vedia, aby neboli zbytoc¢ne znechuteni. VeI'mi dolezitou
vecou vsak bola otazka, aké pohnutky ich viedli k tomu, aby sa stali krestanmi.
Ak ich hlavnou pohnutkou bola nejakd hereticka kniha, ktord ich priviedla ku
krestanstvu, bolo zvlast potrebné vysvetlit nespravnost jej ucenia a nebez-
pecenstvo pre spasu Iudskej duse.

Pri takychto situacidch bolo zvlast dolezité, aby sa katechumenovi, ktory
pristupuje do spolocenstva krestanov nie ako nevzdelany clovek, ale ako
clovek vzdelany knihami roznych cirkevnych spisovatelov, pristupovalo zvlast

citlivo. To sa samozrejme tykalo hlavne osoby ucitela, ktory musel spravne

74 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha:
Krystal OP, 2005. s. 20.

75 Za slobodné vedy mozeme povazovat filozofiu, matematiku, rétoriku a iné v tej dobe casto Stu-
dované smery.
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vyuzivat svoju autoritu, ,nakolko ako sa dommnievame o uz dovoluje jeho pokora

(katechumena), ktord ho k ndam priviedla”7e.
PRAVY CIEL VIERY

Pravym cielom krestanstva je vecny Zivot. To je hlavhym cielom skutoc¢-
ného krestana, ktory cely svoj Zivot nasmeruje na dosiahnutie tohto ciela. Na
to, aby ho ¢lovek dosiahol, musi byt vo svojom Zivote opatrny pred pokusenim,
skromny a laskavy, silny vo viere a trpezlivy.”

Boh stvoril svet v ktorom nebolo hriechu, svet plny harmoénie medzi
stvorenstvom a Bohom. Boh, ktory je dobry, vSemohtci, spravodlivy a milo-
srdny stvoril vSetko dobré. Aj cloveka stvoril podla svojho obrazu a podoby,
aby tak isto ako Boh cez svoju vSemohticnost vladne nad celym stvorenstvom,
tiez ¢lovek, cez svoj rozum, ktorym poznava a uctieva svojho Stvoritela, vladol
nad vSetkymi pozemskymi Zivocichmi. Podla Gregora Nysského obraz a
podoba ako vlastnosti psychosomatickej bytosti patrili nasej prirodzenosti uz
pri stvoreni.”® Zakladom pravoslavnej antropoldgie je skutocnost, Ze clovek je
stvoreny podla BoZieho obrazu aje povolany k uskutociiovaniu Bozej
podoby.” Cloveku bola dan4 slobodna vola, vdaka ktorej mal ¢lovek moznost
vedome chciet duchovné spolocenstvo s Bohom.#

LCudska bytost bola stvorena relativne dokonald a po vSetkych strankach
vybavend na cestu k zbosteniu, ktortt mala, prostrednictvom cesty nekonec-
ného zdokonalovania, dosiahnut.®! , Stvoritel, Boh podla prirodzenosti, vold
stvoreného Cloveka, aby sa stal bohom podla blahodate. Clovek, Bohom obdareny darmi
podla obrazu, je volany dojst vel'mi vysoko, aby dosiahol podobu so svojim Bohom,
Stvoritelom, aby mal nie vonkajsi, eticky vztah s Bohom, ale osobnii jednotu s Nim."$?

To je akymsi zaciatkom Augustinovej katechézy, ktorti zameral na
stvorenie sveta, Cloveka, jeho pad anasledné vykupitelské dielo Christa.
Postupnym chronologickym vykladom Svdtého Pisma pocnuc Starou
Zmluvou, pedagogickym sposobom odhaluje vykupitel'sky plan Boha a tym aj
Jeho neopisatelnu lasku k ndm hrieSnym Iudom.

Nezabuda aj na poOsobenie prvotnej Cirkvi, apostolov a prenasledovanie

krestanov po nanebovstipeni Christa, ktoré zakoncuje katechézou o vzkrieseni

76 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 24.
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tela a ve¢nom Zivote ¢loveka s Bohom. Tento vyklad bol urceny pre tych, ktori
neboli vzdelani, vzhladom na jeho rozsiahlost, pretoze Augustin sa v niom
zameriava na najdolezitejSie pasaze zo Svitého Pisma.

V tomto spise vSak podava aj takzvany ,Priklad stru¢ného vykladu”,®
ktory bol vhodny pre tych, ktori uz boli do urcitej miery oboznameni so
Svatym Pismom, ale bolo ho vhodné pouZit vtedy, ak si to vyzadovala nejaka
situdcia, ktord stdla pred danym wucitefom. VSetko zdleZalo na spdsobe
arozhodnuti ucitela, alebo katechétu, aky sposob si zvoli prihliadajic na
schopnosti a mentalnu dispoziciu posluchaca.

Struény vyklad je zamerany na zakladné body krestanského ucenia. Cez
Adama vstupil do sveta hriech acez Christa milost. Cez Adama, ktory bol
stvoreny Bohom, vstupila do [udského pokolenia smrt, lebo ,, Adam siihlasil so
svojou Zenou, zvedenou diablom, aby porusil BoZie prikdzanie. Cez jedného cloveka,
ktory je zdroveri Bohom, cez BoZieho Syna, Isusa Christa, vosli po zahladeni vsetkich
minulych hriechov vsetci ti, ktori v Neho veria do vecného Zivota”s4,

Dalsim ddlezitym faktorom katechézy st proroctva, ktoré hovorili
o prichode Mesidsa na zem a vykupeni z otroctva hriechu. Augustin vsak
k tymto starozdkonnym proroctvam dopliuje aj novozdkonné, ktoré boli
vyslovené samotnym Spasiteflom a tykali sa predovsetkym dalSieho Zivota
Cirkvi ajej posobenia vo svete. Christova Cirkev sa mucenictvom a utrpenim

svatych rozsiri do celého sveta, ale aj v jej vnutri vzniknt rdzne herézy

77 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 52.

78 Pozri KUZMYK, V. 2005. Antropologické predpoklady ucenia o apokatastasise u vychodnych
cirkevnych otcov a teolégov. In Pravosliony teologicky zbornik. (ed. S. Pruzinsky). Preov :
PresSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005, Zv. XXVIII, ¢. 13, s. 176.
7 Pozri ZOZULAK, J. 2007. Ortodoxia a ortopraxia. 1. vyd. PreSov : Presovska univerzita v PreSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2007. s. 4.

80 Pozri ZOZULAK, J. 2007. Teolégia zhrnutia Ireneja Lyonského (140 - 202). In Parrésia. Revue pro
vychodni kiestanstvi. Praha : Pavel Mervart, 2007, ¢. 1. s. 51.

81 Pozri MILKO, P. 2008. O prvotnim hfichu. In Hias Pravoslavi. Praha : Pravoslavna cirkev
v Ceskych zemich, 2008, LXIII, €.7-8,s.7s. 7.

82 ZOZULAK, ]. 2007. Ortodoxia a ortopraxia. 1. vyd. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2007. s. 6.

8 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
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Krystal OP, 2005. s. 59.
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a schizmy a pod Jeho menom budu hl'adat svoju a nie Christovu slavu.®

Viera je vsak t4, ktord nechava pozerat ¢loveka do buducnosti, kde pride
vietko to, ¢o je predpovedané od velkého stZenia, prenasledovania az do vytu-
Zeného druhého prichodu Spasitela a nasledného vzkriesenia z mrtvych. Vtedy
nastane den sudu a Boh oddeli spravodlivych od hriesnikov a to nie len tych,
ktori st mimo Cirkev, ale tieZ plevy Cirkvi, ktoré musi Cirkev trpezlivo znasat
az do dna posledného ocistenia, oddeli do neuhasitelného ohma.®

Podstatou uspechu krestanského boja je vytrvalost v boji s pokusanim
diabla a snaha o konanie dobra. ,Nasa spdsa je velkou zdleZitostou. Najvicsou zo
vsetkych. Co budeme robit, povedal Pan, so vsetkymi blahami zeme, ak stratime svoju
dusu? Nasa dusa md vicsiu cenu nez cely svet. Preto je potrebné, aby sme mali vo
svojom srdci Bozi strach a postupovali v tomto Zivote rozumne a pozorne.”s”

K tomu, aby bol clovek spaseny je potrebné, aby znendvidel veci sveta,
ktorymi st hriech a materialne veci. Nakolko sme k tymto veciam pripatani,
nemame nadej na spasenie, pretoZe Boh odchddza z nasej blizkosti a bez Neho
nedokazeme urobit ni¢. Ak sa nepokorime a nebudeme si uvedomovat svoju
hrieSnost, Boh nas opusti a vtedy budu pokuSenia eSte tazsie, pretoze Boh
nebude nasim spolo¢nikom pri naSom duchovnom zapase.®

Vsetku svoju nddej treba vkladat na Boha. Do cloveka aj keby bol
akykolvek sa nadej vkladat nema. Diabol nds vSak pokusa nielen prostred-
nictvom ziadosti, ale aj strachom z posmechu, z bolesti aj zo samotnej smrti.
Cokolvek by vak ¢lovek pre BoZie meno vytrpel a vytrvalo znasal pre nadej na
veény zivot, za to sa mu dostane vacSej odmeny. Pokial by ale podlahol
diablovi bude spolu snim zavrhnuty. AvSak skutky milosrdenstva spolu
so zboZznou pokorou ako hovori Augustin, dosiahnu u Boha to, Ze nedopusti,

aby bol clovek pokusSany viac, nezZ mdze zniest®. *°

85 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 61.

8 Pozri Mt 3, 12.

87 Askéza v nasom Zivote. 2004. (prekl. Serafim Kupec). Sviata Hora Atos: Misijné spolocenstvo
svdtého velkomucenika Juraja Vitaza Pravosldvnej cirkevnej obce Krompachy, 2004. s. 48.

8 Pozri Askéza v nasom Zivote. 2004. (prekl. Serafim Kupec). Svata Hora Atos: Misijné spolocenstvo
svdtého velkomucenika Juraja Vitaza Pravosldvnej cirkevnej obce Krompachy, 2004. s. 49 — 50.

8 Pozri 1 Kor 10, 13.
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KAZANIE KU KATECHUMENOM O VYZNANI VIERY

Dielo o viere a symbole®! je akymsi vykladom Apostolského symbolu viery,
ktory sluzil novopokrstenym na ich upevnenie vo viere. V roku 393 bolo
v Africkej cirkvi zvolanych niekolko plenarnych snemov, na ktorych sa eSte
ako knlaz zucastnil aj Augustin. Na tychto snemoch bol vyzvany ostatnymi
biskupmi, aby oslovil pritomnych. Vo svojej reci hovoril o krestanskej viere
vykladom jednotlivych ¢lankov krstného Symbolu viery.”? Samotny Augustin
bol poZiadany, aby tomuto vykladu, ktory predniesol, dal aj pisomnut podobu,
¢o sa nakoniec aj stalo, a tak vznikol tento spis, ktory moZeme povazovat za
katecheticko — dogmaticky, kedZe v iom riesi mnozZstvo dogmatickych otazok,
ktoré sa tykali osob Svatej Trojice.

Zakladom tejto Augustinovej katechézy je symbol vyznania viery, na
ktorom je celé ucenie Cirkvi. Symbol je potrebné prijat do svojho srdca a kazdy
deni ho opakovat, to je zakladna rada Augustina katechumenom. Slova tohto
vyznania boli rozptylené po celom svatom Pisme, ale nasledne boli spojené do
jedného celku, aby nenamahali paméat pomalSie chapajucich lTudi. Tak je pre

kazdého jednoduchsie zapamaitat si, v ¢o veri.
KATECHEZA O SUVECNOSTI OTCA A SYNA

,Verim v Boha Otca vSemohuceho i vIsusa Christa Syna Jeho
jedinorodného”. Boh je vSemohtci, pretoZze nemdze zomriet, nemdze klamat,
byt oklamany a ako hovori apostol Pavol, nemoze zapriet sdm seba®. Je to
paradox kol'ko toho Boh nemoéze a pritom je vSemohtci.

Orodeni Christa — Loga pouziva Augustin rézne prirovnania, ktoré
jednoduchym sposobom vysvetlujii toto nepochopitelné a vel'ké tajomstvo. ,,Co
Boh je, to zrodil. Ak je Syn pravy, je to isté co Otec; nie je tym co Otec, nie je pravym
Synom.”** Augustin pre lepsie pochopenie prirovndva toto rodenie k rodeniu

cloveka, z ktorého sa predsa nemodze narodit zviera (napr. krava), alebo z ovce

°1 Lat. De file et symbolo.

92 Pozri PRUZINSKY, 8. 2003. Patrolégia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. a% 8. storocia. 2. vyd.
PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, 2003. s. 328.

% Pozri 2 Tim 2, 13.

% SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 65.
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sa predsa nemdze narodit pes. Tak je to u ¢loveka a v celej zivocisnej risi. Tym,
¢im o je, to aj rodi. VSetko ¢o ma schopnost plodit, plodi to ¢im je ono samo.
Smrtelné stvorenstvo plodi cez poruSenost. Boh, ktory je nesmrtelny, vSak
plodi to ¢o je Sam®.

,Svita Trojica nie je Trojicou bozZstiev, ale samotnym Bozstvom Otca, Syna
a Svitého Ducha, pretoZe Otec, ktory ma dokonalé a vecné bytie, je prameriom
Syna iSvatéeho Ducha. Syn je Zivy Logos, dokonaly Boh a vecné rodenie
Otca.”®

Otec a Syn maju jednu volu, pretoZe maju jednu prirodzenost. Synova
vola” nemoéze byt ani vnajmensom oddelend od Otcovej vole.”® Syn je
vSemohuci tak isto ako je vSemohuci Otec. Ak by vSemohtuci Otec zrodil
nevsemohtceho, zrodil by nepravého Syna. Augustin sa teda pyta: ,,Md Otec
nieco ¢o nemd Syn?” To ako dalej pokracuje, hovoria hereticki Aridni® vo svojom
ruhani.

Syn bol zrodeny pred akymkolvek ¢asom, pred vSetkymi vekmi. Augustin

pokracuje a kladie dal$iu otazku: ,Zrodil sa ,pred”. Ano, ale pred Cim, ked este

% SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 65 — 66.

% ZOZULAK, ]. 2005. Filozofia, teologia, jazyk. 1. vyd. PreSov : PreSovskd univerzita v Presove,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 181.

7 V Trojici existuje totozna podstata, energia, vola, nazor, autorita, moc a dobrota. KedZe my
mame rozdielnu volu, nazor, energiu a moc, je vacsi rozdiel medzi nasimi hypostazami, ako
medzi hypostazami Svétej Trojice, ktoré tieto vlastnosti zdielaju. Navyse u Svétej Trojice nie je
priestorového rozdielu ako je to u Iudi. Pozri [TPEITOAOBHBIN MIOAHH AAMACKVH. 2004.
Toutioe usroxenue npasocaashou éepui. (Ilep. A. Bponsos.). 7. vyd. Mocksa : oaps, 2004. s. 13 — 27.
Clovek sa navySe nenachadza ,navzijom v sebe” ako Osoby Svitej Trojice. Svitd Trojica ma
spoloént volu, lasku... Tieto vlastnosti nie st hypostatické, ale st prirodzenou energiou
Troji¢ného Boha. Nestvorené energie a vola sa u Troji¢nych Osdb prejavuje cez hypostazu, ale nie
st vlastné hypostéze, ale sucastou spolotnej prirodzenosti Svitej Trojice. Pozri JEZEK, V. 2005.
Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1. vyd. Pregov : Pregovska
univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 89.

% SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralové et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 66.

% Ulenie Aria spochybiiovalo na jednej strane troji¢nost Boha ana druhej strane prirodzené
Bozstvo Bozieho Syna a Loga. Arios predovietkym poprel stiveénost Syna s Otcom a tvrdil, Ze
Syn je stvorenim Otca z ,nebytia”. Rozsirené ucenie arianov ,bolo ked nebolo” jasne a strucne
vyjadrovalo popieranie vecnosti Syna. Ariani hoci povazovali Syna za stvorenie, povazovali ho
za vySsSieho ako ostatné stvorenia. Podl'a aridnov na konci stvorenia sveta Boh stvoril Syna, aby
ho pouzil ako stvoritelsky nastroj. Pozri ZOZUTAK, J. 2005. Filozofia, teologia, jazyk. 1. vyd.
Presov : Presovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 171 — 172.
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Ziadne ,pred” nebolo?"'® Netreba povazZovat zrodenie Syna za pociatok ¢asu, ani
o ziadnom okamziku vecnosti, kedy Otec bol a Syn nebol. Odkedy je Otec
odvtedy je aj Syn. Vo vztahu Syna k Otcovi musi byt vylucena akakolvek
postupnost, trvanie, casovost, priestor, pretoze to je trvala a dokonala
suvecnost. Takéto ucenie vylucuje kazdé ,niekedy, kedy, bolo”, pretoZe nie je
mozné nejakymi casovymi urceniami oznacovat vecného a nemenitelného
Boha. Tato stivec¢nost Otca a Syna nam hovori, Ze Syn nie je stvoreny, ale
zrodeny, teda On sa vecne rodi ako Mudrost a Slovo Otca.!0!

Co teda znamena ,,odkedy”, ked nie je Ziadny poéiatok? Otec aj Syn sti bez
pociatku, akym sposobom sa teda mohol zrodit, ked nemd pociatok? Ako
z vecného stuvecny, pretoze nebol nikdy Otec, aby nebol aj Syn a predsa Syn sa
zrodil z Otca'®.

Tato teoldgia o Synovi nebola jednoduchd pre pochopenie katechumenov.
Generalita Augustinovej osobnosti a jeho vykladu vSak spocivala prave v tom,
Ze dokazal vysvetlit ,nevysvetliteIné” aj takym Iudom, ktori neboli teologicky
vzdelani.'®

Kde teda mdZeme ndjst nieco podobné na porovnanie? Sme obklopeni
pozemskou skuto¢nostou, kedZe zijeme uprostred viditeIného stvorenia. Ak by
ndm mala na porovnanie ponuknut zem vodny Zivel alebo Zivocicha, nema
odkial. , Keby sa dal ndjst otec rovnakého veku ako jeho syn a syn rovnakého veku ako
jeho otec, moZeme verit v Boha Otca suvecného so svojim Synom av Boha Syna
suvecného so svojim Otcom.”1% Na zemi je sice mozné najst niekoho, kto ma
rovnaky vek, ale nemoZzeme najst niekoho stve¢ného.

Ak si predstavime otca ako ohen a syna ako Ziaru, ako ndhle sa ohen stane
ohnom v tej istej chvili vznikd aj jeho Ziara. Nebol ani ohenl pred Ziarou, ani

ziara po ohni. Kto teda dava vzniknut, ¢i azda ohen Zziare, alebo Ziara ohniu?

10 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 69.

101 Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patroldgia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. az 8. storocia. 2. vyd.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, 2003. s. 180 - 181.

12 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralov4 et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 69.

103 Podobny spdsob vykladu moézeme pozorovat aj u dalSich vynikajucich teolégov a ucitelov
Cirkvi akymi boli Cyril Jeruzalemsky, ¢i Jan Zlatotuisty. Hlavne podobnost s Cyrilom je tu viac
nez badatelna, ¢o nam dosvedcuje, Ze Augustin bol dostatotne obozndmeny s katechetickym
spisom Cyrila.

104 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 69.
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Logickym sposobom vie ¢lovek jasne odpovedat na tato otdzku, kde ohern dava
vznik Ziare anie ziara ohnu. Tu ako hovori Augustin madme otca majiceho
pociatok a spolu s nim aj syna, ktory ho nepredchadza, ale ani neskoér nena-
sleduje.'®

Z povedaného vyplyva, Ze na zdklade tohto jednoduchého prikladu
mozeme dospiet k pochopeniu stvecnosti Otca a Syna. Augustin nabada
katechumenov, aby sa snazili robit pokroky vo svojom duchovnom Zivote,
pretoze len vtedy to skutocne pochopia. ,Narodili ste sa. Ale musite este rdst,
pretoze nikto z vds nie je od pociatku dokonaly. Bozi Syn sa vSak mohol zrodit ako
dokonaly, pretoZe sa zrodil mimo Cas. Je stivecny s Otcom a vsetkému predchddzal, nie
vsak vekom, ale vecnostou.”106

Cyril Jeruzalemsky vysvetloval katechumenom tato problematiku na
zéklade knihy Genezis. ,,Christos ako Boh bol s Otcom skor, ako sa stal ¢lovekom.”107
Tieto svoje slova Cyril podopiera textom Starej zmluvy z prvej knihy
MojziSovej, kde Boh hovori: Ué¢inme cloveka, ,nie vSak podla mojho obrazu a
podoby”, ale na nads obraz a podobu.!® Tu Cyril poukazuje na to, Ze Svaté
Pismo nepriznava tvorenie a Bozstvo iba Otcovi, ale priznava aj Synovi, aby
ukazalo, Ze clovek je stvorenim nie len Boha Otca, ale aj Jeho jednorodeného
Syna Isusa Christa, pretoze aj On, je skutocny Boh.'®

Cyril pouzival na vyjadrenie veénosti Syna pojem prirodzeny Syn, kedze sa
vyhybal slovu opoovotog — stipodstatny pravdepodobne zadmerne, kedZe Zil v
dobe, ked bola aridnska heréza velmi rozsirend a mala mnozstvo stupencov
hlavne medzi politickou elitou, ktord casto posielala pravoslavne zmysIajtcich
biskupov do vyhnanstva, ako to bolo aj v pripade Atanaza Velkého, ktory bol
do vyhnanstva poslany celkovo patkrat a prezil v iom dohromady sedemnast

rokov.

15 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralov4 et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 69 —70.

106 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 70.

107 CBATUTEAD KUPUAA APXUETIVICKOIT MEPYCAAVIMCKI. 1991. IToyuetus ozaacumenn-
Hote u matinéodcmesetitve. Mocksa : CuHOgaapHas Onbdanoreka Mockosckoro ITatpuapxata, 1991.
s. 124.

108 Pozri 1Mjz 1, 26.

109 CBAITUTEAD KUPUAA APXUEITVICKOIT MEPYCAAVIMCKIU. 1991. [Moyuenus ozaacumern-
Hvie u matineodcmsetitivie. Mocksa : CuHogaapHast 6ubanoreka Mockosckoro Ilatpuapxara, 1991.
s. 125.
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,I v Ducha Svitého” Svita Trojica je jeden Boh, jedind prirodzenost,
jedind podstata, iplna rovnost, zZiadne rozdelenie, ziadny rozpor, vecna laska.
Kto chce spoznat aky je Svaty Duch, nech sa da pokrstit a bude jeho chrdmom.
Apostol Pavol vo svojom liste korintskym krestanom piSe: A neviete, Ze vase

telo je chramom Ducha Svitého, ktory je vo vas, ktorého mate od Boha?''
O ODPUSTENI HRIECHOV

,Odpustenie hriechov” Kazdy clovek po prijati sviatého krstu by mal zil
svdatym Zivotom, zachovavat BozZie prikazania, aby si tento krst zachoval az do
smrti. Augustin hovoril katechumenom, Ze v zZivote cloveka sa nachadzaju aj
hriechy ,vSedné, alebo kazdodenné”, ktorych sa ¢lovek vo svojom Zzivote
nedokdze vyvarovat. Krst je ustanoveny kvoli vSetkym hriechom ana Tahké
hriechy, ktorym sa ¢lovek podla Augustina nedokaze vyvarovat je modlitba.!!!

Augustin hovori, Ze hriechy ¢loveka sa odpustaju troma sposobmi:

1. vo svatom krste,

2. v modlitbe,

3. v hibokej pokore a pokani,

Podla Augustina vSak Boh odpusta hriechy len tym, ktori st pokrsteni.'?

Prvé odpustenie hriechov sa uskuto¢nuje vo svatom krste, kedy su vsetky
hriechy krsteného katechumena odpustené, kedze z tohto svatého kupela sa
rodi pre novy zivot v Christovi asilou Svatého Ducha sa oslobodzuje od
hriechu a vecnej smrti. Krst je znovuzrodenie cloveka do obnoveného stavu,
preto zaujima prvé miesto medzi vSetkymi tajinami Cirkvi, lebo je dverami, cez
ktoré ¢lovek vchadza do domu Cirkvi."® Neskor vSak ako kazdy iny clovek
padd do hriechu, ktoré st mu odpustené prave cez modlitbu a dprimné
pokanie, ktoré sa tieZ oznacuje ako druhy krst.

V pokani sa dusa cloveka akoby pondrala do kupela Bozieho
milosrdenstva, aby opat zomrela pre hriech a vstala z mftvych blahodatnym

110 Pozri 1Kor 6, 19.

11 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 76.

112 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralov4 et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 77.

113 Pozri KORMANIK, P. 1996. Zikladné svité tajiny pravosldvnej Cirkvi. (Teologicko-prakticky vyklad).
1. vyd. Presov : UPJS Kogice — Pravosldvna bohoslovecka fakulta, 1996. s. 18.
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posobenim Bozieho kralovstva a Jeho spravodlivosti'* a takymto sposobom
opat nasla stratent cestu k spaseniu.'> Ako vSak hovori Efrém Syrsky ¢lovek
ma pocas svojho pozemského Zivota otvorené dvere pokania, preto kazdy

hriesnik by nemal zabtuidat vojst pokial eSte nie st zatvorené.!

PRIRUCKA LAURENCIOVI O VIERE, NADEJI A LASKE

Tento spis'” napisal Augustin v roku 4238 pre istého laika Laurencia, ktory
zil v Rime a ktory uz bol pravdepodobne dlhsi cas pokrsteny. Tento laik
poziadal Augustina, aby mu napisal prirucku, ktorej by sa mohol drzat vo
svojom zivote a vdaka jej pomoci tak ziskat vecny zivot.!® Tento spis je akymsi
kratkym nacrtom krestanského ucenia. V tivode tohto spisu sa autor zaobera
Bozim stvorenim, otazkou povodu zla a postupnym vykladom objastiuje Bozi
plan spasy, ktory bol zrealizovany cez vtelenie Bozieho Syna — Léga. Dalej
hovori o zle a 0 mozZnosti odpustenia hriechov, ale konecny vysledok spasy sa
dovfsi v budicom Zivote prostrednictvom zmftvychvstania, ktorého sposob
a dosledky Augustin podrobne opisuje.'?

Ulohou tohto spisu st poudenia, v éo mé ¢lovek veriti?l, v o dufat® a ¢o
milovat.!”? Oproti predchadzajucemu katechetickému spisu (Kazanie ku
katechumenom o vyznani viery) hlbsie rozobera niektoré dodlezité teologické
otazky, akymi sa: Prijatie neporusenej ludskej prirodzenosti Christa, dve
prirodzenosti Christa (BoZia a Iudskad), uéenie o Svitom Duchu, o Svitej Trojici,

zaoberd sa tieZ vyznamom svatého krstu ajeho zmyslu pre cloveka. V tomto

114 Pozri Mt 6, 33.

115 Pozri KORMANIK, P. 1996. Zdkladné svité tajiny pravosldvnej Cirkvi. (Teologicko-prakticky vyklad).
1. vyd. Presov : UP]é Kosice — Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1996. s. 71.

116 Pozri TIPETIOAOBHBIV EOPEM CUPVIH. 2007. Ms6patitivie meopetus. Mocksa : V3aateabctso
Crpertenckoro MoHactrips, 2007. s. 130.

17V originali: , Enchiridion ad Leurentium sive de fide, spe at caritate”.

118 Niektori autori datujii vznik tohto spisu okolo roku 421. Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005.
Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha : Krystal OP, 2005. s. 10.

119 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.) 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 81.

120 Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patroldgia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. a% 8. storocia. 2. vyd.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, 2003. s. 328.

121 Augustin sa v tomto spise hlbsie venuje vykladu symbolu viery a jeho obrane pred herézami,
ako to bolo u predchéadzajiaceho spisu ku katechumenom o vyznani viery.

122 Vyklad na modlitbu ,,Otce nas”.

123 Vyklad prikazani.
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diele sa tieZ zaobera otazkou existencie , o¢istcového ohna” po smrti, kde ttto
problematiku jemne nacrtdva, podobne ako aj otdzku predurcenia spasy, t.j.
preddestindcie, ktora nie je otdzkou Iudskej vole, ale BozZim darom, ¢o vSak nie
je uplne spravne, aj ked sa touto problematikou prilis hlboko nezaobera na
rozdiel od spisu ,,O predurceni svatych”?*, kde sa touto problematikou zaobera
hlbsie.

Toto dielo je akymsi pokracovanim katechézy pre katechumenov, avsak
vzhladom na jeho Styl, formu arétoriku, ktort Augustin pouZziva, je pre
sucasného citatela bez teologického a filozofického vzdelania rozhodne nie je

jednoduché pre pochopenie.
O VIERE A NADEJI, A LASKE

Pociatkom viery je Christos, lebo nikto nemoézZe polozit iny zaklad okrem
toho, ¢o uz je poloZeny a je nim Isus Christos.!?®

Augustin hovori Ze, clovek ma vieru vo veci zlé a dobré, pretoZe sa veri ako
dobrému tak zlému a takato viera je dobrd. Verime vo veci minulé, to ¢o sa uz
stalo, pritomné a budtice. Verime v Christovu smrt a vzkriesenie, ku ktorému
uz doslo, verime, Ze sedi po pravici Otca (sticasnost), verime, Ze pride sudif
zivych i mrtvych, ¢o sa eSte len stane (budtiicnost).

Spolo¢nym predmetom viery anddeje je to, ¢o nie je vidiet, ¢i uz vto
verime, alebo dtfame. V liste Zidom apostol Pavol piSe, ze viera, to je ,istota
v tom, ¢o nevidime”12,

O nddeji apostol Pavol hovori: , Ale nddej, ktorti mozno vidiet, nie je nddej. Lebo
kto diifa v nieco, co vidi? Ale ak diifame v nieco, o nevidime, trpezlivo to oéakdvame.”?
Ked teda verime, Ze sa ndm budu diat veci dobré, prave vtedy v nich aj
dufame.'?s

Jedine taka nadej, ktora je pevne zakorenena vo viere a laske, moze ¢loveku
pomoct dosiahnut spasu. D. Staniloae piSe, Ze nadej je viera zamerand do

budtcnosti, je silou, ktord prenika c¢asom arobi ho priezracnym, je si ista

124 De praedestinatione sanctorum.

125 1Kor 3, 11.

126 Hebr 11, 1.

127 Rim 8, 24.

128 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 82 — 84.
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v budticich veciach, ktoré viera prijima ako veci neviditelné.”? Clovek je
spaseny v nadeji'® av tejto nddeji ocakdva zjavenie slavy Spasitela Isusa
Christa.’®! Tam, kde nie je o¢akdvanie, tam nie je ani nadej, ani spésa.'*?

Co sa tyka lasky, td nemdze byt bez nadeje. Apostol Jakub hovori: Aj démoni
veria, ale trasii sa,'® a predsa ani nedufaji, nemiluju, ale skor sa boja toho v ¢o
my dufame a ¢o milujeme s vierou, Ze to pride. Preto aj apostol Pavol schvaluje
a doporucuje vieru, ktora sa prejavuje laskou a ktord nemoéze byt bez nadeje.
Takymto sposobom podla Augustina nie je laska bez nadeje, ani nadej bez lasky

a ani jedna z tychto dvoch bez viery.!%
ZLO

Augustinova katechéza o zle sa zameriava na jeho prié¢inu a pévod v tomto
svete. Zlo nie je podla neho ni¢im inym ako nedostatok dobra. To, ¢o sa nazyva
zlo, vobec nie je, pokial nie je Ziadne dobro. ,, Dobro, ktoré je zbavené akéhokol'vek
zla je uplné dobro, zatial' ¢o dobro, v ktorom je zlo je dobro poskodené alebo vadné.
Ziadne zlo nikdy nemdZe byt tam, kde nie je nejaké dobro* 1%.

Byzantska teologia zdorazinovala, Ze zlo nema ontologicku existenciu, nie je
teda protikladom dobra. Boh vo svojej nekonecnej dobrote nemohol stvorit zlo,
a preto nie je mozné, aby zlo existovalo a tym obmedzovalo vSemohucnost
Boha.'¥” Svaty Gregor Nyssky piSe: ,Lebo zlo chdpané ako podstata sama o sebe nemd
vobec Ziadnu existenciu v prirodzenosti stvorenych veci: existuje iba v ramci naplnenia
moznosti slobodnej vole. Lebo vsetko, co stvoril Boh, je dobré a ni¢ nie je mozné

129 Pozri STANILOAE, D. 1992. Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica [Orthodox spirituality.
Ascetism and Mysticism], Bucharest : IBMBOR Publishing House, 1992. s. 126.

130 Pozri Rim 8§, 24.

131 Pozri Tit 2, 13.

132 Pozri SAKOVA, E. 2001. Evanjeliové cnosti v Zivote pravoslivneho krestana. 1. vyd. PreSov :
Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU v Presove, 2001. s. 19 — 23.

133 Jak 2, 19.

134 Pozri Gal 5, 6.

135 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 84.

136 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 86.

137 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 72.
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odmietat: vsetko, ¢o Boh stvoril, bolo ,,velmi dobré.”138

V podobnej rovine uvaZzuje aj Augustin, ked hovori: , Zmensovanie dobra
znamend zlo, hoci nech sa prirodzenost’ zmensuje sebeviac, nutne ostdva nieco z toho
(pokial je to stdle prirodzenost), vdaka comu je stdle prirodzenostou. Vsetky prirodze-
nosti su teda dobré, lebo Stvoritel tiplne vsetkych prirodzenosti je zvrchovane dobry.
Kazdad prirodzenost' aj ked je poskodend, je dobrd, nakolko je prirodzenostou, a je zld,
nakol'ko je poskodend”1>.

Zlo ako také nie je a ani nemdze byt protikladom Boha, ktory stoji nad
takymto a akymkolvek inym podobnym rozliSenim, kedZe dobro je v krestan-
skom uceni totozné s Bohom. VSetko stvorenie je dobré, pretoze pochadza od
Boha a preto dobrom a cnostou je vsetko, ¢o je vo vztahu k Bohu a vedie k Bo-
hu. Naopak, to ¢o smeruje od Boha, nemdze byt dobré.4

Augustin vyvinul koncepciu zla ako nedostatok dobra, ked definuje zlo ako
nebytie, nicotu. Podla Gregora Nysského je zlo nielen nedostatkom dobra, ale
Ze je tiez ,nebytim” dobra.'*! Jan Damasky hovori o zle takto: , Zlo nie je nicim
inym, ako nepritomnost dobra, je iba akymsi prechodom zo stavu zhodného s prirodze-
nostou do stavu proti prirodzenosti. Zlo totiz nie je zlom zo svojej podstaty“12.

Prié¢inou dobra, s ktorou sa clovek stretdva, nie je ni¢ iné nez BoZia dobrota,
zatial ¢o pric¢ina zlych veci je chcenie najprv padlého anjela a potom cloveka.
Pokial vSetky veci zostavali tak, ako boli stvorené ,boli veImi dobré”. Vtedy
ked zacal dobrovolny odvrat od prirodzeného (stavu) proti prirodzenosti, doslo
ku zlu.

Hriech ako taky v tom najzakladnejSom vyzname oznacuje snahu ziskat
autonomiu a samostatnost bez spoluprace ¢loveka s Bohom.'*® V3etko, ¢o Boh

stvoril, stvoril vSetko dobré a az vlastna vola kazdého cloveka rozhoduje, Ze sa

13 1Mj2 1, 31. SVATY GREGOR NYSSKY. O panenstvi, 12 — 13. PG 46, 369-376C. In JEZEK, V.
2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1. vyd. Presov :
PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 73.

139 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 85 - 87.

140 Pozri MILKO, P. 2008. Dogmatickd a mordlni aktudlnost pravoslavného uceni o vdsnich. In Nipsis:
Casopis zaoberajiici sa otdzkami teoldgie, filozofie, etiky a duchovnosti v spolocenskom kontexte. PreSov :
PreSovska univerzita v Presove, 2008, ro¢. I1I, ¢. 5, s. 22 — 23.

141 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. Presov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 73.

112 SVATY JAN DAMASSKY. 1994. O pravé vire. (prekl. Pavel Ales). 1. vyd. Olomouc:
Pravoslavné vydavatelstvi, 1994. s. 61.

1 Pozri JEZEK, V. 2005. Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1.
vyd. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 74.
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dobré stava zlym.!'#

Podla prirodzenosti je vSetko podradené Stvoritelovi a poslicha Ho. AZ
ked sa jedno zo stvoreni vedome vzoprelo Stvoritelovi a odmietlo mu poslus-
nost, samo v sebe prejavilo zlo. Zlo teda nie je nejakd hypostdza, nema ani
vlastnt podstatu, ale ide o dobrovoIné odvratenie sa od stavu podla prirodze-
nosti a prechod k nie¢omu, ¢o je proti prirodzenosti, ¢o je hriech.'#

»Zlo je spojené s vasnami a odvratenim cloveka od Boha a v Zivote cloveka
bez vztahu k Bohu. Boj proti zlu je bojom proti vasnam. Zlo je pohyb proti
Bohu, ktorého nositefom je clovek, na ktorom toto zlo parazituje a skrze neho

v prenesenom zmysle méZeme povedat, Ze je.”146
DVE PRIRODZENOSTI CHRISTA

,Bozi Syn, Isus Christos, je jednak Boh a jednak clovek, Boh pred vsetkymi vekmi a
clovek v nasom veku.”1¥” Boh je preto, Ze je Slovo BoZzie a to Slovo bolo Boh!#,
clovek preto, Ze ku Slovu pristupili rozumna dusa atelo vjednote Osoby.
Nakolko je Boh, st On a Otec jedno'® a nakolko je c¢lovek, je Otec vacsi nez
On'150

Podla Augustina Boh prijal sposob sluzobnika, ale pritom spdsob Boha ani
nestratil, ani nezmensil. , Tym sa jednak stal ,,mensim”, jednak zostal rovny (Bohu)
z obidvoch jeden. Avsak iny je preto, Ze je Slovo, iny preto, Ze je clovek: pretoZe je Slovo,
je rovny (Bohu), pretoze je clovek je mensi; On jeden je Syn Boha a zdroveri syn cloveka;
On je jeden syn cloveka a zdrovert Syn Boha; nie dvaja BoZi synovia, Boh a clovek, ale
jeden Syn Bozi; Boh bez pociatku, clovek od urcitého pociatku, nas Pin Isus Christos.”15!

Svojim vtelenim Christos oslavil udskt prirodzenost. Christovo vtelenie by

14 Pozri ITPETIOAOBHBIV MOAHH AAMACKVH. 2004. Toutoe usioxerue npasocaastoii sepol.
(ITep. A. Bponsos.). 7. vyd. Mocksa : 1oaps1, 2004. s. 326.

145 Pozri IIPETIOAOBHBIV MOAHH AAMACKVH. 2004. Toutoe usioxerue npasocaasHoii sepol.
(ITep. A. Bponsos.). 7. vyd. Mocksa : 1oaps, 2004. s. 61.

146 MILKO, P. 2008. Dogmatickd a mordlni aktudlnost pravoslavného uceni o vdsnich. In Nipsis: casopis
zaoberajiici sa otdzkami teoldgie, filozofie, etiky a duchovnosti v spolocenskom kontexte. Presov :
PreSovska univerzita v PreSove, 2008, ro¢. 111, ¢. 5, s. 38 — 39.

147 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 102.

“In1, 1.

149 In 10, 30.

150 Jn 14, 28.

151 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 102.

45



sa uskutocnilo nezavisle na hriechu cloveka. Napriek tomu Augustin tvrdil, Ze

,keby clovek nepadol, syn ¢loveka by neprisiel.”152
KRST

Vo svdatom krste clovek zomiera pre hriech a vstava k novému Zivotu. Krst
ako velka tajina v Cirkvi patri podla Augustina vSetkym, bez rozdielu veku ¢i je
to malé dieta, alebo stary ¢lovek. Rozdiel je vSak v tom, Ze malé dieta zomiera
iba prvotnému hriechu, zatial o star$i aj vSetkym ostatnym, ktoré zlym
zivotom pridali k prvotnému hriechu, v ktorom sa narodili.®

Krst pre cloveka znamena smrt hriechu. Ako hovori apostol Pavol v liste
rimskym krestanom: , Alebo neviete, Ze vsetci, co sme boli pokrsteni v Isusovi
Christovi, v jeho smrt sme boli pokrsteni? Krstom sme teda s nim boli pochovani
v smrt, aby sme tak, ako bol Christos vzkrieseny z mitvych Otcovou sldvou, aj my Zili
novym Zivotom1>. Ak sa teda ukazuje, Ze sme zomreli hriechu, ked sme boli
ponoreni do Christovej smrti, tak isto aj malé deti, ktoré sa krstia v Christa,
zomieraju hriechu, pretoZe sa ponaraju do Jeho smrti,’> ako dalej pokracuje
apostol Pavol: , Lebo ak sme s nim zrdstli a stali sa mu podobnymi v smrti, tak budeme
podobni aj v zmrtvychvstani. Ved vieme, Ze nds stary clovek bol s nim ukriZovany, aby
bolo hriesne telo znicené, aby sme uzZ neotroCili hriechu. Lebo kto zomrel, je
ospravedlneny od hriechu. Ale ak sme zomreli s Christom, verime, Ze s nim budeme aj
zit. Ved vieme, Ze Christos vzkrieseny z mrtoych uz neumiera, smrt uz nad nim
nepanuje. Lebo ked’ zomrel, zomrel raz navzdy hriechu, ale ked Zije, Zije Bohu. Tak
zmyslajte o sebe aj vy: Ze ste mftvy hriechu a Zijete Bohu v Isusovi Christovi“1%.

Augustin vysvetluje velkost krstu prave na tychto slovach apostola Pavla,
ked Christovu smrt pojal tak, ze aj On zomrel hriechu. Akému hriechu pise

Augustin, ked nie telu, v ktorom nebol hriech, ale podoba s hriechom, a preto

152 Pozri AUGUSTIN. Enchiridion, VIII, 27 — IV, 29. In ]EZEK, V. 2005. Od individualismu
k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. 1. vyd. PreSov : PreSovskd univerzita
v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005. s. 108.

1583 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralov4 et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 107.

13 Rim 5, 3 - 5.

155 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 111.

1% Rim 5 - 11.
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bolo nazvané hriechom?“1%” Pokrsteny v Christovu smrt, ktorou sa krstia nielen
starsi, ale aj malické deti, hovori: , Tak aj vy, mysli sa rovnako ako Christos, tak
aj vy pocitajte s tym, Ze ste mrtvi hriechu, ale Zivi v Bohu Isusovi Christovi.!

KedZe prvy Adam zradil svoje povolanie, cez ktoré mal dobrovolne
dosiahnut zjednotenie s Bohom, uskutocnil toto zjednotenie vtelenim vo svojej
osobe druhy Adam, Isus Christos.'®

Krst nas teda oslobodzuje od smrti a umoznuje ndm tcast na zbosteni. Krst
nas neoslobodzuje od ,dedi¢ného hriechu”'®, ako to tvrdil Augustin, ale
oslobodzuje nds z moci smrti.'*! Prave cez svity krst ide ¢lovek dokoncit ulohu,
ktort Adam nedokondil. Vdaka svatému krstu dochddza v tomto svete ku
vzkrieseniu duse, zatial ¢o vzkriesenie tela sa uskutocni v budiicom Zivote, ako
sa dozveddme z homilie Makaria Egyptského, ktori hovori: , Vzkriesenie mrtvych

dusi sa deje uz tu; vzkriesenie tiel sa uskutocni v Posledny Deri”162,
O VZKRIESENI SVATYCH A ZAVRHNUTYCH

Tela svdtych po vzkrieseni budu bez akejkolvek chyby, poskodenia ¢i
neschopnosti a bude v nich rovnaka lahkost ako Stastie. Preto je povedané, Ze

budu telami duchovnymi'® aj napriek tomu, Ze vznikne telo, nie duch. Apostol

157 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 111.

158 Rim 6, 11.

1% Pozri LOSSKY, V. 1997. Vykoupeni a zbozsteni. In: Orthodox revue: sbornik textii z pravoslavné
theologie. (ed. Pavel Milko). Praha : Orthodoxia — vzdelavaci centrum, 1997. ¢. 1, s. 49.

160 Pravoslavna teologia neuci o dedi¢nom hriechu. Rimskokatolicki teologovia, ktory vychadzaju
z predpokladov Augustina o Bohu a o svete, povazuju smrt a rozklad za rozhodnutie samotného
Boha, ktory sa takymto sposobom rozhodol potrestat Iudstvo za jeho neposlusnost. Smrt je pre
nich vysledkom dedicnej viny alebo akasi prirodzend skutocnost, hriech je zase otazkou len
Tudskej vole. Augustin stihlasi s Pelagiom, ze prarodicovsky hriech pochadza len z Iudskej vole
atvrdi, Ze istym spésobom vOlu Adama dedia jeho potomkovia. Pdd podla svétych Otcov
povazuje z vysledok vzdialenia sa cloveka od Boha, coho nasledkom sa stala bezmocnost
a choroba Tudskej prirodzenosti. Pozri ZOZULAK, ]. 2000. Vplyv unionizmu na odklon od
svitootcovskej tradicie andvrat kstudiu diel svitych Otcov. 1. vyd. PreSov : Pravosldvna
bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, 2000. 50 — 51.

161 Pozri JEZEK, V. 2004. Kiest, myropomazéni, eucharistie a jejich role v byzantské teologii. In
Synergia. Casopis venovany byzantskym dejindm, kultiire a teoldgii. PreSov : Katedra byzantolégie
Pravoslavnej bohosloveckej fakulty PU, 2004, ro¢. II, ¢. 3 — 4, s. 23.

12 MAKARIUS EGYPTSKY. 1876. Sv. Makaria Aegypského padesit homilii duchovnich. (Prekl. Jan
VIcek). Praha : Dédictwi swatého Prokopa w Praze, 1876. s. 157.

163 Pozri 1Kor 15, 44.
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Pavol vo svojom liste hovori: ,Seje sa telo Zivocisne, vstiva telo duchovné”1®,
pretoZe po vzkrieseni bude tak velka svornost medzi telom a duchom, pretoze
duch bude oZivovat podriadené telo a nebude k tomu potrebovat Ziadnu dalSiu
stravu, takZe nic z nds nebude proti nam bojovat. Ako nebudeme mat nepriatela
z vonku, nebudeme mat ani vo vnutri za nepriatelov samych seba.®

Vsetci ti, ktori nebudii oslobodeni od zhubného nanosu hriechu sposo-
beného prvym clovekom, vstanu sice tiez z mftvych, kazdy so svojim telom, ale
preto, aby boli potrestani s diablom ajeho anjelmi. Nebude uZ podstatné to,
s akymi chybami a nedostatkami svojich tiel budu vzkrieseni, tak isto akym
sposobom bude ich telo neporusitelné, ked bude schopné vnimat bolest, alebo
akym spdsobom bude ich telo porusitelné, ked nebude moct zomriet. Pravy
zivot podla Augustina je iba ten, v ktorom sa Zzije Stastne a prava neskazenost je
iba t4, v ktorej sa blaho nekazi Ziadnou bolestou. Kde vsak nestastny clovek
nemoze zomriet, smrt sama neumiera a kde vecna bolest nenici, ale tryzni, tam
porusenost nema koniec.'® Tomu sa vo Svdatom Pisme hovori druhd smrt.1¢”

Podla Gregora Nysského kazdé telo, kazda bunka tela nosi v sebe pecat
osobnosti, a preto sa bude moct vratit do tejto osobnej plnosti a identity.!
Podstatou utrpenia hrieSnikov bude netiast na BoZom Zivote a nenaplnena
laska, ktord bude pre nich ako neuhasinajtici vnutorny oheni duchovnej pustoty

ich srdca.1¢®

O VZKRIESENI NENARODENYCH

Augustin sa ako jeden z mala teoldgov venuje aj nelahkej otdzke tykajicej
sa vzkriesenia a ve¢ného zivota nenarodenych deti. Otdzka vzkriesenia nena-
rodenych deti u Augustina predklad4 pohlad na plod, ktory uz v matkinom tele
nadobudol aku taka podobu ana plod, ktory nestihol nadobudnut tvar.

Samozrejme nikto si nedovoli popriet, Ze vzkriesenim bude doplnené to, ¢o sa

164 1Kor 15, 44.

165 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralov4 et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 132 — 133.

166 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 133.

167 Pozri Zj 2, 11; 20 6, 14.

168 Pozri TPUTOPUI HUCCKUI. O6 ycmpoeruu uerosexa. [online]. Taasa 25. [2010-11-26].
Dostupné na internete: <http://www.pagez.ru/lsn/0028.php>.

16 Pozri PRUZINSKY, S. 2004. Byzantskd teoldgia II. Doktrina. 1. vyd. PreSov : Pravosldvna
bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2004. s. 354.
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tvaru nedostavalo, ¢o teda znamend, ze u takéhoto ¢loveka nebude chybat
dokonalost, ktora by pocas jeho vyvoja prisla neskdr. Rovnako tak isto budu
chybat nedostatky, ktoré ¢asom ¢lovek nadobudol.

Prirodzenost ¢loveka nebude ochudobnena v tom, ,éo prihodného a prislus-
ného mali priniest dni, ani nebude zohyzdend tym, o zvrdteného a neprihodného dni
priniesli, ale bude ucelené vsetko, co doposial’ ucelené nebolo, rovnako tak, ako bude
obnovené to, co bolo poskodené.”17°

V tejto katechéze sa Augustin snazi rieSit otdzku tykajacu sa zivota plodu
v lone matky a kladie si otazku, kedy tento plod zacina skutocne Zit. Ani on si
vSak nedovolil jednoznacne tvrdit, kedy zacina plod v lone matky skutocne Zit,
a ¢i moze byt clovekom takato otdzka zodpovedana. Augustin piSe: , V stivislosti
s touto otdzkou sa sice najucenejsi muzi moéZu vel'mi tizkostlivo pytat' a natahovat, ale
netusim, ¢i tdto otdzka moze byt clovekom zodpovedand. Totiz, kedy clovek v lone matky
zacina Zit, ¢i je nejaky Zivot, trebdrs skryty, ktory sa eSte pohybmi Zivého tvora
neprejavuje.”17!

Clovek od okamihu, kedy zaéina Zif, moze aj zomriet, a preto neexistuje
ziaden dovod, preco by ten, ktory zomrel nemal byt tucastny vzkriesenia

mrtvych, bez ohladu na to, v ktorom okamihu zZivota ho zastihla smrt.
O KRESTANSKOM BOJI

Tento spis vznikol okolo roku 396 — 397. Je pisany jednoduchym jazykom
a jeho obsahom st predovsetkym pravidla viery a dobrého spravania.

Nepriatel, proti ktorému c¢lovek vo svojom Zivote bojuje, je diabol ktory je
povodcom kazdého zla a herézy, a je nepriatelom Christa. Povinnostou kaz-
dého krestana je viest snim otvoreny boj osvoju dusu, na konci ktorého
dostaneme veniec slavy, ale len vtedy, ked zvitazime.!”?

Augustin sa v tomto spise okrem duchovného zdpasu venuje aj otazke
herézy Manichejcov, ktori tvrdili, Ze pred stvorenim sveta existoval kmen

,temnot”, ktory sa vzburil proti Bohu aten vrhol svoju éast proti tomuto

170 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 130.

171 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 130.

172 Pozri PRUZINSKY, S. 2003. Patrolégia II. Cirkevnd a krestanski literatiira 2. a2 8. storocia. 2. vyd.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, 2003. s. 338.
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kmenu. Kniezata tohto kmena pohltili ¢ast Boha a ukludnili sa natolko, Ze
z nich bolo mozné utvorit svet.!”

Najvadsiu pozornost vo svojej katechéze Augustin upriamuje na otazky
tykajace sa osoby Christa, Jeho vtelenia, Jeho dvoch prirodzenosti, sapodstat-
nosti s Otcom a Jeho vystipeniu na nebo, kde sedi po pravici Otca. Opit sa
venuje niektorym herézam, ako bol arianizmus, manichejizmus a tieZ sa dotyka
otazky luciferidnov'’*. Dotyka sa tiez otazky Cirkvi, vzkriesenia a osoby Svitého
Ducha.

Aj tento katecheticky spis vznikal ako reakcia na r6zne nebezpecné situdcie,
ktoré hrozili katechumenom atym, ktori len neddvno prijali svaty krst,
v podobe ro6znych heréz apomylenych uceni, ktoré odvadzali cloveka od
spravnej cesty, ktord vedie k spase a viedli ho do duchovnej zdhuby.

Katechumeni sa museli pripravit na to, Ze tato doba postupného rozkladu
rimskej civilizacie ich postavi pred mnoZstvo otdzok, ktoré sa tykaju moralneho
zivota a ktoré budu musief riesit proti va¢Sinovému nazoru, teda proti celému

svetu.
DUCHOVNY ZAPAS

Veniec vitazstva je slubovany len tym, ktori vedui duchovny zapas.
Nepriatelom, proti ktorému bojujeme, je diabol, ktory je panom tych, ktori
miluji docasné blaha v tomto viditelnom svete. Je kniezatom Ziadostivosti,
ktorymi ¢lovek tuzi po vSetkom pominutelnom a podliehaju mu ti, ktori po-
hfdaju vecnym Bohom amiluja veci nestdle a premenlivé, lebo koreriom
vSetkého zla pre ¢loveka je jeho Ziadostivost. Mnohi, ktori po nej tazili, zabludili
vo viere apripravili si mnoho bolesti.’”> Prave prostrednictvom tejto Zia-
dostivosti vladne diabol v ¢loveku.

U Augustina sa vaSent stdva negativnou vtedy, ked je negativna laska
k predmetu vztahu. Ked je laska pozitivna, napriklad laska k Bohu, potom aj

vasen ma pozitivny charakter.”e

173 Pozri SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralov4 et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 154.

174 Luciferiani boli privrzenci Lucifera z Cagliary, ktory odmietal znovu prijat do Cirkvi tych bis-
kupov, ktori docasne podl'ahli heréze arianstva, ale nakoniec sa obratili a uéinili pokanie.

175 Pozri 1Tim 6, 10.

176 Pozri SCHAFF, P. 1890. St. Augustin’s City of God and Christian Doctrine. Grand Rapids,
Michigan : Christian Classics Ethereal Library, 1890. s. 427 — 429.
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,Kym pred padom cloveka sa jeho vztah k svetu popisoval predovsetkym
z hladiska energii a prirodzenej vole, t. j. aktivneho prejavu Iudskej prirodze-
nosti navonok, po pade sa vztah medzi clovekom asvetom popisuje skor
z hladiska potrieb, ktoré vyjadruju zavislost ¢loveka od sveta.”!””

Augustin si kladie otdzku: ,Ako vsak modZeme premoct diabla, ked ho
nevidime?”178 Nepriatelské mocnosti st premdhané tam, kde stt premahané nase
neviditelné Ziadosti. PretoZe Ziadosti po veciach docasnych premahame
vnasom vnutri, musime vo vnutri seba premahat aj toho, ktory prostred-
nictvom prave tychto Ziadosti v ¢loveku kraluje.'”

Protivnikom v duchovnom zdpase ¢loveka je diabol, ktory na neho utoci
roznymi pokuseniami a navadza ho vykonat hriech. Nakolko je nepriatel clo-
veka neviditelny a chytry, je potrebna velkd ostraZitost a pozornost, aby s nim
¢lovek mohol tspesne bojovat.'®® Pokusenie je duchovnym zdpasom a sktskou
pre cloveka a vychovava ho k trpezlivosti, dokonalosti a radosti z vitazstva. Aj
samotny Christos bol na pusti vystaveny pokuseniam Satana, ale vysiel z neho
ako vitaz.!s!

Aj apostol Pavol o vnutornom zapase cloveka pise: , Lebo nds necakd zipas
s krvou a telom, ale s kniezatstvami a mocnostami, s vladcami tohto temného sveta, so
zloduchmi v nebeskych sférach”'82. Pavol nazyva diablov ,duchmi”, pretoze i zli
anjeli sa vo Svatom Pisme nazyvaja , duchmi”. Hovori o nich ako o tych, ktori
riadia tieto temnoty, lebo temnotami nazyva hriesnych I'udi, ktorym tito démoni
vladnu.

Duchovna temnota znamend zatemnenie mysli. Milost Bozia, ktora
prichddza v osobe Isusa Christa, Ziari v srdci osvecovaného ¢loveka a umoznuje

mu poznanie BoZej slavy.1s?

177 NIKULIN, A. 2008. Mravny a psychologicky rozmer vasne. In Nipsis: ¢asopis zaoberajiici sa
otdzkami teoldgie, filozofie, etiky a duchovnosti v spolocenskom kontexte. PreSov : PreSovska univerzita
v PreSove, 2008, ro¢. I1I, ¢. 5, s. 44.

178 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
Krystal OP, 2005. s. 153.

179 SVATY AUGUSTIN. 2005. Katechetické spisy. (prekl. Marie Kyralova et al.). 1. vyd. Praha :
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CATECHESES BY SAINT AUGUSTINE
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Abstract

The catecheses of the Saint Augustine are based on the system of the Cyril of
Jerusalem, but the Saint Augustine enriched them with some new elements.
The systematic method of the Saint Augustine is directed not only to
catechumens, but especially for those who are already advanced in the faith.
The Saint Augustine used in his catecheses the historical and progressive
method. The interpretation which he recommends should give the
catechumens valuable live stock stories and examples which create the best
way to retrieve and explain catechized truth. This article focuses on its fourth
catechetical writings: On the Catechizing of the Uninstructed (De katechizandis
rubidus), On the Creed: A Sermon to the Catechumens (De Symbolo sermo ad
katechumenos), Handbook on faith, hope and love (Enchiridion ad Laurentium
sire de fide spe et caricate) and the writing On the Christian Struggle (De agone

christiano).

Key words

Saint Augustine, catechesis, resurrection, faith, doctrine, baptism.
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DUCHOVNA PRIRUCKA DUCHOVNIKA -
_,EEOMOAOTHTAPION”
SVATEHO NIKODEMA SVATOHORCA

Stefan SAK

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

Duchovna prirucka duchovnika (spovednika), ktorej autorom je svaty
Nikodém svitohorec pozostdva z 38 kanonov svétého Jana Postnika ajeho 17
epitimii, ktoré sa nachddzali v rukopisoch uloZenych v kniZniciach svatych
monastierov. Zbierka, alebo lepSie povedané priruc¢ka snazvom ,EEOMO-
AOI'HTAPION” vznikd nésledne potom, ked sa svidty Nikodém zaoberal
Stadiom diel svitého Simeona Nového Teologa'®. Sviaty Nikodém svatohorec
tieto kdnony jazykovo i vykladovo obohatil.!$5

Svaty Nikodém Svétohorec nauvod Duchovnej prirucky duchovnika
zaradil proldg, v ktorom popisuje povinnosti duchovnika spojené s ndamahou,
ktoru je potrebné vynaloZit pri starostlivosti o duchovné ovecky Cirkvi ako o
tom aj sam pise: ,,akd je velkd hodnota duchovnikov, takii velki ndmahu je potrebné
vynaloZit' z ich strany, aby tdto ndmaha priniesla 1iZitok a ovocie”.'% Svaty Nikodém
nazyva duchovnikov ,lekirmi“'¥’, ale aj ,pastiermi, aby pdsli Christove ovecky,

18 AIONYZIATOY, ©. pov. 1959. Ayioc Nikéonuoc 6 Ayiopeitne. O Bioc kal ta épya tov (1749-
1809). 2. vyd. ABnva : Exdoomn "Aotégoc", 1959. s. 181.

185 Syvaty Nikodém vo svojom diele ,ITndaAlov” spracoval vyklady nielen kdnonov vSeobecnych
amiestnych snemov Cirkvi, ale aj pravidla jednotlivych otcov Cirkvi. NIKOAHMOY
ATTOPEITOY. 1991. IIndaAiov. ®@cooaiovikn : Exdooeic Bac. PnyomovAov, 1991. Pre doplnenie
je potrebné dodat, ze tychto vykladov je viac, o ktoré sa moze kazdy duchovnik opriet. PAAAH,
I'. A. - TIOTAH, M.: Zovtayua twv Ociwv kat tepov kavovwov. T. 2, AOnvnowy, 1852. MIN/AIL,
H. 1996. Ilpasura npasocaasHoil yepkeu ¢ morxosazuimu Huxoduma enuckona Jarmamuncko-
Mcempuiickozo. Tom 1. Mocksa: Msaanme Cesro-Tpourikoit Cepruesoir Jaspsl, VsaaTeabcTso
, Oranit gom”, 1996. MAAI, H. 1996. T1pasura npasocaastoii yepksu ¢ morxosazusimu Huxoouma
enuckona Jarmamurcko-VMempuiickozo, Tom II. Mocksa: Vzaanue Cparo-Tpourikoit Cepruesoii
Aaspsl, Msaareasctso ,Otunii gom”, 1996.

186 NIKOAHMOY TOY AI'TOPEITOY. 1988. Eouoloyitapiov. ABnval : 'Exdooeic Nektéprog
IMavarydmovAog, 1988. s. 11.

187 Tamze s. 11 — 12. ,,Sluzbou duchovnika je vniitornd terapia cloveka. Neexistuje lepsi lekdr ako skiiseny
duchovnik, ktory dycha svojim presvedcenim a svitostou a lieta nad rozumnym BoZim stvorenstvom, ako
aj myslienkami, ktoré prindsa démon a uzdravuje duse a teld I'udi bez liekov, len BoZou blahodatou”.
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pricom je potrebné vynalozit vela ndmahy'®® a v pote tvdre stiipat’ do vrchov, schadzat
do udoli, behat, hl'adat' tu a tam a nachddzat stratené a zatilané ovecky”® a dalej
pokracuje: ,je potrebné, aby tieto ndjdené ovecky, ktoré zdivoceli od démona, pastieri
polozili na svoje plecia a zachrdnené priniesli spit k Arcipastierovi Isusovi Chris-
tovi”10, V zavere svojho prologu svaty Nikodém dodava: ,prijmite teda, Vysoko-
preosvieteni duchovnici, tito knizku s vykladmi svitych otcov, aby vdm, ked ju budete
¢itat, pomohla a aby ste nikdy neprestali prosit’ Boha za hriesne duse tych, ktori sa na
tejto knizke namdhali a spolupracovali pri jej vydani”.1%!

Po tomto kratkom prolégu svaty Nikodém pokracuje dlhym poucenim,
ktoré venuje kandidatom na duchovnikov, aby vedeli, aky ma byt duchovnik,
teda aké ma mat prednosti, cnosti, poznanie Sviatého Pisma, vierou¢nych pravd
— dogiem a svitych kdnonov. Aby poznali rozdiel medzi hriechmi, ktoré st
odpustiteIné a ktoré spdsobuju nedostatok a vedeli rozanalyzovat ich povod
a formu.'?

Hned na tvod v slove o cnostiach duchovnika piSe: , Ty, otée, ktory mis
v umysle stat' sa duchovnikom, musis mat vynimocnejsie a osobitejsie cnosti ako aj
svitost nez maju ini l'udia a dokonca aj tvoji spoluoltdarni bratia, spomedzi ktorych mas
v umysle byt vybrany. Taktiez musis mat vylieCené svoje visne, nad ktorymi si zvitazil
a jedinecnejSiu svitost Zivota nez ostatni a nakolko chces byt ustanoveny za duchov-
nika, musis Zit' duchovny Zivot vedeny blahodatou a slusnostou Svitého Ducha, majiic
dar rozlisovania, ak teda chces mat pravé meno duchovnika, ktoré sa zhoduje s tou
vecou.”' V tejto suvislosti v poznamke pod ¢iarou svaty Nikodém rozobera tri
typy Tudi:

1. Telesni. Sa to ludia, ktori sa nachiddzaji mimo prirodzenosti, teda

telesny clovek je napriklad taky, ktory odsudzuje druhého ¢loveka.

TTAIZIOY ATIOPEITOY. 2001. Adyor I'. Ivevuatikéc ayavac. Osooadovikn : legdv
Hovxaotowov ,, EvayyeAiotic Iwdvvng o @eoAdyos” ovowrr), 2001. s. 271.

188 EQPAIM ®IAOG®EITOY. 2005. H téxvn tnc cwtnpiac. Ayov Ogog, 2005. s. 118 - 119.

18 EQPAIM ®IAO®EITOY. 2005. H téxvn tn¢ cwtnpiac. Aywov Opgog, 2005. s. 12.

190 EQPAIM ®IAOG®EITOY. 2005. H téxvn trc cwtnpiac. Aywov Opgog, 2005. s. 13.

1 AIONYXIATOY, ®©. pov. 2002. Ayioc Nixoédnuog 6 Aytopeitnc kat n NeovikoAaitikn oxoAn.
T'ovpeviooa : Exdoor Iegov Kowvopiov Ootov Nucodrjpov, 2002. s. 62.

192 Pozri TTAIZIOY ATTOPEITOY. 2001. Adyor I'. ITvevuatikdc ayavac. O@eooadovikn : legdv
Hovyxaomjotov ,EvayyeAiotc Iwdvvng o ®@eoAdyoc” Lovowrr), 2001. s. 272.

193 NIKOAHMOY TOY AI'TOPEITOY. 1988. EouoAoyitapiov. ABnval : 'Exdooeic Nektéptog
IMavarydmovAog, 1988. s. 18.
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2. Dusevni. Su to [udia, ktori sa nachddzajua v prirodzenosti, teda dusevny
clovek je napriklad taky, ktory sice neodsudzuje druhého cloveka, ale zaroven
chce, aby aj jeho neodsudzovali.

3. Duchovni. Sa to Tudia, ktori sa nachddzaju nad prirodzenostou, teda
duchovny c¢lovek je napriklad taky, ktory nielenZe neodsudzuje druhého clo-
veka, ale ked ho druhi odsudzuji, toto odsudzovanie s dakovanim znasa
a neziada ospravedInenie.

O tomto rozdeleni, ako dalej uvadza svaty Nikodém v poznamke, piSe
apostol Pavol, ktory v prvom liste korintskym krestanom poukazuje na ludi
telesnych: , lebo ste este telesni, ked’ sii Ziarlivost, roztrzky a svdry medzi vami. Ci nie
ste telesni a neobcujete prilis Tudsky?”1°* DuSevny (prirodzeny) c¢lovek, ako ho
pomenoval apostol, , neprijima veci BoZieho Ducha, lebo sii mu bliznovstvom,
a nemdZe ich poznat, pretoZe ich duchovne treba rozsudzovat™. A nakoniec apostol
Pavol piSe, Ze duchovny clovek je ten, ktory ,, posudzuje vsetko, ale jeho nik nemoze
posudit; lebo kto poznal mysel’ Pdnovu, aby Ho ucil?”'% A tak duchovné posudzujeme
duchovne.”1%

Svaty Nikodém pre lepsie a dokonalejsie vysvetlenie duchovného ¢loveka,
teda duchovnika, uvadza slova svatého Bazila Velkého, ktory pise: ,Ten, kto
nezije telesne, ale je vedeny BoZim Duchom a stdva sa BoZim synom a pobodd sa ikone
Bozieho Syna, nazyjva sa duchoonij.”1% Dalej svity Nikodém pokracuje, Ze , nestaci,
aby si mal jednoducho len blahodat Svitého Ducha, ale je potrebné, aby si prosil od
Boha, aby ti dal dvojndsobne, ¢i mnohondsobne blahodate Svitého Ducha, tak ako aj

194 2 Kor 3, 3. Takyto telesny ¢lovek nema sil prijat bohaté a dokonalé ucenie Cirkvi, nakol'ko
telesny clovek nechce byt duchovny, ale telesny. Pozri NIKOAHMOY AI'TOPEITOY. 1989.
Epunveia eic tac IA" emiotoddac tov amdotodov IlavAov. Tou. 1. ®eocoadovikn : Exxdoeg
, O000dofoc KupeAn”, 1989. s. 399, 403.

195 2 Kor 2, 14. DuSevny clovek sa spolieha len na svoje vedomosti a mysli si, Ze nepotrebuje
ziadnu pomoc od Boha. A tak ako telesné oci, aj ked st akokolvek pekné a potrebné, bez toho,
aby mali svetlo, nemo6zu ni¢ vidiet, takym istym spésobom aj dusa aj ked bola stvorend, aby
prijala Svdtého Ducha, ak nema Jeho svetlo, nie je mozné, aby vedela pozorovat a poznavat Bozie
znamenia. Pozri NIKOAHMOY ATIOPEITOY. 1989. Epunveia eic tac IA" emotoddc Tov
arnootoAov IavAov. Top. I. @ecoaAovixn : 'Exxooeis ,,0000d0Eog KupeAn”, 1989. s. 399 — 400.
19 2 Kor 2, 15 - 16. Apostol Pavol pomenoval mysel duchovného cloveka Panovou myslou. Pozri
NIKOAHMOY ATTOPEITOY. 1989. Epunveia eic tac IA" emiotodds tov amdotodov INavAov.
Top. I. @ecoarovikn : Exyooeis ,O00000E0c KupeAn”, 1989. s. 401.

1972 Kor 2, 13.

198 BAXIAEIOY KIAXAPEIAY TOY METAAOY. Ilepl to0 Ayiov ITvevpatoc. In XPHETOY, IT.
K. - ZAKKOX, X. N. 1974. EAAnvec Hatépec e ExxAnociac (EILE.) Anavta ta epya 10.
Bcooarovikn : [Natagucat exdooeic TPHIOPIOL O [TAAAMAY, 1974. s. 446.
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Elizeus Ziadal od Elidsa: ,Nech spocinie na mne, prosim, dvojndsobok tvojho ducha.**,
aby si aj ty mohol tymto Svitym Duchom viest samého seba a aj ostatnich.”?%
Nakolko svaty Nikodém spomina, Ze duchovnik je zaroven aj lekar, pripomina
ze: ,,Musis mat’ vyliecené a uzdravené vdsne, nad ktorymi musis zvitazit' ty, ktory si
budiici duchovnik, pretoZe sa musis vyrovnat s tym, Ze najprv musis uzdravit svoje
vdsne apotom mozZes chciet uzdravovat visne inych, lebo ak chces byt skutocne
osvietenejsi a dokonalejsi nez ostatni, musis osvietit a zdokonalit' samého seba, aby si
mohol osvietit' a zdokonalit' ostatnych. Jednoduchsie povedané, najprv musis mat
a potom ddvat ostatnym.”?? Inymi slovami, je velmi fazko davat nieco, o
nemame, respektive kazdy dava len to, ¢o ma.

Nakoniec, ako svity Nikodém poznamenava, kazdy z duchovnikov si musi
uvedomit, Ze ,pred zrakom svojich duchovnych deti prdve on je vzorom a prikladom
kazdého dobra a kazdej cnosti, lebo ak ty,” pokracuje vo svojom pouceni, ,,sa postis,
potom aj oni sa postia, ak ty si pokorny aj oni s pokorni, teda vo vseobecnosti pove-
dané, ak ty Zijes zbozZne a Cisto podla Christa, aj oni Zijii a konajii podobne. Lebo ak len
rozprdvas, ale nekonds tak, potom vedz, Ze nikto nechce pociivat’ tvoje slovd, pretoZe
viac veria tomu, ¢o u teba vidia a to, Co robis, nez to, o len pocujii z tvojich ist”>?2,

Dalsou velmi déleZitou otazkou, ktorej sa velmi podrobne venuje svity
Nikodém je ¢isty a bezvasnivy stav duchovnika, pretoze ako pisSe: ,,Na spovedi
budes musiet odpovedat na vela nebezpecnych veci, budesS musiet pocCiivat vela
nehanebnych hriechov l'udi a vela Spiny i neCistoty ich vasni a prdve preto je nevy-
hnutné, aby si bol ako bezvasnivé slnko, nepospinil sa prechddzajiic necistymi miestami,
ako Cista holubica, ktorii vypustil Noe, ktord letela nad tolkymi zapdchajiicimi telami
Tudi, ktori sa utopili pri potope, ale nesadla si ani jedno z nich, a bud’ ako strieborné ¢i
zlaté umyvadlo, ktoré umyva a ocistuje Spinu a necistoty druhych, ale bez toho, aby sa

ono samo znecistilo, a podobd sa dostojnému a bezvdsnivému pastierovi.”?%

1992 Kr2,9.

200 NIKOAHMOY TOY ATIOPEITOY. 1988. EéopoAoyitapiov. ABnvar : Exdooeig Nextéglog
ITavarydmovAog, 1988. s. 18.

201 NIKOAHMOY TOY ATIOPEITOY. 1988. EéopoAoyitapiov. ABnvar : Exdooeig Nextéglog
[TavarydmovAog, 1988 s. 19.

202 NIKOAHMOY TOY ATIOPEITOY. 1988. EéopoAoyitapiov. ABnvar : Exdooeig Nextéglog
IMavarydémovAog, 1988. s. 19

208 NIKOAHMOY TOY ATIOPEITOY. 1988. EéouoAoyitapiov. ABnval : Exdooeic Nektéglog
IMavarydmovAog, 1988. s. 19.
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Je velmi nebezpecné, ako dalej napomina, , ked’ vdsnivy clovek chce sa stat’ du-
chovnikom?®, pretoze ak md mysel zatemnenii visniami, nechce redlne vidiet' nevy-
hnutnii ndpravu, ktorii potrebuje kazdy hriesnik. Ty nechces”, pokracuje svaty
Nikodém na adresu vastami zataZenych duchovnikov, , urobit ako je potrebné,
ale prehnanou zhovievavostou chces byt povol'ny voci hriesnikom, ktori upadli do tych
istych vdsni, ktoré mas aj ty.”2%

Nebezpecenstvo spociva vtom, zZe takyto vasnivy duchovnik nielenze
neobrati hrieSnika a neprinavrati ho spat do Christovho duchovného stada
Cirkvi, ale naopak, hrieSnici obratia duchovnika k sebe, teda na svoju stranu,
aby tak duchovnik konal ich v6lu a nie Boziu. Na tato skutocnost, ako uvadza
svaty Nikodém, upozorniuje uz v Starej Zmluve Boh proroka Jeremiasa.2%
Takyto Zalostny stav je skuto¢ne nebezpecny nielen pre samotného duchov-
nika, ale aj pre kajucich sa, ktori to nevidia.

Nakolko vézZna je tato otazka je vidiet z rozsiahleho vedeckého aparatu,
ktory svaty Nikodém uvadza v poznamke pod ciarou. St to jednotlivé myslien-
ky svatych otcov Cirkvi, hierarchov, teoldgov a ucitelov Cirkvi, ktoré svaty

Nikodém spomina na doplnenie.?”” Za vSetkych uvedieme slova svatého Jana

204 NIKOAHMOY TOY ATIOPEITOY. 1988. EéopoAoyitapiov. ABnvar : Exdooelg Nextéglog
IMavarydmovAog, 1988. s. 19.

205 NIKOAHMOY TOY ATIOPEITOY. 1988. EéopoAoyitapiov. ABnvar : Exdooeig Nextéglog
INavaydémovAog, 1988. s. 19. V tomto bode svaty Nikodém pripomina slova apostola Pavla ,, Ved’
v dom iného sudis, odsudzujes sam seba, lebo ved' ty, ktory sidis, robis to isté.” Rim 2, 1.

206 Nech sa oni obrdtia k tebe, ale ty sa k nim neobracaj.” Jer 15, 19.

27 Svaty Nikodém vybera slova svatého Bazila Velkého, ktory hovori, Ze vasnivy a nesktiseny
duchovnik a pastier sa podoba nesktsenému zaklinacovi a fakirovi, ktory nevie chytit a upokojit
hada, ale ttziac ho chytit je nim ustipnuty a zomiera. Pozri NIKOAHMOY TOY ATTOPEITOY.
1988. E€opoAoyitaprov. AOnvar : Exdooeic Nextéglog IavaydmovAog, 1988. s. 20. ,KtoZe l'utuje
zaklinaca, ak ho ustipol had, a vobec tych, ktori majii do cinenia z divymi zvermi. Tak (pochodi aj ten), co
ide s hriesnikom a zaplieta sa do jeho hriechov” (Sir 12, 13). Rovnako tak vybera aj zo Simeona
Nového Teoldga prislusné slova, adresované vasnivym duchovnikom, ktorych svéty Simeon
porovnava s hlinenym a drevenym umyvadlom, ktoré sice umyva a cisti inych od Spiny
a necistoty, ale vSetka Spina sa na nom zachyti. Néasledne radi biskupom, aby za duchovnikov
ustanovovali skasenych, starsich duchovnych a nie mladych, ktori pre svoj vek st nesktseni
v poznani a ich vé$ne su este stale velmi Zivé, nakolko podla Salamtina , Opravdivymi Sedinami je
pre Tudi rozumnost a tiplnou starobou je neposkvrneny Zivot” (Mudrost Salamtinova 4, 9). Pozri
Apokryfy. 1990. (PreklLK. Gabris). Bratislava : Vydavatelstvo Vesna Bratislava pre Tranoscius
Liptovsky Mikulas, 1990. s. 161. Podla Jozefa Bryenia by duchovnici mali byt z radov bohatych
duchovnych a nie tych chudobnejsich, lebo ti bohatsi nemajt potrebu brat od krestanov peniaze,
ale skor im davat. Pozri NIKOAHMOY TOY ATIOPEITOY. 1988. E£ouoAoyttéprov. AOnvau :
‘Exdooeic Nextégiog TlavaydmovAog, 1988. s. 21. Svéty Jan Sinajsky (Klimax-Lestvi¢nik)
upozornuje, ze ,nie je sprdvne, aby lev pisol ovce. A podobne tak nie je bezpecné, aby niekto, kto je este
vdgnivy, viedol a vlddol nad ostatmymi vdsnivymi. Skaredyj je pohlad na lisku, ktord je medzi hydinou. Ale
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Sinajského (Lestvi¢nika), ktory vo svojom ,Slove k pastierom” hovori: , Poznim
jedného chorého cloveka, ktory svojou vierou vylieCil chorobu druhého chorého cloveka.
Dosiahol to prosbou za toho chorého, za ktorého prosil Boha s pochvalnou odvahou
a obetujiic svoju dusu za tu druhii dusu, a to vsetko pochopitelne s pokornym spri-
vanim. Ten (ktory prosil Boha) potom, ¢o sa uzdravil ten (za koho prosil), ziskal uzdra-
venie svojej vlastnej choroby. Podobne som spoznal aj iného, ktory urobil to isté, ale
z pychy. A ten si vypocul (od Pdna) epitimiu, ked mu povedal: ,Lekdr uzdrav sim

Sebll‘ZOS.”ZOQ
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MANUAL OF CONFESSION FOR SPIRITUAL FATHER -
+~EEOMOAOTHTAPION*
BY SAINT NICODEMOS THE HAGIORITE

Stefan SAK, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of Presov in
Presov, Masarykova 15, 08101 Presov, Slovakia, sak.stefan@gmail.com,
00421517726729

Abstract

The Saint Nicodemus the Hagiorite is the author of Manual of confession for
spiritual Father (confessor) which consists of 38 canons of St. John the Faster
and his 17 epitimies located in the manuscripts stored in libraries of Holy
Monasteries. The Collection, or rather the Manual, entitled "EEOMOAOI'HTA-
PION" arose after the St. Nicodemus concerned with the study of works of St.
Symeon the New Theologian. Saint Nicodemus the Hagiorite enriched these

canons by interpretation and by language.

Key words

Spiritual Father, doctor, therapy, canon, purification, love.
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SVATE TAJINY Z POHECADU EKLEZIOLOGIE
SVATEHO KLIMENTA RIMSKEHO

Vasyl KUZMYK

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,

Slovenska republika

UVOD DO PROBLEMATIKY

Pisomné dedicstvo svatého Klimenta Rimskeho z pohladu spdsobu poda-
nia vierouky Cirkvi je menej rozvinuté v porovnani s novozdkonnymi spismi,
a obzvlast v kontexte ucenia o svatych tajindch. Apostoli ako autori novozakon-
nych spisov, ale aj svaty Kliment venovali velmi mala pozornost sviatym taji-
nam. Svaty Kliment pokial aj hovori o nejakej svatej tajine, vZdy v kontexte rie-
Senia urcitého problému vo vnutri miestnej Cirkvi, v naSom pripade korintskej.
ISlo o nepokoje, ktoré viedli k zosadeniu niektorych predstavenych v tejto mies-
tnej Cirkvi, ¢o bolo hlavnou prié¢inou napisania Prvého listu ku Korintskym
svatého Klimenta Rimskeho.

Napriek tomu, Ze ucenie svédtého Klimenta o svétych tajinach nie je obsa-
hovo bohaté, ani netvori osnovu pravoslavnej vierouky o svatych tajinach, ma
urcitt vahu a zahfnia v sebe niekolko ¢ft ndpomocnych pre lepsie pochopenie
dogmatického ucenia o svatych tajindch. Celkovo sa ucenie o svéatych tajinach
svatého Klimenta odliSuje od novozakonného ucenia a ucenia inych cirkevnych
spisovatelov, nie vSak po obsahovej stranke, ale skor v spOsobe podania.
Osobitnt pozornost svaty Kliment venuje skor svitej tajine pokdnia a knazstva,
ako krstu, myropomazania, eucharistie a pomazania chorych olejom.

V teoldgii svatého Klimenta v porovnani s teoldgiou ostatnych apos-
tolskych muzov nachddzame urcitti vynimocnost. U vaésiny apostolskych mu-
zov hlavnua tému ich udenia o svétych tajindch tvori svata tajina krstu a eucha-
ristie, aj vdaka ktorym je mozné hovorit o uspesnom pokracovani misie
svatych apostolov. U svidtého Klimenta svitd tajina krstu nie je vobec spo-
menutd aeucharistia len okrajovo. Svitej tajine pomazania chorych olejom
nikto z apostolskych muzov nevenoval pozornost. Podl'a nasho nazoru svaty

Kliment nevenoval pozornost svétej tajine krstu z nasledujtcich dévodov. Jeho
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Proy list ku Korintskym bol adresovany uz pokrstenym, preto nebolo potrebné
klast doraz osobitne na svitu tajinu krstu. DalSou skuto¢nostou je to, Ze obsah
listu ma skor didakticky charakter, ako misijny. V niektorych spisoch misijného
charakteru z obdobia apostolskych muZov sa stretheme s myslienkami o svitej
tajine krstu castokrat v kontexte urcitej pripravy katechumenov stat sa kres-

tfanmi.
SVATA TAJINA POKANIA

Svaty Kliment Rimsky venuje osobitnti pozornost svitej tajine pokania.
Ucenie o pokani vyplyva zjeho Prvého listu ku Korintskym, ktory bol napisany
z dovodu nepokojov a roztrziek vo vnutri korintskej Cirkvi. Jednou z hlavnych
uloh Prového listu ku Korintskym bolo priviest korintskych krestanov k pokaniu.
Svaty Kliment tvrdi, Ze ¢init pokadnie moze kazdy clovek, ¢éim sa usiluje ¢o
najskor ich vratif na spravnu cestu. Svaty Kliment hovori: ,, Pozrime na Christovu
krv a uvidime, akd je pre jeho Otca drahocennd [krv], ktord bola vyliata pre nasu spdsu
a celému svetu priniesla blahodat pokdnia. Prejdime cez vsetky pokolenia l'udi a zistime,
Zze Pin vkaZdom pokoleni milosrdne prijal pokdnie tych, ktori sa tuzili vratit
k Nemu.”?10 V tychto slovach svdtého Klimenta st jasné motivacné prvky naba-
dania korintskych krestanov k pokaniu. Okrem toho svaty Kliment tvrdi, Ze
Boh ,chce vSetkych svojich milovanych ucinit ucastnikmi pokdnia a toto potvrdil
svojou v§emohiicou vélou!”" Dalej hovori, Ze Boh ,nemd v nicom potrebu, ani od
nikoho ni¢ neZiada, okrem vyznania sa mu...”*?, &im potvrdzuje, Ze pokanie tvori
neodmyslitelnti sucast krestanského Zivota, akym by mali Zif aj korintski
krestania.

Svaty Kliment tvrdi, Ze spédsa ¢loveka je mozna len cez skutoéné pokanie.
Ako priklad uvadza niektoré starozakonné udalosti, ktoré by mali byt uzito¢né

pre korintskych krestanov vo vztahu k zmene spdsobu ich zZivota a olutovania

20 KAMMMEHT PUMCKUI. 1978. Caaroro Kammenta Pumckoro Tiepsoe IocAaHue K
Kopundsanam. VII. In Anumoaozus. Pannexpucmuanciue omyot Lepxeu. 1. vyd. (pycckuit mepesog
IT. ITpeobpaskenckniit). bprocceas : VMsaateancrso JKnsus ¢ boroMm, 1978. s. 47.
2 KAMMMEHT PUMCKUMM. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmeppoe IocaaHue K
Kopundsuam. VIIL In Anmoaoeus. Pannexpucmuarickue omuyul Llepxsu. 1. vyd. (pycckuit mepesog,
IT. ITpeobpaskenckmii). bpiocceas : Mzaateanctso JKmsas ¢ borom, 1978. s. 48.
212 KAMMMEHT PUMCKUMM. 1978. Caaroro Kammenta Pumckoro Tmeppoe IocaaHue K
Kopundsnam. LI In Anmorozus. Pannexpucmuaricxue omyor Lepxsu. 1. vyd. (pycckmit mepesog
IT. ITpeo6paskenckmii). bpiocceas : Mzaateanctso JKnsas ¢ borom, 1978. s. 75.
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predchadzajiiceho konania. Svaty Kliment hovori: , Néach hldsal pokinie a ti, o
ho posliichli, boli zachrdneni. Jonds hldsal Ninivéanom zdhubu, ale oni uciniac pokdinie
zo svojich hriechov, vyprosili si milosrdenstvo u Boha svojimi modlitbami a ziskali
zdchranu, aj ked’ boli od Boha daleko.”*13

Svaty Kliment osobitne napomina vinnikov a acastnikov roztrZiek vo
vnutri korintskej Cirkvi a vyzyva ich k vyznaniu svojho hriechu a pokore:
,Preto, v om sme zhresili, podla akychkolvek klebiet nepriatel'a, mali by sme prosit
o odpustenie a ti, ktori boli vodcami nepokoja a roztrzky, mali by mat na pamiti
spolocnit  nddej. Lebo ti, ktori vedii zZivot s bdziiou aldskou, skor vystavia
neprijemnostiam seba, nez svojich bliznych a prijmu odstidenie radsej na seba ako na
ndm odovzdany dobry a svity sithlas. Pre Cloveka je lepsie priznat’ svoje hriechy, ako
zatvrdit svoje srdce...”?'* Obsah tychto slov ndm ddva moznost predpokladat, Ze
v obdobi pdsobenia svatého Klimenta, ako aj dalSich apostolskych muzov, exi-
stovala verejnd spoved, ¢o je jednym z hlavnych znakov prvotnej Cirkvi.

Svaty Kliment hovori tiez o tom, Ze vyznanie hriechov by malo byt v pr-
vom rade pred Bohom, ale taktiez aj verejné pred cirkevnym spolocenstvom.
Kajacnici by si mali vypocut poucenie, ktoré im bude napomocné v ich navrate
k Bohu a vyhybaniu sa podobnym hriechom: ,, V'y, ktori ste vyvolali poburenie,
budte poslusni presbyterom a prijmite poucenie na pokanie, klaknic na kolena
svojho srdca. Naucte sa poslusnosti, zanechajuc ctizZiadostivii a povySenecki
bezocivost vasho jazyka; lebo je lepSie pre vas byt v stade Christovom malymi
a vdzenymi, nez sa povazovat za nadmerne velkych a prist o nadej v Neho.”215
Z danej pasaze vyplyva pritomnost epitimie ako duchovného lieku v Zivote
krestanského spolocenstva prvotnej Cirkvi. Okrem toho svity Kliment vyzyva
korintskych krestanov, aby sa modlili za svojich bratov a sestry, ktori ucinili
pokanie: ,Modlime sa aj my sa za tych, ktori sa nachddzajii v hriechu, aby im bola dar-
ovand krotkost a pokora a aby neposliichali nds, ale BoZiu vol'u. Lebo takto pre nich bu-
de plodotvorné a dokonale milosrdné ich spominanie pred Bohom a svitymi. Milovani,

213 KAMMMEHT PUMCKUI. 1978. Caaroro Kammenta Pumckoro Tepsoe IocAaHue K
Kopundsanam. VII. In Anumoaozus. Pannexpucmuanciue omyor Lepweu. 1. vyd. (pycckuit mepesog
IT. ITpeobpaskenckniit). bprocceas : Msaateancrso Kusus ¢ borom, 1978. s. 47.

24 KAMMMEHT PUMCKUMM. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmepsoe IocaaHue K
Kopundsuam. LI In Anmorozus. Pannexpucmuanciue omuyot Liepxsu. 1. vyd. (pyccknit mepesog IT.
ITpeobpakenckuii). bprocceas : Vsaareascrso JKusns ¢ borom, 1978. s. 75.

25 KAMMMEHT PUMCKMI. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmeppoe IocaaHue K
Kopundsuam. LVIL In Anmonozus. Pannexpucmuarckue omuyvt Llepxsu. 1. vyd. (pyccknit mepesog
IT. ITpeo6paskenckmii). bpiocceas : Mzaateanctso JKmsus ¢ borom, 1978. s. 78.
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prijmime ndpravu, voci ktorej by sa nikto nemal protivit. Poucenie, ktoré uskutocriu-
jeme jeden druhému je dobré a vel'mi uZitocné, lebo nis zjednocuje s Bozou volou.”?1¢

V liste svatého Klimenta sa nestretneme s myslienkou o moci hierarchie
odpustat hriechy, avSak je zretelne poukdzané na vyznanie hriechov
kajucnikov pred Bohom a cirkevnym spolocenstvom. Svita tajina pokania

zohrava velky vyznam v teoldgii svatého Klimenta.
SVATA TAJINA EUCHARISTIE

V liste svatého Klimenta sa o svitej tajine eucharistie hovori vel'mi malo.
Zvlastne je to, Ze liturgiu svaty Kliment nenazyva lamanim chleba, co je typické
pre obdobie poOsobenia apostolskych muzov, ale prindSanim darov. O vy-
konavani bohosluzby hovori toto: ,,Siic v tom presvedéeni a prenikajiic do hibky
Bozieho poznania, sme povinni uskutociiovat’ podla poriadku vsetko, ¢o Pdn nariadil
¢init v danom Case. Nariadil, aby sa obete a posvitné tikony nevykondvali nahodne
a bez poriadku, ale v danit dobu a hodinu. Kde a prostrednictvom koho by to malo byt
vykondvané, sam ustanovil svojou najoyssou volou, aby sa vsetko vykondvalo vo
svitosti a v dobrotivosti a bolo prijemné Jeho voli. Jemu prijemni a blaZeni si ti, ktori
v ustanovenom Case prindsajii svoje obete, pretoZe, nasledujiic prikdzania Pdnove,
neprevinuju sa.”?7 Uvedenymi slovami svaty Kliment zdoraznuje, ze bez Cirkvi,
svatych tajin a bohosluzieb nie je mozné pochopit Boziu pravdu.?'®

Na inom mieste svaty Kliment prindSanie darov nazyva neustalymi
obetami, ¢o potvrdzuje skutocnost, ze krestania prvotnej Cirkvi pristupovali
k eucharistii velmi ¢asto, k ¢omu ich do uréitej miery vyzyva aj svaty Kliment:
., Bratia, nech kazdy z vds vdaci Bohu za svoje vlastné postavenie, uchovdvajiic dobrii
povest’ a so zbozZnostou nech neporusuje ustanovené pravidlo svojej sluzby. Bratia, nie

vsade sa prindsaji neustdle obete...”?1°

26 KAMMMEHT PUMCKUMM. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmeppoe IocaaHue K
Kopundsuam. LVIL In Anmorozus. Pannexpucmuarckue omuyvt Llepkeu. 1. vyd. (pyccknit mepesog
IT. ITpeobpaskenckniit). bprocceas : MsaateancrBo Knsus ¢ borom, 1978. s. 78.

27 KAMMMEHT PUMCKUM. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmeppoe mocaaHme K
Kopunadsuam. XL. In Anmorozus. Pannexpucmuanckue omuvt Lepxsu. 1. vyd. (pyccknii mepesog
I1. ITpeobpaskenckuii). bprocceas : Vzgateasctso JKnsus ¢ borom, 1978. s. 68.

218 Pozri CMIAOPOB, A. . 1996. Kypc namporozuu. BosnukHnosenue uepkosHoti nucomernnocmu. 1.
vyd. Mocksa : Pycckue Ornm, 1996. s. 70 -71.

29 KAMMMEHT PUMCKUM. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmeppoe IocaaHue K
Kopundsuam. XLI. In Anmonrozus. Pannexpucmuanciue omywt Lepxeu. 1. vyd. (pycckuii rmepesog
IT. ITpeo6paskenckmii). bpiocceas : Mzaateanctso JKmsas ¢ boroMm, 1978. s. 68.
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SVATA TAJINA KNAZSTVA

Svedectva svatého Klimenta o svitej tajine knazstva nie su az také bohaté,
ako svedectva o svitej tajine pokania. Napriek tomu moZeme sledovat pri-
tomnost hierarchie v korintskej Cirkvi prostrednictvom Prvého listu ku Korint-
skym svatého Klimenta. Svaty Kliment vyzyva korintskych krestanov, aby Zili
v jednote, pokore a porozumeni s cirkevnou hierarchiou a hovori: , Sic tidelom
Svitého, cinime vsetko tykajiice sa svitosti, utekajme od ohovdrania, necistych
a poskvrnitelnych zvizkov, pijanstva, vdsni k novotdm, nizkych Ziadosti, 1ibohého
cudzoloZstva a odpornej pychy. [Lebo je povedané]: ,Boh sa pysnym protivi, ale
pokornym dava blahodat.” Preto pripojme sa ktym, ktorym je od Boha dana
blahodat.”?° Z daného textu vyplyva, Ze cirkevna hierarchia podla svitého
Klimenta ziskava pravomoci na vykondvanie svojho poslania nie od ¢lenov
daného spolocenstva, ale od Trojjediného Boha. Pokial ide o chirotoniu
ktoréhokolvek stupna, v liste svatého Klimenta sa priamo s popisom tejto tajiny
nestretneme.

Chépanie svatej tajiny kiazstva svatého Klimenta je velmi podobné novo-
zdkonnému. Hovori, Ze biskupi a dalSie duchovenstvo boli ustanovené
apostolmi alebo ich ndstupcami a so sthlasom l'udu: ,,Nasi apostoli prostred-
nictvom Pdna ndsho Isusa Christa vedeli, Ze vznikne spor o biskupskej hodnosti.
Z rovnakého dovodu ziskali plné pred-videnie, ustanovili vyssie spomenutych sluzo-
bnikov?*! a potom pripojili zikon, aby po ich smrti dalsi osvedCeni prijimali ich sluzbu
na seba. Povazujem za nespravodlivé zbavit sluzby tych, ktori boli ustanoveni
samotnymi apostolmi, alebo dalSimi ctenymi muzmi**> po nich za siuhlasu celej
Cirkvi??.2* Na inom mieste svaty Kliment priamo podava svedectvo o usta-

noveni presbyterov a diakonov. Hovori, Ze apostoli kdzali v roznych krajinach

20 KAMMMEHT PUMCKUMM. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmeppoe IocaaHue K
Kopunadsuam. XXX. In Anmonozus. Pannexpucmuarckue omuyot Llepxsu. 1. vyd. (pyccknit mepesoga
I1. ITpeobpasxenckuii). bprocceas : Vzaateascrso JKusns ¢ borom, 1978. s. 61 - 62.

21 T, j. biskupov (v SirSom zmysle slova) a diakonov. Stoji za povsSimnutie fakt, Ze Kliment
spomina apostolov a nazyva ich nasimi, ale zaroven nevyzdvihuje osobitnd autoritu apostola
Petra a akejkoI'vek nadradenosti rimskej Cirkvi.

222 Napriklad Titom, Timotejom a d'alsimi spolupracovnikmi apostolov, ktorym bolo umoznené
ustanovovat biskupov, presbyterov a diakonov.

23 Uast naroda pri ustanoveni biskupov a dalsieho duchovenstva je vyjadrena v prvotnej Cirkvi
sthlasom ludu.

24 KAMMMEHT PUMCKUMM. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmeppoe IocaaHue K
Kopundsuam. XLIV. In Anmonozus. Pannexpucmuarckue omyut Llepxesu. 1. vyd. (pyccknii mepesoa
IT. ITpeo6paskenckmii). bpiocceas : Mzaateanctso JKnsas ¢ borowm, 1978. s. 70.
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a mestach a ,,po duchovnom osvedceni prvych z veriacich ustanovovali za biskupov??
a diakonov pre budiicich veriacich. Lebo takto hovori Pismo: , Ich biskupov ustanovim
v spravodlivosti a diakonov vo viere.” 226

V ramci skimania svétej tajiny knlazstva v dielach svatého Klimenta sme si
nestanovili ciel urcit pocet stupriov knazstva v obdobi podsobenia svatého
Klimenta. Napriek tomu moZeme konstatovat, ze teoldgia svdatého Klimenta
trpi nejasnym ustanovenim pojmov spojenych s pomenovanim kazdého zo
stupniov hierarchie. Svity Kliment vo svojom liste v 42. kapitole hovori o usta-
noveni za biskupov adiakonov, avsak pojem ,biskup” pouziva skor vo
vyzname , presbyter”. V 44. kapitole hovori o ustanoveni biskupov, avsak dalej
v texte ich nazyva presbytermi. V 47. kapitole hovori o tom, Ze kvoli jednej
alebo dvom osobam sa najpevnejsia a najstarsia korintska Cirkev vzburila proti
presbyterom. V 54. kapitole svaty Kliment nabada korintskych krestanov, aby
ucinili vSetko preto, aby Christovo stddo s ustanovenymi presbytermi bolo
v pokoji. V 57. kapitole vyzyva tych, ktori vyvolali poburenie, aby boli poslusni
presbyterom. S takouto nestabilitou zrozumitelnych a presnych formuldcii pre
tri stupne knazstva sa stretneme aj vo Svatom Pisme.??”

Napriek tomu, ze u svdtého Klimenta je velmi tazké urcit pocet stupriov
knazstva, uvedieme pasaz, v ktorej sii spomenuté vsetky tri. Svaty Kliment
hovori, ze Boh ,nariadil, aby sa obete a posvitné vikony nevykondvali ndhodne a bez
poriadku, ale v danii dobu a hodinu. Kde a prostrednictvom koho by to malo byt vyko-
ndavané, sam ustanovil svojou najoyssou volou, aby sa vsetko vykondvalo vo svitosti
a v dobrotivosti a bolo prijemné Jeho voli. Jemu prijemni a blaZeni si ti, ktori v usta-
novenom case prindsajii svoje obete, pretoZe, nasledujiic prikizania Pdnove, nepre-
vinujii sa. Velkiazovi je dand osobitnd sluzba, presbyterom je urcend osobitnd ¢innost

a na levitov sii uloZené osobitné povinnosti; svetsky clovek je zaviazany ustanoveniami

25 V uvedenom texte svaty Kliment chape pod pomenovanim ,biskupi” - presbyterov, ktori boli
ustanoveni apostolmi pre vykonavanie bohosluzieb a podielali sa s nimi na diele ikonémie spasy
Christovho stada. Svéty Kliment hovori o tychto pastieroch Cirkvi aj na inych miestach listu, kde
ich uZ pomenuva presbytermi. S podobnym chapanim duchovenstva sa stretneme aj v Novom
Zakone. Pozri Sk 14, 23; 20, 28.

26 KAMMMEHT PUMCKUM. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmepsoe IocaaHue K
Kopundsanam. XLIL In Anmorozus. Pannexpucmuanckue omiyor Lepxeu. 1. vyd. (pyccknii mepesog
IT. ITpeobpaskenckniit). bprocceas : MsaareancrBo JKnsus ¢ borom, 1978. s. 69.

227 Porovnaj Sk 20, 28; Tit 1, 5; 1, 7; 2Jn 1; 3]n 1; 1Pt 5, 1.
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pre Iud.”? V uvedenom texte svity Kliment pouziva starozakonnu termino-
légiu pre oznacenie troch stuprnov cirkevnej hierarchie. MéZeme predpokladat,
Ze svaty Kliment to robi zamerne a usiluje sa aj s pomocou Starého Zakona vys-
vetlif korintskym krestanom, preco existuje v Cirkvi hierarchia s tromi r6znymi
stupfiami. Dana pasaZ ndm zaroven potvrdzuje skutocnost, Ze v obdobi
poOsobenia sviatého Klimenta existovali tri stupne knazstva.

Hierarchia Cirkvi je jednou z hlavnych tém ekleziologie svdtého Klimenta.
Svaty Kliment hovori, Ze sluzobnikmi Cirkvi st ti, ktorych povolal Boh. Oni st
sluzobnikmi BoZieho Iudu s Jeho sthlasom. Hierarchia sa sklada z biskupov,
presbyterov a diakonov. O presbyteroch sa hovori len velmi malo. Pri¢inou
toho je skutocnost, Ze prvotnej Cirkvi bol nepatrny rozdiel medzi biskupom a
presbyterom. Biskupi stali na cele kazdej miestnej Cirkvi, cirkevnej obce
akzmene doslo az v3. storoc¢i. Sprava Cirkvi bola vrukach biskupa
a presbyterov. Tato skutocnost tvori jeden zhlavnych dovodov, preco sa
biskup a presbyteri skryvaju pod pojem - presbyteri, starsi, predstaveni
a podobne.?”

ZHRNUTIE DOSIAHNUTYCH VYSLEDKOV

Vysledky skimania danej problematiky moéZeme vyjadrit v nasleduju-
cich tézach:

e S pojmom ,tajina” (gr. mystirion) sa v Proom liste ku Korintskym svatého
Klimenta Rimskeho nestretneme.

e Ulenie o svatej tajine krstu, myropomazania, manzelstva a pomazania
chorych olejom nie je v diele svatého Klimenta Rimskeho vObec rozpracované
v porovnani so Svatym Pismom, inymi apostolskymi muzmi alebo svatymi
Otcami a cirkevnymi spisovateImi v ktoromkol'vek obdobi cirkevnych dejin.

e Ucenie o svitej tajine pokania a knazstva predstavuje nieco vynimocné
z pohladu spdsobu podania ucenia.

¢ Pokanie v diele svdtého Klimenta je charakterizované skutoc¢ne ako svéata

tajina.

28 KAMMMEHT PUMCKUMI. 1978. Cearoro Kammenta Pumckoro Tmeppoe IocaaHue K
Kopundsauam. XL. In Anmorozus. Pannexpucmuanckue omuvt Lepxsu. 1. vyd. (pyccknii mepesog
IT. ITpeobpaskenckmii). bpiocceas : Mzaateanctso JKmsab ¢ borom, 1978. s. 68.

29 Pozri PRUZINSKY, S. 1990. Patrolégia. Uvod a poliatky patristickej literatiiry I. 1. vydanie.
Bratislava : Cirkevné nakladatel'stvo pre Pravoslavnu cirkev v Ceskoslovensku, 1990. s. 243 - 245.
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e V liste svatého Klimenta sa nestretneme s myslienkou o moci hierarchie
odpustat hriechy.

e Zlistu svatého Klimenta vyplyva, Ze v obdobi jeho posobenia existovala
verejna spoved, ¢o je jednym z hlavnych znakov prvotnej Cirkvi.

e Chéapanie svitej tajiny knazstva svdtého Klimenta je velmi podobné
novozdkonnému. Podla svdtého Klimenta biskupi a dalSie duchovenstvo boli
ustanoveni apostolmi alebo ich ndstupcami a so sthlasom Iudu.

e Vobdobi posobenia svatého Klimenta existovali tri stupne knazstva,
avSak jeho teoldgia trpi nejasnym ustanovenim pojmov spojenych s

pomenovanim kazdého zo stupniov hierarchie.
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HOLY MYSTERIES FROM THE VIEW OF ECCLESIOLOGY
OF THE SAINT CLEMENT OF ROME

Vasyl KUZMYK, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of Presov
in Presov, Masarykova 15, 081 01 Presov, Slovakia, kuzmyk@unipo.sk,
00421517726729

Abstract

This article talks about learning of Holy Mysteries by the Saint Clement of
Rome. His teaching is presented in the context of solving problem within the
local Church in Corinth which was one reason for writing his First letter to the
Corinthians. Particular attention is devoted to the Holy Mysteries of the
Confession, the Ordination and just marginally to the Eucharist with an
emphasis on the way of explaining of this teaching. A comparison of learning
about the Holy Mysteries by the Saint Clement of Rome, the New Testament
teaching and learning post-apostles men is also outlined. The article highlights
the extent to which the learning of the Saint Clement enriched various aspects

of the orthodox ecclesiology and the relevance of his theology.

Key words
Clement of Rome, Mystery, Confession, Ordination, Eucharist.
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VSEOBECNY LIST SVATEHO APOSTOLA JAKUBA
/Historicko-kriticky tivod a vyklad 1. kapitoly/
/Pruzinsky Stefan, Gorlice 2009, 219 s., ISBN 978-83-928613-8-6/
(recenzia)

Maros SIP, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of Presov in
Presov, Masarykova 15, 081 01 Presov, Slovakia, marossip@unipo.sk,
00421517726729

Autorom dalSej vyznamnej Studie VSeobecny list
svdatého apostola Jakuba (Historicko-kriticky tvod
avyklad 1. kapitoly) do série PBK — Pravoslavnych
biblickych komentarov, je ThDr. Stefan PruZinsky,
PhD., odborny asistent PBF PU v Presove podsobiaci
na Katedre biblickych nauk, ktory systematicky pra-
cuje na analyze aexegéze novozakonnych apos-
tolskych listov. Tato stadia, ako je uvedené v tivode

knihy, je vysledkom rieSenia vedecko-vyskumného

B

projektu Vedeckej grantovej agentary Pravosldvnej
cirkvi na Slovensku ¢. GA 3/2006.
Autor rozdelil knihu na dve casti. V prvej sa venuje historicko-kritickému

uvodu listu, kde podciarkuje jeho autenticitu (s. 74 a dalej) a jeho autorstvo (s.
5-73) pripisuje apostolovi Jakubovi. Svoje tvrdenia podopiera relevantnymi
informdciami erudovanych autorov v danej oblasti ako pravoslavnych, tak
i odbornikov mimo pravoslavneho prostredia. Stiidia sa snazi poukazat na
dolezitost napisania tohto listu z dovodu ,nedostatkov v mravnom zivote
zidokrestanov”. Autor sa zameral na pri¢inu takéhoto stavu, t. j. ,neochoty
a nepripravenosti znasat utrpenie..., nedostatku krestanskej horlivosti a lasky
k Bohu prejavenej v praktickom Zivote”. Zidokrestania v tom obdobi preché-
dzali podla slov Pruzinského ,, vnutornym dusevnym rozpoltenim (s. 110)” a aj
preto bolo nutné zasiahnuf prave tymto listom apostola Jakuba. Na druhej
strane, tento list je zdroven , povzbudenim pre tych citatelov, ktori sa nacha-
dzali v tazkej situdcii (s. 111)”. Pruzinsky na zaklade preStudovaného materialu
prisiel k zaveru, ze celkovym cielom listu bolo ,,obnovit narusent spravod-
livost vo vztahoch bohatych k chudobnym na principoch evanjeliového zdkona
(s. 112).” V druhej casti sa zameriava na samotny vyklad 1. kapitoly listu (s.
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115-204), kde pontuika okrem slovenského prekladu aj povodny grécky text
s prekladom do cirkevnej slovanciny. Tento multilingvisticky kontext len

podciarkuje autorovu erudovanost v danej problematike.

KRESTANSKA ETIKA A JEJ] MIESTO
V SYSTEMATICKE]J TEOLOGII
/Zupina Miroslav, Presov 2003, 112 s., ISBN 80-8068-237-2/

(recenzia)

Ivana VO]TAéEKOVA, doctorand, Orthodox Theological Faculty, University of
Presov in Presov, Masarykova 15, 081 01 Presov, Slovakia, ivanapbf@post.sk,
00421517726729

Monografia Miroslava Zupinu , Krestanskd etika a
jej miesto v systematickej teolégii” napomaha jej Cita-
telom ozrejmit si oblast krestanskej etiky. Podla slov
samotného autora , cielom tejto knihy je aspon z casti
| vyplnit medzeru, ktora existuje v oblasti systematickej
; teologie, konkrétne vetickom a duchovnom udeni
* Cirkvi.” Obsah monografie je rozdeleny do troch casti,
v ktorych autor na 103 stranach systematizuje tato
teologicku disciplinu (krestansku etiku). Na stranach

104-109 autor uvadza znaéné mnozstvo literdrnych

pramenov, vratane cudzojazycnych.

Zaujimavym spdsobom autor v prvej casti monografie sustreduje pozor-
nost na objasnenie etiky ako stcasti zaujmu cloveka. Sprostredkovava vyklad
pojmu etika vratene nduky o etike, ktord sa zaobera danou problematikou.
Akcentuje determinovanost etiky samostatnostou a rozumnostou, pricom zvy-
raznuje aktudlnost problematiky v priestore a case, kedy sa ¢lovek venuje naj-
ma ,,ekonomickému a technologickému rozvoju a zabtida na seba samého”. V
druhej Casti sa citatel oboznamuje s antickou filozofickou etikou, filozofickou a
krestanskou etikou a krestanskym ucenim ako odpovedou pre filozoficku eti-
ku. Zaroven pontka pohlad na dodlezitost krestanského etického Zivota, pricom

nanajvys vhodnym spdsobom predkladd moznost aplikovat pravoslavne kres-
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tanské etické ucenie do bezného Zivota. Cielom predkladaného textu je upozor-
nit na eticky charakter krestanstva a krestanského zivota zalozeného na viere v
Christa a tcasti na zivote Cirkvi. Tato oblast podrobnejsie analyzuje posledna
¢ast monografie. Autor tu precizuje nielen pojem etika v krestanskom uceni, ale
poukazuje aj na pramene krestanskej etiky a osobitne na histdriu pravoslavnej
krestanskej etiky .

Relevantnost uvedenej monografie mozZzno vidiet aj v tom, Ze ako jedna z
mala tohto druhu prac pontika moznost hlbsie obozndmit sa s krestanskou eti-
kou nielen Studentom Pravoslavnej bohosloveckej fakulty, ale aj Sirsej verej-
nosti. Je hodnotnou pomockou a obohatenim pre individualne Stadium dita-
tela. Neopomina ani prezentaciu vzorov pravych krestanskych hodnét, podne-
ty a ndvrhy na prakticku realizdciu. UZ zo samotného ndzvu monografie vy-
plyva, Ze krestanska etika ma svoje opodstatnené miesto v systematickej teolo-

gii a moZe prispiet k zdravému rozvoju ¢loveka v kazdodennom Zivote.

FILOZOFIA, TEOLOGIA, JAZYK
/Zozulak Jan, PreSov 2005, 311 s., ISBN 80-8068-352-2/

(recenzia)

Pavol KOCHAN, lecturer, Orthodox Theological Faculty, University of Presov
in Presov, Masarykova 15, 081 01 Presov, Slovakia, kochan@unipo.sk,
00421517726729

Skumanie vztahu jednotlivych humanitnych vied
Jan Zozulak .. L. , ,
a teoldgie je jednou z otazok, s ktorou sa stretdvame

pocas celej histérie krestanstva. K tejto problematike

FILOZOFIA,
TEOLOGIA, JAZYK

vyznamnou mierou prispieva aj monografia Filozofia,
teolégia, jazyk, ktord pochadza z dielne jedného
z poprednych teoldgov pdsobiacich v stredoeurdps-
kom regione, prof. ThDr. Jana Zozulaka, PhD.
Obsahova Struktira monografie hovori o logicko-
historickej a systematickej nadvaznosti filozofie a teo-

logie, s ktorych vyvojom je tizko prepojeny aj samotny

jazyk. Ten je jeden z prostriedkov, ktory vyjadruje pravdu zjavenu vo svete.

76



Z formalneho hladiska je praca koncipovana do Siestich kapitol, ktorych
obsah privadza C¢citatela k postupnému prenikaniu do Specifickych otdzok
teologie aich prepojenia s filozofiou. Kniha pozostdva z 312 stran, na ktorych
sa Citatel postupne dozveda o jednotlivych filozofickych smeroch, ktoré mali
vyznam pre vyvoj krestanského ucenia. Autor postupne prechadza jednotli-
vymi obdobiami vyvoja teologie, analyzuje jednotlivych predstavitelov filozo-
fie a cirkevnych spisovatelov a vzdjomne ich porovnava, ¢im poddva jedinecny
pohlad v ramci skiimanej problematiky. Svojimi analyzami vSak zaroven otva-
ra priestor pre dalSie moZzné skiimanie a analyzu jednotlivych tém, ktoré su
obsiahnuté v praci.

Celkovo obsah monografie ako aj zoznam bibliografickych odkazov sved¢i
o vysokej znalosti a orientdcii autora v skiimanej problematike. Kniha je vhod-
nym doplnenim k stadiu humanitnych vied, ale tieZ aj pre Siroké akademické i
neakademické publikum. Zaujimavou by sndd mohlo byt jej volné pokracova-

nie, ktoré by analyzovalo dalSie oblasti vztahu filozofie a teoldgie.
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PRAVOSLAVNA BOHOSLOVECKA FAKULTA
PRESOVSKE] UNIVERZITY V PI;EéOVE MEDZI
SVETOVYMI LAUREATMI

21. januara 2011 sa konalo slavnostné udelovanie
Prémie Fondu Jeho Svétosti patriarchu Alexia II. za rok
2010. Slavnostné podujatie sa konalo v Moskve, v sieni
Cirkevnych snemov v chrame Christa Spasitela. Laure-
atmi pre rok 2010 sa stali Jeho Blazenost arcibiskup
Novej Justinidny a celého Cypra Chryzostom IIL, jeho

Excelencia, prezident Ukrajiny Viktor Janukovic, rusky
spisovatel Valentin Rasputin a Pravosldvna bohoslovecka fakulta PreSovskej
univerzity v PreSove, ktord bola ocenenad ,,za vynikajiicu ¢innost v upevnovani
jednoty pravoslavnych narodov, za utvrdzovanie a Sirenie krestanskych hod-
noét v spolocnosti”, za tsilie pri priprave pracovnikov autokefalnej Pravoslavnej
cirkvi v ¢eskych krajindch ana Slovensku, za priblizovanie pravoslavnej du-
chovnosti a vzdelania v stredoeurépskom regione a za evanjelizaciu spolo¢nos-
ti. Slavnostného podujatia sa zticastnil dekan Pravosldvnej bohosloveckej fakul-
ty, prof. ThDr. Jan Zozulak, PhD., ktory prevzal cenu. Rozhodnutie o udeleni
Prémie odovzdal prezident Fondu prof. Valerij Alexejev este 16. decembra 2010
na Velvyslanectve Ruskej federdcie v Bratislave spolu posolstvom patriarchu
Moskovského a celej Rusi Cyrila a kniznym Taa —
darom pre kniznicu fakulty. Samotna cena
fondu bola odovzdana na sldvnostnom po-
dujati.

Udelovanie tychto prémii sa kona uz

jedenadst rokov a ziskavaju ich hlavy Statov,

vlad a parlamentov, hlavy miestnych cirkvi,
vyznamné Statne, nabozZenské, politické a spolo¢nostou uzndvané osobnosti,
rovnako ako aj organizdcie a vzdeldvacie inStittcie, osobnosti z oblasti kultary,
veduci predstavitelia z oblasti podnikania. Hlavnym faktorom, ktory nepo-
chybne stimuluje hlboké pozitivne procesy, zblizujlice ndrody a Staty sa stalo
ich prispievanie k upevneniu duchovnej a kulttirnej jednoty pravoslavnych na-
rodov, k posiliiovaniu hospodarskych a politickych vztahov, k upevneniu no-

riem ndbozenskej humdannej moralky v Zivote pravoslavnej spolocnosti. Od
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roku 2009 nesie Prémia meno zosnulého patriarchu Alexija II., ktory vo Fonde
poOsobil od jeho zaloZenia v roku 1995 az do svojej smrti v decembri 2008.

Pri tejto prileZitosti sa uskutocnilo aj
stretnutie dekana Pravosldvnej bohoslovec-
kej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove,
prof. ThDr. Jana Zozulaka, PhD. sjeho
excelenciou panom Jozefom Migasom,
velvyslancom Slovenskej republiky
v Moskve.

Udelenie prémii je pre Pravosldvnu bohosloveckt fakultu velmi vyznam-
nym ocenenim, ktoré potvrdzuje opravnené postavenie fakulty v celosvetovej
akademickej a vedeckej spolocnosti a uznanie vedecko-vyskumnych aktivit
profesorov fakulty na medzindrodnej drovni. Na jednej strane je to velka pocta,
ktort dostala Pravoslavna bohoslovecka fakulta, na druhej strane aj velky
zavazok, pretoze fakulta sa tak dostala viac do povedomia teologickych fakult
v Europe i vo svete, ¢o ju zavazuje k este kvalitnejSej vedeckej praci.

Pavol Kochan
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MEDZINARODNA VEDECKA KONFERENCIA

Pravoslavna bohosloveckd fakulta PreSovskej univerzity v PreSove
organizuje medzinarodnu vedecku konferenciu, ktora sa uskutoéni 26. — 30.
juna 2011 v PreSove v priestoroch fakulty. Konferencia nesie ndzov Grécky
jazyk a kultara. Medzinarodnd vedecka konferencia je navrhnutd ako inter-
disciplindrne sympozium vramci projektu KEGA ¢ 005-011PU-4/2010
,Priprava Studijného programu Grécky jazyk a kultura do systému vysoko-
Skolského vzdelavania”. Zastitu nad konferenciou prijal velvyslanec Cyperskej
republiky a velvyslanec Gréckej republiky v Slovenskej republike. Prednésat
budu univerzitni profesori, vedci a odbornici na grécku filoldgiu a kulturolégiu
z mnohych krajin sveta.

Konferencia sa uskuto¢ni pri prileZitosti slovenského kongresu absolventov
medzindrodného kurzu gréckeho jazyka konaného na Kalymnose (Dodekanisa,
Grécka republika) z mnohych krajin sveta. Prednesené prispevky zurocia
poznatky z mnohych vedeckych disciplin, ako aj osobné skusenosti s vyucbou
gréckeho jazyka v interkultirnom prostredi. Tematicky sa referaty budu doty-
kat troch hlavnych oblasti: grécky jazyk, grécka kultira, metodologia vyucby
gréckeho jazyka a kultary.

redakcia APA
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