Daniel Slivka a kolektiv

Zidovskd kultiira
v multikulturnej edukdcii

Zakladné vychodisko eliminacie nezndasanlivosti a xenofobie

v kontexte celoZivotného vzdeldavania pracovnikov zakladnych

a strednych skol s prilohou didaktickych materidlov

.

@

Presov 2013



Nizov: Zidovska kultira v multikulturnej edukacii

Podnazov: Zakladné vychodisko eliminacie neznasanlivosti a xenofobie v
kontexte celozivotného vzdelavania pracovnikov zakladnych a strednych
skol s prilohou didaktickych materialov

CD priloha: Daniel Slivka a kolektiv: Didaktické materialy — Zidovska kul-
tira v multikultirnej edukaci. ISBN 978-80-555-0928-0.

Autori: doc. PhDr. ThDr. Daniel Slivka, PhD., doc. Mgr. Kamil Kardis,
PhD., doc. ThDr. Méria Kardis, PhD., doc. ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala,
PhD., Mgr. Maria Poliakova, PhD., ThDr. Peter Borza, PhD., ThDr. Jana
Kopriviidkova, PhD., PaedDr. Monika Lasova, Mgr. Sonia Markotanova,
Mgr. Marian Panko, Mgr. Anna Makarova, Mgr. Jaroslav Labuda, Mgr. Ma-
ria Sitarova, Mgr. Iveta Hrab&akova.

Recenzenti: prof. ThDr. Jozef Jarab, PhD., prof. PaedDr. Jozef Liba, PhD.,
prof. PaedDr. ThDr. Jozef Lesc¢insky, PhD., doc. ThDr. Rober Lapko, PhD.,
doc. PaedDr. ThDr. SSLic. Frantisek Trstensky, PhD.

Vedecka monografia vydand na zdklade vysledkov vyskumu z vedeckého
projektu KEGA MSVVaS SR, Projekt ¢ 036PU-4/2013 s ndazvom: Multi-
kultiurna edukdcia ako zdakladné vychodisko elimindcie nezndSanlivosti a
xenofobie v kontexte celoZivotného videlavania pracovnikov zakladnych
a strednych $kol na roky 2013 — 2014.

Vydanie vedeckej monografie bolo zaradené do edi¢ného planu a schvalené
Edic¢nou radou Gréckokatolickej teologickej fakulty PreSovskej univerzity
v PreSove.

Vsetky prava vyhradené. Toto dielo ani jeho ¢ast nemozno reprodukovat’
bez suhlasu majitel'a prav. © doc. PhDr. ThDr. Daniel Slivka, PhD.

Jazykova uprava: Mgr. Katarina Fedorova

Fotografie na prednej strane:

Fotografia Davidova hviezda s hebr. textom
http://www.delet.sk/zivot-a-judaizmus/historia/davidova-hviezda-symbol-
-zidovstva

Fotografia menora — zidovsky svietnik
https://stjudasmaccabaeus.wordpress.com/2010/10/10/hanukkah-the-mac-
cabee-holiday/menorah_titus_mncr-jpg/

Fotografia Oslava sviatku Paschy v Zidovskej rodine



http://www.jewishbazaar.com/images products/ceremonial-tzedakah-bo-
xes-wood-jerusalem-old-sity-zedakah/ 25.5.2010.

Fotografia Obrad Bar micva

http://www.jewishbazaar.com/images products/ceremonial-tzedakah-bo-
xes-wood-jerusalem-old-sity-zedakah/ 25.5.2010.

Vydala PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakul-
ta, Katedra historickych vied v roku 2013.

ISBN 978-80-555-0924-2






Uvod

Objektivne znaky a symboly Zidovského naroda.
ajeho KuItary. .o

,,,,,,,, 10

Magen David. (117.33).— Davidova hviezda........

,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, 12

Menora.(7130). - zidovsky. sedemramenny. svietnik ... 16

Zidovska kultira a_jej prejavy v. moderne

21

Etymologia, 1ozdeleni€ a zVyKy. ...
Judaizmus,.spoloc¢ensky. zivot.a organizacie.........

21

,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, 26

Religiozita, synagdga.a nabozenska prax judaizmu.................... 36

Sviatky. zidovského kalendara

Hebrejsky. jazyk a pismo

Hudba a liturgicka hudba

Zidoyska kuchyfia

Kulturne aktivity na.Slovensku

Vybrané témy zo Studia judaizmuw ...

,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, 41
,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, 32

Mystika.v.judaizme

Posvitnost l'udského zivota.

ako klicova definicia zidovske] €KY ..o

Smrt, vzkriesenie.a posmriny.zivot ¢loveka.
v.chapani judaizmu

Uloha a postavenie Zidovskej zeny.

v.ortodoxnom.a.v.progresivnom judaizme........
Uvod.do.dejin. Zidovského SKOIStVA. ..o

Sionizmus vo.svete avIzraeli. ...

86

,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, 96

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘ 105

114
A2

Sionizmus a situacia Zidoy.v.19. storoi. ...
Predstavitelia Sionizmu.a OrganiZaci€ ...
Sionizmus.v. Europe.a.v.Amerike.v.20..storoci. ..
Sionistické hnutie.a.vznik Statu lzrael . ...

NaboZensky sionizmus

Politicky. sionizmus

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘ 127

138

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘ 151

159
,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, 168
,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, 175



Tragické osudy Zidov na vychodnom Slovensku ..

@y

Hitlerove. ,,kone¢né riesenie’” zidovskej.otazky..

AAEPOTEACI . e
Zidia.v.povojnovom.obdobi a.v.si¢asnosti, svedectva. ...

Zidovsky a Romsky holokaust.
a.jeho percepcia v.sucasnosti ...

Priklad preSovského biskupa.
P..P. Gojdi¢a vo.vzahu k Zidom ...

Sucasny antisemitizous.a exXtrémizmus...............ooooo.
..234
,,,,,,,, 243
,,,,,,,, 248

Antisemitizmus....

Q.antisemitizme s.predsedom ZNO. V. Ziling. ...
Pravne ustanovenia.a.sicasna. extrémisticka.scéna...........

Sociokultirne a_etické determinanty.
identity EUrOpY....ooo

Posvitné spisy. monoteistickych nabozZenstiev.v kontexte.

medzinaboZenského dialoguw ...

186

,,,,,,,,, 186

196

.10

222

234

29,

Multikultarna edukacia..............
Podoby. multikulturalizmu

Multikultdrna €duKaCia. ...
v.kontexte slovenského SKOIStVa. ...

VYychova a vzdelavanie.v.Zidovskej.rodine. ..................2314
Nabozenskd vychova v.roding ... 314

Vychova cez predpisy. 0. 1itudlng] CI1StOLe ..o
Vzdelavanie a.vychova vo.vlastne].roding ...

Mozny. prinos.zidovskej vychovy.pre sucasnu.edukaciu.

NeZIAOVSKYC AL o

Y2

Zoznam pouZzitej literatary. ...

326
336
343
.. 356
387



CD — Priloha
Daniel Slivka a kolektiv
Didaktické materidly - Zidovskd kultiira
v multikulturnej edukdci
ISBN 978-80-555-0928-0

Obsah

doc. PhDr. ThDr. Daniel Slivka, PhD. — didaktické materialy, foto-
dokumentacia a aktivity pre zakladné a stredné Skoly: Antisemitiz-
mus na internete; Izrael kultara a histéria (fotograficky material pre
didaktické icely); Multikultirna edukacia - aktivity pre zdkladné a
stredné $koly; Vyber DVD pre zékladné a stredné skoly; Zidovské
synagogy na Slovensku. Pocet 302 stran.

Guy Shachar (Izrael) — didaktické materidly a prezentacie pre za-
kladné a stredné skoly: Israel 60 Pictures Snow Guy (60 obrazov z
Izraela v zimnom obdobi); Jerusalem Palm Sunday Guy Eng (Vel-
kono¢na nedel’a v Jeruzaleme); Light Festivals Israel Dec 03 Guy
(Festival svetiel v Izraeli 3.12.); Spring 2004 Israel Guy (Jar 2004
v Izraeli) a suhlas autora na pouzitie jeho powerpointovych prezen-
tacii. Pocet 108 stran.

PaedDr. ThLic. Jana Hurajtova — didaktické materidly a prezenta-
cie: Uvod k didaktickym materidlom; Prezentacie a témy pre zak-
ladné a stredné skoly: Genocida (IT); Rasové zdkony a genocida;
Sviatky v judaizme; Zidovsky chram, ku ktorym su vytvorené aj
pracovné listy. Pocet 112 stran.

PaedDr. Martina Slivkova, PhD. — didaktické materidly a prezen-
tacie pre stredné skoly: IZRAEL I — VI, ktoré obsahuju: zakladné
informacie, historia; prirodné podmienky; obyvatel'stvo; hospodar-
stvo; Skolstvo, zdravotnictvo, armada; Statne zriadenie a adminis-
trativne ¢lenenie. Pocet 84 stran.



ThDr. Jana Kopriviidkova, PhD. — didakticky material pre zaklad-
né a stredné Skoly, prezenticia: Antisemitizmus v dejinach l'udstva.
Pocet 21 stran.

PaedDr. Anton Liska — didakticky material pre stredné Skoly, pre-
zentacia: Dejiny zidovskej nabozenskej obce HanuSovce nad Top-
'ou ako priklad vyuzitia regionalnych dejin v multikultirnej vycho-
ve. Pocet 29 stran.

PaedDr. Silvia Novikova — didakticky materidl a aktivity pre zak-
ladné stredné Skoly: Tolerancia; Multikulturalizmus; Medzinabo-
zensky dialog; Rasizmus a xenofdbia. Pocet 42 stran.

Mgr. Jana Malcovska — didakticky material a aktivity pre zakladné
a stredné skoly: Zidovska kultira a pojmy; Multikulturalizmus a to-
lerancia; Eliminécia predsudkov k etniku. Pocet 7 stran.



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

Uvod

Vedecka monografia s ndzvom: Zidovskd kultiira v multikultiirnej
edukdcii s osobitnou CD prilohou s ndzvom: Didaktické materialy —
Zidovska kultira v multikultirnej edukacii je vysledkom vedeckého
vyskumu schvaleného projektu s nazvom: Multikultirna edukacia ako
zakladné vychodisko elimindcie neznasanlivosti a xenofobie v kontex-
te celozivotného vzdelavania pracovnikov zakladnych a strednych $kol
financovanej z dotacie Kultarnej a edukaénej grantovej agentary MSV-
Va$S SR. Je tematicky tizko zamerana na predmet Multikultirnej vycho-
vy pre zékladné a stredné Skoly, pricom prindSa nové moznosti obo-
hatenia predmetu o originalne a doteraz esSte nepublikované materidly.
Kolektivna vedeckd monografia pre svoju Specifickost’ je ur¢ena peda-
gogickych pracovnikov vyucovacieho predmetu Multikultirna vycho-
va a pontka im nové vedecké, ale aj didaktické moznosti pre edukaciu
ziakov a Studentov na zakladnych a strednych skolach. Pri vyucbe mul-
tikultirnej edukécie, ¢i uz ako nového alternativneho predmetu alebo
implementacie daného tematického celku do uz existujicich predme-
tov, prinasa nové moznosti pedagdégom aj pribuznych vyucovacich pred-
metov, ako st napr. ob¢ianska vychova, ndboZenské vychova, geografia
a pod.

Vd’aka multikultirnej edukacii sa pozitivne rozvinie multikultirne
povedomie a uskuto¢ni sa formacia pedagogickych pracovnikov, kto-
ri najCastejSie pracujui s rizikovou vekovou skupinou. Zakladom vza-
jomného porozumenia je poznanie kultirnych a religionistickych sys-
témov, ako su vel'ké monoteistické nabozensko-kulturne systémy ale-
bo vychodné ndbozensko-kulturne systémy. Multikultirne povedomie
odburava predsudky v spoloCnosti, otvara povedomie multikultirnej
Eurdpy, uci porozumiet’ ich osobitostiam.



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

Objektivne znaky a symboly Zidovského naroda
a jeho kultury

Etnicky povod je pre vicsinu Zidov zakladnym predpokladom ich
zidovskej identity. Tento aspekt sa odvolava na Zidov ako na nérod, za
ktory ho mdézeme povazovat’ uz od ¢ias existencie starovekého Zidov-
ského Statu.! V tom case boli etnicky pdvod a sposob zivota neoddelitel’-
nymi. V osemndstom storo¢i, pod vplyvom osvietenstva, vznika seku-
larny zidovsky nacionalizmus a koncom devétnasteho storocia vznika
silné sionistické hnutie. Zasadny vyznam nadobudla etnickd definicia
v kontexte holokaustu a Norimberskych rasovych zédkonov, ktoré roz-
lisovali Zidov, poloviénych Zidov a §tvrtinovych Zidov. Vieobecne sa
vSak tykali vSetkych, ktori mali aspoti jedného zo starych rodi¢ov hlasia-
ceho sa k zidovskému ndboZenstvu alebo narodu.

Podla pravidiel Halachy, [prvej Casti Talmudu?], tvoriacej pravny
systém judaizmu, zidom je ten, kto sa narodil zidovskej matke, ¢o zna-
mena, ze zidovstvo sa nededi podl'a meca, ale podla praslice. Tohto sa
pridfza ortodoxné Zidovstvo, ale je uznavané aj iné rieSenie — konverto-
vanie.?

Ich nelahka situacia je spojena s tragédiou, ktora sa uskutocnila
pocas Druhej svetovej vojny a je zndma ako ,,holokaust alebo hebrejsky

g 4
,,S0a®.

1 Biblicky zidovsky stat vznikol asi v roku 1020 pred Kr., v roku 926 pred Kr. sa rozdelil
na severny Izrael a juzni Judeu. Od roku 722 pred Kr. bojovali Zidia proti inym narodom
a v roku 63 pred Kr. stratili svoju samostatnost’ a az do roku 1948 zili pod cudzou nadvla-
dou. CEJKA, M.: Izrael a Palestina. Brno : Barrister and Principal, 2007. s. 15-17.

2 Talmud — doslovne je to uéenie, $tidium (korefi slova je lamad — uéit sa) a je to spis rabin-
skej literatury najstarSicho obdobia, pricom s zname dva typy — Jeruzalemsky a Baby-
lonsky. LEIBOWITZ, J.: Uvahy nad Térou. Praha : P3K, 2011. s. 188, NEWMAN, J.,
SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 221.

3 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1991.s. 17.

4 Termin ,holokaust ma grécky povod ,,6A0koncTOvV* a oznaduje ,,celopal. Termin je tak
zlozeny zo slova ,,0A0¢”, o znamena ,,cely* a slova ,,kavoTdG™, ¢o znamena ,,spaleny*.
Termin teda povodne oznacoval zapalnu obetu alebo vec, ktora bola zni¢ena ohilom. Prvy-
krat sa tento termin objavil v diele autora Elicho Wiesela s ndzvom ,,La Nuit“ — Noc z roku
1958, ktory taktiez ziskal aj Nobelovu cenu za mier. Clenovia Zidovského etnika viak
CastejSie v konverzacii pouzivaju termin ,,Soa“ - X, ktory je identicky s nazvom doku-

10



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

Medzi najznamejSie zidovské symboly patri Davidova hviezda
a zidovsky svietnik nazyvany aj menora. Davidova hviezda je zndmejSia
slovenskej spolocnosti a vystupuje v mnohych spolocenskych kontex-
toch ako je napriklad:
=  Symbol (zItd hviezda z napisom Jude), ktorym boli Zidia
pocas Druhej svetovej vojny oznacovani z dovodu prislusnosti
k tomuto etniku.
= Statny symbol na vlajke $tatu Izrael.
= Viacnasobné vyuzitie v krestanstve, kde je tento symbol naj-
CastejSie stotoznovany s Betlehemskou hviezdou, ktora ma
identicky tvar ako Davidova hviezda — sakralne umenie.
= Cervena Déavidova hviezda, ktor pouziva aj institicia s iden-
tickym nazvom na Blizkom vychode a ktora je obdobou v Eur6-
pe znameho Cerveného kriza.
= Historické stvislosti spojené s dejinami Izraelského naroda
a symbol Mesiasa, ktory zachrani zidovsky narod.
=V zidovskom spolo¢enskom, sakralnom (mystickom, kabalis-
tickom),> kultirnom, architektonickom umeni.
= Pouzivany symbol v spolo¢nej kombinacii s menorou.
= Symbol nabozenstva — judaizmus.’
= Symbol sionistického hnutia — sionizmus.

mentuod Claude Lanzmanna z roku 1985 s identickym nazvom a ktory znamena znicenie,
vyhubenie a zahuba. PELEYOVA, M.: Ndmety na vyuzitie dejin a kultiiry Zidov pre vycho-
vu ziakov k tolerancii. Presov : Metodicko-pedagogické centrum, 2003. s. 16.

5, Nazov kabala po hebr. ha-kabbal oznaduje - prijat’ od nickoho nie¢o ako tradiéné, nie kaz-
dému adresované mystérium. OLDRICH, E.: Kabbala. Praha: Zmatlik a Palicka, 1938.
s. 2. ,.Zidovska mystika je tak ako mystika vietkych naboZenstiev osobnou skusenostou
s Bohom. Nevsima si delenie na subjekt a objekt ako v intelektualnom poznani. Pochope-
nie zidovskej mystiky vSak nardza na zvlastne tazkosti, pretoze v nej spociva zasadne do
seba uzatvoreny kozmologicky systém, ktory je prestipeny viacerymi vyvojovymi stupna-
mi“. JEKKELOVA, J. - ORAVEC, T.: Lexikon svetovych nabozenstiev. Bratislava: Aktuel,
2006. s. 86. Ku kabale sa teda zarad’'uju mysticko-ezoterické traktaty. Vel'mi dolezitou kni-
hou, ktora s tym suvisi je kniha ,,Jecira“ teda ,,Kniha stvorenia“ SCHUBERT, K.: Zidovské
nabozenstvi v promendach veku. Lipsko : VySehrad, 1999. s. 190.

6 Judaizmus — termin, ktory v $irSom zmysle oznacuje cely kultirny, socidlny a nabozensky
systém I'udu znameho ako Izrael, teda ide o zidovsky narod a jeho kultiru. V $pecificky
vzatom a nabozenskom vyzname sa cez termin judaizmus oznacuje nabozenské vyznanie
in$pirované TaNaCh — Hebrejskou bibliou. Taktiez sa termin vztahuje na oznac¢enie mono-
teistickej viery Boha Stvoritel'a a vladcu celého sveta, ktorého vola bola dana narodu jeho
sebazjavenim patriarchom Izraela a MojziSovi. Boh na hore Sinaj tak uzavrel s Izraelskym
narodom zmluvu, ktorej obsahom je Dekalog a d’alsie prikdazania zname ako Tora. NEW-
MAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 77.

11
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= Propagandisticky a v negativnom vyzname pozivana Davidova
hviezda v kombin4cii s americkou vlajkou, americkych farieb
a vlajky Europskej unie. Taktiez je pouzivana s nacistickym
pravouhlym a pravoto€ivym hikovym krizom pri extrémistic-
kych, rasovych a neonacistickych skupinach.

Menora — zidovsky svietnik je ako Zidovsky symbol menej zna-
my, avsak historicky je evidentne star$i ako sucasny symbol Davidovej
hviezdy. Symbol menory, zndmeho aj terminom — Zidovsky zlaty sviet-
nik, sa vzt'ahuje na historické obdobia Izraelského naroda v prvom tisic-
ro¢i pr. Kr. a je kultovo spojeny s bohosluzobnymi predmetmi Zidov-
skych knazov — levitov. Svoje nenahraditeI'né miesto mal v Jeruzalem-
skom chrame. Dnes tento symbol je mozné najst’ v suvislostiach ako je
napriklad:

= Statny znak $tatu Izrael a izraelského parlamentu.

= Historické suvislosti spojené s dejinami Izraelského naroda.

= Pouzivany symbol v spolo¢nej kombindcii s Dévidovou

hviezdou.

=V zidovskom spolocenskom, sakralnom, kultirnom, architek-

tonickom a umeleckom kontexte.

= Menora pouzivana ako chanukkyah (devitramenny svietnik),

ktora sa pouziva na zidovsky sviatok svetiel v mesiaci decem-
ber nazyvany ako Chanuka.”

Magen David (717 33») — Davidova hviezda

Najznamejsim symbolom zidovského (izraelského) naroda je vse-
obecne zndma zidovska Sest’cipa hviezda oficidlne nazyvand hebrejsky
ako Magen David — Davidov $tit, ktorym sa dnes zaroven oznacuje ako
Dévidova hviezda alebo Zidovskéd hviezda. Jedna sa vSak o relativne
novy zidovsky symbol, ktory v jednotlivych ¢astiach nadvizuje na sta-
ré izraelské tradicie. Symbol Davidovej hviezdy ma taktieZ spojitost’ so
starovekymi Blizkovychodnymi kultirami. Tento symbol patri a je vse-
obecne uzndvanym symbolom:

= Statu Izrael (obr. &. 1)

= Zidovského etnika a identity na celom svete.

7 Menoru je potrebné odlisovat’ od svietnika, ktory sa pouziva na zidovsky sviatok Chanuka,
ktory odkazuje na rok 165 pr. Kr — Makabejské povstanie za nabozenskt slobodu a samo-
statnost’. Tento svietnik ma osem ramien a je nespravne oznacovany ako menora, no jeho
spravne oznacenie je chanukia. NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha:
Sefer, 2009. s. 113.

12
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= Reprezentuje nabozensky a kultirny symbol judaizmu a sio-

nizmu.

Symbol Davidovej hviezdy vznika prienikom dvoch rovnostran-
nych trojuholnikov vzdjomne do seba tak, Ze vytvaraji takzvany
hexagram. Symbol hviezdy v tomto tvare sa pravidelne zobrazuje v spo-
jeni so zidovstvom uz v stredovekom obdobi.® Vel'mi zname je pou-
zitie symbolu hexagramu v 11. stor. v umeleckych a architektonickych
vyzdobéch a taktieZ sa tento emblém nachadza na ivodne;j strdnke vel'mi
vzacneho biblického rukopisu Hebrejskej biblie — TaNaCh z roku 1008
znameho ako Leningradsky Kodex (obr. €. 2).°

Predsa doteraz najstar$i objaveny symbol pochadza z 9. stor. pr. Kr.,
ktory sa nachadza na stene muru v lokalite Megiddo. Rovnaky symbol,
ktory pochadza zo 7. stor. pr. Kr. a bol najdeny v meste Sidon. Mesto
Sidon v staroveku patrilo uZ k izemiu starovekej Fenicie, a preto aj tento
symbol viaceri autori spajaji so starovekymi pohanskymi kultirami na
Blizkom vychode. Uvedeny napis na tomto pecatidle nesie vSak Zidov-
ské meno (obr. ¢. 3 symbol sa nachadza v 'avom dolnom rohu).'

Povod symbolu Dévidovej hviezdy nie je dodnes eSte dostatoc-
ne vysvetleny. Mnohi autori vychadzaji z historickej alebo nabozen-
skej interpretacie v kontexte starovekych kultir stredného a blizkeho
vychodu. Sestroha (Sestcipa) hviezda, ktora vznika prepojenim dvoch
trojuholnikov, je znamenim prindSajice St’astie, pokoj a blahobyt, pre-
toze samotny symbol trojuholnika v uvedenych starovekych kulturach
predstavuje symbol $tastia. Symbol Magen David - Davidovej hviezdy
nadobudol novy vyznam v rozvijajucom sa hnuti sionizmu pocnuc
rokom 1897, ked’ sa stal ich znakom a narodnym symbolom sionistov.
Ako symbol sionistov rozhodne vplyvalo aj na vznik stcasného Statu

8 NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 104.

9 Leningradsky kédex — Rukopis a vydanie masotetského textu pochadzajiici priblizne oko-
lo roku 1008/9, ktory je vokalizovany tiberiadskymi masoretmi z Ben ASerovej rodiny.
HERIBAN, J.: Uvody do Starého i Nového zdkona s vyberovou a tematicky zoradenou
bibliografiou. Rim, Trnava : SSV, PSUCM, 1997. s. 23.

10 NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 104. YAHOO.
COM: 7th century BCE - First Jewish Star. http://www.flickr.com/photos/zeevve-
¢z/3607169948/ (09.02.2013) Obrazok od Torrey, Charles C., z institucie Semitic Epi-
graphical Notes, American Oriental Society (JAOS) 1903, s 205. Na obrazku sa nachadza
Davidova hviezda zo 7. stor. pr. Kr. z mesta Sidon. Nakol'ko je pecat’ z Casti poskodena,
nie je stopercentna zhoda, ¢i sa jedna presne o hexagram. Tuto indiciu, Ze s velkou pravde-
podobnost’ou sa jedna o Davidovu hviezdu, podporuje aj uvedeny napis zidovského mena
JehoSua Ben Asayahu.
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Izrael v roku 1948, ked’ sa symbol Magen David stala sicastou izrael-
skej vlajky."!

Hebrejsky termin Magen David (717.33) sa presnejSie oznacuje ako
Davidov §tit. Povod vyznamu terminu je historicky spajany s najvacsim
Izraelskym kralom — Davidom v nasledujicich troch kontextoch a vyz-
namoch:

Vojnovy stit. Jedna sa o tvar §titu alebo emblém na ochrannom
bojovom stite, ktory nosil kral’ David, a s ktorym vyhral pocet-
né vitazstva. AvSak tato interpretacia vychddza zo Zidovskych
legiend a neda sa historicky overit. Hovoria vSak o tom iné
zidovské diela ako st zname Zidovské midraSe odvolavajic sa
na Ustne tradicie.!?

Inicialy mena. Symbol vytvoreny prostrednictvom dvoch vza-
jomne prekryvajicich sa trojuholnikov predstavuje inicialy
mena kral'a Davida. Jeho meno pozostava z troch hebrejskych
spoluhlasok: Dalet - 7, Waw - 3, Dalet - 7, ktoré kombinaciou
a vzajomnym prekryvanim v starohebrejskom pisme vytvéra-
ju symbol Davidovej hviezdy, ako je to na obrazku (obr. ¢. 4)*?
Zalm 18. Zalm 18, ktorého autorom je samotny kral’ David bol
zlozeny ako vd’akyvzdanie Bohu YHWH za pomoc a ochra-
nu pred nepriatelmi a naslednom vitazstve nad nimi, ako to
uvadza nasledujuci text v uvode k Zalmu 18:14 ,, Zbormajstrovi.
David, sluha Panov, zlozil slova tohto chvalospevu pre Pana,
ked’ ho vyslobodil z moci vSetkych jeho nepriatelov a z ruky
Saulovej. “ Hebrejsky termin ,,magen‘ — §tit sa spomina vo versi
31 ,,Aké dokonalé su BoZie cesty, aké pravdivé su Jahveho slo-
va! On je Stitom pre tych, ¢o hl'adajii u neho ochranu. *“avo ver-
§1 36, Dal si mi svoj ochranny stit, podopieras ma svojou pra-
vicou a tvoja dobrota mi dodava velkosti. *“ Z kontextu rozboru
zalmu vyplyva, ze Boh Izraela je hlavnou pric¢inou Davidovych

11 FISHBANE, M. A.: Judaismus. Zjeveni a tradice. Praha: PROSTOR, 2003. s. 99 — 101,
154, 164. NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 181 —

184.

12 JEWISH VIRTUAL LIBRARY: Star of David. http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsour-
ce/Judaism/star.html (09.02.2013)

13 MITCHELL RANDY: L‘ahavat Torah: For Love of Torah. http:/peyotinyakima.blogspot.
sk/2009/10/star-of-david.html (09.02.2013)

14 GECSE, G. - HORVATH, H.: Maly lexikon Biblie. Bratislava: Spektrum, 1990. s. 41.
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uspechov a vitazstiev nad nepriatel'mi."> Zaroven tato interpre-
tacia sa stala zakladnou inspiraciou pre zidovské modlitebné
knihy — Siddur, ktoré tento zidovsky ,,terminus technicus* pou-
zivaju v novom kontexte a oznacuju terminom ,,Magen David*
— Davidovho Boha — Jahve (YHWH). Termin sa tak stava titu-
lom na oznacenie Boha Izraela.

V novovekom historickom obdobi mal a ma symbol Dévidovej
hviezdy viaceré iné spolocenské kontexty, ktoré st v nasledujicej Struk-
ture priblizené a v kratkosti aj charakterizované:

Nacistami oznacenie zidovského etnika pocas Druhej svetovej
vojny zltou Davidovou hviezdou s napisom: Jude v suvislosti
s holokaustom' (obr. €. 5)

Statny emblém na vlajke Statu Izrael v modrom prevedent, pri-
¢om kombindcia bielej a modrej farby su prevzaté zo Zidov-
skych liturgickych farieb. Biela farba predstavuje symbol svet-
la, poctivosti, nevinnosti a mieru; modra farba predstavuje
doveru, vernost, midrost’, inteligenciu, vieru, pravdu a nebo.
Farby boli prevzaté z rozvijajiiceho sa sionistického hnutia
z konca 19. storocia (obr. €. 1).

Davidova hviezda je castym vyobrazenim v ndbozenskom, kul-
turnom a architektonickom kontexte ako aj motivom na bizu-
tériach. Aj viaceré nadbozenské predmety st dekorované sym-
bolom Davidovej hviezdy. V sucasnosti je mozné ju zakupit
v roznych vyobrazeniach a v réznych kombinacidch ako suve-
nir z Izraela. V zidovskej architektire ma dnes nezastupitelné
miesto v stavebnictve, vitrazi okien zidovskych synagdg (obr.
¢.6).V

Podobny ekvivalent ako je Davidova hviezda modrej far-
by na vlajke Statu Izrael je v Izraeli taktiez exitujuca instit-
cia Magen David Adom, ktora je obdobou znamej organizicie
Cerveny kriz. V tejto stvislosti maju skoro vietky zdravotnic-

15 MUDROSLOVNE KNIHY STAREHO ZAKONA s komentirmi Jeruzalemskej biblie.
Trnava: Dobra kniha, 2006. s. 99.

16 MARES, M., SMOLIK, J.: Skolni vyuka a extremizmus. Pedagogicka orientace, ro¢. XX.,
¢.2,2010.

17 A COPRODUCTION OF SWR AND SF DRS 1999; FILMEXPORT HOME VIDEO
S.R.O.: Svétovd néabozenstvi ocima profesora Hanse Kiinga. Zidovstvi. (Surensuche Die
Weltreligionen auf dem Weg — Judentum) Nemecko, 1999, 57 min., ¢esky dabing.
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ke a zachranné institucie v embléme prave Davidovu Cervenu
hviezdu.'®

=V krestanskych viano¢nych symboloch je prave Betlehemska
hviezda zobrazend ako hexagram, ku ktorej je zaroven prida-
vany aj chvost, aké maji kométy. Symbol Davidovej hviezdy
sa tak nachddza v rdéznych vyobrazeniach v krestanstve hlavne
s viano¢nou tematikou a symbolikou (obr. €. 7).

=  Symbol Davidovej hviezdy je asto zobrazovany v negativnom
vyzname v extrémistickych a ultranacionalistickych hnutiach
v Eurdpe ako aj v USA. Takato propaganda vychddza z nacio-
nalistickych idei, kedy je kazda vlada v Eurdépe a v USA pova-
Zovand za sionistickll alebo je pod jej vplyvom. Zaroven su
¢lenovia zidovského naroda povazovani za tych, ktori vladnu
svetom a maju v rukach velké bohatstvo a neobmedzenti moc
nad svetom. St to hnutia podporujice ZOG — Zionist Occupa-
tion Government or Zionist Occupied Government alebo JOG
— Jewish Occupied Government (obr. ¢. 8).

Menora (7711%) — Zidovsky sedemramenny svietnik

Menora je najstarSim zidovskym symbolom, napriek vSeobecne
rozsirenej mienke, Ze je nim zidovska hviezda, Magen David — Davido-
va hviezda. Tento symbol patri a je vSeobecne uznavanym symbolom:

= Statu Izrael (obr. &. 9).

= Jzraelského parlamentu — Knesset.

= Reprezentuje nabozensky a kultirny symbol judaizmu.

Hebrejsky termin menora je odvodeny od terminu ,ner,*“ ktory
oznacuje lampu alebo sa niekedy pouziva na oznacenie svetla. Menora
je sedemramenny Zidovsky stojan na svetlo a dnes predstavuje zaklad-
ny symbol judaizmu,® ktory je historicky zname;jsi starSim zidovskym
symbolom. Jej povod siaha az k putovaniu Izraelitov po pusti z egypt-
ského otroctva do Kanaanu. V stanku zmluvy pocas putovania do zasl'i-
benej zeme bola zlatd menora stcastou kultovych predmetov. Podla

18 NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 104. RJ.ORG:
Keep the Pressure on Magen David Adom. http://blogs.rj.org/blog/2012/08/13/keep-the-
-pressure-on-magen-david-adom/ (09.02.2013)

19 MARES, M.: Symboly pouzivané na vizemi CR v soucasnisti. Praha : MVCR, 2006.
MARES, M.: Pravicovy extremizmus a radikalizmus v CR. Brno : Barrister & Principal,
2003.

20 DE VRIES, S. P.: Zidovské obfady a symboly. Praha: Vy$ehrad, 2008. s. 294.

16



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

zidovskej tradicie bola po skonceni putovania nasledne prenesena do
prvého Jeruzalemského — Salamtinovho chrdamu, kde bolo povodne 10
takychto zlatych svietnikov, ako nas informuje kniha Kralov a kniha
Kronik 1 Kr 7, 49 alebo 2 Krn 4,7. Po zniceni Jeruzalemského chramu
Babyloncanmi v roku 587/6 boli vsetky posvitné predmety a nadoby
prenesené do Babylonie. Neskor boli po vydani Kyrovho ediktu o nébo-
zenskej slobode v roku 515 pr. Kr, ked’ bol Jeruzalemskych chram znovu
vybudovany, tieto nadoby vratené a iné, ako napriklad nova menora boli
znovu vyrobené podl'a MojziSovho originalu, ako je to uvedené v nasle-
dujucich biblickych textoch.

Sedemramenny zlaty svietnik tvaru menory bol sucast'ou liturgic-
kych a kultovych predmetov, ktory bol pouzivany v chrdme. Jej pres-
ny navod na jeho zhotovenie je presne popisany v Tére — Pentateuch
v knihe Exodus 25,31-40 kde sa pie: ,, Sedemramenny svietnik. - Dalej
vyhotovis svietnik z cistéeho zlata; svietnik, ktorého podstavec a ramena
bud kované. Z neho budu vychadzat kvetné kalisky, hlavicky a kvety. Z
jeho bokov bude vychadzat Sest ramien: tri ramena svietnika z jedného
boku a tri ramend svietnika z druhého boku. Na kazdom ramene budu tri
kvetné kalisky mandlovnikovej podoby s hlavickou a kvetom. Tak to bude
na vsetkych Siestich ramendch, ¢o vychadzaju zo svietnika. Na samom
svietniku budu Styri kvetné kalisky mandlovnikovej podoby s hlavickou
a kvetom, a to tak, ze hlavicka bude pod dvoma ramenami, ktoré z neho
vychadzaju, potom hlavicka pod dalsimi dvoma ramenami a opdt hla-
vicka pod dvoma ramenami. Teda pod Siestimi ramenami, ktoré vycha-
dzaju zo svietnika. Hlavicky a ramend budu z neho vychddzat a vsetko
bude kované z jedného kusa rydzeho zlata. Vyhotovis aj sedem lamp a
nasadis ich na svietnik, aby osvetlovali priestor, ¢o je pred nim. Aj odsti-
povace a panvicky, ¢o k nemu prisluchaju, nech s z cistého zlata. Spo-
rebujes na to hrivau zlata, vrdtane vSetkého jeho prislusenstva. A hlad,
aby si to urobil podla vzoru, ktory sividel na vichu. *“ A d’alsi text taktiez
z knihy Exodus 37, 17-24, kde sa piSe: Zlaty sedemramenny svietnik. -
Dalej urobil svietnik z rydzeho zlata; urobil kovany svietnik, tak jeho
podstavec ako i jeho byl’; jeho kvetné kalisky, jeho hlavicky a jeho kvety
vychddzali z neho. A z jeho bokov vychddzalo Sest ramien: tri ramend
svietnika z jedného boku a tri ramenda svietnika z druhého boku. Na kaz-
dom ramene boli tri kvetné kalisky mandlovnikovej podoby s hlavickou
a kvetom, a to rovnako na Siestich ramendach, ¢o vychadzali zo svietnika.

21 NEWMAN, I. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 112.
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Na samom svietniku boli Styri kvetné kalisky mandlovnikovej podoby
s hlavickou a kvetom tak, ze pod kazdym z troch parov ramien bolo po
jednej hlavicke. Teda pod Siestimi ramenami, ktoré z neho vychadza-
li. Jeho hlavicky a ramend vychadzali z neho a vsetko bolo vykované z
Jjedného kusa rydzeho zlata. Spravil k nemu aj sedem lamp a prislusné
odstipovace a panvicky z cistého zlata. Nan a na vsetko jeho prislusen-
stvo spotreboval jednu hrivau Cistého zlata. “ Dal$im textom je biblicky
text z knihy Numeri 8, 2-4.% Z vybranych textov je evidentné, ze jeho
povod siaha az k udalostiam exodu Izraelského naroda z Egyptského
zajatia. PresnejSie k udalostiam biblicky nazyvanych hebrejsky ako Be
midbar, teda na pusti, kde bola podvodne zlatd menora bohato vyzdobena
v stdnku zmluvy na pusti. V sucasnosti existuje niekol’ko vykladov sym-
bolického vyznamu menory:

e Sedem ramien svietnika odkazuje k siedmim dilom stvorenia

e Menora symbolizuje horiaci ker, ktory videl podl'a Tory Mojzis

na hore Sinaj.

Izraelski (zidovski) knazi, nazyvani aj hebrejskym terminom -
kohanim (knazi), zapal'ovali menoru - svietnik kazdy vecer a vy¢istili
ho kazdé rano, ked’ doliali aj potrebné mnozstvo olivového oleja na svie-
tenie. Menora je tak zaroven aj symbol svetla ako symbol zidovského
naroda, ktory ma monoteistickou a zjavenou naukou priniest’ toto svetlo
vSetkym narodom. V dnesnej dobe je mozné v Zidovskych synagdgach
najst’ menoru ako ner tamid — ve¢né svetlo.

Po tretom zniceni Jeruzalema v roku 70. po Kzr. bola aj tato meno-
ra s vel'kou pravdepodobnost’ou odnesena do Rima, ako ho zndzoriuje
Titov obluk v Rime. Reliéf na Titovom obluku je tak dobre zachovaly,
7e v historii bolo mozné vytvorit' detailné repliky tychto menor (obr.
¢. 10). Neskor talmudski ucenci zakazali reprodukovat’ sedemramenny
svietnik na reliéfoch, ale aj tak sa symbol neustale objavoval na mozai-
kach v synagogach alebo bol zobrazovany v liturgickom a ndboZenskom
umeni. Taktiez sa v réznych zidovskych kruhoch povazuje za symbol
zachrany a prichodu MesidSa a stava sa hlavaym ndboZenskym sym-
bolom naroda Izrael.”> Menora neskor aj z dovodu presnejSich historic-

22 Starost o svietnik. - A Pan hovoril Mojzisovi: ,, Hovor Aronovi a povedz mu: Ked budes
umiestiiovat’ lampy, hlad’ na to, aby sedem lamp osvetlovalo priestor pred svietnikom!* A
Aron urobil tak: lampy nasadil z prednej strany svietnika, ako prikdzal Pdn Mojzisovi. A
svietnik vyhotovili takto: ukovali ho zo zlata, ukovali ho od nohy az po jeho kvietky podla
vzoru, ktory ukdzal Mojzisovi Pan. Tak teda zhotovil svietnik. (Nu 8,2-4)

23 NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 113.
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kych suvislosti je znamejsia a nickedy obl'ibenejsia ako symbol Magen
David — Davidova hviezda a dnes ma taktiez hlavné postavenie v izrael-

skej symbolike ako oficialny znak Statu Izrael a Knessetu.

Priloha ¢. 1

obr. 1. - vigjka statu Izrael

obr. 3 — pecatidlo

/\
%IV

ANEE7
\/

obr. 5 - oznacenie zZidovského
etnika nacistami

obr. 2. - Leningradsky Kodex
. Dales
s

obr. 4 - vytvorenie incial Davida

obr. 6 —vitraz okna v tvare hviezdy

19



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

obr. 9 - znak Statu Izrael obr. 10 - menora na Titovom obliku
v Rime
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Zidovskd kultira a jej prejavy v moderne

Etymoldgia, rozdelenie a zvyky

Hebrej, Izraclita, Zid — vietky tieto ozna¢enia maju svoj povod
v Tére*, v tom vzacnom dediéstve, ktorym Zidia obohatili celé Tud-
stvo. Uz na pociatku Prvej MojziSovej knihy sa po rozpravani o potope
docitame, Zze Noe splodil troch synov a jednému z nich sa narodil syn
Ever, pricom v gréctine z toho vzniklo Efpaiog — Hebraios, skomoleni-
na hebrejského ivri. Koren tohto slova vsak obsahuju aj d’alSie slova,
ako napriklad druha strana, prejst’, zmenit’, prestupit. Bez ohl'adu na
konkrétny vyznam naznacuju odvratenie od niecoho alebo naopak pri-
klon k niecomu novému. Takto sa podl'a Biblie zachoval predovsetkym
praotec Zidov, patriarcha Abram, neskor nazvany Abraham, ktory posli-
chol Bozi hlas a zmenil sposob Zivota na vieru v jedného Boha, tak ako
sa dohodol s Hospodinom. Ani medzi inymi narodmi nikdy nezabudol
na svoje poslanie a preto ho Biblia nazyva Abrahamom Hebrejskym, ¢o
rabi José — talmudsky ucenec vysvetl'uje, Ze je ten, kto je z iného sveta.

Meno Jisrael [Izrael] dostal od Boha Abrahdmov vnuk — Jakob, kto-
ry podl'a Pisma za no¢nej temnoty podstupil zapas s nezndmym muzom.
Podl'a zidovskej tradicie to bol Bozi posol a Jakob v boji nepodl'ahol,
preto mu Boh dal nové meno Jisrael — Boh bojuje; Ten ktory zapasi
s Bohom.*

Slovo Zid pochadza z latinského Judaei a tento nézov zase z gréc-
keho Iudaioi, pricom zakladom tohto nazvu je hebrejské meno Jehuda
—meno jedného z dvanastich synov Jakoba, ktory zaroven predstavoval
jeden z dvanastich izraelskych kmenov, pricom jeho kralovstvo pretrva-
lo §tat ostatnych kmenov.° Po exode, ked’ sa ¢ast’ porobenych Abraha-

24 Tora—v uzSom slova zmysle je to tradi¢né oznagenie Pentateuchu — Piatich knih Mojzigo-
vych, v §irSom zmysle méze oznacovat’ cely Tanach (Bibliu) alebo mat’ rozsireny vyznam
celého zidovského uéenia. NEWMAN, J., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer,
1998. 5. 232-233.

25 PAVLAT, L.: O pitvodu slova Zid. http://www.rozhlas.cz/nabozenstvi/salom/_zprava/o-
-puvodu-slova-zid--421020. (11.9.2012).

26 SEGERT, S.: Starovéké dejiny Zidii. Praha : Svoboda, 1995.s. 11.
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movych potomkov dostali ako otroci do Rima, boli nazvani Judejcami,
obyvatel'mi rimskej provincie Judea. Takto z latinského Judaei preslo do
talianskeho jazyka ako Giudeo a odtial’ do d’alsich eurdpskych jazykov,
z &oho vznikol Jew — Jiuf - Zid.”’

Nazov Zidia ozna¢oval pospolitost’ zvlagtneho charakteru, ktoru jej
¢lenovia aj okolie chapali ako spoloc¢enstvo uréené nabozenstvom, ale
v niektorych pripadoch plnilo funkcie narodného ¢i Statneho spolocen-
stva. Pri takomto vysvetleni vSak nastdva problém, ¢i sa ma spravne
pisat’ zid alebo Zid. Obe formy st vecne aj gramaticky spravne, pri¢om
prvé pismeno zavisi od toho, ako jednotlivci vnimaju svoju identitu. Ak
sa chapu religiézne, pisu sa s malym zaciatocnym pismenom [zid], tak
ako krest'an, moslim, ale ak sa chapu etnicky ako narod, piSu sa s vel-
kym za&iatoénym pismenom [Zid].*

Stucasné zidovské obyvatel'stvo je mozné rozdelit’ podl'a povodu
a oblasti, kde zili alebo ziju. V Eurdpe je ich mozné rozdelit’ na askena-
zskych a sefardskych Zidov, v d’al$ich Gastiach sveta st to mizrachim,
tejmanim a falasa.

e Askenaz — meno, ktoré sa objavuje uz v Biblii, ako oznace-
nie syna Gémera, bolo v stredoveku stotoziiované s Nemec-
kom a zahrituje Zidov, pochadzajucich zo strednej a vychodnej
Eurdpy. Tento pojem zahrnuje cely komplex askenazskej kulta-
ry, zvyky, pravne pojmy, nabozenské tradicie a socidlne insti-
tucie.”

e Sfaradim — obyvatelia Sefaradu, je takisto miesto, o ktorom sa
hovori uz v Biblii a bolo identifikované ako Spanielsko. Ide
teda o Zidov a ich potomkov, ktori Zili aZ do roku 1492 v Spa-
nielsku a Portugalsku. V tejto komunite sa zrodilo mnozstvo
vynikajucich basnikov, mystikov, filozofov a §tatnikov. Od kon-
ca pitnasteho storodia, ked boli Zidia vyhnani z tychto uzemi,
zakladali nové komunity v severnej Afrike, Taliansku, Holand-
sku, Osmanskej risi a samozrejme v Novom svete — Amerike.*

27 Porov. PAVLAT, L.: O piivodu slova Zid. http://www.rozhlas.cz/nabozenstvi/salom/_zpra-
va/o-puvodu-slova-zid--421020. (11.9.2012).

28 SEGERT, S.: Starovéké dejiny Zidi. Praha : Svoboda, 1995. s. 11.
29 NEWMAN, ., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 18.
30 NEWMAN, J., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 172-173.
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e  Mizrachim — povod z hebrejského slova mizrach [vychod]*
oznaduje Zidov, pochadzajucich zo severnej Afriky, Kaukaz-
ského pasma a zemi Blizkeho a Stredného vychodu.

e Tejmanim — Zidia z Jemenu, ktori zvykna byt zarad'ovani aj
k Mizrachim. V sucasnej dobe Zije v Jemene priblizne uz len
dvesto Zidov, ¢o je velmi nepatrna Gast nesmierne starobylej
komunity. Ich povod nie je znamy, ale koluji myty a legen-
dy o Casti naroda, ktory tu nasiel domov pri exile z Egypta,
¢i o stratenych desiatich izraelskych kmenoch. Prvé osidlenie
Jemenu zacalo pravdepodobne v tretom storoci pred Kristom
a trvalo do tretieho storocia po Kristovi, to znamena obdobie,
kedy vrcholil arabsky obchod s korenim. Je tiez zndma skutoc-
nost,, Ze do tejto oblasti poslal z Judeje Herodes vojenské zbory
na podporu Rima pri dobyvani juznej Arabie, ale tieto zbory
sa nikdy nevratili. Sionizmus znamenal pre jemenskych Zidov
pociatok konca v tejto zemi, priCom od konca devétnasteho
storo¢ia az do polovice dvadsiateho storocia ich odislo okolo
osemdesiattisic.

e Falasi su Zidia s tmavou pletou, ktori Ziju uz niekolko storo-
¢i v Etiopii.** Ich povod tiez nie je znamy, ale tvrdi sa, ze ich
predkovia prisli do Etidpie po¢as vlady krala Salamina. Zili
v horskych a tazko pristupnych oblastiach, pricom si udrzali
svoju vieru az do dne$nych ¢ias. Je zaznamenané, Ze v urcitom
obdobi mali aj vlastny $tat — v desiatom storoc¢i im vladla zidov-
sk& panovnicka dynastia, ktord bola zaloZend kralom Gideo-
nom a jeho manzelkou Juditou, pricom vlada tejto dynastie
trvala asi tristo rokov. Upadok kralovstva nastava s prienikom
moslimskych dobyvatel'ov. Za Zidov ich uznal v $estnastom
storo¢i egyptsky rabin Ben Solomon ibn Avi Zimra, znamy aj
pod menom Radbaz, k d’alSiemu uznaniu rabinmi zo $tyridsia-
tich piatich krajin doslo v roku 1908. K tomuto uznaniu vyraz-
ne prispeli profesori Jasgues Faitlovi¢ a Josef Halevy. Etiop-
ska vlada zaujala proti nim v pétdesiatych rokoch dvadsiateho

31 NEWMAN, 1., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 120.
32 RUNES, D. D.: Slovnik judaizmu. Bratislava : Danubiapress, 1992. s. 60.
33 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1991. s. 25.
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storo¢ia nepriatel’sky postoj, preto mnohi opustali domovinu
a zili vo vyhnanstve v Sudane. V rokoch 1984 a 1991 v ramci
operacii Moses a Salomon prijal Izrael priblizne osemdesiatti-
sic Falagov.**

Prave vd’aka rozdielnemu povodu a oblasti, v ktorej sa tieto skupiny
Zidov nachéadzali, vznikali rozdiely — odli§nost’ zvykov medzi ich Zivot-
nou existenciou a celkovou kultarou, ktorda dokonca v niektorych vel-
kych mestach zapri¢inila vznik oddelenych nabozenskych obci. A tak
napriklad v Prahe, v Amsterdame a v niektorych talianskych a francuiz-
skych mestach existovali vedla seba dve Zidovské obce a dve synago-
gy’

Sefardski zidia boli viac orientovani na minulost a povazovali
sa za zidovsku aristokraciu. Po vyhnani zo Spanielska sa ¢ast’ usadila
v Anglicku, Holandsku a niektorych zapadoeurdpskych mestach, ¢ast’ sa
usadila v moslimskych krajinach, kde splynula s tamojSimi obyvatel'mi
a ovplyvnila ich svojou kultarou. Boli to prave sefardi, ktori zaviedli na
Strednom vychode knihtla¢. Za najvac¢siu autoritu v oblasti viery a praxe
povazovali Babylonsky Talmud. Hovorili jazykom ladino, ktorého zak-
ladom bol stredoveky kastilsky dialekt, ktory vSak obsahoval vel’a heb-
rejskych a tureckych slov, pricom ho pisali hebrejskym pismom. V tom-
to jazyku vznikla bohatd nabozenska aj svetska literatura, pricom sefardi
vytvorili aj mnoho novych modlitieb, napriklad znamu modlitbu Kol
nidrej, ktora je sucastou sviatku Jom kipur.®

Askenazski zidia, ktori sa usadzali v Poryni, juznom Francuzsku,
Cechéch a neskor aj v Pol'sku, sa vd’aka inym klimatickym, ekonomic-
kym, politickym a kultirnym podmienkam postupne usilovali vyma-
nit’ spod nadvlady nabozenského centra v Babylone. Niektoré tradi¢né
orientalne predpisy nebolo mozné dodrziavat’ a chapat’ ich ako zavizné,
preto bolo zmiernenych mnozstvo tradi¢nych predpisov, ako napriklad
zakaz polygamie, rozvod bez sthlasu zeny. Dorozumievacim jazykom
bol jazyk jidis, pricom jeho zaklad tvoril jeden z nemeckych dialektov
ranného stredoveku, ale slovna zasoba obsahuje okrem hebrejskych

34 ZIMBOVA, 1.: V Afrike Zije mnozstvo stratenych idovskych kmeiiov. http://old.delet.sk/
showarticle.php?articleID=867. (23.2.2013).

35 DROZDIKOVA, J.: Zdklady judaizmu. Bratislava : SNM, 1993. s. 38-39.
36 DROZDIKOVA, J.: Zdklady judaizmu. Bratislava : SNM, 1993. s. 36-37.
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vyrazov aj vyrazy slovanské. Tento jazyk tiez pouzival hebrejské pismo
a stal sa dorozumievacim jazykom aj v talmudskych Skolach. V tom-
to jazyku vznikla rozsiahla literatiira, ktord bude viac opisana v §tvrtej
kapitole tejto prace. V oblasti Stadia Biblie a Talmudu sa v askenazskej
oblasti preslavil Rabi Selomo Jicchaki, zvany Rasi, ktory pre potrebu
zidovskych obci v Eurdpe napisal vlastny komentar k Biblii a Talmudu.
Toto dielo je neobycajne dokladné, jasné a stalo sa jednym zo zaklad-
nych diel judaizmu, pricom v latinskom preklade ovplyvnilo aj krestan-
ské kruhy. Jeho Komentar k Biblii sa stal aj prvou tlacenou hebrejskou
knihou. Komentar k Talmudu Rasi nedokoncil. Askendzske zidovské
obce v Eurdpe boli narozdiel od sefardskych obci CastejSie vystavené
prenasledovaniu. Atmosféra v nich oproti sefardskym, vsak bola Casto
I'udovejsia a ich modlitby a samotné obrady vyznievali optimisticke;j-
Sie.”’

Mala ukézka rozdielu medzi askendzskymi a sefardskymi Zidmi
pred svadbou: U askenazskych Zidov sa nazyva Sabat pred svadbou
Sabat chatan — Zenichov Sabat. Na pocest’ svojej buducej svadby je povo-
lany k ¢itaniu Tory. V nadvaznosti na to si potom vsetci ¢lenovia zidov-
skej obce pozvani na pohostenie. U sefardskych Zidov sa kona 3abat
chatan az po svadbe. St povazovani za rozumnejsich, pretoze muz je uz
zenaty, a tak uz nemoéze utiect’.’®

Etiopski Zidia — Falasa boli dlho izolovani od sveta, &im zanikla
ich znalost” hebrej¢iny a hovoria po amharsky a tigritsky [hlavné jazyky,
ktorymi sa hovori v Etiopii]. Téru a d’alsie svité knihy maju prelozené,
ale kalendar nemaju identicky so zidovskym. Dodrziavaju vSetky zasa-
dy zidovskej viery a stravuju sa podl’a ritualnych predpisov. Synagogy
stavaju jednoduché, podla vzoru jeruzalemského chramu. Co je viak
v zidovstve rarita a ich Specifikum — maju mnichov a mnisky. Sami sa
oznacuju za Dom Izraela — Beta Jisrael, samotné slovo falasa znamena
etiopsky priselec, cudzinec.”

37 DROZDIKOVA, J.: Ziklady judaizmu. Bratislava : SNM, 1993. s. 37-39.
38 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 33.
39 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1991. s. 25.
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Judaizmus, spolo¢ensky Zivot a organizacie

Spolo¢ensky zivot Zidov stale zavisel od ich postavenia v spolo¢-
nosti. V kazdom state boli mensinou a ich konfesia nikdy nebola spojena
s mocou v $tate. Stat, v ktorom Zili, zdsadnym sposobom ovplyviioval
ich zivot a ich bezpe¢nost’ ¢i majetkové postavenie. Neustale podliehali
dobovym potrebam §tatu. Do emancipécie ich spéjalo nielen ndbozenské
presvedcenie, ale aj Specificky sposob Zivota, vlastnd forma vzdeldvania
a Skolstva, zakony vyplyvajuce z Talmudu a samozrejme vedomie spo-
lo¢nej historickej skusenosti.®® Pod vplyvom Velkej francuzskej revo-
lucie sa koncom osemnasteho storocia a v prvej polovici devétnasteho
storoCia ruca feudalny systém a dochédza k emancipécii, ktora zasahuje
aj zidovské komunity. Hlavnym cielom Zidovského osvietenstva [osvie-
tenstvo — po hebrejsky haskala] bolo pretvorenie Zidovského nabozen-
ského a kultirneho Zivota v duchu modernych idei. Hlavnym predstavi-
tel'om sa stal filozof Moses Mendelssohn — ,,zidovsky Platon*“!! z Berli-
na. Mendelssohn veril, Ze Boh si vyvolil Zidovsky narod, aby Zil podl'a
prisnych nabozenskych pravidiel a stal sa tak majadkom spravodlivosti,
ale zaroven navrhoval v Jeruzaleme zrusenie organizovanej zidovskej
obce a zrusenie jej moci trestat’ Zidovskych jednotlivcov. Vel'mi dob-
re si uvedomoval, Ze organizovand obec ma taku isti lohu ako cirkev,
ktora prenasleduje Zidov, ked’ze exkomunikuje kacirov. Takéto prax sa
vSak nemoéze tolerovat’ a akykol'vek natlak je protizdkonny, pretoze pod-
'a neho cirkev mé pravo iba vystrihat, poucovat’, utesit’ a dodat’ pocit
istoty. Clovek ma zase cirkvi pozorne nadivat a otvorit’ jej svoje srdce.
Mendelssohn si sdm seba predstavoval ako moderného Maimonidesa
— veriaci Zid, vzdelany nielen v Talmude, ale aj vo vSeobecnej kultare
ako vyznamné osobnosti vtedajsej spolocnosti. [mal tradi¢né ortodox-
né zidovské vzdelanie, k tomu sa naucil grécky, anglicky, francuzsky,
taliansky, pridal aj $tidium matematiky, prirodnych vied a inych ved-
nych odborov].*

Haskala sa ujala hlavne medzi emancipovanymi Zidovskymi vrs-
tvami v Nemecku, ktori patrili k odporcom jazyka jidi§ a pozadovali,

40 CAPKOVA, K.: Cesi, Némci, Zidé? Narodni identita Zidii v Cechdach 1918 — 193. Praha :
Paseka, 2005. s. 5.
41 HERTZBERGER, A. — HIRT-MANHEIMER, A.: Zidia.Bratislava : SOFA, 1999. s. 220.

42 HERTZBERGER, A. — HIRT-MANHEIMER, A.: Zidia Bratislava : SOFA, 1999. s. 220-
224.
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aby si Zidia osvojili spisovnii nem&inu. Za velmi délezité povazovali
osvietenstvo v Skolach, preto systematicky presadzovali nové Zidovské
Skoly a aj ked’ vo vzt'ahu k ritusu zachovavali umierneny postoj a uzna-
vali zakladné hodnoty viery, pri vyucbe davali prednost’ rozumovému
pristupu a vedeckym poznatkom.” Toto hnutie vSak viedlo k asimila-

cii.

Samotny judaizmus sa vd’aka liberalizmu a osvietenstvu rozdelil na
niekol’ko pradov, ktoré sa rozdielne postavili k osvietenskym myslien-
kam a k svojim koreiom. Medzi hlavné prudy judaizmu, ktoré sa vytvo-
rili pod vplyvom emancipacie patria:

Ortodoxny judaizmus: Ortodoxny judaizmus vznikol na konci
osemnasteho storo¢ia. Bol vlastne reakciou na haskalu, ked’ sa
objavil ndzor na zmenu tradi¢nej existencie Zidov. Reakcia na
nazor prebehla v podobe asimilacie alebo uplného odmietnutia
osvietenstva. Mnoho Zidov osvietenstvo prijalo, ale pozadovali
integraciu a nie asimilaciu. Dal$i postoj mal naciondlny cha-
rakter. Ortodoxni Zidia uznavaji na prvom mieste vo svojom
zivote Toru, pretoze obsahuje Bozie slovo, ktoré je nezvratné
a nezmenitel'né. S povinni dodrziavat’ Sest’stotrinast’ micvot
[prikazani] Tory, kazdy den Studovat’ Toru a modlit’ sa tri-
krat denne.”> Podl'a prisnych pravidiel dodrzuja $abat, kasrut a
bohosluzby v synagdgach prebichaju oddelene, to znamena, ze
zeny sedia oddelené alebo na poschodi na galérii tak, aby ich
muzi nevideli a zbyto¢ne sa pri modlitbe nerozptyl'ovali. Rabin
mava len tradicné zidovské vzdelanie a bohosluzba sa vedie
v hebrejskom jazyku.* V ramci ortodoxného judaizmu existu-
ju ultraortodoxni zidia — charedim. Tento vyraz je odvodeny od
hebrejského charada — strach, chvenie. Je to skupina, ktora sice
ma mnozstvo rdznych smerov, ale spaja ich hlboké az funda-
mentalistické primknutie sa k principom halachy a odmietanie
ich liberalnejsich a modernych vykladov. Jednou zo zakladnych
charakteristik tejto komunity je jej dobrovol'na socialna a kul-

43 SADEK, V.: Zidovské déjiny a mysleni od biblickych dob do soucasnosti. In: Zidé — déjiny
a kultura. Praha : Helvetica & Tempora, 2005. s. 29.

44 RUNES, D. D.: Slovnik judaizmu. Bratislava : Danubiapress, 1992. s. 76.

45 MUCH, T. - PFEIFER, K.: Svdr* bratii v domé izraelském. Praha : Themis, 2000. s. 30.

46 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1991.s. 21.
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turna segregacia. V Izraeli ziju v Stvrtiach a mestach, ktoré su
oddelené od ostatnych Izrael¢anov, vzdelavanie je len ritudlne-
ho charakteru a muzi aj Zeny st oslobodeni od povinnej vojen-
skej sluzby.?

o Reformny — liberdlny judaizmus: Reformovany — liberalny
judaizmus vznikol v Nemecku, ale vel'mi rychlo sa rozsiril aj na
tizemie inych §tatov. Co sa tyka pohladu reformovaného juda-
izmu na povod Tory, je uplne odlisny od chapania ortodoxného
judaizmu. Podl'a nich je Toéra vytvorom l'udi, preto neméze byt
nedotknutel'nd. Na tomto zaklade si osvojili pravo zrusit’ urci-
té predpisy s tym, Ze uz nemajui zmysel v modernom svete a ze
sa na ne ma prihliadat’ len v historickom kontexte ich vzniku.
Tie zakony, ktoré¢ ostavaju v platnosti, su prijimané ovel'a otvo-
rengjSie a su interpretované slobodnejsie, ako by to pripusti-
la ortodoxia. Je to napriklad aj ¢as Sabatu — reformovani Zidia
mozu ist’ do synagdgy autom.*® V synagdge sedia Zzeny a muzi
spolu, rabini* si dopliiuju svoje vzdelanie na v§eobecnych uni-
verzitach, bohosluzba nemusi byt len v hebrejskom jazyku,
moze sa vyuzivat’ organ a zborovy spev. Zaroven sa menej pris-
nejsie dodrziavaju aj stravovacie predpisy.” Hlavnymi pred-
staviteI'mi tohto smeru v Europe boli David Friedlander, Izrael
Jacobson, Samuel Holdheim a Abraham Geiger.>!

e  Konzervativny — neologicky judaizmus: Konzervativny juda-
izmus tvori strednt cestu medzi ortodoxnym a reformovanym
judaizmom a jeho hlavnym priekopnikom bol Zacharias Fran-
kel Via&sine eurépskych Zidov sa nepacili radikalne zmeny,
ktoré zaviedol reformny judaizmus, citili, Ze by mali nastat’
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inovacie v judaizme, ale chceli zadroven udrzat’ aj viac tradicii.
Z nabozenskej tradicie chceli zachovavat’ ¢o najviac, pretoze
nabozensky zakon podla nich zaruc¢oval sudrznost’ judaizmu.
Preto vznikol smer, ktory sice dodrziaval stravovacie a sobot-
najsie predpisy, nie vsak tak prisne ako ortodoxny smer. Dole-
zitym predstavitelom konzervativneho judaizmu bol Solomon
Schechter, ktory zdérazitoval dodrziavanie tradicie len s maly-
mi upravami. V roku 1913 v Spojenych Statoch americkych
zalozil organizaciu, ktora zdruzuje zidovské komunity konzer-
vativneho judaizmu - The United Synagogue of Conservative
Judaism [USCJ].> Konzervativny judaizmus sice kladie doraz
na hebrejsky jazyk, ale zidovsku kultaru sa snazi zIucit’ s narod-
nymi kultarami krajin, v ktorych existuje ta ktora diaspora. Naj-
viac priaznivcov konzervativneho smeru Zije v Spojenych §ta-
toch americkych, podporuju sionizmus a $tat Izrael.>

Chasidizmus: S pojmom chasid a hnutim chasidizmu sa v deji-
nach stretavame niekol'kokrat, a predsa nejde o hnutie, ktoré
by sa vyznacovalo historickou kontinuitou. Zasadnou spoloc-
nou charakteristikou je doraz ¢lenov chasidskych hnuti naprie¢
storo¢iami na extrémnu zboznost’, askézu s apelom na etické
jednanie prislusnikov tohto pradu v ramci zidovstva. Chasi-
dizmus [doslovne prelozené ako zboznost] je hnutie, ktoré sa
vo vychodnej Eurdpe vykrystalizovalo na pociatku osemnaste-
ho storocia. Zakladatel'skou osobnost'ou bol Jisrael ben Elie-
zer, nazyvany rabi Baal Sem Tov — Pan Dobrého Mena, kto-
rému sa aj s nasledovnikmi podarilo uviest' do zivota svieze
a v Sirokych vrstvach zidovského I'udu obl'ibené a reflektované
hnutie, ktorému bola cudzia spolocenska vel'kolepost’ a repre-
zenta¢na vzdelanost’. Podstatnymi prvkami tohto hnutia bolo
spojenie radosti zo zivota a zboznosti, dovera k Bohu, ktora
prekracovala starosti o kazdodenny zivot.>> Za emocionalnu
cestu k Bohu povazovali predovsetkym modlitbu, ku ktorej
patri priblizenie sa k Bohu — devekut a nadSenie — hitlahavut,
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¢o moze viest’ k extaze, ktora sa prejavuje vykrikmi, pohybmi
tela, tancom a spevom.* Biblicky pojem chasidim — privrzen-
ci, bol pouzity na oznacenie nabozenskej skupiny, vyznacujice;j
sa velkou zboznost'ou a horlivost'ou, napriklad chasidi v dobe
Makabejského povstania alebo Chasidej Askenaz v stredove-
kom Nemecku, nie je tu vSak historicka stvislost’ medzi tymito
skupinami a osemnastym storo¢im. Chasidsky smer zidovské-
ho sposobu zivota sa v dejinach objavoval v obdobi so st’azenou
Zivotnou situaciou Zidovstva. Vysvetlenie tohto stavu nenacha-
dzalo zidovské spolocenstvo v tradicnych formach judaizmu.
Racionalizmus, ktory sa rozvija v relativne kl'udnom obdobi,
ustupuje spravidla do pozadia a hlavné slovo ziskava mystika,
spojena s rozvojom nového vykladového systému, ktory reagu-
je na dejinné udalosti spojené s prenasledovanim Zidov. Triez-
vu jednotu viery, tradicie a rozumu vystriedal nabozensky cit,
ktory sa usiloval o zvnitornenie vedomia viery a dosiahnutie
priameho kontaktu s Bohom na zaklade mystického prezivania
a poznania.”” Tato situacia nastala aj v priebehu osemnasteho
storo¢ia a odpovede na nastavajucu situaciu nachadzal chasi-
dizmus v nabozenskom prezivani a osobnom vztahu k Bohu.
Chasidizmus otvaral T'udom cestu k znovuziskaniu vlastné-
ho pristupu k Zidovstvu a obnovoval nadej na najdenie svojej
zidovskej identity. Novodobé chasidské hnutie vzniklo v Pol-
sku a aj ked’ jeho zakladatel’ Jisrael ben Eliezer po sebe neza-
nechal pisomné dielo, ucenie zapisali jeho Ziaci, predovsetkym
Dov Ber nazyvany Vel'ky Magid a Jakob Josef Hakohen. Ten
je aj autorom diela Pokolenie Jakoba Josefa — Taldot Jakob
Josefa, ktoré zaznamenava podstatu ucenia a rozvija jednu zo
zakladnych myslienok hnutia — ideu cadika.”® Rabin Dov Ber
polozil organizacné zéklady chasidizmu ako mysticko-orto-
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doxného judaistického hnutia a je pokladany za prvého z cadi-
kov.*” Behom niekol'kych desatroc¢i ziskalo chasidské hnu-
tie vyznamnu poziciu v ramci vychodoeurdpskeho zZidovstva.
Chasidski rabini ziskali uznanie a ovladali vel'a vyznamnych
komunit v tejto oblasti. Zivot velkej ¢asti zidovského spolo-
Censtva sa tak zacal riadit’ podl'a kabalistickej normy. Kabala®,
ktora predtym patrila do okruhu zaujmu najvéacsich ucencov,
sa stala sucast'ou zivota 'udi a zoznamovali sa s fiou aj jedno-
duchi T'udia.®* Chasidizmus zapojuje do svojho uenia kabalu
podla Jicchaka Luriu a aj ked’ luridanska kabala nie je s chasi-
dizmom identicka, jej pochopenie je dolezité, pretoze tvori jeho
vyznamnu zlozku, bez ktorej by chasidizmus prestal byt cha-
sidizmom.® Zasadny rozdiel chasidizmu a luridnskej kabaly je
jeho odklon od pesimistického vyznenia a chapanie, Ze k Bohu
vedie viac nez jedna cesta, pricom ta najistejSia ide cez veselost’
a nie cez slzy.” Vyvoj chasidizmu a jeho premena v masové
hnutie, ktoré prechadzalo vSetkymi spolo¢enskymi skupinami
vychodoeurépskeho Zidovstva sa samozrejme stretlo s odpo-
rom uréitej asti Zidovstva. Islo hlavne o kritiku niZsej urov-
ne vzdelanosti urcitej ¢asti chasidov a samozrejme za zvlastne
podoby modlitby a jej prejavy prezivania.®* Chasidom sa nevy-
hli hroézy Prvej a hlavne Druhej svetovej vojny, pocas ktorych
vicsina ¢lenov hnutia zahynula. V dnesnej dobe ziju skupiny
chasidov v Izraeli a v Spojenych $tatoch americkych.®

Jednym zo zakladnych principov, ktorym sa riadi zidovsky Zivot

je prikaz v Talmude, ktory hovori, Ze vietci Zidia st zodpovedni jeden
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za druhého. Vi&sina tych, ktori sa vyhlasuju za Zidov, maja silny pocit
spolupatri¢nosti, preto ked’ cestuju do zahranicia, tak vyhl'adavaju inych
Zidov, pozyvaju ich domov na $abat alebo do synagégy. Ak &lovek, kto-
1y nie je rodeny Zid a konvertuje, pri formalnom akte mu nepovieme, e
ho pripisujeme do zoznamu veriacich, pretoze sa to povazuje za samo-
zrejmé a rabin nas oslovi len jednoduchou vetou: si nas brat ¢i si nasa
sestra.”® Poskytovanie pomoci a ochrana socialne slabych vyplyva pria-
mo aj z ustanoveni a predpisov Tory. V minulosti, ked’ Izrael zil v kme-
novom usporiadani, i§lo napriklad o zaplatenie dennej prace robotnikovi
na poli v ten isty den alebo zakaz uzerného uroku. Existovalo aj zvlast-
ne nariadenie, podla ktorého si kazdy siedmy rok trodu mohli prisvo-
jit’ aj chudobni a vrcholny pétdesiaty rok, ked’ sa vSetok majetok musel
vratit’ povodnému majitel'ovi. V stredoveku Maimonides ziadal vytvo-
rit’ takll socidlnu pomoc, aby si v budiicnosti mohol pomdct’ chudobny
sam. V devitnastom a dvadsiatom storo¢i, kedy sa mnoho Zidov stahu-
je z dévodu masového schudobnenia, vynikaju taki, ktorym sa podari
v novej vlasti zbohatnut’ a pritom st znami ako velki filantropi. Patrili tu
napriklad Edmund de Rotschild, Sir Moses Montefiore, Baron Maurice
de Hirsch, ktori sa usilovali o to isté ako Maimonides: aby sa jednotlivec
stal pracujucim ¢lovekom a nie prijimatel'om almuzien.®”

Z dovodu silného pocitu spolupatriénosti sa Zidia Easto organizova-

li a vytvarali r6zne spolky, ktoré v kazdej dobe mali svoju ddlezita tlo-
hu. Niektoré boli malé, ale niektoré mali aj masovu ¢lenskd zakladiiu.*®
Boli to napriklad: chlapcenské sirotince, dievéenské sirotince, spolky na
ochranu vdov a sirdt, rézne vzdelavacie spolky a v kazdej zidovskej obci
najdolezitejsi spolok: Chevra kadisa.

o  Chevra kadisa — svité bratstvo oznacuje spolok, ktory vykona-
va posledné obrady a dohliada na pochovavanie podla zidov-
skych zvykov. Funkcia chevry je povazovana za naplnenie naj-
vysSej povinnosti a ¢lenstvo v nej sa povazuje za vyznamena-
nie. Medzi povinnosti patri umytie mftvoly a jej priprava na
pochovanie, doprovod neboztika k hrobu a Gcast’ na zadusnej
bohosluzbe. U askenazskych zidov sa im hovori mit‘askim,

66 HERTZBERGER, A. - HIRT-MANHEIMER, A.: Zidia. Bratislava : SOFA, 1999. s. 68.

67 FAZEKAS, L.: Nabozenstvo a chudoba. In: Rozmer — casopis pre krestanskii duchovnii
orientdciu. http://www.sekty.sk/sk/articles/show/431. (22.2.2013).
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sefardski zidia ich nazyvaju lavadores. Ich pocet bol spravidla
obmedzeny na osemnast’, dodrzuji jeden pdstny den — 7. Adar,
na vyrocie MojziSovej smrti, aby vykonali pokanie za mimo-
volI'né prejavy netcty a pdst zakoncuju slavnostnym jedlom.®

e  Organizacia Mizrachi — okrem socialnej pomoci chudobnym
zacinaju v osvietenstve, hlavne pod vplyvom sionizmu, vzni-
kat  spolky aj iného charakteru. V roku 1902 vzniké nabozenska
sionisticka organizacia Mizrachi, ktorej vznik bol podmiene-
ny faktormi, vychadzajicimi priamo zo Sionistickej organiza-
cie. Na piatom svetovom sionistickom kongrese bolo dohod-
nuté, ze okrem zamerania na dosiahnutie politickych cielov
sa ma pozornost’ sustredit’ aj na kultirnu sféru. Tato tenden-
cia bola propagovana predovsetkym demokratickym kridlom
kongresu, ktorého ¢lenom bol okrem Martina Bubera aj Feiwel
Berthold, brnensky sionista. I§lo im hlavne o vytvorenie kultur-
neho programu, ktoré malo byt’ oslobodené od nabozenskych
dogiem. Sionisticka organizacia zaroven potrebovala vytvorit’
aj protivahu k negativistickym postojom zboznych Zidov k sio-
nistickému hnutiu, pre ktorych bolo nemyslitel'né, aby navrat do
zasl'ibenej zeme bol organizovany takmer ateistami, ked’ s ako-
ukol'vek aktivitou v tomto smere mali pocitat’ az po pricho-
de Mesiasa. Mizrachi teda bojovala na dvoch frontoch: v ramci
sionistického hnutia ich drzalo vedomie, Ze ni¢im neohrozena
moznost’ zivota podla tradicii je mozna len na tzemi zidov-
ského Statu; vytvaranie alternativy pre nabozensky silne zalo-
zené zidovské obyvatel'stvo. Nazov mizrach znamena vychod.
Je to spravny smer, na ktory sa treba otocit’ pri modlitbe — smer
k Chramu. Zaroven je akronymom slov ,,Merkaz Ruchani®, ¢o
znamena duchovné centrum. Toto meno odraza program hnutia,
ktoré hovori, ze Mizrachi je spolocenstvom sionistov, ktori usi-
luju o realizaciu Bazilejského programu na zaklade a v stlade
s tradiciou a zidovskym pravom.”

69 NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 57.
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Maccabi World Union — vznikali aj Sportové spolky. UZ pocas
druhého sionistického kongresu v Bazileji v roku 1898 pouka-
zuje Dr. Max Nordau na to, Ze historia hovori o telesne silnych
Zidoch, o viak uz neplati, preto by mala vzniknit’ organiza-
cia, ktora by sa snazila o telesn a mravnu vychovu zidovské-
ho dorastu. V Berline vznika prva telocvi¢na jednota, neskor
nazvand Makkabi, ktora sa vyznaCovala vSeobecnou teles-
nou pripravou, ktorou sa mal vyznacovat’ harmonicky, telesny
vyvoj jedinca. Zaroven bolo ddlezité, aby tento telocvik poso-
bil na esteticky, mravny vyvoj a charakter vsetkych ¢lenov. Pre
vychovu bola vel'mi ddlezita aj celkova ¢innost” Makkabi, pre-
toze pri nej sa ¢lenovia ucili povinnostiam, ktoré im z ¢lenstva
vyplyvali. Telesné cvicenia sa zaroven prevadzali vo vel'kych
skupinach, aby vznikal pocit pospolitosti a sudrznosti. Maccabi
World Union je najvicsia Sportova organizacia, ktora zahriuje
viac ako Sest'desiat krajin, pricom mnohé jej kluby poskytuju
rozmanitost’ vzdelavacich, kultarnych, spoloc¢enskych a Spor-
tovych aktivit pod jednou strechou. Vrcholom ¢innosti st hry,
ktoré sa konaju v Izraeli raz za Styri roky, pricom prva Makka-
biada sa konala v roku 1932. Hlavné ciele Makkabi st: pesto-
vat’ a podporovat’ Sportové aktivity v stilade so zasadou: v zdra-
vom tele zdravy duch; usporiadanie makabiad; podporovanie
miestnych a regiondlnych sut'azi; podnecovat’ a podporovat
Sportové aktivity medzi klubmi Makabi, nech sa nachadzaji
kdekol'vek; organizovat’ kurzy a seminare a podporovat’ Spor-
tové spojenie medzi clenmi Makkabi v Izraeli a ich naprotivka-
mi v diaspore.”!

Hasomer — d’alSou organizaciou, ktora bola vybudovana na
sionistickom zaklade, bol spolok zidovskych skautov, nazva-
ny Hasomer. Mnohi Zidia z Pol'ska a Ruska, ktori v dosled-
ku protizidovskych pogromov odisli do Palestiny, potrebovali
ochranit’ svoje nové kolonie proti utokom. Preto v roku 1909
zakladaju mladi Zidia, ktori boli ¢asto v Rusku ¢lenmi ozbroje-
nej sebaobrany proti pogromom, spolok Hasomer — Strazca.”

71 DROR, R.: Brief history. http://maccabi.org/brief-history. (10.1.2013).
72 JOHNSON, P.: Déjiny zidovského ndroda. Praha : Rozmluvy, 2007. s. 416-417.
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Aj v prvej Ceskoslovenskej republike pod vplyvom sionizmu
vznikaji roézne spolky: napriklad Tavicovo orientovana mla-
deznicka organizacia, ktora patrila do skupiny ¢eskoslovenske;j
skautskej organizacie a mala nazov HaSomer Hacair — Mlady
strazca, spolok sionistickych dievcat a Zien, sionistické zdru-
zenie Debora, organizacia sionistickej mladeze Zeira a mnohé
dalsie. Vsetky boli oficidlne rozpustené v roku 1940.7

e HIAS - Hebrew Immigrant Aid Society — v New Yorku v roku
1881 wvznikla organizacia HIAS - Hebrew Immigrant Aid
Society, ktora pomahala zidom, unikajicim z carskeho Ruska.
Postupne otvarala tirady v celej vychodnej Eurdpe a poméaha-
la pri vybavovani legalneho vstupu do Spojenych statov ame-
rickych, ponukala obc¢ianske poradenstvo a pomoc pri ziskani
zakladného zivobytia.”* V roku 1927 sa spéja s d’alsimi dvoma
podobnymi organizaciami: JCA - Jewish Colonization Associa-
tion, zalozenej v Parizi, ale registrovanej ako britska charitativ-
na spoloc¢nost’ a Emigdirect — organizaciou sidliacou v Berline
a vytvaraju spoloc¢nost HICEM. Centrum mala v Parizi a jej
cielom bolo pomdct pri emigracii eurdpskym Zidom. Po doby-
ti Francuzska prestuva svoje kancelarie do Lisabonu a Portugal-
ska. Pocas holokaustu sa pomocou HICEM-u podarilo zachra-
nit’ asi devitdesiattisic Zidov.

e  B'nai B 'rith— vel'mi dolezitou zidovskou mimovladnou organi-
zaciou, ktora vznikla v New Yorku v roku 1843, je organizacia
B‘nai B‘rith.” V preklade znamena: Synovia Zmluvy, priCom
pri vzniku bolo jej hlavnym ciel'om zachranit’ sudrznost’ ame-
rickych Zidov, ale postupne sa stala centrom vietkych filantro-
pickych aktivit. Dnes funguje v dvadsiatich siedmich krajinach
a zameriava sa na tieto aktivity: ochrana zidovskych zaujmov;
vzdelavanie — zakladanie Zidovskych $kdl, univerzit a kniZnic;
podpora vedy a umenia; zakladanie sirotincov; zakladanie oSet-
rovatel'skych institucii a domovov déchodcov; navstevy a liec-

73 SALNER, P.: Prezili holokaust. Bratislava : VEDA, 1997. s. 186.
74 RUNES, D. D.: Slovnik judaizmu. Bratislava : Danubiapress, 1992. s. 79.
75 RUNES, D. D.: Slovnik judaizmu. Bratislava : Danubiapress, 1992. s. 37.
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bu chorych a nevladnych; ochrana vdov, vdovcov a sirdt; po
vzniku §tatu Izrael ochrana jeho §tatnosti a zaujmov.”

Religiozita, synagoga a naboZenska prax judaizmu

Zaklad Zzidovskej praktickej religiozity tvori naboZensky Zivot
a obrady v synagoge. Pre pochopenie vyznamu a obsahu synagogy je
potrebné si uvedomit’, ze ju nemodZeme porovnavat’ s kostolom. V Zidov-
skej kultare synagoga tvori zékladnu institiiciu, pretoZze okrem boho-
sluzieb je aj duchovnym strediskom urcitej zZidovskej obce a zastdva aj
funkciu Skoly. Synagdga ako také vznikla uz v dobe existencie Chramu
v Babylonii, Egypte a v Rime. Nazov vznikol z prekladu slova zhro-
mazdenie, grécky synagogé. Po hebrejsky sa synagdga nazyva bejt ha-
-kneset — miesto zhromaZzdenia. Z povodu slova je zretel'né, Ze samotna
intiticia synagogy je produktom Zidovskej diasp6ry.”” Stala sa Utocis-
kom veriacich, §kolou, modlitebiiou, ale aj miestom, kde sa prejednévali
otazky spravy urcitej zidovskej komunity. Synagoga sa tak stala najvic-
§im symbolom zidovskej kulttry.”

Vsade, kde sa usadzovali Zidia, vznikali synagogy, kde sa mohli
stretdvat’, ucit’ sa a spoloc¢ne oslavovat. Synagdga sa tak zvicSovala
a pribudali k nej miestnosti, ktoré boli pripojené k priestoru na modle-
nie.”” Pri neustalom zvySovani poétu obyvatel'ov sa stavalo viac syna-
g0g — bolo to hlavne z praktického hl'adiska, aby v Case Sabatu mal kaz-
dy Zid blizko do synagégy, neskor sa synagogy zacali rozlisovat’ podl'a
toho, ktorému pradu judaizmu patrila. Rozdiel bol vo vnitornom ¢lene-
ni, nakol’ko v reformovanom judaizme mohli sediet’ Zeny a muzi spolu
a Casto sa v nich nachadzal aj organ.

Pre lepSie pochopenie si vysvetlime zakladné architektonické uspo-
riadanie synagogy. Tym, ze synagdga je v podstate ndhradou pévodného
Chramu, jej Casti su nazvané podl'a chrdmovych Casti. Najvyznamne;j-
Sou castou je miesto, kde sa uschovava Téra — svitostanok, hebrejsky

76 TESSER, T.. Vitajte v B'naj B'rith Eurépa. http://www.kehilakosice.sk/brit.html.
(10.1.2013).

77 DIASPORA —je to grécky termin, ktory oznauje rozptylenie alebo vyhnanstvo. Vztahuje
sa na Zidov, ktory 7ili vo vyhnanstve zo Svitej zeme od zni¢enia Jeruzalemského chramu
v 70. roku po Kr. az do vzniku §tatu Izrael. RUNES, D. D.: Slovnik judaizmu.Bratislava :
Danubiapress, 1992. s. 48.

78 CHOURAQUIL, A.: Déjiny judaismu. Praha : Victoria Publishing, 1996. s. 21-22.
79 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 44.

36



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

aron ha-kodes. Svitostanok musi byt situovany svojou polohou smerom
k Jeruzalemu, teda na vychod. Pred vchodom, svieti ve¢né svetlo, dve-
re su zakryté synagogalnou oponou ,,parochet™ a nad fiou visi drapéria
»kaporet™. Ruc¢ne napisany zvitok Tory je pri ¢itani polozeny na stole,
nazvanom hebrejsky Sulchan, ktory je situovany na d’alSej ¢asti synago-
gy ,,.bima“ — vyvysené miesto v strede synagdgy, kde sa ¢itaju hlavné
texty pri bohosluzbach. Hned’ pred svitostankom je pult pre predmod-
liaceho — ,,amud®, kde predmodliaci [vd¢S§inou kantor] ¢ita v priebehu
bohosluzby urcité texty. Pri tradicnych bohosluzbach sa muzi a zeny
modlia oddelene, preto byva obycajne synagdga postavena tak, aby toto
bolo mozné zaistit. Zenam je v synagége vyclenena Zenska ast, a to
bud’ ako samostatna miestnost’ alebo na galérii. Pokial’ to nie je moz-
né zariadit, musia byt Zeny a muzi oddeleni aspoii zastenou. DalSou
Cast’'ou synagogy je kniznica, o vyplyva z toho, Ze synagdga nie je len
modlitebiiou, ale aj vzdelavacou institiciou, miestom urc¢enym k stidiu
Talmudu. Vsetky predmety v synagdge a jej samotné usporiadanie st
dané ritudlnym pravom — halachou. Halacha vSak nijak zvlast neurcu-
je vnutornu podobu synagégy. Podmienkou je orientacia celej budovy
smerom na vychod k Jeruzalemu a samotny fakt, aby budova bola dosta-
tocne vyraznym bodom a jej umiestnenie davalo tusit’ vyznam stavby.
Vonkajsie rysy stavby vécsinou podliehali dobovému slohu a tomu, aké
finan¢né moznosti mala komunita. Dal$ou podmienkou je to, aby veriaci
do saly prechadzali cez urcitu predsien, nie rovno z ulice. Predsienn ma
ulohu oc¢istovat’ veriaceho pred starost’ami sveta, aby prichadzal k mod-
litbam s otvorenym srdcom a mysl'ou — doslova ma veriaci v predsieni
zanechat’ svoje starosti. Co sa tyka vnutornej vyzdoby stavby, aj ta bola
ovplyvnena moznostami komunity.*

Co sa tyka rozdeleného priestoru v synagoge na muzské a Zen-
ské oddelenie, je potrebné si uvedomit’, ze to nie je dané menejcennos-
tou zeny v zidovskej spolocnosti. Ich oddelené miesto prameni z tpl-
ne odlisného myslienkového pozadia — zena je panou domu alebo ako
to eSte vystiznejSie oznacuju slova Talmudu — Zena je dom samotny.
Stredobod nabozenského zivota Zeny tvori starost’ a zodpovednost’ za

80 SEDINOVA, J. — DOLEZELOVA, J. — PUTIK, A..: Zidovské tradice a zvyky. Praha :
Statni zidovské museum , 1992. s. 15-25. SLIVKA, D.: Zidovskd synagogdlna liturgia ako
znak religiozity a viery. In: Doswiadczenie wladzy Krakow : Uniwersytet Papieski Jana
Pawla II., 2012. s. 220-230.
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domov, v ktorom napliuje vSetky svoje nabozenské povinnosti. Nejde
tu len o ¢itanie Biblie, modlitby a dodrZiavanie ritualnych nariadeni, cez
ktoré prejavuje uctu svojmu muzovi, ale ide tu o vytvorenie nabozen-
skej atmosféry domova. Matka je zodpovedna za prvotnii nabozensku
vychovu deti, svedomite sa venuje svojim povinnostiam v domacnosti
— to je zivot, v ktorom je preukazovana jej neustala sluzba Bohu. Prave
z dovodov, aby nezanedbavala domacnost’ a deti, nie je povinna navste-
vovat’ synagogu. Rozdelenie priestoru v synagdge preto v Ziadnom pri-
pade netreba chapat’ ako vyraz menejcennosti zeny v zidovskej spolo¢-
nosti, zeny i muzi s vlastne obmedzeni rovnakym spdsobom.3!

Nakol'ko synagdga je chapana ako zastupitel'ské miesto chramu,
je potrebné sa k nej chovat’ s nalezitou tctou a reSpektovat’ jej svitost.
Ucta k nej sa prejavuje uz tym, e sa do nej vehadza vo vhodnom oblege-
ni, pri vstupe sa I'ahko ukloni hlavou smerom k vychodnej strane a reci-
tuja sa versSe Ma tovu: ,,Jak dobré jsou stany tvé, Ja'‘akove, pribytky
tve, Izraeli! A ja pro hojné milosti Tvé prichazim do domu Tvého, kla-
nim se ve Tvem Svatéem Chramu, v bazni pred Tebou.* Potom pricha-
dzaju na rad chvalospevy: Adon olam, v ktorom sa vyjadruje vd’acnost’
Bohu, Stvoritel'ovi, ktory riadi tento svet a Jigdal — zhrnutie trindstich
¢lankov viery od vel'kého filozofa Maimonida®, pomocou ktorych sa da
najlepsie vyjadrit’ vztah veriacich k Bohu. (I. Viera v existenciu Boha -
Stvoritel’a. II. Viera v jednotu a jedinost’ Boha. III. Viera v netelesnost
Boha. IV. Viera vo vecnost’ Boha. V. Viera, ze Boh je jediny, ku komu
je mozné sa modlit. VI. Viera v slova prorokov a ich pravdivost’ - Boh
sa zjavuje 'udom. VII. Viera, ze Mojzi$ je najvacsi z prorokov. VIIIL.
Viera v bozsky povod Tory - Mojzi§ ziskal celt Téru, tak ako ju mame
dnes, na Sinaji od Boha. IX. Viera v nezmenitel'nost’ Tory. X. Viera, Ze
Boh je vSevediaci. XI. Viera, Zze Boh je nanajvys spravodlivy — odmernu-
je tych, ktori dodrziavaju jeho prikazania a tresta tych, ktori prestupuju.
XII. Viera v prichod Mesiasa. XIII. Viera v nesmrtel'nost’ duse a zmit-
vychvstanie po prichode Mesiasa.)®

Zidovska tradicia uréuje modlitbu trikrat denne: Sachrit — ranna
modlitba; Mincha — popoludnajsia modlitba; Ma‘ariv — veCerna modlit-

81 DE VRIES, S. P.: Zidovské obiady a symboly. Praha : Vy$ehrad, 2009. s. 17-18.
82 LAU, J.M.: Prakticky judaizmus. Praha : P3K, 2012. s. 30.

83 SEDINOVA, J. - DOLEZELOVA, J. - PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. Praha : Stat-
ni zidovské museum, 1992.s. 7.
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ba; pricom popoludiajsia a veCerna modlitba sa m6zu spajat’, aby pra-
cyjuci nemusel chodit’ do synagogy trikrat denne. Na uréenie konca dna
a zaCiatku nasledujuceho slizi objavenie prvych troch hviezd na oblohe.
Popoludiajsiu modlitbu je mozné urobit’ tesne predtym, potom je moz-
né vyuzit’ ¢as k $tadiu ur¢itého textu alebo rozhovoru s priatelmi a po
objaveni prvych troch hviezd sa pokratuje vo vedernej modlitbe. Zid
sa m6ze modlit’ aj sam, ale vSeobecne plati, Ze je potrebné sa snazit’ o
spolo¢ni modlitbu. Pri spolo¢nej modlitbe je dolezité, aby bol dodrzany
minjan [pocet] — skupina najmenej desiatich muzov starSich ako trinast’
rokov. V reformovanych obciach sa do tohto po¢tu zahrituja aj zeny.*
Zakladnou modlitbou je Amida — doslova stojaca modlitba, ktord pozo-
stava z pozehnani, prosieb a vd’akyvzdavania, druhou hlavnou zlozkou
je Sema — vyznanie viery a nakoniec st to ehnania, zalmy a &itanie
z Tory.®

Ak hovorime o tcte k synagoge, ktori prejavujeme aj oblecenim,
je dolezité si uvedomit’, ktoré sucasti oblecenia potrebuje muz k mod-
litebnému ritualu: Kipa — pokryvka hlavy; Talit — modlitebny §al, jeho
sucast’ou st ciciot - strapce; Tfilin — modlitebné remienky.

e Kipa je relativne mlada sucast’ oblec¢enia — pochadza z pobib-
lickych dob a je znamenim tcty voéi Bohu. Clovek mé zakry-
tu hlavu preto, aby pred Bohom nestal nahy a zaroven je tym
vyznaceny rozdiel medzi Fudskym svetom a bozskym svetom.*
Kipa moéze byt zhotovena z latky — z hodvabu alebo zamatu,
v mnohych diaspdrach je obl'ibena pletena alebo hackovana,
ktora od dvadsiateho storocia s obl'ubou nosia Studenti, ktori sa
hlasia k ndbozenskému sionistickému hnutiu mladeze.*” V orto-
doxnych synagdégach mavaju Zeny na hlave Satku alebo bielu
prikryvku.

e Talit — obdiZnikovity modlitebny $4l so strapcami — ciciot, je
ovela starSiecho povodu. V podstate uz Tora predpisuje pouzi-
vanie tohto kusu odevu, pricom strapce maju cloveku neustale
pripominat’ vol'u Boziu. Byva zhotoveny z viny alebo hodvabu,

84 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 45.

85 DROZDIKOVA, J.: Zdklady judaizmu. Bratislava : SNM, 1993. s. 75.

86 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 49.

87 NEWMAN, J., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 90.
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bielej farby s ¢iernymi alebo modrymi pasmi. Dava sa na rame-
na, ale ak je pri modleni délezité hlboko sa sustredit’, méze sa
dat’ aj cez hlavu.®

e Tfilin st modlitebné remienky s malymi ¢iernymi kozenymi
krabi¢kami, ktoré obsahuju predpisané biblické pasaze. Ich
nosenie vyplyva z nariadenia Tory — z Bozieho prikazania:
»zhamenie na Tvojej ruke™ a ,,pamiatka medzi Tvojimi o¢ami*,
pricom dospeli muzi si ich navliekaji pri rannej modlitbe. Tfi-
lin na hlavu [tfilin Sel ro$] sa umiestiuje na ¢elo nad liniu vla-
sov s uzlom na §iji a dva remienky visia potom na hrud®, tfi-
lin na ruku [tfilin Sel jad] sa umiestiuje na horna Cast’ ruky vo
vyske srdca, remienok sa jedenkrat ovinie okolo lakt'’a a potom
sedemkrat medzi laktom a zapistim. Ruka je takzvane ozbro-
jena, ale nie zbranou, ktora plodi nasilie, ale slovom poukazu-
jucim na Boha. Prava ruka nie je pravym miesto pre tfilin, ale
prave s jej pomocou sa remienky pripeviuji na l'ava ruku, aby
schranka smerovala k srdcu [l'avaci si pripeviiuju remienky na
pravu ruku], a tak maju srdce a slovo na seba vzajomne poso-
bit’.

Synagogy sa stavali vSade, kde sa usadzovali zidovské komuni-
ty, pricom mnoho tisic z nich znicili nacisti pocas holokaustu, a tak sa
stratili Casto starobylé a vel'mi cenné historické pamiatky. Znesvétenie
a nicenie synagdg a modlitebni pokracovalo vo vychodnej Eurdpe aj po
Druhej svetovej vojne komunistami, preto sa v dnesSnej dobe uz casto
nedaju zachranit’. Je chvalyhodné, ze aspon niektoré boli zrekonstruova-
né a aj ked sa nepouzivajii na povodné ucely, vyuzivaju sa ako galérie
a muzea. Nové synagogy sa vsak stavaju na mnohych miestach, napri-
klad v state Izrael je ich cez Sest'tisic a existuju aj rozne zastreSujuce
organizacie, ako napriklad Union of Orthodox Congregations v Spoje-
nych $tatoch americkych a Kanade, Univet Synagogue vo Velkej Bri-
tanii, Zvdz synagog v Izraeli a Federation of Synagogues v Juznej Afti-
ke. Krasnu ukazku synagogalnych stylov od staroveku az po modernii

88 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 49-50.
89 NEWMAN, I, SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 226.
90 DE VRIES, S.P.: Zidovské obiady a symboly. Praha : Vysehrad, 2009. s. 53.
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dobu je mozné vidiet' v zbierke modelov v Tel Avive v Muzeu zidovskej
diaspory — Beit ha-tfucot.”

Sviatky Zidovského kalendara

V kazdej kultlre su zvyky a tradicie jej neoddelitelnym stavebnym
prvkom, pricom v zidovstve to plati dvojnasobne. Vo svojej podstate
celd viera stoji na presnom dodrziavani tradicii, pretoZe ich dodrzova-
nim prejavuju zidia svoju uctu a lasku k Bohu. VicSina zidovskych tra-
dicii mé korene v Tore a v Talmude a niektoré z nich boli prijaté rabinmi
v priebehu niekolkych storo¢i. Pévod vSetkych tradicii sa ned4 'ahko
zistit’, pretoZe Cast’ tychto zvykov a ritudlov sa prendSala v tistnej podo-
be. Ich dodrziavanie je viak zmyslom spdsobu Zivota Zidov a preniknu-
tim do tychto tradicii je clovek schopny pochopit’ zidovskl vieru.”

Zidovska rodina a komunita, do ktorej je zaradend, tvori priestor
v ktorom sa formuje identita, odovzdavaju sa tradicie a postoje k judaiz-
mu. Kazdodenny Zivot v ndbozne zaloZenej rodine je tesne spity s ritu-
alnym sposobom Zivota, preto sa tieto dve zlozky v Zidovstve nedaju
od seba presne oddelit. Prikazy Téry urcuju predpisy, ktoré sa zacinaju
napliiat’ od narodenia a kon&ia smrt'ou, ¢im davaju kazdodennému Zivo-
tu urcita Specifickti podobu a postupnost’. Ak chceme poznat’ komunitu
a jej zivot, je vel'mi doleZité spoznat’ rodinu. Rodina je primarnym pro-
stredim, kde je zidovsky jedinec konfrontovany so svojou vierou, kde
sa zoznamuje s prikazmi a zdkazmi viery a osvojuje si znalosti Tory.
V kazdej Zzidovskej domacnosti sa nachddzaji predmety, ktoré st sym-
bolom Zidovského vyznania a ktoré majua velka tlohu pri dodrziavani
zidovskych tradicii. Jednym z nich je aj mezuza — doslovne zirubiia,
veraje” — je to schranka s pergamenom, ktory obsahuje biblické verse
jednej z najddlezitejsich modlitieb Vypocuj Izrael — Sema Jisrael. Pri-
pevnenie mezuzy na ram dveri po pristahovani sa do domu je chapané
ako ritudlny akt, ktory zvykne byt spojeny aj s pozehnanim. Mezuza by
nemala byt  len na vchodovych dveréch, ale v celom dome pri vSetkych
vchodoch do obytnych miestnosti. Neplati to teda pre komory, kupel'iu

91 NEWMAN, J., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 226. s. 196.
92 FISHBANE, M.: Judaizmus: zjeveni a tradice. Praha : Prostor, 1996. s. 27-29.
93 NEWMAN, I., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998.s. 114.

41



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

a priestory pre zvierata.”! Mezuzu je potrebné pripevnit' na dom v Izraeli
od prvého dna, ked’ je dom obyvany — je to kvoli prikdzaniu osidlenia
Erec Jisra‘el, v diaspére je povinnost’ upevnit’ mezuzu len vtedy, ak sa
obydlie pouziva dlhsie nez tridsat’ dni.”

Zivot Zidov nie je tvoreny len samotnou vierou, stoji hlavne na
dodrziavani vietkych zvykov a tradicii, ktorymi si v priebehu roka Zidia
pripominaji rdézne vyznamné udalosti zo Zidovskych dejin a zaroven
tymto spdsobom davaji najavo svoju oddanost’ a lasku k Bohu. Sviat-
kov v zidovskom kalendéri je vel'mi vela, vSetky vSak podliehaju spe-
cifickému usporiadaniu Zidovského kalendara. Zidovsky kalendar je
lunérny, to znamena, Ze pre zidov je rozhodujlici obeh Mesiaca okolo
Zeme. Ten trva dvadsatdevét a pol dila, preto ma zidovsky mesiac dvad-
sat'devat’ alebo tridsat’ dni. Podl’a toho potom cely rok trvé tristopatde-
siatStyri dni, Co samozrejme nesthlasi so slne¢nym rokom. Tento rozdiel
sa vyrovnava raz za dva alebo tri roky, ked’ sa do zidovského kalendéara
vklada takzvany trindsty mesiac — adar Seni [druhy adar]. Rok s trinds-
timi mesiacmi oznacujeme ako Ibbur. Prvym mesiacom v roku je nisan,
ktory je povazovany za prvy jarny mesiac, ale novy zidovsky rok za¢ina
vzdy na Ro$ ha-Sana — prvy den mesiaca tisri, kedy bol stvoreny podla
tradicie Adam. Nazvy d’al$ich mesiacov su: ijar, sivan, tamuz, av, elul,
tisri, che$van, kislev, tevet, $vat a adar.”®

Sviatky Zidovského kalendara moZzeme rozdelit’ do nasledujucich
skupin:*”’

o vysoké sviatky — vyplyvajice z Tory: RosS ha-Sana, Jom kipur

e putnické sviatky — sviatky, pocCas ktorych existovala v dobe

existencie Chrdmu povinnost’ putovat’ do Jeruzalema a prina-
Sat’ sviato&nli obet’: Pesach, Savuot, Sukot,

o historické sviatky — sviatky spojené s konkrétnymi historickymi

udalostami: Chanuka, Purim,

e moderné sviatky — suvisiace so vznikom a existenciou Statu

Izrael: Jom ha-acmaut, Jom JeruSalaim,
e postne dni: 3. tidri, 10. tevet, 17. tamuz, 9. av a 7. adar,

94 DE VRIES, S.P.: Zidovské obiady a symboly. Praha : Vysehrad, 2009. s. 50-51.
95 LAU, J.M.: Prakticky judaizmus. Praha : P3K, 2012. s. 28.
96 VICHA, K.: Symboly a svatky muslimi a Zidii. Ostrava : Milata, 1996. s. 4.

97 DIVECKY, J.: Zidovské svdtky. Kalendafem od Pesachu do Purimu. Praha : P3K, 2005. s.
12-13.
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e  ostatné vyznamné dni: Ro§ chodes, Tu bisvat, Lag baomer, Jom

ha-Soa.

Tyzden sa sklada zo siedmich dni, ale dni nemaju svoje mena — su
ozna¢ované poradim. Zidovsky tyzdef za¢ina prvym ditom — v krest'an-
skom chapani nedel'ou a konci Sabatom, ktory predstavuje siedmy den
— sobotu, den oddychu.

Sabat

Sabat je povazovany za najdolezitejsi dei v tyzdni a je povazovany
za najvyznamnejsi sviatok, ktory sa opakuje najcastejsie. Tomuto sviat-
ku je venovana vel’ka pozornost’ v Tore aj Talmude, pricom prvé pouka-
zy na sobotu sa nachadzaju uz v opise stvorenia sveta, ked’ Boh stvoril
svet za sedem dni, pricom Sest’ dni venoval praci a siedmy deii veno-
val odpocinku. Zaroven sa nachadza aj v desiatich prikdzaniach, preto
ma pre Zidov posvitny charakter. Zidovska sobota predstavuje zhrnutie
celého nabozenského zmyslania, pricom odzrkadl'uje vsetky jeho pod-
statné Crty, Comu zodpoveda aj vel'ky pocet prikazov a nariadeni, kto-
ré sa vzt'ahuji na tento den. Samotna sobota sa neodvodzuje od inych
pravidiel, ale prave ona je zdrojom, ktora vytvara iné pravidla. Svitenie
soboty sa v Tore opakuje mnohokrat a vidime ho aj pri putovani naroda
po Sinajskej pusti pri odchode z Egypta. Po ase putovania dosli Zidom
zasoby jedla a Boh im zoslal nebeski mannu — potravu. Kazdy den zbie-
rali Zidia mannu, ale zasoby nad potrebu jedného dia sa kazili. V piatok
vsak dostali dvakrat tol'’ko ako obycajne a manna sa nepokazila a vydr-
zala Cerstva.”

Vonkajsie znaky svétenia Sabatu patria k typickym prvkom zidov-
ského Zivota, pri ktorom je dolezité si uvedomit’, Ze tu nejde len o zakaz
pracovat’. Nie je to utek od prace, je to vzdanie Ucty praci, pretoze len
ten, kto pozna pracu a oddych, je schopny ocenit” aj jedno aj druhé. Je
to napodobenie stavu, opisané¢ho v Tére, kedy svet nebol naruseny ¢in-
nostou ¢loveka a zaroven predstavuje oddych ¢loveka, prirody aj Boha.
K pochopeniu prikazov a zakazov, ktoré nariad’'ujii pokoj a zakazuju pra-
covat je dolezité vysvetlit pojmy ako menucha—oddych a melacha—pra-
ca. Melacha, ktora je v sobotu zakazana, vSak nepredstavuje len samot-
nu fyzicku namahu. Talmud sa vel'mi podrobne zaobera vymenovanim

98 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1991. s. 47-48.
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prac, ktor predstavuji sobotu — ide predovsetkym o prace pol'nohos-
podarskeho charakteru a remesla. V devitnastom storoci rabin Samuel
Hirsch vysvetlil pojem melachy takto: ¢lovek je Bohom povereny vyu-
zit’ svoje schopnosti a zvel'adit’ pracou svoje okolie, kontrolovat prirodu
a vyuzivat’ ju vo svoj prospech. Nesmie vSak pri tom zabudniit’ na svoje
postavenie, povod a zavislost’ od Tvorcu vsetkého jestvujiceho, preto
ma veriaci Zid ukazat, e spoznal zdroj vlastnej sily, ktora pochadza od
Boha a zriekne sa aktivity, ktora by reprezentovala 'udsku silu nad priro-
dou. Za melachou sa teda skryva inteligentna 'udska ¢innost’ smerujtca
na dosiahnutie praktického ciel’a, pricom prave ciel’ je dolezity pri posu-
dzovani toho, o je alebo nie je melachou. Je vSak potrebné uviest’, Ze za
istych okolnosti sa dovol'uje praca aj v sobotu, ked’ ide o pripady boja
so zivelnou katastrofou, hasenie poziaru, vykonanie nevyhnutnej lekar-
skej starostlivosti a samozrejme nakimenie domacich zvierat a podobne.
Oproti tomu menucha neznamena, ze ¢lovek v sobotu ni¢ nerobi. Sobota
predstavuje defi $tidia. Stadium Téry formovalo Zivot Zidov po celé sta-
ro¢ia a bolo jednym z integra¢nych faktorov Zidovstva na celom svete.
Stadium Téry znamena aj povinnost’ uéit’ deti, ¢im sa zachovava zidov-
ské nabozenstvo v rodine a deti sa ho ucia od malicka.”

Sabat sa mé konat’ v prijemnej a uvolnenej rodinnej atmosfére, kto-
rd zacina uz v piatok podvecer. Pred zotmenim musi pani domu zapa-
lit' sviecky a predniest’ prislusné pozehnanie. Otec rodiny odchadza do
synagogy na vecerni modlitbu Kabalat Sabat — prijatie Sabatu. V tivo-
de bohosluzby sa v synagoge spieva liturgickd modlitba: Pod’ priatel’,
neveste v ustrety. Tato piesed zloZil okolo roku 1540 rabin Slomo ha-
-Levi Alkabec. V piesni je Zenich symbolom Izraela a nevesta symbo-
lizuje Kralovnu Sabat. Potom nasleduje ma‘ariv a po prichode domov,
ked’ uz musia byt’ sviecky zapalené, stava sa domacnost’ Sabatovou. Od
tejto chvile v nej platia vSetky prikazy a zakazy.'® V sobotu dopolud-
nia pokracuje oslava Sabatu modlitbou v synagoge. Ide o pomerne dlhii
bohosluzbu, pri ktorej sa ¢itaji tiseky z Tory. Pri pred¢itani sa postupne
vystrieda osem muzov. Pre ucely $abatovych bohosluzieb je Téra rozde-
lena na patdesiatstyri ¢asti, nazvanych sidra. Nasleduje spolo¢na hosti-

99 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1991. s. 50-52.

100 PAVLAT, L. — PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. In: Zidé — déjiny a kultura. Praha :
Helvetica & Tempora, 2005. s. 118-122.
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na, pri ktorej sa je slavnostné jedlo a utuzuja sa rodinné vzt'ahy. Po slav-
nostnom obede obvykle nasleduje odpocinok alebo navsteva znamych.
Poslednu Cast’ sviatocného dna tvori mincha a ma‘ariv v synagoge a
sviatoéna hostina s rabinom alebo nejakym u¢encom. Sabat sa zakon-
¢uje havdalou', pri ktorej sa zidia li¢ia so Sabatom. Tento obrad sa
mdze konat’ ako v synagoge, tak aj v domacnosti. Behom obradu koluje
medzi zacastnenymi nadoba s vonnym korenim, ktoré ma potesit’ vset-
kych, ktori sa smutni z konca $abatu.'”? Ukon pri zakon&ovani $abatu,
pri ktorom dochadza k zapaleniu svetla, symbolizuje Bozi ¢in, zapisa-
ny v Tére: ,,Bud’ svetlo!” — samotny okamih stvorenia sveta. Muz alebo
najmladsi syn prednesie pod’akovanie a obradne uhasi vinom plamen,
¢im Sabat kon¢i.'?®

Na oslavu Sabatu je zvykom sa sviato¢ne obliect’ a jest’ lepsie ako
vo vSedné dni, pricom jedlo sa pripravi pocas piatku a uchovava sa teplé
pocas celej soboty.

Vysoké sviatky

Jom kipur — Den zmierenia je najvyznamnejSim zidovskym sviat-
kom a je vyvrcholenim siedmich dni pokania po Novom roku. Mys-
lienka zmierenia, ustredny pojem tohto sviatku, predpoklada napravu,
obnovu vztahu ¢loveka k Bohu, ked’ Boh dava odpustenie niektorych
hriechov vo¢i nemu z minulosti, ale len v pripade, ze dotycny ¢lovek
sa dusevne ocistuje od hriechov, uprimne sa kaja a v prvom rade sa
musi zmierit’ s l'ud’'mi. Na odpustenie hriechov medzi 'ud’'mi je potreb-
né poziadat’ o odpustenie vSetkych, ktorym bolo ubliZzené, a to este pred
modlenim.!*

V Tore je tento den interpretovany ako den, ked’ sa Abraham obre-
zal a tym uzavrel zvizok s Bohom. V nadvéznosti na sviatok Ro$ has-

101 Havdala (oddel'ovanie) — pozehnanie vina, korenin a svetiel na konci $abatu. Pouzivaju sa
zvlastne prepletané ozdobné sviecky, korenie sa kladie do ozdobnej nadobky, pricom silna
a lahodna vona ma pomoct’ odohnat’ neprijemné myslienky konca svitého dina. RUNES,
D. D.: Slovnik judaizmu. Bratislava : Danubiapress, 1992. s. 76.

102 SEDINOVA, J. - DOLEZELOVA, J. — PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. Praha : Stat-
ni zidovské museum, 1992, s. 43.

103 KUNETKA, F.: Zidovsky rok a jeho svdtky. Olomouc : Univerzita Palackého v Olomouci,
1994.s. 16-17.

104 PAVLAT, L. - PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. In: Zidé — déjiny a kultura. Praha :
Helvetica & Tempora, 2005. s.123.
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ana je tento defi zmierenia poslednym diom, kedy méze kazdy clovek
ovplyvnit’ svoje zapisanie do knihy. Jeho zaradenie do Knihy zivota ale-
bo Knihy smrti je tymto diiom definitivny. V tento den, ktory sa nazyva
aj Sabat Sabatov, plati okrem obvyklych prikazov a zakazov este d’alsich
pat prikazov:'®

e musi dodrziavat’ dvadsatStyri hodinovy post, ktory znamena
nielen neprijimanie potravy, ale aj pitia;

e jec zakazané vykonavanie beznej hygieny, okrem umyvania ruk
a oci;

e je zakdzané pouzivat vsetko, ¢o by sa mohlo povazovat’ za
skraslovanie, to znamena, Ze muzi sa nemaju holit’, Zeny nema-
ju pouzivat’ licidla ani vonavky. Chape sa to v tom zmysle, ze
v sudny dent musi ¢lovek stat’ pred svojim sudcom bez vsetkych
zbyto¢nosti;

e nesmie sa nosit’ kozend obuv — v nej sa chodi pohodine, ale
v tento den nie je pohodInost’ na mieste;

e je zakazany pohlavny styk.

K vysokym sviatkom patri aj Ros ha-Sana — Novy rok, ktory je pod-
I'a zidovskej tradicie diiom stvorenia sveta. Tento sviatok ma este aj d’al-
Sie zvlastne vyznamy, ktorych zmysel vyplyva z troch d’alSich oznaceni:
Den tribenia, Den spominania a Den sudu. Den tribenia odraza bib-
licky prikaz triibenia na barani roh Sofar, pricom jeho kvilivy zvuk ma
prebudit’ veriacich z mravnej ochabnutosti a sucasne pripomina zmluvu
medzi Bohom a Izraelom na hore Sinaj, kde tiez znel zvuk Sofaru. Den
spominania pripomina, Ze si kazdy ¢lovek ma spomenut’ na svoje skut-
ky a napravit’ ich. Posledné oznac¢enie Nového roka — Deil siidu zname-
na, ze v tento den je cely svet sudeny za svoje skutky. Boh urcuje, kto
bude zapisany do Knihy mitvych alebo Knihy zivych, komu je sude-
né bohatstvo a komu bieda. Zidovsky Novy rok teda nie je sviatkom
veselosti a zabavy, ale sviatkom vaznym, ktorému predchadzaju cely
mesiac kajucne modlitby s prosbou za odpustenie. Je sviatkom duchov-
ného znovuzrodenia, ponorenia sa do seba a prebudenia sa z nabozen-
skej l'ahostajnosti.'*

105 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 165-167.
106 PAVLAT, L. — PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. In: Zidé — déjiny a kultura. Praha :
Helvetica & Tempora, 2005. s. 122-123.
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Co sa tyka ritualnych oslav, tento sviatok prebieha podobne ako
Sabat. Zidovsky I'ud sa pocas tychto dni modli, zdravi sa pozdravom:
,.Sana Tova u-metuka®, v ktorom je skryté prianie §t’astného, spokojné-
ho a sladkého roka. VSetko sa hali do bielej farby, pretoze biela farba je
symbolom ¢istoty. V prvy den sviatku sa po obede kona na brehu riek
zvlastny ritual taslich, ktory je symbolom odstranenia hriechov pros-
trednictvom drobenia a odhadzovania ktiskov chleba do tecucej rieky.'?”

Putnické sviatky

Pesach — Sviatok prekrocenia, je jednym z putnickych sviatkov,
v ktorom su zhrnuté Styri r6zne vyznamy:'%

e chag ha-pesach — sviatok prekrocenia, ktory stvisi s poslednou

z desiatich egyptskych ran;
e chag ha-macot — sviatok macesov, ako symbolika vychodu
z Egypta;

e chag ha-cherut — sviatok slobody, oslobodenia z egyptského

otroctva;

e chag ha-aviv — sviatok jari.

Vsetky udalosti, ktoré sa pripominaju pocas sviatku Pesach,
su zaznamenané v Tore. Ide hlavne o vyslobodenie zidovského I'udu
z Egyptského otroctva a desiatou egyptskou ranou, kedy Boh usmrtil
vsetkych prvorodenych v zemi spurného faraéna. Podl'a Téry Boh uset-
ril — prekroéil domy zotrodenych Zidov, ktori priniesli obet’ baranka
a potom pod vedenim MojziSa opustili Egypt. Druhy vyznam je v rych-
lom uteku, pri ktorom im nestihlo vykvasit’ cesto na chlieb, preto si
vzali na cestu len nekvasené placky vo vode — macesy. V nadvéznos-
ti na tento pribeh sa pocas Pesachu nesmie konzumovat ni¢ kvasené
a ni¢ kvasené sa nemoze nachadzat’ ani v domdacnosti. Na slavnostnom
stole sa okrem macesu nachadzaju aj pokrmy so symbolickym vyzna-
mom: pecend kost’ — symbol obetného baranka, vajce — sviatocna obet’
v jeruzalemskom chrame, horké byliny — napriklad chren, znazoriiujuci
horkost’ otroctva, sladkd zmes z ovocia, vina a korenia — predstavujuce
maltu, z ktorej Zidia ako otroci vyrabali tehly v Egypte a petrZlen alebo

107 KUNETKA, F.: Zidovsky rok a jeho svdtky. Olomouc : Univerzita Palackého v Olomouci,
1994. s. 42-43.

108 DIVECKY, I.: Zidovské svatky. Kalendafem od Pesachu do Purimu. Praha : P3K, 2005. s.
16.
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zemiak — symbol jari.'” Pesach ma aj svoj pol'nohospodarsky vyznam,
ked’ sa do Chramu priniesla ako obet’ prva uroda ja¢émeiia v mnozstve
jedného omeru — snopu [objemova miera: 2,25 litra!'].

Pri tomto sviatku neméze chybat’ na stole pohar vina a miska so
slanou vodou. Pohar vina je pre proroka ElidSa, zaroven ma kazdy pri
stole vlastny pohar, ktory musi Styrikrat vyprazdnit’ a naplnit’. Miska so
slanou vodou ma za ulohu pripomenut’ slzy zidovského 'udu. V priebe-
hu sviatku sa spieva a tancuje, zakaz prace trva len v prvy den a posled-
né dva dni.'*!

S Pesachom priamo suvisi d’alsi putnicky sviatok — Savuot, ktory
nasleduje presne sedem tyzdnov po zaciatku Pesachu. Ma dvojaky vyz-
nam:

e pol'nohospodarsky — sviatok zatvy prvych plodov, ktoré bolo
potrebné priniest’ ako obet’ do chramu. I§lo o sedem plodin:
pSenica, jamen, figy, granatové jablka, vino, figy a d’atle.''? Do
dnesného dia sa synagdgy zdobia kvetmi alebo ratolestami zo
stromov;

e duchovny —pripomina deni, ked’ Boh na hore Sinaj vyhlasil svoj
mravny zdkon — Desatoro a vnukol MojziSovi boZie u¢enie —
Toru.'

Podobnost” medzi hebrejskymi vyrazmi pre tyzdne a prisahu —
Savuot, Sevuot vysvetluju uéenci tym, Ze na sviatok Savuot sa pripomi-
naju dve prisahy:

e Boh sl'ibil, Ze nevymeni zidovsky ndrod za iny;

e  Zzidovsky narod sl'ubil, Ze nevymeni Boha za ziadnu modlu.'

Posledné putnické sviatky Sukot, Smini aceret a Simchat Téra
zacinaju necely tyzden po Dni zmierenia. Sukot — Sviatok stankov takis-
to suvisi s odchodom z Egypta, konkrétne s prikazom Tory pobudnit

109 PAVLAT, L. — PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. In: Zidé — déjiny a kultura. Praha :
Helvetica & Tempora, 2005. s. 124-126.

110 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1991. s. 74.

W1 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 196.

112 DIVECKY, J.: Zidovské svatky. Kalendatem od Pesachu do Purimu. Praha : P3K, 2005. s.
26.

113 PAVLAT, L. — PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. In: Zidé — déjiny a kultura. Praha :
Helvetica & Tempora, 2005. s. 126.

114 DIVECKY, J.: Zidovské svdtky. Kalendaiem od Pesachu do Purimu. Praha : P3K, 2005. s.
26.
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sedem dni vo zvlaStnom stane, respektive v nevelkom provizérnom
pristresku, pokrytom listnatymi ratolest'ami alebo chvojinou, cez ktora
musi byt vidno na hviezdnu oblohu. Pobyt v stane pripomina rozpra-
vanie o tom, ako Zidia putovali §tyridsat’ rokov pastou, kym sa usidlili
v Zaslibenej zemi. Zaroven je to aj oslava Urody a vinobrania. Vzhl'ad
pristresku je presne ur¢eny — musi mat’ $tyri steny, cez strechu musi byt’
vidno oblohu a musi byt postaveny na sitkromnom pozemku. Je Casto
rézne vyzdobeny napriklad kvetmi, ozdobnymi plastami, obrazkami
atd’. V tomto pristresku v pripade dobrého pocasia prebicha sviatona
hostina, v zlom pocasi prebehne v stanku len pozehnanie prostrednic-
tvom chleba a vina.'" Z dévodu oslavy trody tvori slavnostni hostinu
prevazne ovocie a zelenina. Pod’akovanie Bohu za urodu sa vyjadru-
je pri bohosluzbe mavanim zvdzkom Styroch rastlin, a to citrusového
plodu, troch vetviciek myrty, datlovej palmy a dvoch vetviciek viby.
Rastliny v tomto zvidzku symbolizuju rovnost’ vSetkych l'udi, ktori maja
drzat’ spolu.!'

V dnesnej dobe, ked’ sa zije vo vysokych, niekol'koposchodovych
domoch, mnohi stavaju tento pristreSok na balkone, ¢im sa vytvara zau-
jimavy vzhl'ad domov v obdobi tohto sviatku.

Na 6smy den sa veriaci st'ahuji naspét’ do svojich pribytkov, kedy
nastava Smini aceret — Sviatok 6smeho dita. Sviatoéna modlitba v ten-
to den obsahuje prosbu za dazd, pretoze bez dazd’a by bola Zasl'ibena
zem len vyprahnutou pust'ou. Prirodny kolobeh a striedanie jednotlivych
obdobi ma vsak svoj vyznam aj v oblasti ducha. V tento den je zvy-
kom ukoncovat’ ¢itanie posvétného zvitku Tory, ¢im jeden cyklus Cita-
nia kon¢i a novy hned’ zacina. Takto sa to deje v dnesnej dobe v Izraeli.
Zidia mimo Izraela slavia cely obrad ako d’alsi sviatok na nasledujuci
den, ktory je nazvany Simchat Téra — Radost’ zo Zakona. Je to radost-
na oslava velkosti Tory. Muzi so zvitkami v rukach obchadzaju bimu,
niekedy vyjdu aj pred synagdgu, aby tancom a spevom oslavili velkost’
Tory, ktora je v modlitbe nazyvana aj stromom zivota.'!”

115 SEDINOVA, J. - DOLEZELOVA, J. - PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. Praha : Stat-
ni zidovské museum, 1992. s. 53-55.

116 PAVLAT, L. — PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. In: Zidé — déjiny a kultura. Praha :
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Historické sviatky

Chanuka — Sviatok zasvétenia alebo Sviatok svetla patri medzi his-
torické sviatky, pretoZe pripomina vitazstvo Zidov v roku 164 pred Kris-
tom pod vedenim Judu Makabejského nad krutym panovnikom Gréc-
ka — Antiochom IV, ktory v Zasl'ibenej zemi zakézal obrady zidovskej
viery a zneuctil jeruzalemsky Chram. Po vyhnani votrelcov a opitov-
nom zasvéteni Chramu zapalili menoru — sedemramenny svietnik [sym-
bol Bozej pritomnosti v Chrame] a tu doslo k zazraku. Jedina konvic¢-
ka posvitného oleja, ktord mala vystacit’ na jeden den, vydrzala celych
osem dni a to bol ¢as, kym bol vyrobeny d’alsi olej. Na pamiatku tejto
udalosti sa v zidovskych domoch kazdy den pocas dsmich dni zapal'u-
je jedna sviecka na chanukiji — osemramennom svietniku nasledovnym
sposobom: sviecky sa usporaduvaju z prava do lava, ale zapaluji sa v
poradi z l'ava do prava. K zapal'ovaniu sliizi samostatné svetlo, nazva-
né §amas — pomocnik. Sti¢astou tohto sviatku je aj detska hra s vickom.
Na jeho Styroch hranach st napisané Styri po¢iato¢né hebrejské pismena
zo slov: ,,Stal sa tam vel'ky zazrak® a v Izraeli: ,,Stal sa tu vel'ky zazra-
k.18 Co sa tyka sldvnostného jedla pocas tohto sviatku, jedlo obsahuje
tuéné jedla, pretoze tuk ma pripominat’ olej najdeny v Chrame. Na stole
nemdézu v ziadnom pripade chybat’ latkes — zemiakové placky a sufga-
niot — §isky.'*”

Purim — Sviatok l6sov je najveselsi zidovsky sviatok, ktory pri-
pomina, ako zly vezir Haman chcel vyhladit' vietkych Zidov, preto si
hadzal 16sy, ktoré mu mali ukazat’ najprihodnejsi den pre jeho strasny
¢in. Vd'aka legendarnej Ester a jej strykovi Mordechajovi sa tento plan
nepodaril. Pri tejto prilezitosti sa konaji veselé hostiny, karnevalové
sprievody pre deti, ale aj dospelych. Ak sa pri pred¢itani textov povie
meno Haman, ozve sa krik deti a zvuk rapkacov, aby sa vymazalo hries-
nikovo meno. Pri tejto prilezitosti sa ¢asto hraju divadelné hry o kralov-
nej Ester alebo vesela parddia sti¢asnych pomerov. Sucast’ou tohto sviat-
ku je obdarovanie deti finanénymi dar¢ekmi, nazvanymi purimgeld.'*

118 PAVLAT, L. — PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. In: Zidé — déjiny a kultura. Praha :
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Tisa beav — Post 9. Av patri medzi smutocné sviatky, pocas ktorého
sa drzi prisny post. Tento sviatok pripomina viacero tragickych udalosti,
ktoré sa odohrali v tento den:'#

zni¢enie prvého Chramu v roku 586 pred Kristom babylon-
skym kral'om Nabuchodonozorom,;

zni¢enie druhého jeruzalemského Chramu v roku sedemdesiat
Rimanmi;

vyhostenie zidovského obyvatel'stva z Anglicka v roku 1290
a Spanielska v roku 1492, o pre nich znamenalo jeden z naj-
tazSich trestov.

Ostatné vyznamné dni

Lag baomer — mdze sa zaradit’ aj k historickym sviatkom. Pod-
I'a Talmudu v tento den neumierali Ziaci rabina Akivy [napriek teroru,
ktory po potlaceni povstania Bar Kochby v roku 135 rozputali Rima-
nia] a zéroven je tento defi spojeny s vyro¢im umrtia rabina Simona
bar Jochaja v druhom storo¢i, jedného z najvyznamnejSich ucencov po
zni¢eni druhého Chramu a podla tradicie autora mystickej knihy Zohar
- Ziara. Na pamiatku tejto knihy je zvykom v tento defi palit’ ohne, spie-
vat’ a tancovat’. Chlapci zvyknu striel’at’ z luku, k comu sa uvadzaja via-
ceré vysvetlenia:'?

pocas celého Zivota Simona bar Jochaja sa na oblohe neobjavila
duha — po hebrejsky keset, o znamena diihu, ale aj luk, pricom
duha je podla pribehu o potope sveta znamenim Bozej zloby;
v knihe proroka Semuela je zaznamenany prikaz kral'a Davi-
da, aby sa vSetci muzi ucili strielat’ z luku, aby mohli prispiet’
k obrane izraelskej zeme;

podla vyznamného bratislavského rabina Chatama Sofera
v tento defi za¢ala padat’ Zidom na titeku z Egypta nebeska stra-
va — manna.

Sviatok Tu biSvat stivisi s cyklom prirody a oznacuje sa ako Novy
rok stromov. Vo vSetkych zidovskych spolo¢enstvach byva zvykom jest

121 PAVLAT, L. — PUTIK, A.: Zidovské tradice a zvyky. In: Zidé — déjiny a kultura. Praha :
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v tento den roézne druhy ovocia, ako pripomienku rozmanitosti prirody,
v Izraeli je zvykom vysadzat’ nové stromceky.'*

Ro§ chodes je oslava novolunia, teda zaciatku nového mesiaca.
Tento sviatok vychadza z astronomického javu a oslavoval sa v dobe
Chramu, ked’ boli prinasané obete. V dnesnej dobe je tomu dnu venova-
na zvlastna bohosluzba a $pecifickd modlitba s nazvom Musaf. !

Moderné sviatky

So vznikom §tatu Izrael a s jeho modernou histériou sa spajaju d’al-
Sie dva vyznamné sviatky: Jom ha-acmaut a Jom Jerusalajim. Jom ha-
-acmaut — Denl nezavislosti pripomina vznik novodobého Statu Izrael
v roku 1948, ktory bol vyhlaseny do¢asnou §tadtnou radou po odchode
poslednych britskych vojakov z mandatneho izemia Palestiny. Napriek
okamzitému vpadu susednych arabskych $tatov, ktoré sa usilovali o lik-
vidaciu Zidovského $tatu a zacCala sa vojna o nezavislost’, Izrael si svo-
ju existenciu obhdjil.'”® Jom Jerusalajim — Den Jeruzalema je oslavou
porazky okupacnych jordanskych vojsk izraelskou arméadou na treti den
Sestdnovej vojny v roku 1967, ked’ bolo znovu dobyté jeruzalemské Sta-
ré mesto a Zidom bol umoZzneny pristup k Muru narekov a zaroveil doslo
k znovu zjednoteniu mesta.'*

Hebrejsky jazyk a pismo

Hebrejsky jazyk sa povazuje za svity jazyk, ale nie je to preto,
7e by sa chcel povysSovat’ nad ostatné jazyky. Tato posvétnost je odvo-
dena z historického postavenia pdvodného jazyka Tanachu. Hebrejsky
jazyk sa povazoval za mritvy jazyk, ktory sa pouzival iba v bohosluz-
bach, ale v roku 1918, tridsat’ rokov pred vznikom S$tatu Izrael, znovu
ozil. Pri porovnani s inymi zaniknutymi alebo zanikajucimi jazykmi je
vsak potrebné si uvedomit’, v ¢om sa odliSuje hebrejsky jazyk od inych
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mitvych jazykov a ¢o mohlo dopomdct’ k jeho obnoveniu. Boli to tieto
skutocnosti:

e pri spiatnom pohlade mnohych storo¢i vidime, Ze existuje
nespocetné mnozstvo pisomnosti v hebrejskom jazyku, ktoré
ukazuju presny obraz o pouzivani hebrejského jazyka,

e hebrejsky jazyk sa stale pouzival v bohosluzbach,

e pre zidov bol hebrejsky jazyk najddlezitejSim spojovatel'om, aj
ked’ zili na r6znych miestach zemegule,

e moderna hebrej¢ina bola otvorend novym slovam, vyznamom,

e vdaka zidovskym diasporam sa obnovenie hebrejského jazy-
ka stalo globalnym procesom a neviazalo sa na jedno jediné
miesto.

Pre pochopenie modernej hebrej¢iny, nazvanej ivrit, je dolezité
poznat’ historiu hebrejského jazyka — jeho vyznam, podstatu a typy heb-
rejského pisma.

Hebrejcina je jazyk, ktorym hovori izraelsky I'ud od obdobia pat-
riarchov a nazyva sa leSon ha-kodes — svity jazyk. Posvétnost’, ktora sa
pripisuje hebrejskému jazyku, je odvodena z jeho historického postave-
nia povodného jazyka Téry a Biblie. Zidovsky zakon sice pripusta mod-
litbu aj v inych jazykoch, ale kri‘at ha-tora — pred¢itanie predpisanych
pasazi z Piatich knih Mojzisovych, sa musi ¢itat’ v hebrejcine. Ten, kto
je zvyknuty hovorit’ hebrejsky, ma podl'a talmudskych u¢encov zaisteny
podiel na posmrtnom Zivote. Tento postoj ovplyvnil zachovanie hebrej-
ského jazyka ako zivého jazyka aj po zniceni chramu. Biblicka hebrejc¢i-
na sa zachovala nielen v kazdodennych modlitbach a pravidelnou kri‘at
ha-tora, ale stala sa aj nositel'’kou zidovskej uc¢enosti po celé starocia a vo
vsetkych komunitach diaspory.'#’

Pretoze Tanach bol napisany po hebrejsky a hebrej¢ina sa dodnes
pouziva pri zidovskej bohosluzbe, zhotovovaniu hebrejskych rukopisov
sa venovali vylucne zidovské obce. Obce, ale nemali vo zvyku opotre-
bované rukopisy uchovavat’ v archivoch, ale odnasali ich do komory
v synagdge a pri upratovani sa po urcitom case tieto trosky rukopisov
pochovavali na cintorine, ¢asto do hrobu niektorého ucenca. Tymto spo-
sobom zanikli tisice hebrejskych biblickych rukopisov. Najznamejsie
rukopisy su slavne nalezy rukopisov pri Mftvom mori, ndjdené v roku

127 NEWMAN, J., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 46-47.
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1947, ktoré boli objavené v jedenastich réznych jaskyniach. Pocha-
dzaju od sekty esejcov, ktori boli usadeni v Kumrane. Vsetky rukopi-
sy z Kumranu maju tvar zvitku, ziadny rukopis nebol stcastou kode-
xu. Tieto zlomky biblickych knih nie st v Ziadnom pripade datované
a nikde sa nenasla poznamka, kto tieto rukopisy pisal. Zvyk uvadzat
na konci rukopisu v zavere¢nych poznamkach informécie, kto rukopis
zhotovil sa nachadza v hebrejskych biblickych rukopisoch stredoveku.
Vd’aka paleografickému porovnavaniu a radiokarbonovej metdde sa zis-
tilo, Ze vSetky kumranske rukopisy pochadzaji z obdobia od konca $tvr-
tého storocia pred Kristom do roku Sest'desiatosem po Kristovi. Dokaz
o tom, Ze tieto texty z jaskyne nikto nevyniesol a ze po ukryti esejcami
sa ich nedotkla l'udska ruka je aj to, ze hebrejsky jazyk piSe len konso-
nanty — spoluhlasky a az ovel'a neskor sa zacali pouzivat’ samohlaskové
znamienka, ktoré sa umiestnili pod konsonanty, aby sa zarucila sprav-
na vyslovnost’ samohlasok. Takéto samohlaskové znamienka kumran-
ske rukopisy prirodzene nemaju. Dalsie rukopisy sa nasli v jaskyniach
Judskej puste juhovychodne od Jeruzalema, kde sa ukryvali utecenci
po Bar-Kochbovom povstani. Bolo tu najdenych mnozstvo fragmentov
biblickych textov s masoretskou textovou formou, ale aj zvitok s hebrej-
skym textom dvanastich malych prorokov. Dalsie fragmenty rukopisov,
napisanych hebrejskym pismom sa nasli na Masade, pricom c¢ast’ spisu
bola taka istd, ako nalez v Kumrane, ¢o moze byt dokazom toho, Ze pri-
slusnici kumranskej sekty esejcov sa zicastnili boja o0 Masadu.'®

Hebrejcina oznacuje sthrnne vsetky vyvojové varianty hebrejské-
ho jazyka, ktoré postupovali od starovekej hebrejCiny cez biblicku az
po moderny ivrit, ktorym sa dnes hovori v state Izrael. Patri do rodiny
semitskych jazykov severozapadnej skupiny a jeho vzniku predchadzalo
niekol’ko vyvojovych foriem, ktoré sa suhrnne daju oznacit’ ako kanan-
¢ina a ugarictina.'®

V obdobi desiateho az Siesteho storocia pred Kristom sa na zapis
hebrejéiny pouzivalo takzvané paleohebrejské pismo, ktoré vychadza-
lo z fénického pisma. S rasticim vplyvom aramejCiny sa vsak k zapisu
hebrejského textu stale viac pouzivali aramejské znaky, ktoré boli pre

128 BARDTKE, H.: Piibéhy ze starovéké Palestiny. Praha : Vy$ehrad, 1988. s. 101-106.

129 HREBIK, I.: ¥seobecny ivod do pisma svitého. http://ktf.cuni.cz/~hrebik/vseob_uvod.
html. (30.10.2010).
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zapis prisposobené do kvadratneho pisma. Hebrej¢ina sa zapisuje spra-
va dol'ava pomocou dvadsatdva pismen, ktoré¢ tvoria abecedu. Vokaly,
akcenty a d’alSie znaky do abecedy nepatria a pouzivaju sa ako pomdcka
na zaistenie spravneho ¢itania posvitnych hebrejskych textov, respekti-
ve modernej hebrejskej poézie.'*°
Ako je vyssie uvedené, hebrejska abeceda je tvorena len konsonan-
tami — spoluhlaskami a Cita sa sprava dol'ava. Abeceda ma dvadsatdva
znakov, ale niektoré maju aj svoju koncovu formu. Kazdy znak ma zaro-
vei aj svoju ¢iselnu hodnotu. V biblickych textoch sa vsak ¢isla rozpisu-
ju slovami a nepouzivaju sa ziadne skratky. V stredovekych hebrejskych
textoch sa skratky pouzivaju a st vyznacené zvislou ¢iarkou. Hebrejsky
jazyk disponuje niekol’kymi prostriedkami, ktoré¢ mozu zmenit’ vyslov-
nost’ niektorych konsonantov. Je to napriklad dage§ — bodka uprostred
pismena, ktora zaistuje prediZenie alebo dorazni vyslovnost’ konsonan-
tov. Silny dage$ znamen4, Ze je hlaska z nejakého dévodu zdvojena.'?
Pre ucely spravneho citania a pochopenia biblickych textov zidovski
znalci Biblie — masoreti [vlastnici tradicie] okolo roku sto po Kristovi
vystrojili tento text samohlaskami, roznymi diakritickymi znamienka-
mi, pozndmkami a vysvetlivkami, zachovanymi tradiciou. Takto ustalili
definitivnu a jednotnu literarnu formu hebrejského biblického textu, kto-
ra je zndma pod menom masoretsky text.'3?
V historii hebrejského jazyka najdeme niekol’ko typov pisma:
e Staroveka hebrejcina — texty tohto typu patria medzi najstarSie
anajdolezitejSie hebrejské pisomné pamiatky, ktoré pochadzaju
z doby izraelského a judskeho kralovstva. Patria sem takzvany
Gezersky kalendar, Samarska ostraka, Siloassky napis a Lachis-
ska ostraka z LachiSa a Tel Aradu.'® Oproti biblickej hebrej¢ine
ma text jednoduchsiu formu, takmer sa tu nevyskytuju pismena,
ktoré tvoria podklad pre samohlasky a vyskytuju sa tu niektoré
slova, ktoré nie su v biblickej hebrejcine.

130 BOHACOVA, K.: dko vznikol a menil sa hebrejsky jazyk. http://www.delet.sk/zivot-a-
-judaizmus/historia/ako-vznikol-a-menil-sa-hebrejsky-jazyk. (24.11. 2012).

131 WEINGREEN, J.: Uéebnice biblické herbejstiny. Praha : Karolinum, 1997. s. 28-29.

132 HERIBAN, J.: Uvody do Starého i Nového zdkona. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
1997.s. 23.

133 BIC, M.: Stopami davnych vékii. Mezi Nilem a Tigridem. Praha : Vysehrad, 1979. s. 136-
156.
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Biblicka hebrej¢ina — je najstarSou spisovnou formou hebrej-
ského jazyka. Oproti predchadzajucim textom sa vyznacuje
zvySenym pouzivanim hlasok alef, jod, vav a he ako podkladov
pre samohlésky a takisto sa Gasto pouZivaji na ich predizenie.
Hebrej¢ina Misny a Gemary — vytvara d’al$i vyvojovy stupen
hebrejského jazyka. Tato podoba sa zacina vyvijat’ v obdobi
druhého chramu pod vplyvom aramej¢iny. Charakteristicka je
pouzivanim aramejizovanych tvarov zamen, skracovanim tva-
rov a slovna zasoba je obohatena o slova z cudzich jazykov.
Dochadza k zmene rodu niektorych slov a niektoré slova, ktoré
mali abstraktny vyznam v biblickej hebrejcine, ziskali v tejto
hebrejéine konkrétny vyznam.

Stredoveka hebrej¢ina — v stredoveku bola sice hebrejéina
nahradend v beznej komunikacii jazykom prostredia, v ktorom
sa Zidia pohybovali, ale stala sa jazykom, ktorym boli pisané
komentare k Biblii, Talmudu a halachické rozhodnutia. Také-
to pouzivanie vytvaralo prostredie pre autorov k tomu, aby
jazyk neustale zdokonalovali a vyvijali, vznikali nové slova
a novotvary, ktoré boli prevzaté z cudzich jazykov a pohebrej-
¢ené. V tomto obdobi vznikd mnozstvo prekladov arabskych
knih ¢i uz od zidovskych alebo arabskych autorov a podl'a nich
dostava hebrejc¢ina aj meno. Je to napriklad Tibonidovska heb-
rej¢ina, ktora sa inSpiruje arabskym jazykom, pricom arabské
slova a frazy st prispdsobené hebrejskému ekvivalentu, ale
Casto je to na ukor spisovného jazyka a zrozumitelnosti ale-
bo Maimonidova hebrej¢ina, kde tiez citit’ arabsky vplyv, ale
na rozdiel s Tibonidovskou hebrej¢inou sa viac inSpiruje Spa-
nielskym jazykom a preto je povazovana za vznesSenejsSiu a viac
ucent.

Moderna hebrej¢ina — ivrit. Dejiny modernej hebrejciny, ozna-
Covanej sthrnne ako ivrit, zac¢inaji so zrodom sionistické-
ho hnutia v devétnastom a dvadsiatom storo¢i. Hlavnym pro-
pagatorom pouzivania hebrej¢iny v kazdodennom zivote sa
stal Eli‘ezer Ben Jehuda, ktory sa v roku 1881 prist'ahoval do
Osmanskej rise z Litvi. Jeho uloha bola ulahcena tym, ze nee-
xistoval ziadny ¢isto narodny jazyk a v pisomnej forme bola
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spisovna hebrej¢ina odkdzana len na bohosluzobné tcely. Heb-
rejéina bola velmi vhodne zvolend ako ideologicky ndstroj
podporujuici sionistické snahy o zaloZenie zidovského Statu.
Hlavnym problémom bolo vytvorenie novej slovnej zasoby,
ktora by zodpovedala potrebam modernej doby. Na tieto ucely
sluzili hebrejské novotvary, ako aj slova prevzaté z arabského
a perzského jazyka. Gramaticky systém bol takmer bez zmien
prevzaty z biblickej hebrejciny, len bol pridany systém casov.
V roku 1918 bola hebrejcina ako zivy jazyk prijata ako Gradny
jazyk v Palestine a v roku 1948 sa stala tradnym jazykom Statu
Izrael. 1

Hudba a liturgicka hudba

Ak sa hovori o zidovskej hudbe, dnesnym l'ud’om sa vybavi bud’
klezmer, ktory dnes €asto hraji hudobnici, ktori nemajti Zidovsky povod
alebo klasick4 hudba Zidovskych skladatel'ov, ako bol Giacomo Meyer-
beer, Felix Mendelssohn-Bartholdy, Gustav Mahler, ¢i hudba v koncen-
traénych tdboroch, ako o nej pisal Milan Kuna. Mnoho l'udi v8ak nepo-
zné zidovsk liturgick(l hudbu, ktora je pre zidovskt komunitu sndd’ naj-
dolezitejsia.

Hudba je povazovana za jazyk duse a je signdlom pre vystup vys-
Sie. Viera a hudba s si vel'mi podobné. Tak ako hudba spaja jednu notu
s druhou, tak aj viera spaja jednu zivotnu skusenost’ s d’alSou. Vytvara
most, ktory spaja historiu v melddii znejucej od pociatku, pricom skla-
datelom je Boh. Hudba ma neuverite'na silu vzbudit’ emdcie a ak sa
spoji so slovami, ktoré sa snazia povzniest’ k nebu, vytvara sa nadherné
prepojenie hudby a spevu, pri ktorom sa dusa oslobodi od zemskej tiaze.
V judaizme sa modlitba necita, ale spieva, a to isté plati aj pri predna-
Sani posvitnych textov, ktoré sa necitaji, ale spievaji. Kazdd modlitba
ma vlastnl melodiu, takZe rannd ma inl melddiu ako popoludnajsia a aj
veernd. Inak zneji modlitby v§ednych dni a inak sviato¢né. Tak isto je
to aj s textami, pretoze napriklad prednes Tory znie inak ako prednes
prorockych knih a osobitnd melddia je aj pri ¢itani MiSny a Gemary.

134 NEWMAN, J., SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 47.
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Tieto texty vyjadruju histériu zidovského ducha, ale bez hudby by boli
ako telo bez duse.'?

V davnych dobach sa hebrejska hudba predavala len tstnou tradi-
ciou, preto nie su dochované ziadne spravy o jej napevoch a rytme. Je
vSak mozné v nej najst’ spoloc¢né elementy s hudbou Egyptanov, Fénica-
nov ¢i Babyloncanov. V Egypte mali napriklad nabozenské melddie silu
podmanit’ si 'udsku naruzivost’ a o€istit’ si dusu, pricom tento G¢inok bol
pripisovany bohom. Tieto spevy boli povazované za svité a nemenné
a Egyptania preto neprijimali napevy z cudzej zeme. Hebrejska hudba
prijala prave z Egypta najviac vyrazovych prostriedkov a aj hudobnych
nastrojov, ako napriklad khitara, sistrum, nabla. Na rozdiel od Egypta
hudobné nastroje nepouzivali v tak velkej miere, pretoze kladli vacsi
doraz na spev. V prvom zidovskom Chrame bola hudba neoddelitenou
sucastou liturgie, priCom na jej vykondvanie boli urceni potomkovia
kmetia Leviho, sluziaci ako chramovi spevaci a hudobnici.'?

Podl'a Tory bola zidovska liturgickd hudba nielen vokalna, ale aj
inStrumentalna, priCom nemohli chybat’ dva najdélezitejSie strunové
nastroje — nevel [harfa] a kinnor. Na kinnore [biblicky hebrejsky nazov
pre lyru, dnes v modernom ivrit ndzov pre husle] hral kral’ David, pre-
to je tento nastroj casto nazyvany Davidova lyra a bol povazovany za
narodny nastroj Izraela. V liturgii v8ak nesmel chybat’ najdolezitej-
§i dychovy nastroj — Sofar. Je to opracovany zvieraci roh, ktory mohol
pochadzat’ z ovce, kozy, antilopy alebo gazely, v Ziadnom pripade nemo-
hol byt z kravy, kvoli asociacii s modlosluzobnictvom k zlatému tel’a-
tu.'¥” V nenabozenskom Zzivote bol Sofar pouzivany na rozne signaly a
oznamy, v nabozenskom zivote sa vysvetl'oval rdzne, napriklad ako pro-
striedok volania k Bohu, prebudenie Boha z jeho spanku, pripominanie
zavdzkov l'udu voci Bohu. Bola mu prisudzovand magicka sila, ktora
strasi zlého ducha a poméha 'ud’om v boji so zlom. Podl’a Toéry bolo tri-
benie na Sofar ur¢ené aj samotnému Bohu, ktory tak zazenie nepriatel’'ov
a zhromazdi rozptylenych Zidov. Je to jediny hebrejsky nastroj, ktory
si udrzal svoju funkciu v synagoge cez cely stredovek az do dnesnych
dni. V druhom Chrame sa hudba vel'mi nezmenila, ale po jeho zniceni v

135 SACKS J.: Hudba — jazvk duse. http://www.delet.sk/zivot-a-judaizmus/nabozenstvo/
hudba-jazyk-duse. (29.1.2013).

136 NEWMAN, I. — SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 99.
137 NEWMAN, I. — SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 215.
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roku sedemdesiat bola kvoli hlbokému smutku zakdzana in§trumentalna
hudba a tento zdkaz ma platit’ v ortodoxnych synagdgach az do doby,
nez bude postaveny novy Chram a bude obnovena tradicia levitov. Svet-
ska inStrumentalna hudba — hlavne grécka, bola zidovskymi duchovny-
mi vel'mi kritizovana, pretoze viedla len k pobaveniu spolo¢nosti a slu-
zila len k neviazanému zivotu. V priebehu niekol’kych generacii upadla
inStrumentalna hudba a jej niekdajsie pouzivanie v zidovskej liturgii sa
vytratilo, pricom do synagog sa preniesla len vokalna hudba. Jedinym
dovolenym nastrojom zostal Sofar, pretoze nebol povazovany za melo-
dicky nastroj.

S rozvojom denného bohosluzobného ritudlu sa vyvinula potreba
osoby, ktora mala povinnost’ predspievat’ verSe, vztahujuce sa na to kto-
ré liturgické obdobie. V obdobi Chramu mali tato funkciu leviti, ale v
synagogach to robil predspevak, z ktorého sa neskor vyvinul profesio-
nal, nazvany chazan. Toto slovo pochddza z asyrCiny a znamena nabo-
zensky dozorca. Povodne takto oznacovali osoby, ktoré sa starali o chod
Chramu a po jeho zniceni o chod synagogy, neskor viedli bohosluzby.
Postupom c¢asu sa pre chazana ujalo tiez oznacenie kantor, ktory musel
mat’ dobré hudobné vzdelanie a techniku, pretoze vSeobecnym pozia-
davkou bola hlasova zdatnost’.'*

Reformny judaizmus spdsobil velké zmeny aj v bohosluzobnej
hudbe. Spev kantora sa stal profesionalnou umeleckou zalezitost'ou, do
synagogy bol instalovany organ a hebrejské a aramejské modlitby boli
prelozené do narodnych jazykov. V devitnastom storoci sa zapadoe-
urdpski kantori zacali organizovat’ a zacali sa vydavat' r6zne odborné
Casopisy. Najznamejsim kantorom v celej zidovskej historii bol Salo-
mon Sulzer a jeho odkaz je dodnes zivy. Vrchnym kantorom vo Viedni
sa stal v roku 1826, kde uplne zreorganizoval bohosluzbu v synagdge.
Vo svojej najznamejSej zbierke liturgickych spevov Schir Zion sa pri
zachovavani ¢i obnoveni starych melddii a Stylov snazil posuntt’ syna-
gogalny spev do umeleckej roviny. Reformu chapal ako most od staré-
ho k novému. Povazoval za svoju povinnost zachovat’ tradi¢né nape-
vy, vycistit’ staré a neddstojné typy neskorsich pridavkov a nevkus-
nych 0zdob a priviest ich spat’ k povodnej Cistote a zrekonstruovat ich

138 NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha : Sefer, 1998. s. 82.
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v sulade s textom a harmonickymi pravidlami.'® Bol prvym, kto posta-
vil synagogalnu melodiu v klasickom harmonickom §tyle a mnoho jeho
napevov malo korene v krest'anskej hudbe. Napriek tomu bol jeho Styl
pre klasickych skladatelov prili§ orientdlny a pre zidovsku tradiciu prili§
krestansky. Sulzer bol z4sadne proti improvizacii kantorov a zastaval
nazor, ze vsetko, ¢o spievaji, ma byt pevne dané. Jeho liturgické melo-
die su oproti starej zidovskej hudbe, v ktorej bolo stale citit’ neustaly
zial' a smiitok, pIné jasu a povznesenia. Dal$ou osobnostou bol Louis
Lewandowski, ktory skladal hudbu s doprovodom organu a jeho naj-
znamejSimi zbierkami su: Kol Rinnah U-tefillah a Todah Wesimrah. Vo
svojej tvorbe vychadzal z nemeckej I'udovej piesne a v jeho napevoch
nie je vel’ka stopa po krestanskej hudbe. Vyznamné postavenie a medzi-
narodnu slavu ziskal aj d’alsi chazan — kantor: Josele Rosenblatt, ktory
sa stal slavnym umelcom na kultiirnej scéne v New Yorku. Ako kantor
vicsinou spieval a nahraval svoje vlastné melodie, mimo kantorskej ¢in-
nosti bol pozyvany aj k natd€aniu filmov.

Podl'a niektorych hudobnych historikov Zidovska liturgicka hudba
vytvorila zéklad gregorianskeho choralu, pricom historici hovoria o Své-
tom moste, ktory ich spaja. Toto spojenie sa da zhrnat’ do troch bodov:'4

e podobnost melddii zalmov — tu ide o spolo¢né kultarne bohat-
stvo krajiny Stredozemného mora a jeho vicsSieho okruhu, pri-
¢om ide o zakladné hudobné prejavy l'udstva — o univerzalnu
hudbu,

e hudba nie je len na podfarbenie, je nositel’kou obsahu a ma
dolezita ulohu na vytvoreni nalady,

e spolo¢né texty a témy — Zalmy a texty z Tory.

Pri liturgickej hudbe nie je moZzné vynechat’ skladatela so silnym
duchovnym vyrazom — Ernesta Blocha, ktory Zil v rokoch 1880 az 1959.
Jeho hudobné vzdelanie najviac ovplyvnilo studium na konzervatoriu vo
Frankfurte, kde jeho hudobné diela za¢ali napiiat filozofické a nabozen-
ské témy. Po tom, ako sa v roku 1916 usadil v Spojenych statoch ame-
rickych, stal sa prvym hudobnym riaditelom novovytvoreného Institatu
hudby v Clevelande. Jeho najznadmejsie diela: Schelomo — Hebrejska

139 IDELSOHN, A. Z.: Jewish Music. Its Historical Development. Bew York : Hanry Holt and
Company, 1929. s. 250.

140 DOBSZAY, L.: ,,Szent hid" (A zsidé liturgikus ének és a gregoridanum kapesolatai). In:
Magyar Egyhdzzene I1I., 1995/1996, 141 - 146.
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rapsodia, Izraelskd symfonia, Baal Shem, suita pre violoncelo a kla-
vir Zidovsky Zivot, Hebrejska suita, vychadzaju zo Zidovskej F'udovej
a liturgickej hudby. V druhom desatroc¢i dvadsiateho storocia sa zacal
zaoberat’ myslienkou zhudobnenia zidovskej liturgie, coho vysledkom
sa stala ranna bohosluzba pre reformovany prid — Avodath ha-kodesh.'"!

Klezmer

Vedl'a tak dolezitej liturgickej hudby existuje samozrejme mno-
ho dalSich Zzanrov, ako napriklad chasidské melodie, I'udové piesne
jidis, hudba jidi§ divadla, moderna izraelska hudba a vel'mi obl'ube-
ny klezmer. Z etymologického hl'adiska sa toto slovo sklada z dvoch
hebrejskych slov klei zemer — nastroje hudby, ¢ize hudobné nastroje.'*
Ide o inStrumentalnu 'udova hudbu vychodoeuropskych zidov, ktora sa
sice povazuje za sekularnu hudbu, ale pritom priamo ¢erpa zo zidovskej
liturgie. Specificky §tyl prednesu hudobnych nastrojov je ovplyvneny
vokalnymi technikami chazanov, a to aj napriek tomu, ze ide o hudbu
inStrumentalnu. Klezmer hudba bola urcena k ritudlnym uc¢elom — hrali
pri réznych sviatkoch, svadbach, ale aj na objednavku pre nezidovskych
spoluobcanov.

Pociatky hudobnej tradicie klezmer siahaju do domoviny askena-
zskych zidov — Nemecka, Ciech a Rakuska, postupne vsak muzikan-
tov klezmeru nachadzame na Ukrajine, v Mad’arsku, Rumunsku, Litve,
Pol'sku a Slovensku, priCom prave tieto tizemia dali zaklad hudbe, ktort
ako klezmer pozname dnes. V suvislosti so zmenami v spolo¢nosti od
konca osemnasteho storo¢ia vak zanika svet zidovskych Stettlov!®, kto-
ré tvorilo domdce prostredie klezmer hudobnikov, ktori nasleduju osud
svojich zakaznikov a vacSinou odchadzaju do Spojenych Statov ame-
rickych. V spojenych statoch americkych sa klezmer hudba rychlo pri-
spdsobuje novému prostrediu a stava sa viac popularnou, ale pri pokra-
cujucej asimilécii pristahovalcov prichadza o svoje publikum, pretoze
pre nich je tato hudba prili$ etnicka. Limitujtce technické moznosti vte-
dajsich nahravacich zariadeni sice Casto oklieStovali tie krasne fareb-

141 BARKOVA, L.: Zhudobnend Zidovska bohosluzba v Slovenskom rozhlase. http://old.delet.
sk/showarticle.php?articleID=1226. (9.1,2013).

142 TRABALKA, V.: Hebrejsko-slovensky slovnik. Bratislava : ZING Print, 1997. s. 172.

143 Stettel — oznacenie malého mesta v jazyku jidis. Porov. RUNES, D. D.: Slovnik judaizmu.
Bratislava : Danubiapress, 1992. s. 166.
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né kompozicie klezmer hudby na komeréné nahravky, ale prave vd’aka
nim aspon takto ostali jedine¢né zvukové zadznamy, ktoré zachytavaji
hudobnt profesionalitu klezmer muzikantov. Napriek vSetkym tymto
problémom dala americka imigrantska scéna zo zaciatku dvadsiateho
storoc¢ia klezmeru vSetkych muzikantov, ktori sa pre dnesnych klezmer
hudobnikov stali ucite'mi a zaroven akymsi spojovacim mostom s tra-
diciou minulosti.!*

Medzi nastroje, ktoré hraji hudbu klezmer, patria husle, violonce-
lo, cimbal, akordeon, flauta alebo pikola, maly bubon a v neposlednom
rade klarinet, ktorého stonajuci zvuk je dokonale prispésobeny zZidov-
skému Stylu hudby. Nastroje boli v minulosti vyberané na zaklade ich
l'ahkého prenasania, pretoze napriklad svadobny obrad sa mohol konat’
v réznych miestnostiach a bolo potrebné sa presuvat. Kym liturgicka
hudba bola odovzdavana ustne a v uzavretom kruhu, klezmer hudobnici
putovali roznymi uzemiami a preberali popularne melodie réznych kul-
tur, preto v tejto hudbe mézeme najst’ hudbu rumunsku, rusku, pol'sku,
ukrajinsku, litovskd, mad’arska a samozrejme hudbu Rémov. Klezmer
hudba je k tancu, casto ju tvoria polky, val¢iky a tanga. Autori skladieb
vacsinou nie si znamy a ak s niektoré sklady spievané, spievaju sa
v jazyku jidis.

Jeden z vyznamnych klezmer hudobnikov, Javori Ferenc, tvrdi,
7e klezmer hudba tvori jedno z najvicsich bohatstiev zidovskej kultu-
ry, ktoré buduje most medzi zidmi a nezidmi, pretoze mnohym l'ud’om
sa paci a vedia sa s touto hudbou stotoznit’. Zaroven poukazuje aj na jej
uzke spojenie s americkym jazzom.'*

Klezmer hudbou boli ovplyvneni aj mnohi zidovski skladatelia ako
napriklad Leonard Bernstain, Aaron Copland, Gustav Mahler ¢i George
Gershvin. V dnesnej dobe Klezmer hudba oziva, v mnohych krajinach
vznikaju klezmer kapely, pricom u nds na Slovensku su snad’ najzna-
mejsie: Pressburger Klezmer Band, Budapest Klezmer Band, Kaschauer
Klezmer Band, Mojse Band a solisti: Itzhak Perlman, Giora Feidman.

144 POSPISIL, V.: O klezmeru. http://www.letajicirabin.cz/o-klezmeru. (20.12.2012).

145 JAVORI, F.: Budapest klezmer Band. http://www.budapestklezmer.hu/hu/javori-ferenc.
(3.12.2012).
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Jidis literatura

Jidis je jazyk, ktory vychadza zo stredovekej neméiny, ale slovna
zasoba obsahuje aj hebrejské a slovanské vyrazy [pol'ské, ukrajinské,
ruské, rumunské a iné]. Pri pisani jidi§ sa pouziva hebrejské pismo, heb-
rejské slova sa germanizuji a nemecké st hebraizované. '

Literatura v jazyku jidi$ je literatura exteritoridlna, pretoze tento
jazyk sa spolu so zidmi neustale stahoval. Vznikol pocas stredoveku na
uzemi, kde sa hovorilo nemecky. Od Sestnasteho storocia zidia hovorili,
pisali a ¢itali v jazyku jidis aj v Pol'sku, v severnom Taliansku, na Bliz-
kom vychode, v sedemnastom storo¢i v Holandsku, v devétnastom sto-
ro¢i vo Franctzsku, Spojenych $tatoch americkych a v Anglicku.

Jidis literatara sa zvykne delit’ do dvoch obdobi:

e stara literatira — do konca osemnasteho storocia,

e nova literatura — zahrilujlica devitnaste a dvadsiate storocie.

Rozlisovanie medzi starou a novou literatirou jidis je vlastne rozli-
Senim jazykovym. Jazykoveda rozlisuje jidi§ zapadny a jidi§ vychodny,
pri¢om hranicu tvori zapadna hranica Pol'ska. Takzvana stara literatira
bola ovplyvnena talianskou literaturou Sestnasteho storocia. Bola pisana
skostnatenym literarnym jazykom, ktory mal byt’ zrozumitel'ny v celom
priestore askendzskej diaspory vratane Pol'ska. Nebol to vsak hovoro-
vy jazyk jidis, pretoze neobsahoval slovanské vyrazy. Je to vyrazné aj
v romane Elia Levita, ktory adaptoval do jidi$ taliansky roman Bova
d‘Antona, pricom obsahoval mnozstvo slov vypozi¢anych z talianci-
ny. Pri jeho vydani v Nemecku odstranil italizmy, ¢o dokazovalo, Ze pri
vydavani sa tla¢ vyhybala lokalnym vypozi¢kam [aj slovanskym], ktoré
by boli nezrozumitel'né pre Citatel'ov z inych zemi.

V jidi§ sa pisali modlitby, texty z Toéry a nabozenské predpisy.
Rabinske autority sice odmietali pisanie a rozSirovanie nabozenskych
predpisov v jidi§, ale zeny sa hebrej¢inu neuéili a mnoho muzov neve-
delo jazyk v takej miere, aby pochopili prislusny hebrejsky text. Z tych-
to dovodov sa v tejto dobe stala vel'mi obl'ibenou kniha Cene urene
— homileticka parafraza Tory, napisana pre Zeny, po ktorej nasledoval
muzom uréeny komentar k Tore pod nazvom Mejlic jojser. Okrem tych-
to dvoch knih je prinos pol'skych zidov pre start literaturu jidi§ vel'mi
skromny. Najvacési vplyv na jidis literatiru tohto obdobia mala talianska

146 RUNES, D. D.: Slovnik judaizmu. Bratislava : Danubiapress, 1992. s. 101.
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literatura. Okrem prekladov Tory, nabozenskych piesni pre rozne prile-
zitosti a nabozenskych prikazov vznikaju pod jej vplyvom nové literarne
druhy, ako rozpravanie v proze a pisanie noviel — adaptacia talianskych
rytierskych romanov.'?’

Osvietenstvo a emancipacia na Zapade ukoncili tvorbu literatary
v tomto jazyku, pretoze zidia si zacali osvojovat’ nemecky a holandsky
jazyk a na vychode tento stary spisovny jazyk uz nebol vel'mi zrozumi-
telny. Zacalo sa pisat’ v hovorovej re¢i vychodoeurdpskych zidov a len
pre Citatel'ov, ktori pouzivali dialekt vychodného jazyka jidiS. Vznikaji
nové preklady Téry od Mendela Lefina, ktory neskor preklada aj lekar-
ske knihy od Mojseho Markuze. Tieto lekarske knihy vSak neobsahovali
len lekarske rady, ale aj Markuzeho propagaciu osvietenstva, ktora bola
pravdepodobne namierena proti chasidskému hnutiu. Ale aj chasidizmus
bol s jidis vel'mi silne spojeny. Aj ked’ chasidské pisomnictvo pouzi-
valo prevazne svity jazyk, Gstna komunikacia v tomto hnuti prebicha-
la v jazyku jidiS. Vynimoénym zjavom v chasidskej literatare je subor
pribehov cadika Nachmana z Braclawi, ktory rozpraval svojim chasi-
dom fantastické pribehy. Trinast’ pribehov bolo v sulade s predsmrtnym
prianim autora vydanych v roku 1815 nielen vo svitom jazyku, ale aj
v jazyku jidiS. Proti chasidizmu vystupovali mnohi stupenci haskaly ako
napriklad Izaak Ber Levinson, Mendel Lefin, Efraim Fiselson, ktori zne-
vazovali chasidskil mystiku a snazili sa dokazat’, Ze toto hnutie je nutné
demaskovat’. Medzi spisovate'mi haskaly bol vel'mi znamy Josef Perl,
ktory vo svojich dielach parodoval mystifikaciu chasidov.

V roku 1864 vydava svoj prvy roman v jidi§ Mendele Mojcher Sfo-
rim — vlastnym menom Solem Jakov Abramovi¢. Ako hebrejsky spiso-
vatel’ sa tazko priznaval k tvorbe v jazyku jidis, ale uvedomoval si, Ze
ak chce preniknut’ k masovému zidovskému citatel'ovi, musi pouzivat’
jidis. Okrem Abramovic¢a medzi klasikov jidi$ literatury do prvej sveto-
vej vojny patrili aj Salom Alejchem a Jicchok Lejb Perec. Ich spolognou
zasluhou bolo vytvorenie takzvaného spisovného jazyka a vytvorili sa aj
pravidla pravopisu jidis.

Perec vyuzival pri svojej tvorbe vSetky zanre a literarne druhy
okrem romanu a skoro vSetky pisal aj hebrejsky, aj jidiS. Je znamy pre-
dovsetkym kratkymi poviedkami, medzi ktorymi vyrazne vynika zbier-

147 SHMERUK, Ch.: Déjiny literatury jidis. Olomouc : Votobia, 1996. s. 9-40.
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ka chasidskych poviedok Chasidis. Zaoberal sa aj literarnou a divadel-
nou kritikou a do jeho odkazu patri aj kniha hier v hebrej¢ine aj jidis.
Vo svojich dramach: Di goldene kejt [Zlatd retaz] a Baj nacht afn altn
mark [V noci na starom rynku] hl'adal svetonazorové vychodiska, ktoré
by mohli nahradit’ socialny radikalizmus, pricom ¢erpal zo svojho zapo-
jenia sa do hnutia zidovského osvietenstva a revolu¢nych aktivit, za kto-
ré bol aj vézneny, ale nakoniec ho neuspokojili ani pozitivistické nadeje
a robotnicke hnutie.'*® V medzivojnovom obdobi vznikli tri vel'ké stre-
diska literarnej tvorby v jidis:'*

e Spojené staty [New York] — bola to vlastne odnoz literatiry
z vychodnej Europy. Medzi basnikmi vynikali napriklad: Mojse
Lejb Halpern, Jakub GlatSen, literarna skupina Di junge. V pro-
ze vynikali: Salom A, Jozef Opatosu, J. J. Singer, po druhej
svetovej vojne Chaim Grade a Jicchak Basevis Singer.

e Sovietsky zvéz — v proze vynikali: Perec Markis, Lejb Kvitko,
David HofStein, Mojse Kulbak, v proze David Bergelson, Nis-
ter . Tu vsak bola jidis literatira podrobena stalemu ideologic-
kému tlaku, a tak ako ostatné literatiry narodov obyvajucich
byvalé ruské impérium, sa stala literaturou sovietskou. Uz kon-
com dvadsiatych rokov bola sotva tolerovana a v roku 1952 je
popravena elita sovietskych autorov, ktori pisali v jidis.

e Pol'sko [Kijev, Lodz, VarSava a Vilnius] — v dvadsiatych a tri-
dsiatych rokoch opustilo Pol'sko mnozstvo vynikajtcich pro-
zaikov, aby posilnili literarnu diasporu jidis v Amerike. Z tych,
ktori ostali v Pol'sku, pripomenme: Jesaja Perle — skvely proza-
ik, Jisroel Rabon — poézia a proza, Zusman Segalovi¢ a Michal
Burstyn — autori romanov, ktorych témou bol sucasny zivot.

Jicchak Basevis Singer patri medzi najvyznamnejSich americko-

-zidovskych prozaikov a za svoje celozivotné dielo ziskal Nobelovu
cenu. Predmetom jeho proz je osud vychodoeuropskych zidov, zijacich
od stredoveku ako uzavreta komunita, pricom celt jeho tvorbu poznacila
dualita duchovného mysticizmu a racionalizmu.'> Jeho najvac¢sim tspe-
chom este pocas pobytu v Pol'sku bol historicky roman: Satan v Goraji.

148 SHMERUK, Ch.: Déjiny literatury jidis. Olomouc : Votobia, 1996. s. 76-103.
149 SHMERUK, Ch.: Déjiny literatury jidis. Olomouc : Votobia, 1996. s. 111-126

150 STROMPOVA, A.: Otrok-Issac Bashevis Singer. V zajati viery. http://www.litcentrum.
sk/59401. (20.2.2013).
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V roku 1935 emigroval z Pol'ska do Spojenych Statov americkych. Po
nezdare pri napisani romanu Der zindiker Mosiech [HrieSny Mesias] sa
odmlcal na sedem rokov, potom opitovne za¢ne pisat’. Jeho tvorba sa
sklada z dvoch odlisnych druhov textov:

e diela bezprostredne spomienkové — napriklad Main tonts bes-
-din-$tub. Ide o zbierku, ktorej zékladom st spomienky na
klientov jeho otca, ktory ako rabin riesil zalezitosti varSavského
zidovského obyvatel'stva.

e autobiografické diela — napriklad Vidervuks, Der arojsgetribe-
ner zum [ Vyhnany syn], NeSome expedicjes [Expedicia duse].
Hlavny hrdina ma zretel'né autobiografické prvky a prostredie
pripomina literarnu a umeleck(i bohému Varsavy.

Pisal romany s réznym historickym pozadim, poviedky [Cesky
vyber z jeho poviedok vysiel pod nazvom: Stara laska] a v neposlednej
miere aj poviedky pre deti. Subor tychto poviedok vysiel v knihe: Sto-
ries for Children.'>!

Jidi§ mal k dispozicii aj obrovsku siet’ periodik — dennikov, tyz-
dennikov, mesac¢nikov. Boli to napriklad: Literarishe Bleter, Globus, Os,
Idishes tageblat, Eynikayt, Di yidishe tsaytung, Di yidishe shtime, Dos
yidishe folksblat, Forverts a mnohé iné. Mnohi z uz spomenutych auto-
rov vydavali svoje poviedky a romany na pokracovanie prave v tychto
periodikach a az neskor boli vydavané knizne.

Neoddelite'nou sti¢ast'ou literatury jidis je aj jidi§ divadlo. Vyvinu-
lo sa z oslav pri sviatku Purim, pri¢om jednym z prejavov tradicie boli
purimové vystipenia. Ich prvotna forma mala podobu parodii posvit-
nych textov modlitieb a synagogalneho kazania. Nazov Purim-spil zna-
menal spociatku monologicku reciticiu rozsirenej verzie Knihy Ester,
neskor tieto texty deklamovalo viac 0s6b a priberali sa aj d’alSie témy.

V obdobi osvietenstva vznikaju uz aj tendencné komédie, ktoré
napisali blizki spolupracovnici Mendelssohna, iniciatora hnutia haska-
ly. Ich ciel'om bol boj proti Zidom, ktori sa kf¢ovite drzali svojho jazy-
ka a zavedeného tradi¢ného Zivota, pricom hlavny hrdina spinal vietky
poziadavky pre vzor kladného hrdinu osvietenstva.

151 SHMERUK, Ch.: Déjiny literatury jidis. Olomouc : Votobia, 1996. s. 129-139.
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Purimové predstavenia sa postupne menili v divadelné hry, v kto-
rych sa rozsirovali vystupy komickych postav. Uz od pociatku osem-
nasteho storocia existuji zaznamy o takychto predstaveniach v mestach
ako Praha, Hamburg, Amsterdam, Frankfurt nad Mohanom. Pri presu-
ne jidi§ literatiiry na vychod prichadza aj zmena v rozmachu divadla.
Do dejin divadla jidi§ sa zlatymi pismenami zapisuje Zidovské divadlo
v Pol'sku. Divadlo mladych vo VarSave na Dlugé, Vilenska skupina
a mnozstvo inych Gspechov s vynikajucimi hercami bolo nadsene priji-
manych zidovskym publikom. Boli medzi nimi dokonca aj horlivi stu-
penci hebrejskej a pol'skej kultury, ktori vSeobecne jidi§ odmietali.'>?

Pocas druhej svetovej vojny jidis divadla zanikaja a po jej ukon-
¢eni sa ich uz nepodari nanovo zalozit' a nadviazat’ na predchadzajuce
uspechy. Vynimku tvori Jidi§ divadlo vo VarSave, ale aj tu po odchode
Idy Kaminskej [u nas znamej z filmu: Obchod na korze] na konci Sest-
desiatych rokov minulého storoc¢ia do New Yorku a aj d’alSich intelektu-
alov, umelecka produkcia nedosahuje takt tiroven ako kedysi.

Jazyk jidi§ ma neobycajné kuzlo, mnozstvo odtietiov a psycholo-
gickych hibok, ktorymi pozoruje okolity svet. Je citovy a pritom sarkas-
ticky, ma rad uvazlivost a hibavost, ¢o vyplyva z neradostnej minulosti,
pricom rad vyuziva iréniu. Isaac Bashevis Singer poukazoval na to, Ze
jidis je pravdepodobne jediny jazyk, ktory nikdy nepouzivali mocni toh-
to sveta. Casto bol zosmie$iiovany ako vulgarny a necivilizovany, nie-
ktori hebraisti ho nazvali necivilizovanym slangom. Pritom je dolezité
si uvedomit’, ze pri jeho charakterizovani, jeho $tyle, zivotnom tdele je
stale neskrotny a nepotlacitelny.">

Zidovska kuchyiia

Judaizmus nema v obl'ube prilisny asketizmus a prehnané pdsty.
Nesnazi sa ndm zosklivit telesné potreby, naopak zddraziiuje nevyhnut-
nost’ spravneho a hlavne pravidelného stravovania. Ale na druhej strane
nepovazuje naplnenie naSich telesnych potrieb za ciel’ sdm o sebe, pre-
toZe telo je len vonkajSia schranka pre hlavnu Cast’ ¢loveka, a to dusu.
Preto by sme sa nemali oddavat’ naplneniu nasich telesnych tizob na
ukor nasho dusevného rastu. Stél by sa mal chapat’ ako oltar a jedlo ako

152 SHMERUK, Ch.: Déjiny literatury jidis. Olomouc : Votobia, 1996. s. 61-119.
153 ROSTEN, L.: Jidis pro radost. Praha : Academia, 1998. s. 6-7.
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obet’, ¢im by sa nas stol stal aspektom sluzby Stvoritel'ovi a zachovava-
nim Bozieho obrazu v ¢loveku.!>

Stravovanie v zidovskej kultire ma vel'mi podstatnu tlohu, preto-
ze Zidovsky stol je miesto, kde sa odohrava vécsina ritualov spojenych
s oslavou réznych sviatkov, na ktorych sa podavaju typické zidovské
jedla. Zidia sa riadia zvlastnymi stravovacimi navykmi, ktoré vyplyva-
ju z ich viery — su to pravidla késer stravovania. Ak na niekoho povie-
me, 7e nie je koSer, znamena to, ze mu nedoverujeme a to isté plati,
ak povieme na nejaku zmluvu, Ze nie je koser.”> V hebrejskom jazyku
vyraz koSer znamena Cisty, schopny, rydzy a kasrut su vlastne presne
stanovené pravidla, ktoré urcuju vhodné a nevhodné potraviny. Kasrut —
pravidla koser stravovania su priamo v Tore a Talmude, su dané Bohom,
a preto ich Zidia povazuju za zavizné.’® Subor predpisov a podrobné
zasady pripravy pokrmov obsahuje aj kodex zo Sestnasteho storocia,
nazvany Sulchan Aruch — Prestrety stol.!s”

Kasrut sa da zhrut' do Styroch pravidiel:

e  Prvé pravidlo urcuje vhodné a nevhodné potraviny na pripravu
jedla. Je zakazané jest mdso oSipanych, tiav, hmyz, hady, mor-
ské zivocichy, hlavne ustrice, tthory, langusty, krevety, kraby.
Samozrejme st zakdzané aj rdzne vyrobky, ktoré by pochadza-
li z tychto zvierat. Povolené miso musi pochadzat’ z parnoko-
pytnika — preziivavca. Medzi tie patria ovce, hovidzi dobytok,
kozy, jelene a podobne. Ryby st povolené, ale len také, ktoré
maju Supiny a plutvy. Za vhodné potraviny sa povazuje aj hydi-
na, hlavne domestikované zvierata ako kurca, hus, kacka, mor-
ka a holub. Nie st povolené dravé vtaky alebo také vtaky, ktoré
so svojou koristou zaobchadzaju ako dravci, napriklad sova,
havran, bocian, pelikan.

e  Druh¢ pravidlo urcuje vhodnost’ danej potraviny. Zviera musi
pochadzat’ z ritualne vykonanej porazky — Schity, inak nie je

154 LAU, I.M.: Prakticky judaizmus. Praha : P3K, 2012. s. 72-73.
155 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 129.
156 FISHBANE, M.: Judaizmus: zjeveni a tradice. Praha : Prostor, 1996. s. 137.

157 Sulchan aruch, v preklade ,,prestrety stol je halachicky kodex, zahriujuci zidovské nabo-
zenské pravo a jeho autorom je sefardsky rabin a ucenec Jozef Karo. DE VRIES, S.P. :
Zidovské obiady a symboly. Praha: Vy3ehrad, 2008. s. 286.
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povazované za koser. Zidia veria, Ze v krvi je prechovavana
dusa, preto musi byt porazka vykonana ritudlnym spdsobom.
Krv je tabu a pri kéSerovani krv okamzite vytecie a nedostane
sa do misa. K zvierat'u sa ma pristupovat’ s uctou, nema sa zabi-
jat len tak, ale vzdy len pre potrebu jedla. Schitu moze vykona-
vat’ len Specialne vyskoleny mésiar — Sochet. Porazka sa vyko-
nava Specialnym ostrym nozom, ktory musi byt pred porazkou
nabruseny a skontrolovany, ¢i na ilom nie si nerovnosti, aby
zviera zbytoc¢ne netrpelo. Na zaciatku porazky Sochet prednesie
pozehnanie. Jednou ranou podreze zvierat'u hrdlo, pazerak, ner-
vy a krénu tepnu. Zviera po dvoch sekundach straca vedomie,
pri¢om ni¢ neciti, pretoze bolest’ sa pri takej rychlosti nestih-
ne rozvinut. Po usmrteni zviera skontroluje aj nezavisla osoba,
zisti jeho zdravotny stav a stav vnutornosti, ktoré musia byt
podl’a pravidiel kasrutu vo vybornom stave, inak by bolo méso
vyradené. Nasledne sa méso zacne porcovat a aby sa dokonale
zbavilo vSetkych zvyskov krvi, musi sa preprat’ a nasolit’. Tento
postup neplati pre ryby.'*

Tretie pravidlo sa tyka rozdelenia médsovych a mlie¢nych potra-
vin. Nejde tu len o prisne rozdelenie midsovych a mlie¢nych
jedal, ktoré sa nemo6zu konzumovat’ spolo¢ne. Ide tu aj o vyba-
venie domacnosti dvojitym kuchynskym riadom. Jedno je urce-
né na misité jedla a druhé pre mliecne jedla. Musi byt uloze-
né oddelene, nemoze sa pomiesat’ ani pri umyvani. Existuju aj
neutralne potraviny — parve, medzi ktoré patria vajicka, ovocie,
zelenina a zemiaky. Tieto potraviny sa mozu prikladat’ k mésu
aj k mliecnym vyrobkom.'

Stvrté pravidlo zahriiuje prikazy, ktoré su spojené so stravova-
nim pocas sviatkov. Ide napriklad o dodrziavanie pdstu alebo
zakaz konzumacie kvasenych potravin pocas sviatku Pesach.

Pravidla kasrutu sa povazuju za zavidzné, ale v priebehu historie
vznikali r6zne pokusy, ktoré sa snazili o ich racionalne vysvetlenie,
aby neslo len o ich dodrzovanie zo zvyku, ¢i z povinnosti. Maimonides
bol znamy nielen ako vel'ky ucenec, ale aj slavny lekar, ktory pravidla

158 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 131-135.
159 SPIEGEL, P.: Kdo jsou Zidé? Brno : Barrister & Principal, 2008. s. 132-133.
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kasrutu vysvetloval na zaklade svojej skusenosti z lekarskej praxe. Za
vSeobecny princip urcil, ze ak cokol'vek Tora zakazuje jest’, znamena to,
7e je to pre Cloveka skodlivé. To, ¢o Téra povoluje, nie je skodlivé, ale
len v pripade, Ze €lovek je umiernene a pravidelne.'® Vo svojich lekar-
skych spisoch zdoraznoval, aké dolezité je jest ahko stravitelné jedla
v umiernenom mnozstve a poukazoval na to, Ze prejedanie je smrtel-
nou hrozbou a hlavnou pric¢inou vsetkych chordb. Zaroven vysvetlo-
val aj nevhodnost’ mieSania roznych potravin, ¢im poukazoval na vhod-
nost’ rozdelenia misovych a mlie¢nych vyrobkov.'® Maimonides chéapal
kasrut ako zvyk na ovladanie nasich tizob a nasho sklonu vidiet’ v kon-
zumacii jedla a pitia vrchol 'udskej existencie.¢?

Dodrzovanie pravidiel kasrutu je rozne. Ortodoxni Zidia dodrzuja
pravidla bez vynimiek a késer domacnost’ je pre nich samozrejmostou,
reformovani byvaju miernejsi. Je vSak potrebné si uvedomit, ze prave
dodrziavanie pravidiel kasrutu oddel’uje Zida od jeho socialneho okolia
a brani mu v asimilécii. Je to cena, ktoru zidovsky narod plati za ver-
nost’ Bohu. Je vSak potrebné uviest, ze kaSrut neznamenal a ani nezna-
mené spolocenskil izolaciu, pretoze Zidia viade, kde ich prijimaju a res-
pektuju, sa snazia o blaho krajiny a maju priatel'ov aj medzi nezidmi. A
pravé priatel’'stvo sa predsa prejavuje v schopnosti respektovat’ inakost’
druhého, takze nezidovi nemdze vadit, ze ortodoxny Zid u neho nemo-
7e jest.

Zidovska kuchyna patri k chutnym kuchyniam, aj ked’ v nej nenaj-
deme polievky zo silnych misovych vyvarov, ani zatrepané smotanou
a to isté sa tyka omacok. Pouziva vela ostrych prisad, ako je ¢ierne a bie-
le korenie, mlett papriku, cesnak a citron.' Existuje mnoho zidovskych
alebo izraelskych restauracii, ale nie vSetky su koser. Koser restauracia
moze existovat’ len vtedy, ak ma nad nou dohl'ad odborny ritualny Spe-
cialista — Masgiach. Na Slovensku existovala koéser restauracia v Brati-
slave — Chez David, ktora vsak bola zrusena, momentalne existuji uz len
koser vyvarovne — jedalne Zidovskej nabozenskej obce v Kosiciach a v
Bratislave, ktoré nevaria pre verejnost, len pre ¢lenov Zidovskej nébo-

160 LAU, J.M.: Prakticky judaizmus. Praha : P3K, 2012. s. 93.

161 KRAEMER, J. L.: Maimonides — Zivot a dilo. Praha : Bergman, 2010. s. 648.
162 GOLDMANN, K.: Je nds kasrut koser? In: Maskil, rocnik 8, ¢. 12.

163 WIRKOVSKI, E.: Zidovskd kuchyna. Bratislava : Praca, 1988. s. 9-16.
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zenskej obce. Na rozdiel od mnohych krajin, v ktorych existujt aj Spe-
cializované obchody koser, na Slovensku takato predajna neexistuje, ale
v obchodoch sa daju kupit’ koser produkty. Zoznam produktov s oznace-
nim je k dispozicii na stranke Slovenského chasidského vzdelavacieho
centra Chabad: www.chabadslovakia.com.

Kulturne aktivity na Slovensku

Kultiirne aktivity Zidovského obyvatel'stva na Slovensku uzko
suvisia s histériou osidlovania naSho uzemia a su sucast'ou naSich
dejin. Prvé pisomné spravy o Zidoch na tizemi Horného Uhorska sice
pochadzaju az z polovice desiateho storocia, ale je dokéazateI'né, Ze prvi
zidovski obchodnici prisli na Gzemie dne$ného Slovenska este s rim-
skymi légiami. V obdobi uhorského kral'ovstva vznikaj prvé zidovské
obce, pricom za vlady Arpadovcov Zili na rozdiel od inych krajin v ove-
I'a priaznivejSich podmienkach, pretoze panovnici zrusili alebo nedodr-
ziavali protizidovské nariadenia. Tak, ako ostatni obyvatelia bez ohl'adu
na konfesiu, znasali pohromy v tisicro¢nej historii Uhorska a zaroven
sa podiel’ali na spolocenskom, hospodarskom a kultirnom rozvoji tejto
krajiny. Tento pokojny vyvoj skon¢il smrt'ou posledného arpadovského
panovnika, po ktorom nastupila dynastia Anjouovcov, ktora sa spravala
vel'mi intolerantne. Napriek mnohym negativnym javom vzrastal pocet
zidovskych obci, ale zidia stdle nemohli byvat’ v mestach. Tieto obce
boli malg, ale boli blizko hospodarskych centier, takZe sa da povedat’, ze
kazdé vicsie mesto malo vo svojej blizkosti svoju zidovskl osadu, kto-
ra viedla svoj kultirny a ndbozensky Zivot, priom jej obyvatelia puto-
vali do blizkeho okolia za zarobkom.!*! Zmena nastava v osemdesia-
tych rokoch osemnésteho storocia, za vlady Jozefa II. Toleran¢ny patent
umoznil Zidom, aby sa stahovali do miest, a tak dochadzalo k zlepse-
niu ich socidlneho a ekonomického postavenia. Pod vplyvom mad’arskej
aristokracie sa do Uhorska stahovali Zidia z Moravy, Hali¢e, Bukoviny
aj Dolného Rakuska. Sidlom uhorskej Zidovskej ortodoxie, pod vede-
nim slavneho rabina Mose Schreibera znameho pod menom Chatam
Sofer, sa stava Bratislava. Po rakusko-uhorskom vyrovnani sa uhorské
zidovstvo rozdelilo na reformny [nazyvany aj neologicky] a ortodox-

164 JELfNEK, J. A.: Davidova hviezda pod Tatrami. Zidia na Slovensku v 20. storo¢i. Praha :
Ipel’, 2009. s. 19-28.
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ny smer, ale ¢ast’ obci sa nepridala ani k jednému hnutiu a utvorila tre-
ti smer — status quo ante. Po prvej svetovej vojne a vzniku Ceskoslo-
venska Zidia prijali snahu vlady o zavedenie Zidovskej narodnosti ako
koncepcie prislusnosti k narodu a zidovské narodné hnutie sa snazilo
o spojenie zidovskej populécie na narodnych principoch. To ale netrva-
lo dlho. Mnichovska dohoda v roku 1938 znamenala rozpad Ceskoslo-
venska a vznik klerikalneho fasistického Slovenska. Nastali deportacie,
ktoré trvali do marca 1945. Pocas vojny zahynulo asi sedemdesiatsedem
percent predvojnovej zidovskej populacie. Po vojne Zilo na Slovensku
asi tridsat'tisic Zidov, ale po prevzati moci komunistami a zinscenova-
nych politickych procesoch, ktoré boli viditeI'ne zamerané antisemitsky,
tisice z nich emigrovali do Izraela, Spojenych Statov americkych, Kana-
dy, Australie a inych krajin. Rezim zmaril snahy o ozivenie zZidovského
komunitného zivota a vSetky aktivity prebiehali len v rdmci rodin. Po
revolucii v roku 1989 sa Zidovstvo prebudilo k novému Zivotu.'®>

Ustredny zviz zidovskych nabozenskych obci na Slovensku zinten-
zivnil svoju ¢innost’ a zacal sa starat’ o mnozstvo pamiatok. Boli obnove-
né cintoriny, osadené pamétné tabule pripominajice zivot komunit v tej
ktorej obci, niektoré synagogy boli premenené na vystavné a koncert-
né priestory. Ddleziti tlohu v dokumentacii cintorinov a synagég ma
Maro$ Borsky a jeho projekt Synagoga Slovaca. Kniha prezentuje pri-
blizne sedemsto synagdg a modlitebni, ktoré boli na naSom uzemi medzi
vojnami, pricom do dne$nych dni ich ostalo asi sto. Ostatnych Sest’sto
budov bolo pocas a po druhej svetovej vojne cielene zbtiranych, alebo sa
rozpadli pre nedostatok udrzby.'®

Maros Borsky vytvoril aj projekt Slovenskej cesty zidovského kul-
tarneho dedicstva, ktorého sti¢astou su vyskumné, vzdelavacie a propa-
gacné aktivity, vychadzajuce z vysledkov vyskumného projektu Syna-
goga Slovaca. Si v nom zahrnuté synagdgy, cintoriny, mizea a iné
objekty v jednotlivych krajoch. Tento projekt je zaroven sucastou roz-
siahleho projektu Eurdpske cesty zidovského kultarneho dedicstva, do

165 KLEIN-PEJSOVA, R.: Dejiny Zidov na Slovensku. http://www.slovak-jewish-heritage.
org/history-of-jews-in-slovakia.html?&L=1. (1.2.2013).

166 STACHO, LI.: Medzi minoritou a majoritou. In: Acta Judaica Slovaca. Bratislava : SNM-
-Muzeum zidovskej kultary, 2010, €. 16. s. 95-96.
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ktorého bolo zaradenych Sest’ hodnotnych miest zidovského kulturneho
dedi¢stva:'’

e Pamitnik Chatama Sofera v Bratislave;

e Zsigrayova kuria — Muzeum zidovskej kultiry v Bratislave;

e Synagdga na Heydukovej ulici v Bratislave;

e Synagdga v Trnave;

e  Areal objektov Zidovskej nabozenskej obce v Kogiciach;

e  Areal objektov Zidovskej nabozenskej obce v Presove.

Vel'mi délezitym partnerom tohto projektu je Menorah — Neinves-
ti¢ny fond Zidovského kulturneho dedicstva v Bratislave. Ide o mimo-
vladnu neziskovi organizaciu, ktora bola zalozena v roku 2000 skupi-
nou slovenskych obcanov. Jej cielom je podpora vzdelavacich aktivit
v ramci zidovskej komunity a inych Zidovskych organizacii a podpora
aktivit napomahajacich ochranu Zidovskych pamiatok.'*

Pri Slovenskom narodnom muzeu v Bratislave bolo v roku 1993
zalozené Muzeum zidovskej kultary, ktoré sa okrem iného pricinilo
o prezentovanie judaik v expoziciach v Presove, Trnave, Ziline a Nitre a
zorganizovalo aj mnoho vystav. K dne$nému diu vydalo viac ako osem-
desiat titulov knih a katalégov a spolupracovalo v mnohych dokumen-
tarnych filmoch nato¢enych Slovenskou televiziou.'®

So Slovenskym narodnym muzeom — Muzeom Zzidovskej kultary
uzko spolupracuje aj EDAH — ob¢ianske zdruzenie, ktoré bolo zaloze-
né v roku 2008. Hlavnym cielom tohto zdruzenia je vyskum zidovskej
historie a jej spristupnenie verejnosti, pricom sa zameriava na vychovu
mladeze, zamerant na boj proti rasizmu a antisemitizmu. Zaklad spolo¢-
ného projektu EDAH a Muzea zZidovskej kultary tvoria kratke vzdelava-
cie filmy, priblizujice Zivot Zidov na Slovensku, na vztahy medzi Zidmi
a nezidmi a na dobové¢ udalosti.'”

Pre ucely Sirenia vedomosti o judaizme a o jeho vedecké badanie
bol na Univerzite Komenského v roku 1996 zalozeny Institat judaisti-
ky. Prednasajticimi boli r6zne vyznamné osobnosti ako napriklad Leo

167 SLOVAK JEWISH HERITAGE: Slovakia Synagogues. http://www.slovak-jewish-herita-
ge.org/slovak-jewish-heritage-routel.html?&L=1. (5.12.2012).

168 PETRAS, M. a kol.: O nds. http://www.menorah.sk/. (12.1.2013).

169 STACHO, L.: Medzi minoritou a majoritou. In: Acta Judaica Slovaca. Bratislava : SNM-
-Muizeum zidovskej kultary, 2010, ¢. 16. s. 98-99.

170 http://edah.sk/. (5.12.2012).
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Pavlat, Karol Sidon, Jaroslav Franek, Peter Salner, Egon Gal a mnoho
dalsich.'”!

Vel'mi dolezité miesto v prezentacii zidovského kulturneho dedic-
stva ma Europsky den zidovskej kultiry a dedicstva. Jeho historia sa
zacCala pisat’ v Parizi v roku 1996 a odvtedy sa kona kazdorocne v prva
septembrovu nedel'u v roznych mestach celej Europy. Hlavnou mys-
lienkou je prezentacia zidovského kulturneho dedi¢stva a jeho pribli-
Zenie verejnosti, ktoré¢ sa uskutociiuje prehliadkami synagog, Special-
nymi vystavami v mizeach, premietanim filmov so Zidovskou temati-
kou a poc¢uvanim tradi¢nej zidovskej hudby. Od roku 2001 sa Eurépsky
den zidovskej kultiry organizuje aj v Bratislave, KoSiciach, Komarne,
Sali, Nitre, Ziline, Preove a od roku 2009 aj v Bardejove, pricom kazdé
zucastnené mesto podla svojich moznosti prezentuje miestne Zidovské
kultarne dedi¢stvo.'”

Okrem Eurdpskeho dna zidovskej kultliry sa organizuju aj r6zne fes-
tivaly ako napriklad festival Mazal tov!, ktory sa konal v ditoch od sied-
meho do patnasteho jula 2012 v Kosiciach.”” Jeho nazov znamena ,,vel’a
Stastia™ a priniesol do Kosic ukazky bohatého zidovského kultirneho
dedicstva, ktoré ponukol Sirokej verejnosti. Jeho sucast'ou boli oblibe-
né Potulky po Zidovskych Kogiciach, prednaska o zidovskych osobnos-
tiach Kosic, koncert skupiny Mojse band a Pressburger Klezmer Band
s vynikajucimi hudobnikmi ako Frank London a Paul Shapiro, tanec-
ny workshop s uz spomenutym Pressburger Klezmer Band-om. Zaver
festivalu tvoril ¢esky film Golet v udoli a ¢itanie poviedok spisovatel’a
Jicchak Basevis Singera s hudbou Kaschauer Klezmer Bandom.'™ Co
sa tyka mesta Kogice, je potrebné spomenut’, Ze pri Zidovskej nabozen-
skej obci funguje od roku 2000 Zdruzenie ESTER — organizacia zidov-
skych zien na Slovensku a jeho hlavnym cielom je udrziavanie tradi-
cii a kultrneho dedicstva predkov. Zaroven je toto zdruzenie hlavnym

171 STACHO, LI.: Medzi minoritou a majoritou. In: Acta Judaica Slovaca. Bratislava : SNM-
-Muzeum zidovskej kultury, 2010, ¢. 16. s. 99-100.

172 GYORIOVA, M.: Eurdpsky deii Zidovskej kultiry. http://www.delet.sk/spravy-a-politika/
slovensko/europsky-den-zidovskej-kultury (5.12. 2012) a http://www.slovak-jewish-heri-
tage.org/european-day-of-jewish-culture. html?&L=1. (5.12. 2012).

173 SORYS, S.: Geneza samorzadu terytorialnego. In: Krakowskie studia Malopolskie. Kra-
kow : 2009.

174 http://mazaltov.sk/ (5.12. 2012).
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organizatorom Dni zidovskej kultary, Eurépskeho dna zidovskej kultary
a jeho Cinnost’ prezentuju koncerty jidis, hebrejskych piesni, besedy so
spisovatel'mi zidovského povodu, spomienkové stretnutia pri vyro¢iach
zidovskej historie.” Zidovskéa ndbozenska obec v Kogiciach je zaroveii
pozorovatelom pri Ekumenickom spolocenstve cirkvi a nabozenskych
spoloc¢nosti, ktoré zdruzuje krest’anské cirkvi a nabozenské spolo¢nos-
ti posobiace v meste Kosice. V ramci ekumenickych aktivit sa zapaja
do ekumenickych bohosluzieb a prispieva do kultirneho programu Fes-
tivalu sakralneho umenia v meste. ,,Vyznam ucasti ZNO v Ekumenic-
kom spolocenstve vidime predovsetkym vo vzajomnej tolerancii jednotli-
vych cirkvi a nabozenskych spolocnosti, vo vzajomnom pozndvani sa pri
uctievani jediného Boha a taktiez v prezentdcii malého, ale historicky
vyznamného nabozenského spolocenstva v nasom meste. ““'7°

175 GYORIOVA, M.: Niekolko slov k 10. vyro&iu vzniku Zdruzenia ESTER. http://www.
kehilakosice.sk/ester.html. (5.12. 2013).

176 EKUMENA KOSICE: Zidovska nédbozenska obec — Pohl'ad do dejin. http://www.ekume-
na-ke.sk/zidovska-nabozenska-obec/. (2.3. 2013).
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Vybrané témy zo Studia judaizmu

Mystika v judaizme

Kabala patri k myslienkovo najviac zdvaznym rezultaitom zidov-
skej kultary a nabozenstva. Zidovstvo prispelo k svetovému nébozen-
skému a kultGrnemu vyvoju predovsetkym Toérou, teda Bibliou, ktora
dala l'udstvu do vienka biblicky monoteizmus, zaklady univerzalnej eti-
ky, zaklady ucenia o poslednych veciach ¢loveka a l'udstva, silné social-
ne citenie, pravidelny rytmus prace a odpocinku, na ktorom je zalozena
nasa civilizacia.'”

Druhym plodnym obdobim Zidovskej kultary bolo jej stretnutie
s gréckym filozofickym duchom, z ktorého vyrastla zidovska filozofia.

A konecne tretim rozhodujicim momentom bol vznik zidovskej
mystiky - kabaly, ktora vznikla v désledku stretnutia biblickej a pobib-
lickej zidovskej tradicie so starovekym zZidovskym poznanim - gnézou.
Tieto zakladné myslienkové smery udavaju obsah a zameranie zidovske;j
kultary v staroveku a stredoveku, kedy sa paralelne rozvijalo stadium
Biblie, rabinskeho talmudského prava, nabozenskej filozofie a mysti-
ky‘ws

Mystika, neskdr nazyvana kabala, teda bola a dodnes ostava integ-
ralnou sucastou zidovskej kultiry a ndbozenstva. AvSak problémom je,
ze je obklopena falosnymi ndzormi a ¢asto hodnotend negativne. Serioz-
ne Stadium kabaly nas vSak presvedc¢i, Ze mystika patri medzi najcennej-
Sie hodnoty, ktoré judaizmus vytvoril.

Co teda znamena pojem kabala? Znamena vlastne tradicia, neskor
od 11.-12. storo¢ia v uzSom slova zmysle znamena ,,tajna mysticka tra-
dicia. V ziadnom pripade to neznamena ,,uiklady, intrigy,” ako to bolo
mylne interpretované. Niet pochyb, ze prvky magie v kabale existuju
tiez, avsak jej podstatu tvori mystické uc¢enie o Bohu, o svete, ¢loveku
a jeho dusi, nejde teda o magiu v beznom ponimani tohto slova.'”

Okrem praktickej magie v naviazani kontaktu s Bohom pomocou
mystickych stavov prinasali od 1. storocia po Kr. ezoterické knihy zapla-

177 SADEK, V.: Zidovskd mystika v Praze. Praha : Spole¢nost zidovské kultiry, 1992. s. 5.
178 SADEK, V.: Zidovskd mystika v Praze. Praha : Spole¢nost zidovské kultary, 1992. s. 5.
179 SADEK, V.: Zidovskd mystika v Praze. Praha : Spole¢nost zidovské kultary, 1992. s. 5.
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vu informadcii o bozstve a o raji. Tora bola posvitna, a preto boli posvit-
né aj pismend, rovnako ako aj ¢isla. Keby sa nasiel kl'i¢, dali by sa otvo-
rit’ dvere k tajnym naukam. Takym kI'aicom bol zalm 147,5 ,,Velky je nas
Pan, on je velmi mocny. Sl0zil na ur¢enie rozmerov bozstva s pouzitim
pismenovo-¢islicového klIica ako ¢islo 236 nasobené 10 000 nebeskymi
kategoriami. Vysledkom boli zdkladné miery hlavy a koncatin a ich taj-
né mena. Osmicka bola magickym ¢islom prevzatym od gréckych gnos-
tikov a voz stelesnenim moci a vyzarovanim Boha, bol obdobou grécke-
ho eonu. Ale magickym ¢islom bolo aj dvadsat'dva, ¢o je pocet pismen
hebrejskej abecedy, pretoZe akt stvorenia sa vraj odohral pomocou kom-
binacie hebrejskych pismen. Zistenim tychto zakédovanych kombinacii
sa odkryvali tajomstva vesmiru.'®

V ranych tanaitsko—amoraitskych pramenioch sa hovori o Trone
mystiky, s pomocou ktorého sa majstri mystiky priblizujii vesmirnym
sféram, v ktorych mohol mystik dostat’ poznanie o konci sveta. Takato
tuzba bola v ranych rabinskych kruhoch beznd a je vyrazom sklamanych
nadeji tych, ktori sa museli podrobit’ nadvlade Grékov a Rimanov a tych,
ktori prezili potupu zborenia Chramu. Dramatické udalosti Zidovskych
dejin ani v najmensom neviedli k mensiemu zaujmu o Bozie prikazania.
Mnohi rabini hl'adajtici mystiku ako Rabi Akiva boli zarovent vel'kymi
znalcami halachy. Najviac uvah o nadpozemskych veciach nepochadzali
z nicoho iného ako z Téry, naj€astejSie z prorockych knih.!

Ako aj iné mystické prudy i kabala je vyrazom tazby ¢loveka po
dosiahnuti Boha, po dotyku l'udskej roviny s rovinou bozou. Ako hovo-
ri prazsky profesor Vladimir Sadek: ,,Cudsky Zivot ma teda zmysel iba
vtedy, ak si tato suvislost’ uvedomujeme a Zijeme uZz na tejto zemi vo
vztahu k Bohu a k boziemu nekonecnu. Pretoze nasa dusa je sucast'ou
bozieho svetla, ¢lovek je analdgiou vesmiru, vesmir je analdgiou ¢love-
ka"‘lsz

Koliskou zidovskej mystiky je pravdepodobne Orient, Zidovské
skupiny tamojsej diaspdry, ktoré sa zaoberali tajnym poznanim — gno-
zou. I§lo o ndbozensky dualizmus, zaloZeny na presvedceni, ze vesmir je
arénou, v ktorej sa odohrava kozmicka drama boja dobra so zlom, boja
dobra s temnotou. V tomto vesmirnom konflikte je potom ¢ast’ boZieho
svetla zajata silami temnot a svetelné iskry uvdznené v hmote sa ztfalo

180 JOHNSON P.: Déjiny Zidovského ndroda. Revnice : Rozmluvy, 1995. s. 192.
181 FISHBANE, M.: Judaizmus. Praha : Prostor, 1996. s. 89.
182 SADEK, V.: Zidovskda mystika v Praze. Praha : Spolenost Zzidovské kultary, 1992. s. 10.
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snazia o navrat do svojho domova, do rise bozej svetelnej plnosti. Tie-
to idei boli pre zidovstvo prijatelné a mohli sa stat’ jednym zo zakladov
zidovskej mystiky. '

Ak pojednavame o mystike, zmienku si tu zaslizi majestatna antro-
pomorfna podoba Boha odvodena prevazne z biblickej Vel'piesne. Tie-
to predstavy vyustili v stredoveku do celej $kaly antropomorfizujticich
textov, ktoré pojednavaju o uzasnom bozom vyzore do tzv. literatiry
Siur Koma. Aj ked’ tieto spisy vychadzali z biblického vyroku, Ze l'udia
su stvoreni na obraz Boha, zozali ostra kritiku od filozofov ako Gaon
zo Sury, ¢i Maimonides. Ti povazovali takato antropomorfizaciu za
nepochopenie a prekratenie biblického jazyka. Kazdopadne stari Zidov-
ski mystici Studovali a vykladali Pismo so zretelom k jeho hlbSiemu
duchovnému a mystickému zmyslu nazyvanému sod. Tuto vyznamnu
rovinu chépali ako doplnok nie ako nadhradu ostatnych rovin. Sod v sebe
zahtnal skryté tajomstva vzneSenej Bozej riSe, Boziu podobu a slavu
1 ¢as konca dejin. '

Zidovski uéenci toto udenie odmietali ako neslychana poveru, ale
zaroven ich aj fascinovalo. Vymeriavanie telesnych rozmerov Boha bolo
pre svoj antropomorfizmus v rozpore s principmi zidovskej nauky, ze
Boh je nestvoreny a nepoznatelny. Ugenci varovali Zidov, aby nepre-
nikli do nebezpecnych mystérii a aby nestracali z dohl'adu Toru. No pra-
ve ucenci sa vydali tymto smerom a ako zdstancovia elitarstva dospeli
ku koncepcii Specidlnych vedomosti, ktoré st dostupné vyvolenym. Pre-
to Talmud aj iné posvitné texty obsahovali mnoZzstvo tohto podozrivého
materidlu.'s

Pravoverni rabini vSak odporucali Studovat’ mystiku az v zrelom
veku, potom, ¢o si ¢lovek osvoji zdklady nabozenstva, nabozenského
prava, ndbozenskej filozofie a iné discipliny.

Vela veci z Talmudu preto racionalistov ako bol Maimonides uva-
dzali do rozpakov. Racionalizmus, ktory on stelestioval bol scasti reak-
ciou na rozkvet ezoterickej literatiry a na jej prenikania do zidovského
intelektualneho Zivota.

V 12. a 13. storo¢i mystici utriedili svoju literaturu a ocistili ju od
ktzelnickych a gnostickych nezmyslov, ktoré sa v nej hromadili po celé

183 SADEK, V.: Zidovskd mystika v Praze. Praha : Spole¢nost zidovské kultiry, 1992. s. 10.
184 FISHBANE, M.: Judaizmus. Praha : Prostor, 1996. s. 89.
185 JOHNSON, P.: Déjiny Zidovského ndroda. Rozmluvy : Revnice 1995. s. 193.
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starocia. Takto sa zacal v juznom Franctzku v 12. storo¢i utvarat’ kohe-
rentny systém, ktory by sme mohli nazvat’ kabalou. Vychadzal z mno-
hych zdrojov. Jednym z nich bola poézia Jehudu ha Leviho. Ten vyjadril
presvedcenie, ze logické myslenie nemoze trpiacemu l'udstvu a zvIast
kruto prenasledovanym Zidom nahradit’ priame nazeranie Boha. Na tito
otazku len tazko nachadzali v dobe prenasledovania odpoved’ i vysoko
vzdelani bohati Zidia. Niet pochyb, e kedykol'vek sa krestanské alebo
islamska siet’ okolo Zidov zatiahla, mystika ziskavala na obl'ube.

Ezoterickd literatura

NajznamejSim textom starSej zidovskej mystiky je ,,Sefer jecira“
(Kniha stvorenia), ktora je zakladnym kamenom, na ktorom spocivaju
neskorsie systémy. Tento spis vznikol pravdepodobne v obdobi medzi 3.
a 4. storo¢im po Kr. Je to prvé systematické spojenie symboliky pismen
a Cisel s ,,ma ase beresit™ (biblickou spravou o stvoreni sveta). Dvad-
satdva pismen hebrejskej abecedy spolu s ¢islicami 1-10 (desat’ sefirot)
sa tu nazyva tridsat'dva ciest mudrosti, alebo tridsatdva tajnych ciest
k bozstvu, prostrednictvom ktorych Boh stvoril svet. Zédkladom tychto
uvah su predstavy o hebrejcine ako svitej reci, ktord je zaroven recou
stvorenia sveta. Pismena abecedy, ktoré maju aj ¢iselni hodnotu sa tu
chapu ako kozmogénne potencie a zaroven ako sily, ktoré kozmos aj
udrzujt. Hra s ¢iselnymi hodnotami pismen, gematria sa povazovala za
tajni nauku. V centre pozornosti stalo Bozie meno — (tetragram JHWH).
Ezoterické Spekulacie tu splyvali s poverou a magiou.'®

Provensalski mystici ¢erpali aj z novoplatonizmu a vytvorili vlastné
impozantné filozofické tedrie. Abraham ben David znamy pod skratkou
Rabad a jeho syn Jicchak vytvorili nieco na spdsob koherentného kaba-
listického systému. Vysiel z desiatich atribitov Boha - sefirot a z tedrie,
ze vSetko stvorenie bolo a je iba lingvistickym vyvojom, zhmotnenim
bozskej reci. Zavadza novoplatonsku koncepciu loga, ale upravuje ju
tak, aby zapadla do Stadia Téry a do modlitieb. Z Narbonne, kde Jic-
chak Zil sa mysticka kabala rozsirila cez Pyreneje na juh. Jej vaznost’
neobycajne vzrastla pod patronatom slavneho rabi Mose ben Nachmana
(1194-1270), ktory bol zndmy ako Ramban ¢i Nachmanides, znamy aj
ako stidna autorita v Spanielsku.'®’

186 DROZDIKOVA, 1.: Zdiklady judaizmu. Bratislava : Judaica slovaca, 1993. s. 40.
187 FISHBANE, M.: Judaizmus. Praha : Prostor, 1996. s. 89.
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Nachmanides napisal viac ako pat'desiat knih, v ktorych komento-
val Talmud a halachu. Nikdy nettocil na racionalistov a kabalisti vd’aka
nemu unikli obvineniu z odpadlictva. Kabala nielen zavadzala gnostické
koncepcie, ktoré boli etickému monoteizmu Biblie celom cudzie, ale i
teorie pripominajuce panteizmus. Kabalistickd kozmogonia, tedria boz-
skych emandcii viedli k logickému zéveru, ze vSetky veci obsahujt boz-
sky prvok. V 13. stor. vytvoril Mose ben Sem Tov z Leonu kabalistické
dielo Sefer ha-Zohar, v ktorom je panteizmus vyjadreny explicitne. Opa-
kovane sa zdoraziiuje: ,,Boh je vietko a vietko je zjednotené v Nom, ako
je zname mystikom.* Ale pokial’ je Boh vo vSetkom a vsetko je v Bohu,
ako moze byt Boh jedinym Specifickym bytim, nestvorenym a absolut-
ne oddelenym od stvoreni ako uci ortodoxny judaizmus? Toto napétie
medzi ortodoxiou a mystikmi bolo pre tento vyvoj typické.

Sefer ha zohar sa prekladd ako komentar Tory avSak historickym
udalostiam, ktoré sa opisuju v Biblii sa venuje iba okrajova pozornost.
Kniha sa zaujima skor o ich vnatorny vyznam. Téru chape ako kI'ai¢
k poznaniu Boha. Nechce iba vykladat’ BozZie zjavenie a Bozie skutky, s
ale pokusa sa popisat’ vatitornu ¢innost’ Bozej mysle, podat’ akusi psy-
cholégiu Boha. Desat’ sefirot su v tomto ponimani zékladnymi zlozka-
mi BoZej osobnosti a ked’Ze ¢lovek je obrazom BoZim, tak aj osobnosti
ludskej. V Sefer jecira boli sefir6t mimo Boha, teraz s v jeho vnutri.
Predstavujl proti sebe stojace procesy a impulzy, protikladné poly aky-
mi su napriklad absolutna dobrota a absolttna prisnost. Tieto impulzy
vychadzaju z bezatributového Ejn Sof, nekone¢ného bytia.

Ni¢ nemdze existovat’ mimo Ejn Sof, je preto chybou povedat,
ze sefirdt vychadzajii z Ejn Sof. V hlbine nekone¢na pulzuje spdso-
bom, ktory sa vymyka 'ndskému chapaniu, aj akejkol'vek definicii. Je to
tuzba, z ktorej vychadza nekonecna energia, ktorou je Ejn Sof.'®

St to manifestacie sebazjavenia a zaroven sebazahalenia Jediné-
ho Boha, ktory je jednotou mnohosti. Vnltorné vzidjomné posobenie
réznych potencii sa cez sefiru 10 spritomiiuje a pdsobi vo svete. Sefi-
ra 10, posledna z desiatich sefirdt, ktorti kniha Sefer ha zohar nazyva
malchut Sechina, alebo kneset Izrael, je zaroven nebeskym pravzorom
Izraela. Predpokladom svetového poriadku je sulad sil vo vnutornom
zivote Boha. Hlavnou tézou doktriny Zoharu je presvedcenie, ze I'ud-
ské konanie ako zboznost’, modlitba, ¢i dobré skutky moze prispievat

188 SLODICKA, A.: Theologia dogmatica catholica. PreSov : GTF PU, 2005. s. 7.
189 SLADEK, P.: Mald encyklopédie rabinského judaismu, Praha, Libri, 2008. s. 118.
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k harmonickému zjednocovaniu vnutornych sil Bozského Zivota a nao-
pak l'udska neposlusnost’ a hriech spdsobuju, Ze sid nadobtida prevahu
nad milosrdenstvom a laskou. Clovek teda moze ovplyviiovat’ aj Bozie
konanie. Ciny ¢loveka a jeho modlitby maju teda kozmicky vyznam,
pretoze vplyvajii na osudy toho, ¢o je dole, teda sveta, ale aj na stav toho,
¢o je hore. Obidva svety, svet skryty, neviditelny a svet skuto¢ny vytva-
raju organicky celok, jednotu medzi materialnym a duchovnym svetom,
ktoru ¢lovek upeviiuje svitym Zivotom. Horna sféra ma zodpovedajici
naprotivok vo sfére dolnej, pretoze tento svet bol stvoreny na obraz hor-
ného sveta. Ustrednym symbolom tohto vzt'ahu je élovek.!

Kniha Zohar poukazuje na rozmanité roviny vykladu Téry a nasled-
ného pristupu k Bohu, pricom Téru prirovnava ku krasnej dievcine skry-
tej v odl'ahlej miestnosti palaca. Dievéa ma tajného ctitel’a, ktory kvoli
nej obchéadza okolo brany. A ona nepatrne pootvori dvere komnaty a na
chvilku svojmu obdivovatel'ovi ukazuje svoju tvar. Z lasky k nemu to
robi postupne. Len ten kto ma k nej skutoc¢ntl lasku, si nie¢o vsimne a da
sa prilakat’ blizSie. Rovnako tak je to so slovami Téry, hovori sa v tej-
to knihe, ktoré sa odhal'ujii iba tomu, kto ich miluje. Mystik (nazyvany
mudry srdcom) je tak Torou a jej naznakmi pritahovany k Bohu a st mu
odhalené nové skryté tajomstva. Mysticka tizba sa tak zavrSuje v pozna-
vani.!”!

Okolo roku 1175 sa v Provenci objavil anonymny spis Sefer ha
bahir (Kniha jasu), ktory mal na rozvoj kabaly rozhodujuci vplyv. Sefer
ha bahir vyklada sefirét knihy Sefer jecira novym spésobom. Vidi v nich
subor bozskych potencii, vnutornych bozskych sil. Tento vyklad stavi-
si s gnostickymi predstavami so sexudlnou symbolikou a s prastarym
motivom stromu sveta. Je zaroven pokusom o rieSenie problému teo-
dicei: preco je vo svete, ktory stvoril vSemohuci a milosrdny Boh tol’ko
zla a utrpenia?'®

Kabala ponima ¢loveka ako teomorfnt bytost’, ktord je spojena
s dianim v sefirot. V ¢loveku su podl'a kabaly sustredené vSetky tajom-
stva horného sveta a vSetky tajomstvd nizSieho sveta, a preto je €lo-
vek obrazom Bozim. Ako taky sa ¢lovek zicastniuje na procese tvore-
nia. Navod, ako ma c¢lovek konat’, podava Tora. Kabalisti sice tvrdili,
ze dokazu rozlustit’ ezotericky vyznam Tory, ale nikdy sa neopovazili

190 DROZDIKOVA, J.: Zéklady judaizmu. Bratislava : Judaica slovaca, 1993. s. 41.
191 FISHBANE, M.: Judaizmus. Praha : Prostor, 1996. s. 89
192 DROZDIKOVA, I.: Zéklady judaizmu. Bratislava : Judaica slovaca, 1993. s. 40.
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vyhlasovat, Zeby nejaky ¢lovek mohol pochopit’ tajomstvo absolttne
transcendentného jestvovania Boha.'”

Tvérou v tvar absoltitnosti a transcendencii Boha mnohi Zidia od
staroveku t0Zili po stretnuti so Zivym Bohom a po skrytom poznani, kto-
ré z tohto stretnutia pochadza.

Je pozoruhodnym paradoxom, Ze kabala bola nakoniec ovplyvnena
ako racionalizmom Maimonida, tak aj antiracionalizmom jeho protiv-
nikov.

V stredovekom judaizme mohli tieto superiace prady vd’aka velké-
mu rozptylu ndboZenskej autority existovat’ vedl'a seba. V nelitostnom
svete hl'adali chudobni utechu v poverach a v 'udovom nabozZenstve.
Bohati pokial’ boli vzdelani vyhl'adavali racionalizmus, pokial’ neboli,
obracali sa k mystickej kabale. Judaizmus mal prili§ vel'a vonkajsich
nepriatelov, nechcel preto ohrozit’ svoju vnitorni harmoéniu zavedenim
uniformity, po ktorej v podstate nikto netuzil. Stredoveky judaizmus bol
naozaj systémom, ktory zabezpefoval hlavne pospolitost’ Zidovskych
obci tvarou v tvar mnohym nebezpecenstvam: hospodarskej katastrofe,
moru, svojvolnej nadvlade a ttokom zo strany dvoch vel'kych nabozen-
stiev. Pritom uhlavnym nepriatelom nebol spravidla samotny stat, ¢i uz
krestansky alebo islamsky. Zidia boli vzdy lojalni vo¢i riadne ustanove-
nej vladnej moci. Vyplyvalo to z ich nabozenstva a svoju rolu v tom hrali
aj ich vlastné zdujmy: boli totiz mensinou hl'adajucou u vladara ochra-
nu. Vladcovia vzdy povazovali Zidov za 'udi neoby&ajne dbajiicich na
zékony a za tli zlozku spoloénosti, ktora produkuje bohatstvo. Cim sil-
nejsi bol vladnuci rezim, tym bezpeénejsie sa mohli citit’.

Zohar predstavuje jeden z klasickych vyrazov mystického pradu
v stredovekom judaizme. Nadvézuje na starSie prady, no tieZ odraza sil-
nt reakciu na dobovu filozoficku abstrakciu a Spiritualizaciu a prostred-
nictvom novych duchovnych vykladov obnovuje judaizmus na zretel'ne
novych zékladoch. Boh uZz nie je mimo svet ako v Biblii, ani uz nie je
abstraktny a neopisatelny ako vo filozofii, v mystike je skor transcen-
dentnym prameniom vSetkého, a imanentnou bozskou pritomnostou vo
vsetkych veciach. Vsetko stvorenie a tvorivost’ teda pramenia v neko-
necnosti Boha. BoZi ,,obraz v mystickom ponati teda znamena zlozitl
sustavu vlastnosti (dobrotivost’, moc, tvorivost’, vnimavost) a ich vza-
jomnych vztahov, ktoré su vo vSetkom Zivom a zvlast’ v cloveku. Zohar
nikdy neopomenie zdoéraznit’, Ze ,,nizsie” sa odraza vo ,,vySSom™ a nao-

193 DROZDIKOVA, I.: Zéklady judaizmu. Bratislava : Judaica slovaca, 1993. s. 41.
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pak. Boh je teda neoddelitelnou sucast'ou sveta, pretoze ho zdsadnym
spdsobom ovplyviluje. Zaroven vSak reaguje na pdsobenie ¢loveka, na
jeho skutky a modlitby, pretoze prave l'udia s najvernej$im ,,obrazom
Bozim®.

Vsetky tieto aj iné tajomstva mozno vycitat’ z Tory. Staci spravne
porozumiet’ symbolike sodu, (tajomstvu) pretoze Tora podla mystikov
nie je len knihou pribehov a zakonov. Podl'a Zoharu biblické rozprava-
nia uzko suvisia so skrytymi silami v BoZej risi, napriklad s tajomnym
vztahom medzi milosrdenstvom a spravodlivostou. Clovek zasviteny
do tajov mystiky ma vysadu poznavat’ tato hlbsiu pravdu biblického tex-
tu a tym tiez sposob, akym sa tato Bozia dynamika odraza v jeho vnu-
tornom Zzivote. Poznanie ,,vy$sich veci® preto nie je iba abstraktné a jeho
konkrétne Gcinky st vSade viditeI'né. Podl'a toho v akej jednote a harmo-
nii su jednotlivec a spolo¢nost’ sa nasledne posiliuje i BoZzia risa. A pod-
I'a toho, aky nestlad a rozharanost’ st v l'udskej risi, sa vyvija i osud
celého zivota a bytia. '

Slovo kabala (to, ¢o je prijaté) povodne oznacujuce tradiciu, sa
postupne stalo oznacenim pre novu tajnil nduku. '

Pre zidovského mystika teda sluzba Bohu skrze zachovavanie pri-
kézani neznamend ni¢ menej nez akt osobného a kozmického zjednote-
nia. Zachovavanim halachy ¢lovek vlastne poznava a uskutociiuje naj-
hlbsi sod (tajomstvo) bytia, pretoze prave vtedy, ked” svojimi skutkami
tvori socidlny poriadok i psychologickt jednotu, sa mu dostava vysady
budovat’ skryti kozmickll harméniu. Mystici teda nijak neobchadzaju
»pozemskost™ klasického rabinskeho judaizmu, ktory chapal stadium
Téry a poslusnost’ micvot (prikazov) ako prostriedky tikun ha-olam
(naprava sveta). Prave tato nadpozemska risa je pre mystika pravym cie-
Pom Tl'udskej snahy o verné zachovéavanie prikdzani.'”

Aj ked’ je mystika celosvetovym nabozenskym javom a vyskytuje
sa prakticky vo vSetkych ndboZenstvach je potrebné povedat, Ze Zidov-
ska mystika ma v porovnani s mystikou krestanstva, ¢i islamu urcité
$pecifické rysy. PredovSetkym nie je zndme, zeby kabalisti vytvorili
nejaky Specificky druh organizacie. Zatial', ¢o ¢innost’ islamskych mys-
tikov sa sustredila okolo mystickych (stfijsko-dervisskych) radov, kaba-

194 FISHBANE, M.: Judaizmus. Praha : Prostor, 1996. s. 89.
195 FISHBANE, M.: Judaizmus. Praha : Prostor, 1996. s. 90.
196 DROZDIKOVA, 1.: Zdiklady judaizmu. Bratislava : Judaica slovaca, 1993. s. 39.
197 FISHBANE, M.: Judaizmus. Praha : Prostor, 1996. s. 89.
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listi posobili individualne. Pokial’ sa zdruzovali do urcitych skupin, tie
mali charakter $tudijnych krizkov, nie pevnych organizacii. Zidovski
mystici nenosili ani zvlastny odev ako islamski a nevytvorili ani zv1ast-
ny ritudl. AvSak interpretacia Biblie, nabozZenskych prikazov a predpi-
sov zidovstva bola vnitorne zasadne pozmenena v duchu kabalistického
ucenia'®

Dal3im charakteristickym rysom zidovskej mystiky je to, Ze medzi
kabalou a Zidovskym néboZenstvom neexistoval podstatnej$i rozpor.'*

S vynimkou neskorsej sekty sabatiniancov-frankovcov sa kabala
pohybovala v rdmci zidovskych tradicii a podarilo sa jej zladit’” mys-
ticko-gnosticky pojem Boha s biblickym Bohom, aj ked urcité napétie
vzdy existovalo. V Zidovstve preto nedoslo k prenasledovaniu mysti-
kov, ako tomu bolo napr. v islame, kde napr. mystik al-Halladz zahynul
na popravisku v Bagdade v roku 922. Zda sa tiez, ze zidovska mys-
tika omnoho opatrnejsie formuluje svoj ciel’, nez iné mystické prudy.
Krest'anskd mystika rozpracovala klasifikaciu mystickej cesty do troch
etap: v prvom rade je to zrieknutie sa sveta a odvrat mystika od pozem-
skych veci, ziadosti a tizob. Potom nasleduje osvietenie bozim svet-
lom, aby nakoniec splynula dusa mystika s Bohom. I v Zidovskej mys-
tike hra odlicenie Cloveka od marnivosti tohto sveta dolezita ulohu,
avsak posledna faza mystickej cesty nie je oznacovana ako ,,zjednote-
nie s Bohom, ale skor ako ,,prilnutie k Bohu* (hebrejsky devekut), ¢o
naznacuje, 7e aj v najvysSom extatickom zazitku existuje vedomie sku-
tocnosti, ze 'udské dusa je sice stiCastou bozieho duchovného svetla, ale
samotny Boh ju vo svojej plnosti zaroven neskonale presahuje. V kaba-
le sa len zriedka vyskytuju spravy o dosiahnuti mystickych extatickych
zazitkov a ich popis. Je pravdou, Ze mysticky zazitok je podla tvrdenia
samotnych mystikov nevyjadritelny a neopisatel'ny.**

Zidovskych extatickych konfesii je teda pomerne mélo a nachadza-
me ju skor v textoch, ktoré vzisli z tzv. ,,prorockej*, ¢i,,extatickej* kaba-
ly, ktorej predstavitel'om bol Abraham Abulafia v 13. storo¢i. Extaticky
stav bol dosahovany sustredenim na BoZie meno a na jeho kombin4cie,
pricom bol sprevadzany vnimanim Bozieho svetla a zazitkami ilumi-
nacie. Mystici boli schopni dosiahnut’ viziu svojho duchovného dvoj-
nika. Mézeme predpokladat’, ze ide o odputanie duchovného dvojnika

198 SADEK, V.: Zidovskd mystika v Praze. Praha : Spole¢nost zidovské kultiry, 1992. s. 8.
199 SADEK, V.: Zidovskd mystika v Praze. Praha : Spole¢nost zidovské kultury, 1992. s. 8
200 SADEK, V.: Zidovskd mystika v Praze. Praha : Spole¢nost zidovské kultary, 1992. s. 9.
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- astralneho tela, ku ktorému dochadza vo chvili smrti, pricom niektori
mystici boli schopni privodit’ si tento stav i behom Zivota. Teda extatic-
ké zazitky maju v zidovskej mystike svoju Specificku formu. Gershom
Scholem usudzuje , Ze v tychto zazitkoch nehrd hlavna ulohu zrakova
vizia, ale skor sluchova. Ide o zazitok Bozieho Slova, ¢o plne zodpove-
da biblickej prorockej tradicii, slovnému a kniznému zameraniu, ktoré
prevazuje v zidovskej kulture staroveku i stredoveku.*!

Teozoficka nauka kabaly mala pre nabozenské vedomie judaizmu
vel'ky vyznam. Predstava, ze dodrziavanie Tory zo strany Izraela umoz-
fuje zjednotenie BoZskych sfér sefirdt a tym znovunastolenie vSeobec-
nej harmoénie, dodavali dejindm Izraela nesmierne pozitivnu hodnotu.
Vzhl'adom na osobitll tlohu Izraela v dejinach kabalisti predpokladali
u prislusnikov tohto naroda osobité kvality duse. Podl'a kabaly sa 'udska
dusa sklada z troch vrstiev. Prva obsahuje tri duSevné sily: vegetativnu,
animalnu a racionalnu. Dal3ie dve vrstvy sa vyskytuji iba zriedka. Naj-
vy$$iu mozno najst’ len u kabalistov. Je to svita dusa, iskra zo sefiry zva-
nej bina. Hrie$na dusa potrebuje oCistenie.”?

Kabala dod4vala osudu jednotlivca i celého vyhnaného a prenasle-
dovaného zidovského naroda nabozensko-existencialny zmysel, ktory
mu nedokdzala dat’ filozofia. Vrchol svojho vplyvu dosiahla v 16. sto-
ro&i, po vyhnani Zidov zo Spanielska. Podiel magickych zloZiek pre-
branych z 'udového nabozenstva postupom casu narastal. Doraz, kto-
ry kabala kladla na vztah ¢loveka ku svetu viedol napriklad k predsta-
vam o Golemovi. Rozvinuli sa aj predstavy o stadlom boji dobra so zlom,
obzvlast v podobe zlého ducha—pokusitela. Na ochranu pred zlom sa
vytvoril cely systém amuletov s patricnymi napismi, ktorym pripisovali
magickt moc. Ich tajomstva poznali iba kabalisti.

Kabala ovplyvnila predovSetkym sefardska oblast. Sefardské
zidovstvo teda v sebe zluc¢ovalo prvky rabinskeho i kabalistického juda-
izmu. V askenazskej oblasti sa kabala presadila iba vo vychodnej Casti.
Askenazske oblasti Porynia a strednej Eurdpy vyvinuli na prelome 12.
a 13. storoCia vlastny mysticky prad zvany chasidej askenaz. **

201 SADEK, V.: Zidovskd mystika v Praze. Praha : Spole¢nost zidovské kultiry, 1992. s. 10.
202 DROZDIKOVA, J.: Ziklady judaizmu. Bratislava : Judaica slovaca, 1993. s. 42.
203 SLADEK, P.: Mald encyklopédie rabinského judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 117.
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Posviitnost’ Pudského Zivota ako kI'i¢ova definicia

Zidovskej etiky

V dejindch I'udstva neexistovalo obdobie, v ktorom by nabozenstvo
nezohravalo délezit ulohu v Zivote jednotlivca ako aj spolo¢nosti. Exis-
tencia kazdého ¢loveka, kazdej kultiry a naroda je izko spété so sférou
sacrum, s transcendentnom a jedine nabozenstvo moze ¢loveku odpove-
dat’ na zdkladné otazky tykajlice sa jeho existencie, zmyslu a ciel’a.

., Clovek odpovedd na BoZiu vyzvu vierou a vo viere sa clovek spds-
ne stretava s Bohom. Viera sa netyka len intelektu, ale angazuje v ¢lo-
vekovi vSetky jeho schopnosti. “** Ponatie 'udského zivota ako posvit-
ného bolo tstrednou pouckou Zivotnej etiky a uréovalo od prvopociatku
klauzule zidovskych trestnych zakonov. VSetko vzislo od Boha a ¢lovek
mdze vyuzivat tieto dary iba docCasne. Medzi tieto dary vSak patrilo aj
vlastné telo ¢loveka.

Predstava, ze Zidovské micvot (povinnosti) st len formou, je d’aleko
od pravdy. Ked’ totiz Zidia jednaju v dejinach, konaji sviatostné skutky,
eticky premienaju profanny ¢as a priestor v posviteny zivot. Namiesto
obiet sa ustanovila pripomienka obetnej bohosluzby a prorocka etika
bola transformovana do systému detailnych prikazov. Tieto micvot orga-
nizuji kazdy aspekt zivota, ¢inia etiku prostriedkom k premene kazdo-
dennej existencie v existenciu zdielani s Bohom. Micvou sa dosahu-
je tikun olam — naprava sveta. Zid je varovany, aby sa jeho modlitba
nestala rutinou, musi to byt’ sviatostna sktisenost’, stretnutie s bozskym,
zdiel'anie ¢asu s Bohom. KIi¢ovym pojmom, ktory meni zidovsku litur-
giu, zdkony a zboZnost’ vo sviatostny skutok je kavana, ¢o doslova zna-
mena intencia, zdmer, imysel. Teda konanie micvét je len zaciatkom,
prilezitost'ou k sviatostnej skusenosti. Skutok ¢loveka musi byt naplne-
ny vedomim bozského, musi byt’ namiereny smerom k Bohu. Samotny
skutok je teda menej doleZity nez kavana, ktord mu dava népli. Juda-
izmus je ,,moralny mysticizmus,” v ktorom je kazdy l'udsky ¢in kl'u-
¢om k sebaprekonaniu. Kazdy ¢in je potencidlne sviatostny — vSetko,
&o je potrebné je, aby bol urobeny s kavana. Kazdodenny Zivot Zida tak
otvara mnoho dveri ku kozmickej skusenosti a I'udské skutky, naplne-
né nabozenskou intenciou tieto dvere otvaraju. Tradicia hovori: ,,Niekto

204 SLODICKA, A.: Theologia fundamentalis de religione christiana. PreSov : GTF PU,
2006.s. 131.

86



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

moze konat viac, niekto menej, su si rovni, ak ich srdcia smeruju k nebu*
(TB Berachot 63 a).>

Rabinsky judaizmus hlasal, ze telo a dusa st jednotou oboch a spo-
lo¢ne nesu zodpovednost’ za hriech, teda aj trest prinalezi obom. Toto
je dolezity rozdiel medzi krestanstvom a judaizmom. Totiz krestan-
ska idea, Ze oslabovanie tela askézou a postom posilituje dusu, bola pre
Zidov celkom neprijatelna.

V 1. stor. po Kr. boli medzi Zidmi rézne asketické sekty, no ako-
nahle ziskal rabinsky judaizmus dominantné postavenie, Zidia sa navzdy
odvratili od mniSstva, pustovnictva a askézy. Takzvané. verejné posty
sa v judaizme nariad’ovali ako symbol verejného pokania, ale postit’ sa
sukromne bolo zakazané, dokonca jednalo sa o hriech. Abstinencia od
vina ako ju zaviedli nazirejci bola hriesna, pretoze sa to povazovalo za
odmietnutie darov Boha. 2%

Takisto vyzvy k celibatu sa nevyskytovali, ¢o je d’alsi podstatny
rozdiel od krestanstva. V kazdom ohl'ade sa telo ¢loveka musi chovat’
mierne a rovnako tak sa s nim musi zaobchadzat. Hlavnou zasadou Zida
teda nebola abstinencia, ale zdrzanlivost’ a striedmost’.

Ked'ze ¢lovek patri Bohu samovrazda bola svétokradezna. Dokon-
ca hriechom bolo aj riskovat’ svoj zivot, pokial’ to nebolo nevyhnutné.
Pre narod existujtci bez ochrany $tatu, stale vystaveny prenasledovaniu,
s tym staviseli nemalé problémy. Zidovski mudrci prehlasili, ze ¢lovek
nema pravo zachranit’ si zivot, ked’ pri tom spdsobi smrt’ inému. No na
druhej strane ani sa po iom neziadalo, aby obetoval svoj zivot i keby
tym mal zachranit’ Zivot niekoho iného.

V case prenasledovania ucenci urcili, Ze pokial’ ide o zivot, méze
Zid porusit vietky prikazy Tory okrem troch: zakaz modlosluzby, vraz-
dy a krvismilstva.

Takisto platilo, Ze nevinny jednotlivec nesmie byt obetovany za
zivot inych ludi.

K dolezitym principom Misny totiz patri, ze kazdy ¢lovek je sym-
bolom celého l'udstva, teda zmarit’ l'udsky zivot znamend nicit’ princip
zivota. A naopak, kto zachrani zivot jednému ¢loveku, zachranuje I'ud-
stvo.

Pretoze Boh vlastni vSetko, on je poskodenou stranou pri vSetkych
priestupkoch proti bliznym.

205 SLOVNIK ZIDOVSKO-KRESTANSKEHO DIALOGU. Praha : Oikoymenh, 1994. s. 142.
206 JOHNSON, P.: Déjiny Zidovského néroda. Rozmluvy : Revnice 1995.s. 151.
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Zidovsky sakramentalizmus je zamerany na kvalitu skutku. Aj ked’
primérna je intencia, maju jednotlivé prikdzania Specifickt, kozmic-
ka hodnotu. Ked’ Zidia zanedbavaji prikazania, alebo ich neplnia pat-
ricnym sposobom, svet a 'udstvo sa poskodzuji. Vojna a mier, uspech
a neuspech, vykupenie a exil, to vietko zavisi na tom, ako Zidia dodr-
ziavaju prikdzania dané im od Boha, ako premieiiaju svet sviatostnymi
skutkami. Teda krest'ania, ktori niekedy charakterizuju judaizmus ako
suchy legalizmus, by si mali povSimnut’ sviatostné zameranie Zidov-
skych skutkov. Systém nariadenych obiet, etiky a zboznosti nie je teda
legalizmom, ale v zidovskych ociach nutnostou k vykupeniu sveta.
Micva premiena svet tym, ze dava 'udom moznost’, aby presli z tejto
pozemskej sféry do kozmického Zivota. Skrze svité skutky Zid oéistuje
svet a kavana je ozivujucim prvkom tychto ¢inov.>”

SpravovateI'mi zidovskej komunity boli sidy, ¢o bolo prirodzené
pre spoloénost’ podlichajiicej Bozim zdkonom. Zidia totiZ nikdy nepri-
jali pravne dosledky aktu pomazania a vSetky prehresky izraelskych
kralov boli v Biblii nemilosrdne odsudené. AvSak sudnu autoritu nikdy
nemal jednotlivec. Tento vacSinovy princip sa pouzival aj pre interpre-
taciu Tory.

V sudoch a v akademickych Strukturach sa skor uplatiiovalo dosa-
denie do uradu nez volba, pretoze vzdelanie bolo podmienkou a sudit’
mohli iba ucenci.

Na ¢loveka sa pozeralo ako na jednotlivca s pravami a zaroven ako
na ¢lena obce s povinnost’ami. Spolo¢nost’ pozadovala, aby pred Zako-
nom panovala rovnost’, ¢o bola najlepSia ochranna zaruka pre jednot-
livca.

Ucenec bol pre spoloc¢nost’ cennejsi, nez ¢lovek bez vzdelania,
avSak mudrci vo svojej kompetencii pravnych znalcov stanovili, Ze vSet-
ci l'udia maju pravo na dostojnost’. Cudia si boli nielen rovni pred Zako-
nom, ale boli aj fyzicky slobodni. Mudrci preto pouzivali trest uvdzne-
nia len vel'mi zriedkavo. Totiz koncepcia zakladného l'udského prava
na slobodny pohyb bola v judaizme hlboko zakorenend. To bola jed-
na z pricin, preco zidovska spoloc¢nost’ ako prva v stredoveku zavrhla
otroctvo. AvSak ak bol ¢lovek v judaizme slobodny fyzicky, v ziadnom
pripade nebol slobodny moralne. Naopak, mal najroznejsie povinnosti
voci obci, z ktorych na prvom mieste bola povinnost’ reSpektovat’ trady.
Zidovské pravo bolo v tomto nel'atostné a previnilca trestalo aj smrtou.

207 SLOVNIK ZIDOVSKO-KRESTANSKEHO DIALOGU. Praha : Oikoymenh, 1994. s. 143.
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V neskorom staroveku bola kazda obec spravovana prakticky ako kon-
gregacia na Cele so sedemclennou radou. Této rada ur€ovala mzdy, ceny,
vahy, miery a mala pravomoc trestat’ previnilcov. Platit’ obecné dane
bolo ako ndbozenskou, tak aj spolo¢enskou povinnostou.

Zidovsky socialny §tat v staroveku nebol zavisly na dobrovolnych
prispevkoch. Kazdy povinne musel prispievat’ na verejné vydavky, pri-
merane svojim prijmom a tento zavazok bol vymahatel'ny sudne.

Medzi d’alsie vSeobecné povinnosti patrila ohl'aduplnost’ na svedo-
mie, poziadavka dobrého susedstva a prisne zakazy tykajuce sa hluku,
vandalizmu a znec€istovania.

Vsetky tieto povinnosti vychadzali zo zidovskej teologie. Mudrci
uéili, ze Zid nemé tieto spolodenské zavizky povazovat za bremena, ale
za sposob ako moze prejavit’ lasku k Bohu a k spravodlivosti.

Boh teda ¢loveku poskytol smernicu k spravnemu spdsobu zivo-
ta a navySe seba samého ucinil prikladom, ktory ma byt nasledovany.
Napodobilovanie Boha je v rabinskej literatire predlozené ako idedl,
ktory sa ma ¢lovek snazit’ dosiahnut’. Boh je vzorom, podl'a ktorého sa
ma riadit’ ludsky zivot. 2%

Zidia st niekedy obvifiovani, ze nepochopili pojem slobody tak
dobre ako Gréci. Pravdou vsak je, Ze tejto otazke porozumeli omnoho
lepsie. Doslo im totiz, ze jedina skutoc¢na sloboda je dobré svedomie, co
bola idea, ktoru sv. Pavol preniesol z judaizmu do krest’anstva.

Podobne ako hriech, aj cnost’ je vecou kolektivnou. Tora teda
zomkla Zidov v jedno telo a v jednu dusu. Judaizmus nikdy nepripus-
til, aby princip individualnej viny a svedomia prevazil nad principom
kolektivneho tisudku. Tak judaizmus vytvoril komplexnt a trvalti nduku
o spolocenskej zodpovednosti, ¢o je jednym z jeho najvéacsich prinosov
Pudstvu.

Takze nebyt’ k sluzbam obce, ked’ je to potrebné sa povazuje za
hriech. Modlitba za ostatnych je teda povinnostou. Kazdy Zid je zodpo-
vedny a ruéi za vietkych ostatnych Zidov. Pokial’ vidi nejakého spolu-
veriaceho hresit, musi sa voci tomu ohradit’ a ak je to moZné, musi tomu
zabranit’, ina¢ hresi tiez. Takisto obec je zodpovedna za ¢loveka, ktory
sa na verejnosti dopusta niecoho zlého. Medzi zvlast’ vel'ké priestupky
patri krivé obvinenie.

Ucenie o napodobiiovani Boha nie je teda iba zdkladom talmudskej
etiky, ale taktieZ jej inSpiraciou a hybnou silou. Davalo ¢loveku pocit, ze

208 COHAN, A.: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 260.
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ak je jeho Zivot mravne v poriadku, napliia svoje pribuzenstvo s Bohom.
A to bolo samo osebe dostato¢nou motivaciou k mravnému jednaniu.
Univerzalna laska nie je len idealom, po ktorom vola Tora, ale je jedinou
spravnou normou medziludskych vzt'ahov.>®

Téra teda so svojimi komentarmi tvorila moralnu teologiu aj prak-
ticky systém obéianskeho a trestného prava. Zidia ako prvi zaviedli
pojem pokania a zmierenia. To sa potom stalo ustrednou krestanskou
témou. Tak ako hovori Kniha proroka Joela: ,,Navrdtte sa ku mne celym
srdcom.* a ,,Roztrhnite svoje srdcia nie odev.” (Joel 2, 12-13).

Otazka vSak je ¢i pojem ,blizny* z knihy Levitikus (,,Milovat’
budes svojho blizneho ako seba samého* Lv 19, 18) sa vzt'ahuje iba na
brata Izraelitu, alebo je jeho zaber univerzalny. NemoZeme prehliadnut’,
7e tento prikaz lasky, tak ako ho interpretuje Talmud, sa obmedzuje iba
na Clenov obce Izraelitov. Nie je vSak spravne odvodzovat z toho, Ze
ucenci hlasali praktikovanie etickych zasad iba vo vztahu k spoluve-
riacim Zidom. Nazory uéencov mali celkovo v etickych otazkach uni-
verzalny, nie narodny charakter. V. mnohych mravnych ponauceniach
Talmudu nezida oznacuju vyrazom ,brijot*, tj. ,stvorenia,” ,l'udské
bytosti,“ teda laska Zidov ma byt’ podl’a toho univerzalna. Dokonca ako
hovori jedno z prikazani Talmudu: ,,Je zdvaznejsie okradnut nezida ako
Izraelitu, lebo to navySe znamend aj znesvditenie bozieho mena.* (Tos.
BK X, 15), a ,,Clovek nesmie podviest’ bliznych, dokonca ani nezida‘
(Chul 942).210

Podobne tolerantny pristup k neZidom sa odrdza aj vo vykladoch
dalsich zakonov.

Na druhej strane modlosluZobnici st vSade oznaCovani ako nepria-
telia Izraela, no tieto pocity nepriatel'stva nikdy nesmeli prevazit nad
poziadavkami l'udskosti.

Zakon a predpisy preto ucenci formulovali tak, aby pdsobili pozi-
tivne a pomahali presadzovat’ harmoéniu aj, aby sa stali preventivnym
faktorom a odstranovali zdroje mozného napétia. DélezitejSie ako for-
malne sudnictvo bolo presadzovanie mieru.

Zidia prisli na to, Ze mier je pozitivnym stavom a Ze tento vzne$eny
idedl mozno uskuto¢nit’ v l'udskych podmienkach. Ide o jeden z najhlb-
Sich motivov Biblie. Podl'a u¢encov patrilo k najdélezitejsim akademic-
kym tloham pouzivat’ Zakon na to, aby sa podporoval mier ako v suk-

209 COHAN, A.: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 262.
210 COHAN, A.: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 262-263.
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romi medzi manzelmi, medzi rodi¢mi a detmi, tak aj v SirSom meradle
obce a naroda. Modlitba za mier bola jednym z hlavnych poZehnani
a zbozni Zidia ju prednasali trikrat denne.>"!

Doraz na pokoj a mier sa stal jednym z najddlezitejSich vyvojo-
vych momentov v zidovskych dejinach. Judaizmus sa tymto spésobom
najviac odlisil od staré¢ho izraelského nabozenstva. Po roku 135 po Kr.
judaizmus vlastne dokonca zavrhol aj opravnené nasilie.

Pre zraniteIny a Statom nechrdneny narod bola koncentricia na
vonkajsi mier a na vnatorni harméniu tym najdélezitejsim. Zidovské
komentare k Tore sa tymto zaoberali ako jednym z hlavnych ndmetov
a dosiahli skvelé uspechy. Tora sa stala mocnou sudrznou silou judaiz-
mu.

Dalsou vyznamnou mravnou kvalitou popisovanou v Talmude je
milosrdenstvo, teda tizba byt ¢o najviac nadpomocny bliznym, ktori
potrebuji pomoc. Tito cnost’ Talmud rozdel'uje na dve kategorie. Prva
zahfiia dobroc¢innost’ a je oznacovana ako cdaka, doslova spravodlivost’.
Znamena v podstate finanéni pomoc chudobnym. Tato pomoc sa vsak
nechape ako akt milosti, ale ako povinnost. Dobroginnost’ iba naplia
spravodlivost. Vsetko, ¢o ¢lovek vlastni, je len vypozickou od Stvori-
tela sveta, ktorému patri zem a vietko, ¢o je na nej. Clovek dobrogin-
nostou prispieva k spravodlivejSiemu rozdeleniu Bozich darov l'udstvu.
Zavazok dobrocinnosti plati pre vSetkych.

Skutok milosrdenstva pomaha, ale taktiez prinaSa osobny prospech
darcovi a je aj prostriedkom k odpykaniu hriechov. Podl'a Zidovske;j tra-
dicie sa Boh raduje, ked’ sa jeho trpiacim detom pomaha a svoju radost’
prejavuje tym, Ze darcu odmenuje. Tato viera je dolozena uz v apokryf-
nej literatare. Biblicky vers ,.Spravodlivost oslobodi od smrti.** ( Pris
10.2) tu dostava nova podobu : Milosrdenstvo vytrhava zo smrti a ocis-
tuje od kazdého hriechu. Ti, ktori preukazuju milosrdenstvo, budu nasy-
teni zivotom. (Tob 12.9). V Talmude je zachovanych vel’a pribehov, kto-
ré na skuto¢nych udalostiach ilustruju pravdu o spasnej moci dobrocin-
nosti.

V judaizme sa verilo, Ze dobro¢innost’ prinasa uzitok i hmotnym
statkom ¢loveka. Bolo by vS§ak omylom domnievat’ sa, Ze dobro¢innost’
bola motivovana iba zistnymi pohnutkami. Nejedna stat” Talmudu doka-

4

zuje, ze dobro¢innost’ bola jednou z najvacsich cnosti. Dokonca v Tal-

211 JOHNSON, P.: Déjiny Zidovského néroda. Rozmluvy : Revnice 1995. s. 156.
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mude mézeme najst’ aj ustanovenia o vhodnej miere materialnej pomoci,
ktora bola povinna pocas sabatu.

Dobrocinnost’ vSak nema spocivat’ iba v rozdavani almuzny. Je
potrebné vziat’ do ivahy pomery ziadatel’a a Zivotny $tandard, na ktory
bol zvyknuty. Clovek by sa nemal domnievat’, Ze svoju povinnost’ splnil
tym, Ze da niekom par halierov, ale pocita sa hlavne vIidnost’ a ohl'adu-
plnost’ vo¢i chudobnému. Prava dobro¢innost’ ma byt’ konana potajom-
ky. Judaizmus traduje, Ze v Chrame bola pokladnica tajnych milodarov.
Bohabojni Zidia do nej tajne odovzdavali svoje prispevky a zamozné
rodiny, ktoré schudobneli boli z nej tajne podporovani. Podobna institl-
cia bola zriadena v kazdom izraelskom meste.>'?

Druhym aspektom ¢nosti milosrdenstva je preukazovanie milosrd-
nych skutkov — gmilut chasadim. Tento aspekt je z etického hladiska
vzneSenegj$i a vo svojich dosledkoch pre l'udstvo vyznamnejsi. Je jed-
nym zo stlpov, na ktorych stoji svet, tj. spolocensky poriadok. (Avot I,
2). Milosrdné skutky totiz mozno preukazovat’ ako bohatym, tak aj chu-
dobnym, zivym i mitvym. Je zaujimavostou, ze Pentateuch milosrden-
stvom zacina i kon¢i: Na zaciatku ,,Pdn Boh urobil Adamovi a jeho Zene
kozeny odev a zaodel ich. (Gn 3, 21) a na konci je povedané ,, Pochoval
ho v udoli. “ (Dt 34.6).

Preukazovanie milosrdnych skutkov - gmilut chasadim teda zaht-
fa vSetky skutky milosrdenstva, ktoré ulahcuji strastiam trpiacich
a povznasaju l'udské vzt'ahy.

Gmilut chasadim je jednym z predpisov, ktory nema stanoveny roz-
sah. Spolu s Térou a modlitbou tvori ustredny pilier judaizmu — meil,
jednu z troch veci, na ktorych je zaloZeny svet. Talmudski u€enci urobili
z gmilut chasadim zakladnu spolocensku cnost’, v ktorej st obsiahnuté
formy huménnej pomoci bliznemu.?"

Zvlastna pozornost’ je venovana pohostinnosti pocestnym, navste-
ve nemocnych a starostlivosti o siroty. Talmud odporuca: ,, Nech je tvoj
dom otvoreny dokoran, chudobni nech su clenmi tvojej rodiny.*“ (Avot
I, 5) Z biblickych hrdinov st za tuto vlastnost’ velebeni Job a Abraham.

Dalsim vysoko hodnotenym skutkom bolo poméahat’ nevestam,
zvI48t tym chudobnym, k sobasu. Pomoc spocivala v zaobstarani sva-
dobnej vybavy a vena. Tato povinnost’ sa opiera o text proroka Miche-
43a 6,7: ,,Co od teba Pdn Ziada je to, aby si zachovaval pravo, miloval

212 COHAN, A.: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 274-275.
213 NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2004. s. 39.
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milosrdenstvo a pokorne chodil so svojim Bohom*. ,,Pokorne chodit so
svojim Bohom* znamenalo totiZ vynasat’ zomrelého k pohrebu a starost-
livost’ 0 nevestu.

Najvyssie cenenym aktom milosrdenstva je starostlivost’ o mft-
vych, pretoze je vedena Cistymi pohnitkami Pochovanie mitveho sa
povazovalo za tak vysoku cnost’, Ze dokonca velknaz, ktory bol nazir
musel zosnulého osobne pochovat’ pokial’ nebol nablizku niekto iny,
hoci mu $tatut zakazoval ritudlne sa znecistit’ dotykom s mftvym.

Takisto ucast’ na pohrebe je povinnost'ou posvitného vyznamu, ako
aj povinnost’ utesit’ pozostalych pocas siedmich dni smutku, ktoré nasle-
dujt po pohrebnom obrade. >

Dalsou cnost'ou, ktorou by sa mal mravny Zivot vyznaéovat' a kto-
rej Talmud priklada vel'ky vyznam, je poctivost’ v podnikani. O tragic-
kych nasledkoch, ktoré mé nepoctivost’ pre zivot spolocenstva vypove-
da vyrok: ,Jeruzalem bol zniceny, pretoze z neho vymizli poctivi muzi.*
(Sab 1I9b).

Svet obchodu Talmud podriad'uje prisnym zakonom. Nielen pod-
vod, ale aj kazdy spdsob oklamania sl zakazané.

Pokaénie patri k pozitivnym prikazom Téry a pre zbozného Zida zna-
mena rozhodné Usilie odvratit’ sa od nepravosti a zdokonalit’ sa. Poka-
nie je tu vyjadrené hebrejskym vyrazom tesuva, ¢o znamena ,,vratit’ sa“.
Podla talmudskych ucencov pravé pokanie predlzuje Zivot, vSeobecna
spoved’ je postacujlica a celému svetu sa dostava odpustenie i kvoli jedi-
nému uprimnému kajticnikovi.?s

V spolo¢nosti by mal panovat’ sulad. Povinnostou Zida je teda dbat’
na to, aby spory a hadky medzi 'ud’'mi boli ¢o najskor ukoncené. K tomu
je nutné splnenie dvoch podmienok. Tou prvou je, Ze ten kto je v nepra-
ve musi byt ochotny chybu priznat’ a poziadat’ poskodeného o odpuste-
nie. A povinnostou poskodenej strany bolo ospravedInenie prijat’ a nezi-
vit' v sebe pocit krivdy. K minimalizécii sporov a ich rychlej naprave
mohla pomoct mudra rada: ,, Ak si sa dopustil na svojom bliznom malé-
ho bezpravia, nech sa ti javi ako velkeé, a ak si mu preukdzal velké dob-
ro, nech sa ti javi ako malé. Ak ti blizny preukdzal malé dobro, nech sa ti
Jjavi ako velké a ak sa na tebe dopustil velkého bezpravia, nech sa ti javi
ako malé “ (ARN XLI).

214 COHAN, A.: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 277.
215 NEWMAN, I. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2004. s. 144.
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Kritizuje sa aj postoj cloveka, ktory nechce urovnat roztrzku
a odmieta ponuku na zmierenie. Podl'a Talmudu ¢lovek, ktory nech-
ce odpustit, nevzdava sa zlosti a raduje sa, ked” protivnika postihne
nestiastie, sa sdm stdva vinnym a zvolava na seba BoZi hnev.

Priznacny je postoj Talmudu voci svetskym radostiam. Radi, aby
sa ¢lovek z tychto darov Boha tedil a odsudzuje kazdého, kto sa tychto
radosti zrieka. Podl'a mienky ucencov si Boh praje, aby jeho stvorenia
boli $t'astné, a preto zriekat’ sa fyzického blaha a hmotného blahobytu
musi byt’ hriechom.

Rozumnd umiernenost’ je jednou z obl'ibenych tém rabinskej etiky,
ktora odsudzuje oba extrémy — ako odriekanie, tak aj hedonizmus. Na
chudobe ako takej nevideli zidovski u€enci ni¢ kladné, naopak, majetok
je cenny tym, ze privadza ¢loveka na radostné myslienky. Ale je potreb-
né sa varovat’ aj opacného extrému, lebo Boh si nepraje, aby ¢lovek hro-
madil bohatstvo len preto, aby si hovel v prepychu. Povinnostou ¢love-
ka je postarat’ sa, aby telo bolo dobre Zivené, aby sa zachovalo v dobrom
zdravi a mohlo ¢o najlepsie pracovat’.

Podobne ako k jedlu sa ma ¢lovek postavit’ aj k pitiu. Teda Gplna
abstinencia nebola povazovana za cnost’, no ucenci si boli vedomi skod-
livosti nadmerného pitia alkoholu a varovali pred tym.?

Ucenci varovali ¢loveka aj pred pocitom prehnanej sebaddvery,
ktory prameni z blahobytu.

Talmud teda nie je dielo pIné ktiziel a magie, ani nie je vytvorom
odtrhnutym od ¢loveka a jeho konania, ako by sa mnohi mylne domnie-
vali. Je to predovsetkym zaznam rozpravani, ktorych tematicky zaber sa
zaoberd vSetkymi aspektami Zzivota. Tematické okruhy siahaji od teo-
logie, nduky o Cloveku, dodrziavania nabozenskych prikazov a prav-
nej vedy az po kazdodenné problémy ako su vychova deti, ¢i lieCenie
chorob. Talmud rozprava recou pohotovej, vtipnej a logickej argumen-
tacie, skrze stovky pribehov a anekdot, v ktorych sa I'udia ocitli, ¢i mézu
ocitnut’.

Pragmatické ndzory judaizmu ako spdsobu zivota st takto vyjadre-
né v starostlivo vyjadrenych povinnostiach ovladajucich spravanie Zida
a tvoriacich jedine¢né Zivotné zameranie. Talmudski ucenci neustéle
zdoraznovali moralnu hodnotu plnenia predpisov a uistovali, ze jed-
na micva tiahne za sebou druhtl a Ze odmenou micvy je micva, pretoze
cnost’ je sama sebe odmenou. V biblickej terminologii zahrituju predpisy

216 COHAN, A.: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 283-284.
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Styri odlisné kategorie: torot (instrukcie), chukim (nariadenia), mispatim
(stdy), edot (svedectvd). V SirSom zmysle sa daji rozdelit’ na tie, kto-
ré riadia ritualne alebo nabozenské vztahy medzi ¢lovekom a Bohom
a na dalSie, ktoré riadia socidlne vztahy medzi I'ud’'mi. PretoZze mnoho
predpisov, zaznamenanych talmudskymi ucencami sa spaja s obetami
v Chrame, je v dnesnej dobe pouziteI'nych iba 270 micvét z celkového
poctu 613. Plnenie tychto predpisov nie je povinné pre maloletych, ¢ize
chlapcov mladSich ako 13 rokov a diev€at mladsich ako 12 rokov. Od
plnenia niektorych prikazov su oslobodené aj zeny. Slovo micva hovo-
rovo oznacuje aj akykol'vek zasluzny skutok prindsajtici dobro inému.?”

Stadium Tory (Talmud Téra) je zékladnou povinnostou a chvaly-
hodnym ¢inom v judaizme. Toto $tidium tvori neustaly proces od kolis-
ky az po hrob“ a kazdy zbozny Zid sa snazi vy¢lenit’ si ur¢it ¢ast’ dia
pre nabozenské Stadium. Podla talmudskych ucencov je Talmud Toéra
povinnostou muza, ale Stadium by sa malo spajat’ s poctivou pracou.
Plnenie tejto zdkladnej micvy vedie ku vSetkym forméam svétosti a dob-
ro¢innych skutkov (gmilut chasadim). Vo vSeobecnom zmysle, preto
Talmud Toéra zahfia intenzivne Studium talmudskych zdrojov, aj Stu-
dium Biblie v hebrejcine a miestnom jazyku, ¢o je povinnostou kazdého
Zida. T4to ndbozenska poziadavka zahffia tieZ navitevovanie $tudijnych
kruzkov, ktoré organizuje rabin v synagoge.*® Uz od talmudského obdo-
bia boli zriadované obecné Skoly, ktoré¢ poskytovali zakladné vzdela-
nie v predpisanych nabozenskych predmetoch. Tieto Skoly sa podvodne
zriad’ovali pre malé deti, ktorych rodi¢ia nemohli platit’ Skolné ucitel'o-
vi v chedere, ¢o bola sikromna nabozenska Skola. Oznacenie Talmud
Tora sa pouzivalo ako oznacenie systému pre vzdelanie, tak pre institu-
cie, ktoré toto vzdelanie poskytovali. Vyucujtci sa zodpovedali vedicim
¢initelom obce, teda nie rodi¢om, ¢i porucnikom deti. V dnesnej dobe
su vyrazy Talmud Toéra a cheder synonymom pre oznacenie kazdoden-
nej hebrejskej Skoly, kde osnovy pokryvaja celt skalu predmetov poci-
najuc ¢itanim Tory, az po pokrocilé stadium Misny, Talmudu a d’alsich
zidovskych pramenov. 2

Zidia stoja v samom strede ve&ného usilia dat’ Fudskému Zivotu
vzneseny zamer. Ziadny narod nikdy netrval viac na tom ako Zidia, Ze

217 NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2004. s. 116.

218 SLIVKA, D.: Zidovskd synagogdlna liturgia ako znak religiozity a viery. In: Doswiadcze-
nie wladzy.Krakow : Uniwersytet Papieski Jana Pawla II., 2012. s. 220-230.

219 NEWMAN, I. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2004. s .223.
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dejiny maju svoj ucel a 'udstvo svoj osud. Uz od samého pociatku svo-
jej kolektivnej existencie verili tomu, Ze rozpoznali bozskll schému pre
l'udstvo. Prepracovali svoju zvlastnu tlohu v tychto dejinach do nes-
miernych podrobnosti a neochvejne sa jej drzali s heroickou vytrvalos-
tou tvarou v tvar straSnému utrpeniu.

Smrt’, vzKkriesenie a posmrtny Zivot ¢loveka

v chapani judaizmu

So smrt'ou ako s nevyhnutnym koncom l'udského zivota sme natol’-
ko déverne oboznameni, ze si iba zriedkakedy poloZzime otadzku: Pre-
¢o vlastne existuje smrt’? Realitu smrti prijimame ako dand. Jednodu-
cho Zijeme a potom zomrieme. Polozme si teda otazku v ndboZenskom
kontexte: Preco Boh tvori 'udské bytosti smrtel'né, resp. preco dopusta
smrt’? Alebo preco Boh nariad’uje, ze 'udia musia zomriet'??%

Tazko by sme nasli v dejinach T'udstva jedint kultiru, ktora by
nepremyslala o povode smrti. Biblicky Izrael nie je vynimkou. To, ¢o
nam Biblia oznamuje o pévode smrti stvisi s pribehom o Adamovi a Eve
v rajskej zahrade. UCi nas, ze smrt’, porodné bolesti a nutnost’ tazko
pracovat’ kvoli obzive — vysvetl'uju udalosti, ku ktorym doslo v davnej
dobe. Adam, protiviaci sa BoZiemu prikazu, je potrestany a tento trest je
dvojaky: je odsudeny k tvrdej praci pre vlastnii obzivu a ma sa ,,navratit
do zeme*, teda zomriet’. Podl'a toho potom Boh nestvoril ¢loveka preto,
aby zomrel. Smrt’ sa dostava do sveta ako trest za hriech. !

Biblicky text Gn 3, 17-22 umoziuje aj iny vyklad. Aky dlhy ma
byt ten trest? Dokial sa ,,neobrati na prach®, tj. dokial’ nezomrie. Ale to,
7e Adam musi zomriet’ text uz predpoklada. Podl'a toho je potom smrt’
realitou l'udi od samého pociatku, i§lo by o sucast’ povodného Bozie-
ho stvorenia. Boh potom stvoril 'udi smrtelnych. Text upresiuje, kedy
Adam zomrie: ,,V ten den, ked’ z neho zjes, prepadnes smrti.*“ Ale nikde
v tychto Castiach knihy Genezis nie je napisané, Ze Boh stvoril l'udi smr-
telnych. Text Genezis smrt’ nezmienuje az do okamihu, ked’ Boh dava
Adamovi prikaz v Gn 2, 16-17. A po d’alSie Adam nezomiera v ,,den,
ked’ zjedol** ovocie zo stromu.

Problém s tymto chapanim smrti ako trestu za hriech je v tom, Ze
akakol'vek neposlusnost’ by mohla tomuto pribehu poslazit’ rovnako.

220 GILLMAN, N.: VzkfiSeni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha : Vysehrad 2007. s. 34.

221 GILLMAN, N.: Vzkiiseni a nesmrtelnost v Zidovském myslent. Praha : Vysehrad 2007. s.
33-34.
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Vsetky tieto texty Genezis sivisia s poznanim, konkrétne s poznanim
dobra a zla. Poznanie sa tu spdja so schopnostou ¢loveka byt podobnym
Bohu, teda byt nesmrte'nym. Ako by toto poznanie mohlo uéinit’ ¢lo-
veka podobného Bohu? A preco Boh toto nechcel dopustit'”? Preco teda
musime zomriet? A pre¢o museli byt Adam a Eva vyhnani z raja, aby
nejedli zo stromu Zivota a nezili ve¢ne?

Klucom k rozlasteniu tejto hadanky je porozumiet’ slovnému obra-
tu ,,poznanie dobrého a zlého.” Profesor James Barr navrhuje, Ze to
,»poznanie dobrého a zlého* by mohlo znamenat’ ,,schopnost’ racionalne
a zvIast eticky rozliSovat’.* RozliSovanie tu znamend podl'a Bara poznat’
rozdiel, konkrétne rozdiel medzi dobrom a zlom.. ,,Obom sa otvorili
oc¢i* hovori Gn 3,7, a uvedomili si svoju nahotu. Dobro a zlo st pro-
tikladné pojmy, protipoly, vzajomny opak. Adam s Evou tak ochutna-
nim plodov stromu ziskali schopnost’ ocenit’ rozdiel medzi nimi samy-
mi, ocenit’ samotnu odlisnost’. Citia hanbu a zakryji sa a had sa odteraz
musi plazit. Nesmrtel'nost’ kon¢i a smrt’ sa stdva faktom Zivota. 2

Najdolezitejsi rozdiel je rozdiel medzi Bohom a 'ud’'mi. Obe tieto
pribuzné schopnosti — rozliSovanie a nesmrtel'nost- su vysadou Boha,
nikoho iného. Obe boli pdvodne l'ud'om odoprené, pretoze 'udia nemali
byt ako Boh. Teraz, ked’ Adam s Evou ziskali to prvé, musi im byt’ odo-
prené druhé. Slovami profesora Barra ma to byt hranica, ktora nesmie
byt prekrocena. Teraz, ked’ st v istom ohl'ade ako Boh, musia byt’ oba-
ja zbaveni nesmrtelnosti. Vtedy ich Boh vyhana z rajskej zahrady, aby
nezjedli ovocie aj zo stromu zivota a neZzili naveky.”

V tomto svetle smrt’ nie je trest za neposlusnost’, ale skor nevy-
hnutny dosledok pIného rozvinutia nasho ¢lovecenstva. Pribeh z rajske;j
zahrady teraz ziskava tragicky rozmer. Boh, ktory si je plne vedomy aky
lakavy je strom poznania vie, Ze Adam a Eva si vezmu z jeho plodov.
V istom zmysle Boh akoby chcel, aby z neho ochutnali, pretoze iba tak
sa stanll celymi 'ud'mi. S rozvinutim ich l'udskosti vSak prichadza smrt’.
Tak zac¢ina saga 'udstva a ich dejin.>*

Na svojom Zzivote trvame napriek vSetkym Gtrapam, vnimame zivot
ako hodny tejto namahy. Smrt’ v nas vzbudzuje strach, bojime sa toh-
to velkého tajomstva. Nie je preto ziaden div, Ze sa stdle znovu poku-

222 GILLMAN, N.: VzkiiSeni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha : Vysehrad 2007. s. 36.

223 GILLMAN, N.: Vzkiiseni a nesmrtelnost v Zidovském myslent. Praha : Vysehrad 2007. s.
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Same emociondlne priblizit' k nevysvetlitelnému. Pohreb zosnulého je
zahaleny do obradu posvitného, ritualneho, symbolického i tradicného
razu. Obrady nekoncia pohrebom, ale pokracuju d’alej nad uzavretym
hrobom, niekedy sa pretiahnu do vzdialenej budtcnosti. Nie vsetky st
vyjadrenim ucty pred tajomnou smrt'ou, svoje miesto maju aj prejavy
lasky k zivotu, ktory odkvitol. ,,Proti svojej voli si bol stvoreny, proti
svojej voli zijes, proti svojej voli zomries a proti svojej voli raz zlozis ucet
pre Kralom Kralov, Svitym nech je pozehnany * (Misna Avot 4,29).2

Judaizmus a Zivot po smrti

Pre Bozie zjavenie i pre biblickll predstavu vzkriesenia z mitvych
plati, ze jedinym Panom nad Zivotom je Boh. Clovek, ktory sa stal smr-
telnym kvoli hriechu, méze zo smrti povstat’ ako zo sna jedine vd’aka
sile samotného Bozieho slova, ktoré ho znova povolava k zivotu. Zazra-
ky vzkriesenia mitvych, ktoré urobili proroci Elias a Elizeus, sluzia ako
opora pre tuto vieru. Vyznam tychto zézrakov treba hl'adat’ predovset-
kym v mravnej oblasti. Jedna sa tu o povzbudenie k obrateniu. Ak sa I'ud
obrati, Pan ho opat’ povola k zivotu (Oz 6, 1-2) Danielova apokalypsa
dava odpoved’: ,, Mnohi z tych, ktori spia v prachu zeme, precitnu, jedny
k Zivotu vecnému, druhi k zatrateniu a vecnej hréze.“(Dn 12,2). Od ¢ias
proroka Daniela sa viera vo vzkriesenie stala spoloénym presvedcenim
Zidov. Popierali to jedine saduceji, ktori mali archaické tendencie.

Vsetky nabozenstva sa zhoduju v tom, Ze v tomto Zivote neexistuje
spravodlivost’ a Ze v buducnosti, po smrti, vstipime do ve¢ného Zivota,
v ktorom néajdeme spravodlivost’ a spravodliva odplatu za vsetko dob-
ro. Mnohi vSak touto techou pohrdaju, alebo o nej nechcu pocut’. Nie
je vylutené, Ze to ma psychologické dovody.>” Clovek totiz chce vidiet
vysledky svojho Gsilia hned’, preto mnohych nabozenské prisl'uby nepri-
tahuju.

AvSak mozeme povedat’, Ze viera vo vzkriesenie mftvych je posol-
stvom, ktoré je adresované l'ud’om tohto sveta.”®

225 DE VRIES, S. P.: Zidovské obrady a symboly. Praha : Vysehrad, 2006. s. 233-234.

226 JUGIE, M.: Teologia dogmatca christianorum orientalium, IV. Letouzey et Ané, Parisiis
1931.s. 183-184.

227 SPIDLIK, T.: Véiim v Zivot vécny. ESchatologie. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma
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Na konci biblickej doby sa objavili dve mienky ohl'adom smrti
a vzkriesenia ¢loveka. Prva z nich hovori, Ze v nedatovanej buducnos-
ti Boh vzkriesi aspon niektorych I'udi z hrobu, druha hovori, ze l'udské
telo je smrtelné, ale ¢lovek mé dusu, ktord sa v okamihu smrti od tela
odputa a raduje sa z pokracujuceho zivota s Bohom. Tuto mienku v Sta-
rom zékone nendjdeme, ale az v intertestamentalnej literatire. Tieto dve
myslienky sa spojili a stali sa zdkladom zidovského ucenia o posmrt-
nom Zzivote a sicastou judaizmu od talmudského obdobia az po zaciatok
modernej doby.

Eschatologické tivahy Talmudu a midrasov st hlboko zakorenené
v tychto biblickych predstavach a apokryfoch. Zakladné rozlisenie je
medzi dobou mesidSskou a svetom budticim.

Rabinsky judaizmus vyjadruje pevné presvedcenie v nesmrtel'nost’
Iudskej duse a v zmftvychvstanie, no nedisponuje jednotnou koncep-
ciou posmrtného zivota. Nazory zidovskych ucencov na posmrtny zivot
st rozptylené v celej rabinskej literattire. Talmud tu presadzuje ideal uce-
neckej spolocnosti, kde sa duse spravodlivych oddavaju stadiu Tory.>

V rozpravach rabinov pojednavajicich o budiicom svete su pritom-
né archaické prvky, napriklad vizia mytickej hostiny, ktort usporiada
Boh pre spravodlivych. Celkovo vsak prevlada ponatie budiiceho sve-
ta ako nebeskej akadémie, v ktorej Boh zhromazd’uje u¢encov, studu-
je s nimi Téru a zveruje im tajomstva a dovody Bozich prikazani. Tu
mobzeme sledovat’ tri myslienkové prudy:

Buddci svet je uréeny iba rabinskym uc¢encom, ¢o suvisi so seba-
prezentaciou rabinskych kruhov s hypostazou stidia ako nabozenskej
aktivity a idedlom Zidovskej spolo¢nosti ako spolo¢nosti u¢enecke;.

Buduci svet je urceny iba Izraelu ako kolektivu. Podiel Izraela na
budtcom svete je vysledkom jeho utrpenia. VSetky dobré skutky, ktoré
Izrael vykonal na tomto svete, sved¢ia v jeho prospech v budiicom svete.

Buduci svet je vnimany ako odmena pre vsetkych spravodlivych
bez ohl'adu na to, & su to Zidia. ,,.Zbozny vsetkych ndrodov majii podiel
na svete, ktory pride* (tSanh 13:2).

Potalmudicka literatura, zvlast texty mystické, detailne popisuju
nebeské sféry, teda svet, ktory pride. Ten je chapany ako preexistuju-
ca sféra, ktord bude v istom okamihu aktualizovana, a preto ju moz-

229 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinskeho judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 244.
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no v mystickej skusenosti zahliadnut’. Dozveddme sa tak o usporiadani
nebeskej akadémie, rozsadeni biblickych postav a rabinskych u¢encov.

Ani stredoveky rabinsky judaizmus nedisponuje jednotou eschato-
logickych predstav, ¢o stivisi s charakterom stredovekej zidovskej zboz-
nosti, ktorej zakladom je myslienka odmeny a trestu a s fiou svisi aj
ponatie tohto Zivota ako pripravy na okamih zuctovania a stdu.

Zakladné texty rabinskeho judaizmu vehementne proklamuju vieru
v ozivenie, ¢i vzkriesenie mftvych na konci ¢ias. Modlitba amida, kto-
1t zbozny Zid vyslovi az niekol’kokrat denne znie: ,, Ty si naveky moc-
ny Pane, si tym, kto oZivuje mrtvych...” Zmfttvychvstanie je posledny
z Maimonidovych trinastich ¢lankov viery. ,,Verim dokonalou vierou,
ze dojde k oziveniu mrtvych v okamihu, ktory sa zapaci Stvoritelovi...”
Samozrejme tato predstava je prepojena s vierou v nesmrtelnost’ duse:
»Boze dusu, ktoru si do mna umiestnil je cista. Ty si ju stvoril, sformoval
a vdychol do mna. Ty ju vo mne udrzujes. Ty mi ju odnimes a navratis vo
svete, ktory pride.*“ (bBer 60b)

Rabinska literatira vykazuje hned’ niekol’ko nazorov o tom, Co
zmftvychvstanie vlastne je. StarSie eschatologické predstavy odrazaju
viziu ozivenia duse v tele zomrelého s naslednym sudom. Boh vezme
dusu, vsadi ju do tela a bude ich sudit’ spolo¢ne. Nasledne sa ucenci
budu zucastiovat’ hostiny, ktord Boh usporiada z mésa samice obludy
leviatana, ktorti Boh zabil a nasolil pre tito prilezitost’ behom Siestich
dni stvorenia. Napokon sa bude podavat’ vino uchované taktiez od stvo-
renia sveta. Objavuje sa 1 predstava duchovného, individudlneho zmft-
vychvstania. V tomto ponimani ,,Svet, ktory pride je bez jedla, pitia, bez
svetskych povolani, zavisti, nenavisti, rivality. Spravodlivi sedia s koru-
nami na hlavach a tesia sa ziare Bozej pritomnosti.” (bBer 17a).

Podl’a jeruzalemského Talmudu budii mftvi prebudeni prostrednic-
tvom rosy. Objavuje sa tieZ nazor, 7e zmftvychvstanie sa tyka iba Zidov,
podl’a alternativneho pohl'adu budu vzkrieseni vsetci spravodlivi. Pod-
mienkou je vSak pohreb tela v pdde zeme Izraela. Existuje i nazor, Ze
zmftvychvstanie je univerzélne ale zli 'udia po siide zomrti druhou defi-
nitivnou smrt'ou, zatial’, ¢o spravodlivi budu zit’ naveky.?'

Rabinsky judaizmus vychadza vo svojich ivahach o rajskej sfére
z biblického pribehu o stvoreni , ktory hovori o zahrade Eden (Gn 2,8-

230 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinskeho judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 244.
231 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinskeho judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 244-245.
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14 a 3,23-24), do ktorej mal byt po svojom stvoreni umiestneny prvy
¢lovek — Adam.

V sulade s biblickym ponatim sa stretavame s myslienkou, Ze raj
je nejaké miesto na zemi. Talmud sa dokonca zaujima o jeho umiestne-
nie. Spomina niekol'’ko miest (Izrael, Arabia, Mezopotamia), ktoré Bib-
lia oznacuje za najirodnejsie, oplyvajice vodou a mnozstvom zdhrad.
Lokalizacia raja teda odraza vSeobecné ponimanie raja ako miesta bla-
hobytu a zmyselnych rozkosi.?

V potalmudskom judaizme zac¢ina prevladat’ tendencia k zduchov-
neniu predstavy raja. Objavuje sa ndzor, Ze raj je sice na zemi, ale objavi
sa a7z na konci dni. Apokalipticky text Sefer milchamot ha-Sem pred-
klad4 viziu, podla ktorej mesias, syn Davidov, zni¢i armady nevercov,
mitvi znova vstant a Zidia diaspory budii zhromazdeni. Podobné poni-
manie pozemského raja nachadzame u Maimonida: ,, Raj je miesto, kde
je péda. Je na zemi. Oplyva mnozstvom vody a stromov. Pan ho ludom
zjavi v buducnosti a ukdze im cestu, aby sa tam radovali. Je mozné, ze
sa tam nachadzaju uzZasné rastliny, ktorych uzitok a krasa presahuje tie,
ktoré uz pozname....Je to mozné napriek tomu, zZe to Tora nezmienuje*.
(Uvod k mSanh 10)

Maimonides zarovel obmedzuje materidlny aspekt raja tym, ze
dosledne trva na nematerialnej podobe ,,svete, ktory pride* (olam ha-ba),
zatial Co pozemsky raj je pre fiho iba zalezitost'ou prechodnej mesiaSskej
éry odohravajicej sa uz na tomto svete. (TSuva 9:2)

Od pozemského raja je potrebné vyclenit’ tzv. pardes — mysticki
kontemplaciu, mysticka skusenost’.>

Dokonca v spiritudlnom ponimani raja sa rozliSuje vyssi raj, ktory
je v nebi a nizsi raj, do ktorého mozno vstiipit’ v hmotnom tele. Obe tieto
podoby raja st podl'a midrase gan Eden spojené kozmickym stromom,
z ktorého vykvitaji kozmické duse.

Vyraz raj na jednej strane identifikujeme s nebom, na strane druhej
toto slovo vyjadruje prvotny stav stvoreného l'udstva pred hriechom ako
ho popisuju prvé kapitoly knihy Genezis.>"

Stredoveky judaizmus Gvahy o posmrtnom zivote odstiva do sféry
mystiky. PredovSetkym na turovni 'udového ndboZenstva sa odohravaju

232 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinskeho judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 183.

233 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinskeho judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 183.

234 SPIDLIK, T., V&im v zivot vény. Eschatologie. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma
s.1.0.., 2007. s. 163.
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Spekulacie o tom, ¢o sa deje s duSou ¢loveka po smrti. Prevazuje viera,
ze urcitu dobu zotrvava dusa blizko pochovaného tela. Podla inej ted-
rie rok po smrti ¢loveka je jeho dusa sudend a trestana za hriechy. Idea
posmrtného zivota je vSak zatienend predstavou zmrtvychvstania. Mai-
monides napriklad posmrtny Zivot ako taky priznava iba u¢encom. Ten-
to jeho pohlad vSak upiera I'udskej dusi osobitost’ a substanciu a vylucu-
je priemerne inteligentnému avsak spravodlivému ¢loveku buducu exis-
tenciu. Samozrejme oponenti tejto Maimonidovej tedrie napr. Chasdaj
Crescas sa naopak domnievaju, ze podstata duSe je skor moralna ako
intelektudlna a kazda dusa naplnend laskou k Bohu je dokonal4 a dobra
a ma narok na nesmrtelnost’.

V 11. stor. uz v judaizme prevlada ¢isto duchovné ponatie raja, kto-
rému je priznana praexistencia. Podl'a Maimonida ,,Zivot v riom zacne
cloveku po zivote na tomto svete*. Je to nebeskd akadémia, v ktorej
sa spravodlivi teSia, Ze porozumejui tomu, o pochadza od Stvoritel’a.
V zhode s tym dolny raj kniha kabalistov Zohar odsiva mimo materi-
alny svet: “...Spravodlivi v nom prebyvaju duchovne obleceni v nadher-
nom odeve letia vzduchom do nebeskej akadémie v hornom raji.* >

Vplyv modernej doby

Stretnutie judaizmu s modernou dobou, zvlast s myslienkami
osvietenstva v 18. storo¢i viedlo k zblraniu myslienkovych a politic-
kych murov, ktoré zidovské obce oddelovali od ostatného sveta. Sku-
senost’ s modernou dobou odhal’uje roz€arovanie z ucenia o telesnom
vzkrieseni a narasta viera v nesmrtel'nost’ duse. Viera vo vzkriesenie je
odstdend ako primitivna, v rozpore so zdpadnym myslenim, bez opory
v klasickej zidovskej tradicii. Naproti tomu uc¢enie o duchovnej nesmr-
telnosti je oslavované ako intelektudlne doveryhodnejSie a viac v stlade
s osvietenskym duchom doby.>*

Myslienka duchovnej nesmrtel'nosti nie je v judaizme modernej
doby ni¢im novym. Objavuje sa uz u stredovekych zidovskych filozofov
v zidovskej mystike. RadikalnejSi myslitelia tu vzkriesenie tela nahra-
dili duchovnou nesmrtel'nost'ou, ini citlivejSie zlucili mladsie ucenie
so star§im a vzkriesenie dostalo vyznam duchovnej nesmrtel'nosti. Az
v poslednych rokoch sa tento trend zacina obracat’.

235 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinskeho judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 184.

236 GILLMAN, N.: VzkiiSeni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha : Vysehrad, 2007.
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Zidovské reformné hnutie sa naplno zaoberalo tym, ¢o priniesla
moderna doba. Prvi reformatori z konca 19. storo¢ia boli veriaci Zidia,
ktori v reforme videli zachranu a buducnost’ judaizmu.

Podl'a Abrahama Geigera — otca eurdpskej reformy posmrtny Zivot
»by nemal byt popisovany slovami, ktoré naznacuju budice oZivenie,
vzkriesenie tela, skor je potrebné, aby sa zdoraznila nesmrtelnost lud-
skej duse.*

Skupina reformnych rabinov na konferencii v Pittsburghu v r. 1885
dokonca prehlasili, ze odmietaji myslienku telesného vzkriesenia ako
myslienku nevychadzajicu z judaizmu. TaktieZ odmietli vieru v Gehen-
nu a Eden (peklo a raj) ako miesta vecného trestu a odmeny. Tieto a d’al-
Sie prehldsenia boli priamou pric¢inou rozpadu reformnej koalicie. Kon-
zervativnej$i Clenovia sa drzali myslienky vzkriesenia tela a nemohli
prijat’ takyto vyklad judaizmu. Tak sa vlastne zrodilo hnutie, ktoré sa
neskor nazvalo konzervativny judaizmus.

Do polovice 20. storocia sa konzervativne aj reformné hnutie
zhodlo na duchovnej nesmrtelnosti ako jedinom prijatel'nom ucéeni pre
modernych Zidov. Vynimkou nebolo ani rekonstrukcionalistické hnutie
Mardocheja Kaplana.

Aj zidovska ortodoxia sa do polovice 20. storo¢ia od ucenia
o vzkrieseni odklana. No tento odklon neznamenal odmietnutie vset-
kych myslienok spojenych s posmrtnym Zivotom. Judaizmus prisiel
s alternativou duchovnej nesmrtelnosti a toto uc¢enie nahradza vzkriese-
nie, alebo mu spédtne pripisuje takyto vyznam.’

Sucasna ortodoxia prijima ucenie o vzkrieseni prave z dévodu pre
ktory ho liberalni Zidia odmietajt a sice chapu ho ako doslovné vyhla-
senie. Vsetci tito ortodoxni ucenci totiz veria, ze nauku o vzkrieseni je
potrebné vykladat’ v doslovnom vyzname ako udalost, ku ktorej dojde
presne tak, ako je popisovana niekedy v budiicnosti.

Na konci 20. storocia sme svedkami obnoveného zaujmu o escha-
toldgiu, zvlast o posmrtny Zivot, o telesné vzkriesenie. Znova sa hodnoti
napétie medzi u€enim o telesnom vzkrieseni a o duchovnej nesmrtel-
nosti. Svoju tlohu tu pravdepodobne zohral bliziaci sa koniec tisicrocia
napriek tomu, Ze koniec druhého tisicro€ia je krestanskym, nie zidov-
skym medznikom. Dalsim doévodom zaujmu o eschatologiu je rozvoj
tradicionalizmu vo vSetkych nadboZenstvach a obnoveny doraz na zavaz-

237 GILLMAN, N.: Vzkii§eni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha : Vysehrad, 2007. s.
172.
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né zivotné témy. Prevladajici vedecko-technicko-racionalisticky pristup
sa ukazuje ako nedostacujuci, pretoZze neodpoveda na otazky: Aky vyz-
nam ma l'udsky zivot a ako ho mame zit.>®

Najnovsie zidovski ucenci tvrdia, Ze vzkriesenie je potvrdenim
Bozej moci a hodnoty nasej telesnej existencie, tej jedinej existencie,
ktort si uvedomujeme.

V ponimani krestanstva formulacia nicejsko-konstantinopolského
vyznania viery vyjadruje pevné presvedcenie, ze tak ako Kristus vstal
z mitvych a zije naveky, tak aj my v posledny den vstaneme z mftvych.
Premenené telo spojené s duSou dostane od Boha neporusitel'ny zivot.
Vzkriesenie Krista, ,prvorodeného z tych, ktori vstali z mrtvych® (Kol
1,18), je pociatkom a zarukou vzkriesenia kazdého ¢loveka. Prejavuje sa
ako okamzité ospravedInenie po smrti a budice vzkriesenie tela v blaze-
nom nazerani na Boha. Oslava Kristovho vzkriesenia, ¢i vel’kono¢ného
tajomstva je stredom liturgie pri oslave Vel'kej noci, ale aj pri eucharis-
tickom slaveni nedele, ktora je dihom vzkriesenia Pana.>

Islam podobne zdoraznuje, ze fyzicka smrt’ ¢loveka nie je konecna.
Podla Koranu pride deni vzkriesenia a sudu, ked’ sa vSetci budi zodpo-
vedat’ zo svojich skutkov. Tento den ohlasia apokalyptické tikazy. Podl'a
islamskej tradicie prvy bude vzkrieseny Mohamed. Narozdiel od orto-
doxného nazoru o vzkrieseni tela sa ojedinele objavuje nazor, ze vecne
bude Zit iba dusa.>*

Filozofické odpovede na tieto otdzky sa radia do dvoch skupin.
Prva z nich ma sklon redukovat’ jednu realitu na ti druhti: Bud’ existuje
iba telo a odkazy k mysli st zastrenymi odkazmi k telesnym funkciam —
to je materializmus alebo hovorime o jeho alternative, idealizme, ktory
vsetky odkazy k telu redukuje na prejavy mysle. Dualistické tedrie zas
vysvetl'uju, ako sa k sebe telo a mysel’ vzt'ahuju.

V dejinach filozofie sa na tito otazku nepodarilo najst’ uspokojiva
odpoved’. Je vsak jasné, Ze prvotnym impulzom pre jej poloZenie je intu-
icia, Ze posobime v tychto dvoch odlisnych rovinach, ktoré sa vzajomne
ovplyviluji.2

238 GILLMAN, N.: VzkiiSent a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha : Vysehrad, 2007. s. 175.
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Uloha a postavenie Zidovskej Zeny v ortodoxnom

a v progresivnom judaizme

Postavenie Zeny v interpretdcii halachy

Hlavny prad ortodoxného judaizmu (asi 10-15 percent zidovského
obyvatel'stva) dnes reprezentuje ortodoxia vychadzajuca z neoortodoxie
Raphaela Hirscha z 19. storocia.

Spory s neortodoxnym (progresivnym) judaizmom sa vedu okrem
iného aj o vyzname a platnosti halachy v kazdodennom Zzivote, s ¢im
priamo suvisi otdzka nerovnakého postavenia a chdpania Ulohy zien
v judaizme. Halacha je sucast’'ou tstnej Tory — Talmudu. Talmud posky-
tuje vysvetlenia a vyklady, ktoré robia pisanii Téru zrozumitelnejSou.*>
Ustna Téra je narozdiel od progresivnych judaistickych smerov orto-
doxnymi Zidmi prisne dodrziavana a re$pektovana. Dalsie spory sa veda
0 to, Ci existuje v sucasnosti priestor pre nové interpretacie zidovského
Zakona. Dnes$na ortodoxia sa totiz odvolava na ,,definitivnu‘ kodifikaciu
Zakona, ktora urobil rabbi Jozef Karo v 16. storo¢i a vSetky zasadnejsie
nové interpreticie odmieta. V tejto stvislosti st zvlast’ velké vnutrozi-
dovské diferencie v otazke prav zien a postavenia mensin v judaizme.

Progresivny judaizmus sa domnieva, ze Talmud pouziva dvojaky
meter pri posudzovani prava zien a prava muzov. Podl'a nich Talmud
pozerd na Zenu ako na vlastnictvo muza a jej ,,najvznesenejSou‘* povin-
nostou ma byt’ rodenie a vychova deti, stat’ po boku svojho muza a urci-
tym spdsobom byt’ jeho doplnkom. Zastavaju nazor, Ze Talmud stavia
muza a Zenu na nerovnaku uroven a podobne tak s nimi aj zachadza.

Naproti tomu zdstancovia starej praxe, teda ortodoxni, poukazuju
na skutocnost,, ze Zzeny aj muzi, sa mentalne aj fyzicky od seba znac-
ne liSia a plnia v spolo¢nosti iné tlohy ako muZi a preto musia existo-
vat tiez zakony, ktoré by sluzili na ochranu samotnej Zeny aj kvality jej
zivota. Vraj pritom ide len o zdanliva diskrimindaciu, pretoze vo vlast-
nom dome je Zena ctend, ochranovand, manzel sa o fu stara a udel'uje
jej mnozstvo privilégii. Je oslobodend od niektorych micvot (povinnos-
ti), napriklad modlit’ sa v predpisanom c¢ase, chodit’ denne do synagogy
a venovat’ sa Stidiu Tory a Talmudu.

Problémom vsak je, Ze tento zakon sa od 12. storoc¢ia vobec nevyvi-
jal, naopak sprisnil sa a z tychto ,,oslobodeni sa stali zdkazy. Teda to, ¢o
kedysi zidovska Zzena nemusela, dnes uz v ortodoxnom judaizme nesmie
vykonavat’. AvSak spolocenské a pravne postavenie zeny v zapadnom

242 SLOVNIK ZIDOVSKO-KRESTANSKEHO DIALOGU. Praha : Oikoymenh, 1994. s. 166.
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nezidovskom svete sa postupne zlepSovalo. Preto podl'a progresivneho
judaizmu st dnes Zeny v tradi¢nom judaizme diskriminované v mno-
hych ohladoch viac ako v inych nabozenstvach, nakolko ony dnes
vyrazne prejavuju zaujem podielat’ sa aktivne na nabozenskom Zivote.
V interpretacii progresivneho judaizmu nabozenska diskriminécia zien
zasahuje aj do ich socidlnych a rodinnych prav. Tato nerovnopravnost
je zretel'na aj v oblasti halachického uzatvarania manzelstva a rozvodu.
Podl’a nazoru mnohych Zidov tieto halachycké zakony nie st zlugiteI'né
s udskymi pravami a dostojnostou zZeny a malo by sa o nich zacat’ viac
hovorit’.2*

V ortododoxnom judaizme sa zeny nepocitaju do minjen (najnizsi
pripustny pocet desiatich muzov, ktory dava modlitbe charakter verejnej
bohosluzby celej obce). Taktiez v ortodoxnej synagdge sedia zeny odde-
lené od muZzov, spravidla v zadnych radoch, schované za zdvesom alebo
prepazkou, pripadne na balkéne a nie st vyvolavané k ¢itaniu Tory.

Spominané ,,oslobodenie* sa tyka aj modlitby kidu§ (svétenie Saba-
tu s predchadzajicim pozehnanim chleba a vina) a modlitby kadi§ (mod-
litba trachliacich, ktora sa odrieka napriklad po smrti rodi¢ov). Tieto
modlitby st vyhradené muzom.

Taktiez slavnost’ bat micva, ktora odpoveda ceremoénii bar micva
bola dievcatam dlho odopierana. Az v poslednom Case sa tieto slavnosti
pre dievcatd zavadzaju v niektorych ortodoxnych synagogach.

Podl'a ortodoxie rodina je zakladom Zidovskej spolo¢nosti a nao-
zaj zachovanie jej Cistoty a stability stoji v centre pozornosti Talmudu.
Zena v Zivote rodiny zastava zasadni ulohu a Talmud jej preto priznava
v interpretacii ortodoxnych Zidov vysoko vazené postavenie. Ucta, kto-
i jej preukazuje, zvlast vynika, ked’ porovnavame postavenie zidov-
skej Zeny s tdelom Zien v inych sudobych civilizaciach. Podl'a tychto
rabinov v ziadnom pripade nie je podriadena muzovi, pretoze pole jej
pdsobnosti je inde, jej vyznam pre blaho obce nie je nijako umenseny.

Sporny vyrok Talmudu : ,,Muz je povinny denne predniest’ tri
pozehnania: Ze ma u€inil Izraelitom, Ze ma neucinil Zenou a Ze ma neuci-
nil nevzdelancom* ( Men 43 b) vysvetl'ujt ucitelia Talmudu, ako vyjad-
renie vd’adnosti za privilégium napiiat’ prikazy Téry. Tu bola zodpo-
vednost’ muza vicsia nez zodpovednost’ Zeny, pretoze ta bola vzhl'adom
k svojim domdicim povinnostiam oslobodend od viacerych nabozen-
skych povinnosti. Napriklad Zeny nie st povinné behom sviatku Sukot
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byvat’ v stane, alebo si davat’ modlitebné remienky. Ostatné povinnosti
je v8ak zena povinna dodrziavat’ rovnako ako muz.

Zene Talmud pripisuje ku cti, ak nabada svojho muza a synov k §ta-
diu Tory, ktoré je jej nedostupné kvoli mnoZstvu povinnosti v rodine.
Vplyv Zeny na zivot muza je rozhodujuci.

Podl'a Talmudu (GnR XVIII, 2 ) stvoril Boh Zenu z muzovho rebra,
teda z tej Casti tela, ktora je skryta preto, aby bola skromna. Avsak uc¢enci
pripisuju zZene presne tie nedostatky, ktorym zda sa chcel Boh tymto pre-
dist. ,, Zendm sa pripisuju $tyri vlastnosti: st nenasytné, radi pouvaju
cudzie rozhovory, su lenivé a ziarlivé. A tiez st hddavé a ure¢nené. (tam-
tiez XLV, 5). ,,Svetu sa dostalo desiatich mier reci, Zeny si vzali devat
a muzi jednu.” (Kid 49 b)

Ani ¢o sa tyka intelektudlnych schopnosti Zeny nepanovala medzi
uéencami zhoda. Na jednej strane tvrdia: ,,Zeny su l'ahkomyselné“, no
na druhej strane tvrdia. ,,Boh obdaril Zenu véc¢Sou inteligenciou ako
muza.” (Nida 45 b)

Chasidské spolocenstvo bolo napriklad vylucne muzské a cadiko-
via sa tu plne venovali §tadiu Tory. VSetky povinnosti a starost’ o denné
potreby rodin prevzali Zeny. Za takychto okolnosti sa postavenie Zidov-
ského obyvatel'stva na vychode neustale zhorSovalo.**

Ani vztah zeny k vonkajSej krase neostava u u¢encov bez povsim-
nutia. ,,Po ¢om Zena t0zi, st ozdoby.* (Ket 65 a)

Typickou vlastnostou zien, v ¢om sa zhoduji talmudski ucenci so
stucasnymi nezidovskymi autormi, je ich zaujem na vSetkom okultnom.
V Talmude sa stretivame s obvinenim typu: ,,Zeny sa oddavaju ¢arodej-
nictvu®.( Joma 83 b)**

ManZelstvo a rodinné pravo

Domov tradi¢ne predstavuje prvopociatocny posvétny priestor
a rodina zakladnu ritudlnu jednotku judaizmu. Na pravu stranu vchodo-
vych dveri pripinaju Zidia mezuzu (krabicku s pergamenom, na ktorom
je napisany tryvok modlitby Sema) bez ohl'adu na to, &i patria k orto-
doxnym, ¢i progresivnym. Mezuza je tak vonkaj$im znamenim, Ze dom
je zidovsky. Spolocenstvo stola, ktory v rodine symbolizuje oltar, je
zakonite 1 spolo¢enstvom ritualnym.*¢

244 DROZDIKOVA, J.: Zdklady judaizmu. Bratislava, SNM, 1993
245 COHAN, A.: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 205.
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K jasne definovanym povinnostiam zidovského muza, ktory si berie
zenu za manzelku patrilo a patri: materidlne zabezpecit’ Zenu a deti, Zenu
si ctit’, nikdy jej neublizit’, ani ju neudriet, zostat’ jej verny. Manzelska
zmluva — ketuba zaist'uje Zene (ktora ju nepodpisuje) finan¢né zabezpe-
¢enie v pripade ovdovenia alebo rozvodu. Pokial’ vSak ddjde k rozvodu
na popud zeny, prichddza o tieto finanéné naroky vyplyvajuce z man-
zelskej zmluvy. Listinu o rozvode (get) vSak musi vystavit' a podat’ iba
muz. V praxi rabinov sa vSak vyskytuju pripady, ked’ muZzi rozvodo-
v listinu odmietnu vydat’ preto, aby zenu finanéne vydierali. Ak dojde
k civilno-prdvnemu rozvodu, potom sa muz mdze po rozchode znova
ozenit' (aj ked’ moze uzavriet’ iba ob¢iansky sobas) a zalozit’ si novui
rodinu a pre deti z tohto manZzelstva nebudt vyplyvat’ negativne dosled-
ky. Naproti tomu, ak si takto rozvedena Zena najde nového partnera,
radSej by nemala mat’ deti, pretoze podl'a ndboZenského zdkona budu
povazované za nemanzelské - mamzerim. Mamzer je dieta pochadza-
juce z incestu alebo cudzoloZstva a je mu zakdzané uzavriet sobas so
Zidom, iba ak s inym mamzerom alebo konvertitom. Toto ustanovenie
plati podl'a u¢encov do ,,desiateho pokolenia®, to znamena, Ze deti mam-
zerov su povazované za nemanzelské tiez.

Podl'a progresivnych Zidov storo¢ia tak zmenili Zakon, ktoré-
ho povodnym poslanim je potierat’ nemoralnost’ na vrcholne nemoral-
ne ustanovenia, ktoré su v rozpore s niekol’kymi biblickymi vyrokmi.
Napriklad : ,,Syn nebude pykat’ za nepravost’ otca a otec nebude pykat’
za nepravost’ syna.” (Dt 24.16) Preto neortodoxny judaizmus striktne
odmieta pojem ,,mamzer.

To isté plati aj pre opustentl Zenu (agunu), ktorej manzel sa stratil.
Ani ona s ohl'adom na buducich potomkov sa nemdze znova vydat, aj
ked’ je jej manzel nezvestny uz celé desatrocia. Nema totiz ,,get**- rozvo-
dovy list. V podobnej situécii sa nachadza aj bezdetna vdova, ktorej Sva-
gor odmietne podstipit’ ceremoniu chaliza (zavézok oZenit’ sa so Svagri-
nou podla Dt 25, 5-9), ani ona uz nemoze uzavriet’ nové manzelstvo.>’

V interpretacii progresivneho judaizmu d’alSia diskrimindcia zien
vychadza z prastarého zakona, ktory niektorym zenam zakazuje sobas
s ,.kohenom®. V starych dobach sa totiz Zidia delili podl'a povodu do
troch skupin: na knazov, levitov a izraelitov. Podl'a tradi¢ného ponatia je
kazdy Zid s priezviskom Cohen, Kohn a Katz potomkom rodiny Arona
a teda potomkom knaza. Kiazi, ktorych hlavnou funkciou bolo konanie
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zvieracich obeti mali zakdzané Zenit’ sa s rozvedenymi zenami, prozelit-
kami a zenami pochybnej povesti. Toto ustanovenie v ortodoxnom juda-
izme stale plati a jeho aplikécia vraj uz viedla k mnohym nestastnym
situdciam. Progresivny judaizmus sa preto stavia proti tomuto ustanove-
niu, pretoze knazi uz nie su v zidovskom nabozenstve asi dvetisic rokov
a preukdzanie poévodu po takej dlhej dobe nie je mozné.

Kvoli mnohym zastaranym tradiciam hraji zeny podl’a nich v nabo-
zenskom Zivote len podradnu tlohu. Ich tloha sa obmedzuje iba na sta-
rostlivost’ o rodinu a na niekol’ko malo ceremonialnych tkonov ako
napriklad zapal'ovanie sviec pocas Sabatu.

Vo svete, kde dominovali muzi, nemali Zeny moznost’ dokladného
Stiidia Talmudu a Téry. Pre liberdlne smery judaizmu je netnosna sku-
tocnost’, ze zeny podobne ako malolety nesmu vystupit’ pred izraclskym
rabindtnym sudom ako priame svedkyne a nemozu sa stat’ sudkytiami.

V interpretacii zidovskej ortodoxie manzelstvo a vychova deti nie
je iba jednym z nabozenskych prikazani, ale je dokonca prvym prika-
zom, ktory Boh c¢loveku udelil (Gn 1, 28). Preto Talmud zdoraziuje:
»Nezadany Clovek zije bez radosti, bez pozehnania, bez dobra.” (Jev
62b) ,,Nezenaty muz nie je muzom v plnom slova zmysle...“(tamtiez
63a) Zena je podla Talmudu a rabinov synonymom domova.

Sobas tito rabini a ucitelia Talmudu odporucaju uzavriet' v rannom
veku. Pre muZza je to osemnast’, ale iba v pripade, ze muZz uz je schop-
ny zenu uzivit. Pokial’ ide o dievc¢ata je povinnost'ou otca zaistit’ dcére
manzela uZ v rannom veku. Za vhodny vek pre nevestu bol povazovany
dvanast’ a pol roka. Verilo sa, Ze sobase sa uzatvaraju v nebesiach a st
urc¢ené¢ uz pred narodenim.?®

Talmud pontka mudre rady pre vyber manzelky, z ktorych mozeme
usudit’, ze muz mal z praktickych dovodov pri vybere slobodn(1 volbu.
Dorazne varuje pred velkym vekovym rozdielom. Pri vybere je teda na
mieste byt’ opatrny a prihliada sa aj na zdkony dedicnosti:*...Muz svetlej
pleti by si nemal brat’ zenu svetlej pleti, aby ich deti neboli prili§ svetlé.
Muz tmavej pleti by sa nemal oZenit’ so Zenou tmavej pleti, aby ich deti
neboli prili§ snedé.” (Jev 63a)*

A ked’Ze cielom sobasa bola vychova deti a idedlom bola vzdela-
nost’ v Tore, vel'kou tizbou zidovskych chlapcov bolo ziskat’ za Zenu
dcéru u¢eného muza. Muz podl'a u¢enia Talmudu by mal predat’ vSetko
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¢o m4, len aby ziskal dcéru vzdelaného ¢loveka alebo aby svoju dcéru
za ucenca vydal.

Najbeznejsim oznacenim pre sobas je kidusin, ¢o doslova znamena
posvitenie. Na obe strany je preto kladena poziadavka pohlavnej Cis-
toty: ,,Nemravnost’ v dome je ako ¢erv na zelenine.”, hovori Talmud.
(Sota 3b)

K tomu este Talmud pridava: ,,Ak su toho muz a zena hodni, pre-
byva Sechina s nimi, ak nie st toho hodni stravi ich ohen* (tamtiez 17a).
Vyrok je zalozeny na preskupeni pismen hebrejskych vyrazov ,,is*“ —
muz a ,,iSa“ — zena, ktoré dava slova JH, ,,Boh* a ¢s, ,,ohen®.

»Maj svoju Zenu v ucte, lebo tak obohacujes seba samého. Muz
nech vzdy dba na uctu, ktora patri jeho Zene, lebo jeho domu sa dostava
pozehnania jedine vd’aka nej.” Hovori d’alsi vyrok Talmudu (BM 59a).
Dalej si manzelia nabadani, aby boli v Zivote partnermi.>

Talmud podobne ako Biblia polygamiu dovol'uje, aj ked’ sa na iiu
pozera s nelibostou. Na jeho strankach sa stretdvame s r6znymi nézor-
mi na tato otazku. Jedna autorita hovori: ,,Muz sa m6ze ozenit s tol’ky-
mi Zenami, s kol’kymi chce. (jev65a) Iné prehlasuje: ,,Nesmie viac ako
so Styrmi“‘( tamtiez 44a) a eSte d’alsi ucenec tvrdi: ,,Ked’ si muz berie
d’al$iu Zenu, je povinny sa s (prvou) Zenou rozviest’, pokial’ si to ona
praje” (tamtiez 65a). Ale vSetci sa zhodovali v tom, Ze vel'kiaz nesmie
mat’ viac ako jednu manzelku. Hoci niet pochyb, Ze medzi jednoduchy-
mi P'ud’'mi polygamia existovala, nevieme ani o jednom ucencovi, ktory
by mal viac zien.

Navzdory vsetkej opatrnosti sa niekedy predsa len stalo, Ze sa par
k sebe nehodil. Ak si teda manzelia priali rozvod, talmudské zakony
nekladu rozvodu prekazky. ,,Ak ma niekto zIi Zenu, je jeho naboZen-
skou povinnostou sa s iou rozviest’.“(Jev 63b)

K verSu Pisma, ktory manzelovi dovol'uje zapudit’ zenu (Dt 24,1),
zaujali rabinske 8koly rézne postoje. Samajova $kola vysvetlovala:
,»MuZ sa smie so svojou Zenou rozviest’ iba ak zisti, ze mu je neverna.*
Akiva zas argumentoval: ,,Smie sa siiou rozviest’ dokonca i vtedy, ked’
najde int Zenu krajsiu ako je ona.“(Git IX, 10).

I v dobe ucencov pretrvaval patriarchalny biblicky poriadok, v kto-
rom mal manzel nad Zenou absolitnu moc. Tym si mézeme vysvet-
lit, pre¢o Talmud nikdy nespochybiiuje zésadu: ,,So Zenou sa mozno
rozviest’ s jej sthlasom alebo bez neho, (Zzena) s muzom sa smie roz-
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viest’ iba s jeho suhlasom. (Jev XIV,1) Rozvedenie manzelstva spociva-
lo v precitani rozvodového listu (get) manzelom, a to bud’ osobne alebo
prostrednictvom zastupcu, prakticky to znamenalo, Ze muz sa rozvadzal
so zenou, ale Zena sa nemohla rozviest' s muzom. Ucenci, si ale uve-
domovali, ze tato procedura zenu znevyhodiuje a zaviedli preto urci-
té opatrenia. Jednym z opatreni proti unahlenému rozvodu bolo pravne
zakotvenie povinnosti vyplatit' zenu podla ketuby (manzelskej zmlu-
vy). AvSak ak Zena svojim chovanim vzbudzovala pohorsenie, manzel
sa s iou mohol rozviest’ bez vyplatenia tejto sumy. Za pohorSujice sa
pokladalo chodit’ po ulici bez pokryvky hlavy, viest’ rozhovory s iny-
mi muzmi, prekliat’ manzelove deti v jeho pritomnosti alebo spravat’ sa
hlu¢ne.>!

Pokial’ bola zena neplodna a nemohol sa tak naplnit’ ucel manzel-
stva, bol muz povinny ostat’ s iou desat’ rokov, az tak sa mohol rozviest’.

Dusevna choroba nemohla byt dovodom k rozvodu, ba dokonca
rozvod znemoziovala. Zakaz rozvodu s dusevne chorou manZzelkou bol
odévodneny tym, ze zena takto zbavena ochrancu by sa mohla stat’ obe-
tou zlych l'udi. DuSevne chory muZz sa nemohol rozviest preto, Ze vyda-
nie getu muselo byt vedomym aktom.

Z toho vyplyva, Ze manzel bol teoreticky jediny, kto mohol man-
zelstvo ukoncit, v praxi tomu bolo ¢astokrat inak. Stdny dvor mohol
na manzela vyvijat’ silny natlak k rozvodu v pripade, ak muz odmie-
tal konzumovat’ manzelsky zvidzok alebo z dovodu impotencie manzela,
¢i jeho neschopnosti, neochoty o Zenu sa riadne postarat’. Taktiez Zena
sa mohla zbavit’ neprijemného zvizku tak, ze zlozila sl'ub zdrzanlivosti
voci svojmu manzelovi. Ten mal pravo jej sl'ub zrusit, pokial’ ho nezru-
$il, rozviedol sa s fiou bez toho, aby ju vyplatil podl'a ketuby. Zena pod-
'a Talmudu je opravnena k rozvodu i v pripade, ked’ jej manzel ochorel
nejakou odpudzujiucou chorobou alebo sa venuje povolaniu, ktoré sa jej
,.,hnusi‘.»?

To, &o Talmud o manzelstve a rozvodoch uéi, ortodoxni Zidia,
narozdiel od progresivnych, nevidia ako t'azké znevyhodnenie Zeny.

Vychova deti a adopcny zdakon
Silna laska k detom a tizba po nich, predovsetkym po synoch, kto-
ra je pre Orient typickd, sa odrdza i na strankach Talmudu. Deti (heb-
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rejsky banim) su chapané ako stavitelia (bonim), stavaju nielen buduc-
nost’ rodiny, ale i celi spolo¢nost’. ,,Bezdetny Clovek je povazovany za
mitveho™ (GhR LXXI,6), pretoze takyto ¢lovek nesplnil svoju hlavnii
povinnost” a jeho meno zanikne spolu s nim. I zdmerna bezdetnost’ je
Talmudom odsudzovana ako hriech. Pouzivanie antikoncepcie je dovo-
lené iba v pripadoch, ked’ pocatie by mohlo byt pre matku v nejakom
ohl'ade nebezpecné.

Z mnohych talmudskych pribehov mézZeme vycitat,, Ze synovia boli
vitanejsi ako dcéry. ,,Svet nemoze existovat’ bez muzov a Zien, St'astny
ten, kto ma deti synov a beda tomu, kto mé deti dcéry.(BB 16b). Synovia
boli vitanejsi, pretoze mohli byt’ rodi¢om oporou v starobe a tiez naplnit’
ich Zelania a stat’ sa u¢encami Tory. Odpor k dcéram opieraju talmud-
ski ucenci o biblicky citat z knihy Sirachovec zaznamenany i v Talmu-
de: ,,Dcéra je svojmu otcovi nicotnym pokladom. Zo strachu o fiu nespi
celé noci, dokial’ je mladistva, aby nebola zvedena, v ¢ase dospievania,
aby nezisSla z cesty, v rokoch na vydavanie, aby si naSla manzela, ked’ je
vydata, aby nebola bezdetna a ked’ je stard, aby sa nepustila do ¢arova-
nia. (Sanh roob). Rodi¢ovska laska k det’om sa stala prislove¢nou, pred-
stihuje 1 cit, ktory ¢loveka viaze k jeho rodic¢om. Starostlivost’ o blaho
mladej generdcie, zvlast o siroty, bola velebend ako chvalyhodny sku-
tok. Ohl'adom dobrého, ¢i zlého zaobchadzania s detmi prinasa Talmud
rodicom niekol’ko rad. Varuje pred premrstenou naklonnost'ou, pred pri-
liSnou zhovievavostou i pred prehnanou prisnostou.

Rozhodnutie o adopcii dietat’a je vSak ovplyvnené naboZenskou
prislusnostou manzelov, ktora dokonca moéze zabranit' izraelskému
manzelskému paru adoptovat’ si v Izraeli dieta. Adoptujuci par i adop-
tované dieta musia totiz patrit’ k rovnakému vierovyznaniu. Ak jeden
z manzelov patri k inému ndboZenstvu ako druhy alebo nepatri k Ziad-
nej nabozenskej komunite, nesmu si v Izraeli adoptovat’ dieta. Zakon
o adopcii teda brani i osvojeniu si dietata z predchddzajuceho manzel-
stva jedného z partnerov.

Hlavna zodpovednost, ktora na rodicoch spocivala, bola pripra-
va deti na zivot v spolocnosti Izraela. Idedlom bolo vypestovat’ z nich
pevné Clanky v ret’azi tradicie — tak, aby naboZensky odkaz zdedeny
po predchadzajiicich pokoleniach bol bez ujmy podany nasledujiicim
pokoleniam. Nutnym predpokladom takého ciel’a bolo vstepit’ im zna-
lost’ Tory. Jednym z dévodov, preco bola vzdelaniu prikladana tak vyso-
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ka hodnota, bola laska k uc¢eniu ako takému. Toto Zelanie zaistit’ detom
vzdelanie viedlo v judaizme k zakladaniu $kol.

Ucta deti k obom rodi¢om patri k zvrchovanym prikazom Talmudu.
Plnenie tohto prikazu zaru€uje ¢loveku uZivanie plodov tohto sve-
ta 1 blazenost’ v zivote budicom. Na prvom mieste v piatom prikazani
Dekalogu je uvedeny otec, zatial’ ¢o v Lv 19,3 matka. Tento rozdiel sa
vysvetl'uje na zaklade r6zneho psychologického postoja, ktory potomok
ku kazdému z rodi¢ov zaujima. ,,... syn ma sklon ctit’ si svoju matku viac
nez otca, lebo si ju ziskava laskavymi slovami, a preto dal Svity, bud’
pochvaleny v prikazani ucty k rodi¢om prednost’ otcovi. Rovnako tak
mu bolo zjavené a zname, ze syn ma sklon obavat’ sa otca viac nez mat-
ky, pretoze ho uci Toru, a preto dal Svity, bud’ pochvaleny v prikazani
bazne prednost’ matke. Z toho vyplyva, Ze otec a matka su si vo veci
synovskej licty rovni. AvSak v pripade stretu svojich synovskych povin-
nosti musi syn podla talmudského zakonodarstva dat’ prednost’ otcovi.
»--.OdloZ uctenie matky a ucti si svojho otca, pretoZze obaja, tvoja matka
1 ty, mate povinnost’ ho ctit’. ( Kid 31a)**

Domacnost’, v ktorej je rodicom preukazovana ucta, je pozehnana
bozou pritomnostou. Aj vtedy, ak je otec mrzuty a syna provokuje, ma
sa syn ovladat’ a vyvarovat’ sa prejavom neticty. Uctu nestadi prejavo-
vat iba skutkami, ale tieto skutky musia byt motivované spravnym vnu-
tornym postojom. Niektori z talmudskych u¢encov boli povestni ctou,
ktora preukazovali svojim matkam. Tato tcta k rodicom musi byt preu-
kazovana i po ich smrti.>»

Neortodoxny judaizmus si kladie za tlohu prekonané a zastarané
zakony diskriminujice Zeny bud’ pozmenit’ alebo Uplne zbavit’ u¢innos-
ti. Ako v konzervativnom, tak aj v tradicnom judaizme (obe tieto smery
patria k progresivnemu judaizmu) bola uz davno dosiahnutd nadboZen-
ska a socialna rovnopravnost’ zien. V synagdgach uz nesedia oddelene,
plnopravne sa podiel'aji na bohosluzbach a zastdvaju bez obmedzeni
i najvyssie urady v obci vratane uradu rabinky. Uplnd rovnopravnost
oboch pohlavi plati aj pri uzatvarani manzelstiev a pri rozvodoch.

Umiernena ortodoxia sa dnes vytrvalo snazi zlepSovat’ osud zien
v niektorych kritickych bodoch,?® avSak o ich uplnej rovnopravnosti
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256 VALCOVA, K.: Vplyv Zidovského kultu na krestanské sluzby bozie. In: Acta Humanica.
Zilina : Zilinska univerzita, 2006, &. 1.
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s muzmi vobec neuvazuje. Ultraortodoxia sa zase pozera na kazdu i naj-
mensiu zmenu v zakonoch ako na svitokradez.>”

Uvod do dejin Zidovského §kolstva

Historia Zidovského Skolstva

Zidovské vzdelavanie ma dlha tradiciu uz od biblickych &ias.
Zaistenie vychovy deti patrilo a patri v judaizme k zakladnym povin-
nostiam otca. Ten vedie prvé kroky dietata v nabozenskej vychove a
umoziuje synom Studovat’ na ré6znych druhoch zidovskych §kol (Dt
6, 6-9).

Vychovné a vzdelavacie principy Biblie nasli neskor svoje
uplatnenie aj v krestanskej** a moslimskej spolo¢nosti.

Nedavno prisli pedagogovia k poznaniu, ze metddy a principy
vzdeldvania v starom Izraeli sl nepriamo uplatiiované aj v modernej
vychove. Povinna skolska dochadzka do obecnych $kol bola v Izraeli
pozadovana uz za Simeona ben Setachem v roku 75 pr.Kr. a Jozueho
ben Gamaliela roku 65 po Kr. Taktiez vzdelavanie star§ich chlapcov
a dospelych v tzv. skolach bet ha-midras§ ma svoj pociatok uz v obdo-
bi druhého Chramu. Doélezitost’ Studia je opakovane zdoraznovana
v posvitnych spisoch Talmudu.

Podporovat’ nabozenské vzdelavanie bolo ddlezitou povinnos-
tou kazdej zidovskej obce, priCom obec zvycajne postavila Skolu
este skor ako synagogu.

Zidovské religidzne vzdelavanie predstavovalo komplexny sys-
tém, ktory zacinal od raného detstva a ktory nekoncil ani v dospe-
losti.

Pokial’ sa Téra mala stat’ smernicou zivota musel s nou byt
oboznameny kazdy. Preto bolo jej stadium prvoradou povinnost'ou
kazdého Zida a ako také bolo povysené na vyznamny niboZensky
akt. Nadradenost’ §tidia nad ostatnymi cnostami je odovodnend tym,
ze Bozie prikdzania musime najprv poznat, aby sme ich mohli plnit’.
Stadium bolo vlastne su¢astou kultu. SIizit' Bohu znamenalo $tudo-
vat’ Toru.>® Tora v tomto kontexte neoznacuje iba péat knih Mojzi-

257 MUCH, T., PFEIFER, K.: Svdr bratov v dome izraelskom. Praha : Themis, 2000. s. 91.

258 SLIVKA, D.: Historicky a krestansky vyklad Starého zdkona. In: Izraelsky monoteizmus
v kontexte dejin starovekého Blizkeho vychodu. Presov : GTF PU, 2008. s. 143.

259 SLODICKA, A.: Biblicky obraz Boha v kontexte monoteizmu. In: Izraelsky monoteizmus
v kontexte dejin starovekého Blizkeho vychodu. PreSov : GTF PU, 2008. s. 202.
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Sovych, ale cely korpus rabinskeho ucenia, teda aj Gstnu Toru, Cize
Talmud i1 d’alSie texty halachy (ndboZenského prava), haagady a stre-
dovekej nabozenskej literatary.

Zékladnou podmienkou pre validitu Studia ako nabozenskej
aktivity je absencia zistného zameru. Toru je teda potrené Studovat
pre ilu samu.

Vedl'a modlitby je preto vzdelavanie zakladnou nabozenskou
aktivitou rabinskeho judaizmu. V praktickom Zivote je toto usilie
doplnené este dobrocinnost'ou (cedaka) a dobrymi skutkami (gmilut
chasadim).

Ziadna zamienka na zanechanie $tidia sa preto v judaizme
nepripusta. Ako hovori Talmud: ,,Nikto by sa nemal zriekat’ $tidia
a slov Téry, dokonca ani v hodine svojej smrti.“ (Sab 8 3b)

Taktiez neexistovalo ospravedlnenie pre nedbalost v Stadiu.
Talmud odporuca, aby sa Zid popri §tadiu Téry venoval aj svetské-
mu povolaniu. Kvoli vzdeldvaniu sa teda nesmie zanedbavat’ praca
a starost’ o obzivu. Ucenci odporucaju volit’ si zlata strednu cestu
a vystrihat’ sa obom extrémom. Bezpochyby bolo nemadlo tych, kto-
ri zanedbavali starost’ o svoje zivobytie v mene poznania Tory. Pre-
to Zivotopisy ucencov, ako ich predklada Talmud, obsahuji zmien-
ky o svetskych povolaniach rabinov, i ked’ je zrejmé, ze sa jednalo
o profesionalnych ucencov.

V Talmude zaznievaju vyzvy k Stedrosti a pohostinnosti voci §tu-
dentom. Za zéasluzné sa povazovalo, ked’ majetny muZz ucinil u¢enca
Tory svojim zatom a zbavil ho tak svetskych starosti, aby sa potom
mohol celkom oddat stadiu.>®

Vzdelavanie je aktivitou, ktora ma kozmicka funkciu. Talmud
predklada viziu nebeskej akadémie, kde Boh spolo¢ne so zosnulymi
rabinmi $tuduje Téru a odhaluje im dévody jednotlivych prikazani
(micvot), ktoré su beznym smrtel'nikom skryté. Vzdeldvanie pozem-
skych ucencov je v tomto ponimani odrazom nebeskej akadémie.
Dokonca podla rabinov §tddium Tory chrani ¢loveka pred smrt'ou,
ako to popisuje talmudsky pribeh o Rabim bar Nachmanovi (bBM
86a): ,,Poslali pre neho uz anjela smrti. Ten sa vSak k nemu nemohol
priblizit, lebo jeho usta stale opakovali u¢ebnu latku.<*!

260 COHAN, A..: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 182.
261 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinského judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 200-201.
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Povinnost’ Studovat mala prednost’ aj pred spravou obecnych
zalezitosti, lebo ako hovoria posvitné spisy: ,,Stadium Téry je ddle-
zitejSie nez opétovné vystavanie Chramu.*

Este zasluznejSie ako Studovat’ bolo S§irit’ znalost’ Biblie vyu-
¢ovanim. Pedagogovia su preto v Talmude prirovnavani k flastic-
ke s vonnym balzamom, ktoré §iri navokol svoju vonu. Hovori sa:
,Kto chlapca (syna svojho blizneho) vyucuje Tére, je mu to pocita-
né akoby ho splodil“ (Sanh 19b). Napriek tomu, nemali by ucenci
podla Talmudu prepadnut’ nezaslizenej pyche, naopak st vyzyvani
k skromnosti a pokore. Stadium v3ak nemé byt samotuéelné. Pozna-
nie, ktoré tu ¢lovek ziskava mu ma pomahat’ k dobrému zivotu.**

Ucenci MyS$ny a Talmudu najprv vyucovali po domoch, ststre-
dili okolo seba skupiny ziakov, ktori d’alej tradovali prevzatia u¢ebnu
latku.

Stredoveky judaizmus ustanovuje dvojstupniové Skolstvo: tzv.
cheder — je institaciou poskytujicou zédkladni gramotnost’ a zbeh-
lost’ v Biblii, jeSiva sa potom sustredovala na Studium Talmudu
a neskor$ich halachickych textov.

Cheder znamena doslova miestnost, pretoze ucitel’ vyucoval
ziakov v priestoroch vlastného domu. V chedere sa vzdelavali chlap-
ci od Siestich rokov do trinastich, teda do dosiahnutia dospelosti pod-
I'a ndboZenského prava - halachy. Vyucba tu zahffiala hebrejska abe-
cedu a citanie v hebrejcine, ktora sa v stredoveku uz bezne medzi
Zidmi nepouzivala, pretoze vtedy uz hovorili jazykom jidig, alebo
ladino. Primarnym cielom ucitel’a bolo naucit’ ziaka ¢itat’ zo zvitku
Tory zodpovedajlicou melddiou. V 13. storoci sa spolu s hebrejskym
znenim Biblie Studovali tiez aramejské targimy. Cely text Ziaci Gstne
prekladali pomocou slovnikov do miestnych jazykov. Spolu s biblic-
kym textom boli Studované jednotlivé Rasiho komentare. Od desia-
tich rokov chlapec zacinal Studovat’ zdklady Babylonského Talmudu.
Vo vicsine chederov mohli byt Ziaci rozdeleni do skupin, teda tried
(kita), kde mohlo byt’ najviac 25 Ziakov. Podl'a smernic Talmudu deti
sa nemali bit’ metlou ani palicou, ale trestat’ iba 'ahko. Starsi Ziaci
mali byt ndpomocni mlad$im a deti nemali byt zdrziavané od §tudia
kvoli inym povinnostiam.

Ak mal ucitel’ pomocnika, ten mohol prebranu latku so Ziakmi
opakovat’. Tak ako tomu bolo v stredovekych skolach zvykom fyzic-

262 COHAN, A.: Talmud pro kazdého. Praha : Sefer, 2006. s. 183-184.
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ké tresty boli napriek vyzvam Talmudu, skor pravidlom, nez vynim-
kou. 3

Dnes sa nazov cheder pouziva pre mimoskolski nabozensku
vyucbu pod zastitou synagogy, alebo zidovskej obce.

Nadani chlapci, zvlast z rodin ucencov a z rodin bohatych,
pokracovali vo svojom vzdelavani v akadémiédch — jeSivot.

Tymto slovom st oznacované vyssie typy skol, v ktorych sa stu-
denti pripravuju na povolanie rabina a Studuju hlavne Talmud a jeho
komentare. Rabinske $koly jesSivy existovali vSade tam, kde existo-
valo Zidovstvo. Niekedy doba umozilovala rozvoj Stidia a vzdela-
nosti, a to sa prejavilo aj v tvorbe d’alSich komentarov. V case utlaku
sa Zidia snazili zachovat’ to, ¢o ziskali z davnych &ias, aby to odo-
vzdali d’al$im generaciam.>*

Povodne jesivy neboli miestom, kde by mladi chlapci dostavali
vyucbu. V jeSivach sa pdvodne zasadalo a samotny vyraz je hebrej-
skym ekvivalentom terminu sanhedrin. V rannom stredoveku sa jesi-
vy v uradnych listinach oznacovali ako ,,vel'ké sanhedriny*. Zhro-
mazdovali sa v nich ucenci, ktori vydavali autoritativne predpisy
a zakony. Tak pod jednou strechou mohla posobit’ akadémia, parla-
ment aj najvyssi sud.

Predchodcom tychto akadémii bol bejt ha-midras (dom ucenia).
Boli to staroveké akadémie v Babylonii a v Izraeli, ktoré vznikali
medzi 2. a 5. stor. po Kr. a na ktorych vlastne vznikal Talmud. Pre-
toze Studium bolo posvitné, preto aj miestu, kde sa odohréavalo, bol
priznany posvétny status. Halacha hovori, ze pravidelne pouzivany
bejt ha-midra$ je svitej$i ako synagdga, preto je povolené pouzit
bejt ha-midras, ako synagogu, neodporuca to vSak naopak. Synagoga
sa pre Studijné ucely vyuZivala iba mimoriadne v najstarSich dobéch.
Z talmudskych pribehov je jasné, ze bejt ha-midra$ bolo miesto, kde
sa ucenci pravidelne stretavali, aby sa v ostrych diskusiadch zaobera-
li ndbozensko-pravnymi otazkami alebo vykladom Biblie. Niektori
rabini viedli svoj vlastny bejt ha-midra$ a bol otvoreny pre ostatnych
ugencov i §tudentov. Chudobnym alebo velmi zboznym Zidom bolo
dovolené v tychto Studovniach prespavat’. Istého ucenca sa pytali,

263 SLODICKOVA, M.: Pouzitie literatiiry v procese vyuchy etickej vychovy. Presov : GTF
PU, 2008. s. 5.

264 FRANEK, J.: Judaizmus, Bratislava, Archa 1993. s. 29.
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¢omu vdaci za svoj vysoky vek a ten odpovedal: ,,Nikdy v Zivote
som nedopustil, aby bol niekto v Studovni skor ako ja.“*s

Rozvinuté talmudské akadémie vznikajuo az v stredoveku.
V gaonskom obdobi existovala vyznamnd akadémia v Bagdade. Aka-
demicki funkcionari - gaoni a ich star$i doktori tu boli podl'a vzo-
ru pompéznosti moslimskych kalifov oslovovani zvuénymi titulmi,
udel'ovali pozehnania a vyhlasovali kliatby. Tvorili dedi¢nu sakral-
ne-akademicku aristokraciu.

Babylonski katedokrati predstavovali autoritu sudnu a vzdelava-
ciu, ale ich moc trvala len do rozpadu bagdadského kalifatu. Potom
sa vytvarali miestne autoritativne akademické centra v severnej Afri-
ke s halachickym centrom v Kahire. Pre ziskanie autority bol dole-
zity povod ucenca, komercny uspech, ale najdodlezitejsie bolo jeho
vzdelanie. Vietky tri podmienky spiiial Maimonides, jeden z najvié-
Sich uc¢encov judaizmu.>®

Akadémie pozostavali z doktorov a starSich u¢encov. Akademici
sedeli v siedmich radoch ¢elom k predstavenému - gaonovi. V kaz-
dom rade bolo desat’ miest, pri¢om kazdy ¢len mal svoje nemenné
miesto v zasadacom poriadku stanovenom podla rodového povodu.
Pre véacsinu z nich vsak nebolo ¢lenstvo v akadémii hlavnou pracov-
nou napliou. Posobili vo svojich obciach ako uradnici alebo reme-
selnici i obchodnici. Clenovia akadémie sa schadzali v plnom poéte
dvakrat do roka a rokovali cely mesiac. Do tychto zasadani patrila aj
vyucba. Samotny gaon na nich vysvetloval dvom tisickam Studen-
tov pasaze z Talmudu. Existovali r6zne ucitel'ské stupne, na najniz-
Som bol tzv. odriekavac. Jednalo sa €asto o slepého ¢loveka, ktory sa
naucil dlhé pasaze posvitného textu naspamét’. Na tychto verejnych
prednaskach sa zakladalo na opakovani latky vo forme hlu¢nej zbo-
rovej recitacie. Dokonca aj dnes este Zidia v Jemene udrzuju recita-
nu tradiciu a zachovavaju presnu vyslovnost’ stredovekych textov,
ktort eurdpski Zidia uz davno stratili.>s’

V Babylonii museli popredni muzi akadémii - katedokrati pocha-
dzat’ z uznavaného okruhu akademickych rodin, nie z rodin obchod-
nikov. Paradoxné je, Ze jeSivy vdalili za svoju existenciu prave
obchodnikom a ich peniazom. Predstaveny kazdej babylonskej aka-

265 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinského judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 48-49.
266 JOHNSON, P.: Dejiny Zidovského ndroda. Revnice : Rozmluvy, 1995. s. 181.
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118



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

démie gaon mohol pochadzat’ z jednej zo Siestich rodin. V Palestine
musel byt jeho predkom Hilel, Ezdra§-Pisar alebo samotny David.
VoI'ba mohla padnut i na vysoko vzdelaného muza, ktory sa rodovej
linii vymykal, ale stdvalo sa to malokedy.>®

Stredoveky rabinsky judaizmus vedie niekedy ostru liniu medzi
ucencom (talmid chacham) a nevzdelancom (am ha arec). Ucencovi
bolo odporucané, aby sa modlil v Studovni, nie v synagoge. U aske-
nazskych Zidov vidiet’ sklon k paternalizmu, ¢iZe u¢enec musel pdso-
bit’ medzi 'udom, dohliadat’ na dodrziavanie zakonov a svojim pri-
kladom viest’ ostatnych k Sireniu $tidia. Maimonides naopak preja-
vuje sklon k elitarstvu, ked’ pozaduje, aby sa ucenci pokial je to moz-
né nemodlili v synagdge spolu s ostatnymi, ale v Studovni, lebo ako
sam hovori ,,Studovna je védc¢sia ako synagdga“ (MT Tfila, 8:3, 6:8).2°

Zaciatky europskych stredovekych jesiv treba hl'adat’ v sever-
nom Franctzsku, v Poryni, v moslimskom Spanielsku a v Londyne.
Tu existovali paralelne s krestanskymi $kolami a podobne sa delili
na dva typy: midras gadol - Skola pre pokrocilych a midras katon
bola Skola pre zac¢iato¢nikov. Toto delenie zodpovedalo katedralnym
a farskym $kolam. V jesive sa §tudovalo sedem rokov. Studenti tu
aj byvali a bola im poskytovana strava. Veduci $koly bol nazyva-
ny ro§ jesiva (hlava jeSivy). Ten spravidla prednasal dvakrat denne
a vyucba spocivala v hlasnom melodickom citani textu a v preklade
do hovorového jazyka. Ucitelia prikladali aj vlastné poznamky, kto-
ré si Studenti zapisovali a nésledne publikovali. Takto vznikali prvé
aSkenazske komentare k Biblii a k Talmudu. Pre kazdych desat’ §tu-
dentov bol zaisteny repetitor, ktory opakoval latku prednaSanu pred-
stavenym. Nasledne na konci tyzdia Studenti po dvojiciach ¢itali text
znovu, pricom jeden z nich bol zac¢iato¢nik a druhy pokrocily. Pre-
ferovalo sa Studium z textu, nie spaméti. Ucitelia dostavali za svoju
pracu plat a jeSiva bola finan¢ne podporovana z dani ¢lenov miestnej
zidovskej obce. Tak mohli studovat’ aj mladi chlapci z nemajetnych
rodin.

Ucenci museli zvladnut' znalost’ Biblie, nabozensky ritus, kodi-
fikovany zakon, Talmud a komentare, dokazali predniest’ kazen,
napisat’ vysvetl'ujicu epistolu, ¢i vykonavat funkciu pomocného
sudcu. Podobne ako v ostatnych spolo¢nostiach v neskorom stredo-

268 JOHNSON, P.: Dejiny Zidovského ndroda. Revnice : Rozmluvy, 1995. s. 179.
269 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinského judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 202
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veku prebiehalo §tidium zasadne nahlas. Ani vtedy, ked’ sa rozsirilo
pouzivanie rukopisov a pisany text sa stal zdkladnym médiom fixacie
a prenosu textu, sa prakticky nestretdvame s tichym c¢itanim. To sa
objavuje az s nastupom renesancie a tla¢enej knihy. Rabinsky judaiz-
mus vSak tato zmena zasahuje nepatrne. Tedria rabinskeho ucenia tu
rozliSuje medzi skutoénym $tadiom, ktoré prebicha nahlas a tichym
prehliadanim textu, ktoré vraj nevedie ku koncentracii a takéto uce-
nie nie je preto povazované za plnenie halachického prikazu §tudo-
vat’. Jeho podmienkou je totiz hlasné vyslovovanie ucebnej latky.>°

Vyznam bratislavskej jeSivy

Velky rozmach zaznamenali eurdpske jeSivy uz v obdobi rané¢ho
stredoveku. Na tizemi dne$ného Slovenska v tej dobe boli mensie Stu-
dijné centra okolo vyznamnejSich u¢encov, akym bol v prvej polovici
15. storocia slavny rabin Izak Trnavsky. Podl'a niektorych historikov
posobil popri Trnave kratkodobo aj v Bratislave. Bratislava v tom
case uz patrila k poprednym centrdm uhorského Zidovstva. Pociat-
ky miestnej jeSivy siahaji pravdepodobne az do druhej polovice 13.
storoCia, a tak ju pokladame za najstarSiu znamu vyssiu vzdelavaciu
inStitaciu na izemi dne$ného Slovenska. Od 13. storocia su znadme aj
mena viacerych rabinov, ktori v Bratislave pdsobili a podl'a vsetkého
sa podiel’ali aj na chode tamojsej jesivy. Bol to predovsetkym rabin
Jonahan bar Saul, ktory bol v désledku zosnovaného procesu krivo
obvineny z hanobenia hostie a nasledne inkvizi¢nym stdom odsude-
ny na smrt’ ukamenovanim ako aj rabin Herz, ktory je povazovany
za pravdepodobne posledného predstaveného stredovekej bratislav-
skej jesivy pred vyhnanim Zidov z mesta v roku 1526. Hlavny roz-
mach zidovského ucenia v Bratislave zacal so vznikom zidovského
geta na svahoch hradného kopca v druhej polovici 17. storocia. Tu sa
konstituovala nova zidovska komunita, zloZzena prevazne z vieden-
skych exulantov, na cele ktorej stal rabin Jomtov Lipmann. Lipman
sa v roku 1696 zasluzil o vznik tzv. svdtého spolku - Chevra Kadisa.
Slavnym predstavenym vtedajsej komunity bol Simon Michel Press-
burger (prastryko nemeckého revolu¢ného basnika Heinricha Heine-
ho). Na vlastné naklady dal vybudovat modlitebiiu nanovo zalozZenej
jesivy. Svedectvom vel'kého vyznamu miestnej jeSivy a vzdelavacej
¢innosti rabina Izaka ha-Levi Landaua, ktory sa stal hlavou jeSivy v

270 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinského judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 200-201.
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roku 1758, je chvala a uznanie najvicsej rabinskej autority tej doby
— prazského rabina Ezechiela Landaua. Rabin Landau-Dukla zomrel
v roku 1769. Po iom ho v rokoch 1762 — 1789 na hlavnom rabin-
skom poste vystriedal rabin Meir Barby Halberstadt. Halberstadtovi
sa podarilo pozdvihnut bratislavsku jeSivu na Groven prazskej, lip-
nickej a mikulovskej jeSivy, ¢im sa zaradila po ich boku medzi naj-
vyznamnejsie jeSivy tej doby. Rabin Meir Barby bol znamy tym, Ze
okrem talmudistickych vedomosti oplyval aj svetskymi znalost’ami,
a to najmé z oblasti mediciny. Tesil sa aj velkému vplyvu na cisar-
skom dvore Mérie Terézie. Vyznam a slavu, ktort poZzivala bratislav-
ska jesiva pocas pdsobenia rabina Barbyho, pod¢iarkuje skutoc¢nost’,
ze ked’ po jeho smrti ponukli rabinsky post vyznamnému talmudisto-
vi Samuelovi Kellinovi, odmietol ponuku udajne so slovami: “V Pre-
$porku by som mohol byt nanajvys Skolskym hldsnikom!*“*"

Bratislavska jeSiva bola najstarSia jeSiva na Slovensku. Bola
zalozena pravdepodobne uz zaciatkom 18. storocia. Najvacsi rozkvet
dosiahla v 19. storo¢i za posobenia rabina Chatama Sofera, kedy sa
stala najvyznamnejSou jeSivou v Uhorsku. Bratislavska jeSiva vypro-
dukovala celi generaciu vyznamnych rabinskych ucencov a nabo-
zenskych myslitelov. Fungovala az do druhej svetovej vojny. Dal-
Sie vyznamné jesivy boli v Galante, Trnave (zalozil ju rabi Samuel
David Ungar), Vrbovom, Huncovciach, Suranoch, Dunajskej Strede
a Kosiciach, mensie v Nitre, Seredi, Komarne, Liptovskom Mikulasi
a v Humennom.

Vdaka jeSive bolo meno dne$nej Bratislavy zndme v celom
zidovskom svete. Pociatky uspechu vSak neboli jednoduché. V
prvych rokoch posobenia rabina Chatam Sofera prelozili sidlo uhor-
skych kralov z Bratislavy do PeSti. Bratislava a samozrejme aj
miestna zidovskd komunita tak stratila politicky a komerény vyz-
nam. Dal§i Gider prinieslo obliehanie Bratislavy napoleonskymi voj-
skami v roku 1809, po¢as ktorych bola poskodena vel’ka ¢ast’ Zidov-
ne. Chatam Sofer sa na opédtovné naliehanie svojich stivercov musel
aj s posluchaémi jesivy uchylit’ do ned’alekého Sv. Jura. Rabin Sofer
sice bol odporcom kontaktov medzi Zidovskou a nezidovskou spo-
locnost’ou, ale po svojej smrti sa stal symbolom tolerancie a vzajom-
nej spolupréce.

271 STERN, T.: Sldva a zanik bratislavskej jesivy. ww.delet.sk
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Najviacsiu pohromu pre jeSivu vSak znamenalo vzrastajuce
zidovské reformné hnutie. Prislusnikom reformy sa v roku 1820
podarilo zalozit’ tzv. Primirschule - reformnu Skolu, ktora popri
nabozenskom vzdelavani ponukala aj vyucbu klasickych svetskych
predmetov. V roku 1827 zidovski reformatori dokonca dosiahli nie-
¢o, o bolo predtym neslychané. JeSiva, ktora bola bastou tradicio-
nalizmu a vyraznou mierou brzdila rozmach reformného hnutia,
bola na zdklade intervencie prislusnikov reformnych zmien vladnym
dekrétom uzavretd, ¢im hrozil jej bezprostredny zanik, a to paradox-
ne v Case, ked bola na vrchole slavy. Len vdaka osobnému usiliu
a velkym financnym vydavkom sa podarilo toto nariadenie zrusit
a ¢innost’ bratislavskej jeSivy zachovat.

V casoch posobenia rabina Chatama Sofera navstevovalo jeSi-
vu niekol’ko stoviek Studentov jeSivy. Z jej radov pochadzala vacsi-
na hlavnych rabinov najvyznamnejSich zidovskych komunit nielen
vtedajSieho Rakuska-Uhorska, ale aj inych krajin Eur6py a dokonca
Ameriky. Tento sl'ubny trend neustal ani po smrti Chatama Sofera v
roku 1839. Dostojnymi nastupcami sa postupne stali jeho syn Samu-
el Wolf Schreiber (Kszaw Sofer), vnuk Bernhard Schreiber (Seveth
Sofer) a nakoniec jeho pravnuk Akiba Schreiber. Akiba Schreiber,
ktory vykonaval post hlavného (ortodoxného) rabina od roku 1906,
bol nuteny sa prizerat, ako vznik klerofasistického Slovenského §ta-
tu zavrsil to, ¢o sa nepodarilo dosiahnut’ ziadnou zlovélou vekov
minulych. Nariadenim zdkonodarnych organov Slovenského S$tatu
doslo k zruseniu vi&Siny zidovskych ustanovizni vratane jesivy. Stu-
denti a ucitelia, ktorym sa nepodarilo v€asnou emigraciou zachranit’
pred deportaciami, boli odvleceni do koncentra¢nych taborov. Vic-
Sina z nich zahynula. Akiba Schreiber, posledny zo slavneho rodu
rabinov, sa zaniku diela svojich predkov musel nemohtucne prizerat’
z emigracie vo vtedajSej Palestine.

Po skonceni Druhej svetovej vojny, ked’ zdecimované zvysky
slavnej presporskej komunity verili v ¢iastocnu obnovu zaniknutého
sveta, ozvali sa hlasy za znovuotvorenie bratislavskej jeSivy. Plany
zmarilo komunistické prevzatie moci v Ceskoslovensku v roku 1948.
Bratislavska jeSiva vSak nezanikla. Pod menom “Pressburger Jeshi-
vah* ju obnovili v novovzniknutom §tate Izrael.

V komplexe dokonca vybudovali presnu kopiu interiéru orto-
doxnej synagogy na Zamockej ulici, zblranej v pitdesiatych rokoch
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20. storo¢ia. Duch vyznamnej vzdelavacej institucie zije d’alej a sla-
va mesta Pressburg sa §iri medzi ortodoxnymi Zidmi dodnes.?”

Systém jeSiv

Vo vychodnej Europe bol chod jesiv zavisly na dobroc¢innos-
ti bohatych sponzorov. Zvlast po Chmelnického pogromoch v 17
stor., ktoré znamenali pociatok dlhotrvajiceho ekonomického upad-
ku zidovskych obci. Student jesivy potom dostéval z verejnych fon-
dov malé vreckové a spravidla sa stravoval striedavo v niekol’kych
miestnych rodinach.

Pre ilustraciu spomienka jedného zo ziakov, takejto zidovskej
$koly, ktory hovori: ,,Obec na vychodnom Slovensku Circ bola jedna
z najchudobnejsich nabozenskych obci, ale stredobodom celého zivo-
ta Zidov tu bola jesiva, vysokd Skola Talmudu. Studenti boli véicSinou
uplne chudobni, a preto dostavali obedy kazdy dei u iného Zida.“>

V Pol'sku takmer kazda obec mala svoju jesivu. Stadium bolo
rozdelené do dvoch semestrov — letného a zimného a medziobdo-
bie bolo venované samoS$tudiu. PoCas semestra sa prebrala jedna
strana Talmudu denne, pricom ro$ jesiva (predstaveny) sedel a Stu-
denti stali okolo neho. Spravidla si Studenti pripravili dennu latku
dopredu a nasledne sa ucitel'a vypytovali na zlozité miesta. Ked’ boli
otazky zodpovedané, bola latka povazovana za prebratd a nasledo-
val tzv. chiluk, ¢ize pokrocila analyza biblického alebo talmudského
textu s dorazom na nabozensko-pravnu rovinu (pilpulisticka meto-
da).”* Koncom semestra sa Studovala stredoveka halchicka literata-
ra. Pokrocilym Studentom bolo dovolené predniest’ vlastny chiluk-
-analyzu.”

Dalsi opytany svedok na zaklade vlastnych skusenosti porovna-
va meStianku a jeSivu v Gelnici na vychodnom Slovensku takto: ,.Ja
sa pamdtam, zZe som si porovndval ten spésob vyucovania v jesive so
sposobom vyucovania na tej mestianke. Tak na mestianke, pravda,
ako na kazdej takej svetskej Skole, ucitelia nam ldtku preniesli.

272 STERN, T.: Sldva a zanik bratislavskej jesivy. ww.delet.sk
273 BARKANY, E. - DOIC, L.: Zidovské naboZenské obce na Slovensku. Bratislava : Vesna,
1991. s. 360.

274 SORYS, S.: Kapital ludzki na obszarach wiejskich - badania. In: Kapital ludzki, kulturowy
i spoleczny a jakosS¢ zycia mieszkancow wiejskich wojewodztwa malopolskiego. Krakow :
Uniwersytet Rolniczy im. H. Kolataja, 2011.

275 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinského judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 106.
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Potom sme mali ucebnice. Ucili sme sa slovensku literatiru, nemec-
ku literaturu a tak. Bolo treba sa doma pripravit' podla ucebnice
a zapamdtat' si, kedy sa Kukucin narodil, ¢o napisal Goethe a podob-
ne. A ked’ to clovek vedel, tak obstdl, to znamenalo, Ze je dobry Ziak.
Aj ja som celkove patril medzi dobrych Ziakov. A na rozdiel od toh-
to sposobu vyucovania na jesive to bolo celkom indc. No proste ta
metoda vyucovania v jeSive bola takd, ze vsetkych Ziakov asi raz do
tyzdna zvolal rabin, vsetkych mladsich i starsich a predniesol im istu
cast' talmudu. Tam obycajne sme si vypoculi, ¢o on hovori, niekto-
ri starsi vstali, prihlasili sa k slovu a oponovali, pripadne povedali,
Ze ten vyklad prislusnej casti Tory by mohol byt iny, a Ze ten a ten
autor talmudu, no proste, ze ten vyklad mozno chapat indc, nez to
povedal rabin. No a ked' ta predndska s diskusiou skoncila, potom
nas rozdelili do takych malych skupin. Obycajne nds bolo tak Sest,
sedem mladsich Studentov a jeden starsi. Ja som bol vtedy, co ja
viem, tak Strndst, pdtnastrocny. No a ten starsi, ¢o bol takym nasim
veducim, to bol asistent rabinov a on sa venoval nam. Latku, ktoru
rabin predniesol, potom s nami preberal este dokladnejsie... Vyzval
nas, aby sme povedali svoju mienku, ¢i suhlasime, ¢i sa nam to vidi
logické, ci je to spravne a ak sa nam to vidi nesprdavne, Ze samozrej-
me mdame moznost uplatnit’ svoj nazor. Tak to bola vyzva. Kazdy mal
moznost' sa uplatnit, uplatnit svoj intelekt. Tak samozrejme, Ze sme
sa pretekali, aj sme prekrikovali jeden druhého. Bolo to vela kriku,
a preto sa hovori, ze je krik ako v Zidovskej Skole. Lebo tam nesedia
Ziaci priklincovani k stolickam, aby pocuvali, ¢o ucitel’ hovori, ale
hlasia sa aj slovne so svojim vykladom prislusnej latky, ktord bola
prednesend®.”’o

Kazdy veduci jeSivy mal sluhu (Samas), ktory dohliadal na pri-
pravenost’ a moralku Studentov. Sporadicky boli Studenti predvedeni
pred asistentov, ktori skusali ich znalosti. Samas, (sluha) mal pravo
Studentov fyzicky trestat’ a verejne ich napominat. Studenti &asto
sprevadzali svojho ucitel'a na vyro¢né trhy, kde dochadzalo k doha-
dovaniu sobasov (Siduch). (Sobas bol povazovany za zasluzny sku-
tok, nakol'ko tu Zid vyuzije dar Boha tak, Ze splodi potomstvo).

Systém jesiv sa na konci klasického obdobia rabinskeho juda-
izmu sa stal strnuly a ekonomicky upadal. Preto v roku 1803 rabi

276 SALNER, P.: Zidia na Slovensku medzi tradiciou a asimildciou. Bratislava : Zing Print,
2000. s. 235-236.
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Chajim z Volozinu sa ho pokusil zreformovat. Zalozil vo Volozi-
ne (dnesné Bielorusko) novu jesivu. Aby uSetril Studentov ponizuju-
ceho stravovania po rodinach, zaist'oval prostriedky na chod jesivy
1 na zivobytie Studentov sdim. To mu umoznilo vyberat’ si tych naj-
nadanejsich $tudentov bez ohl'adu na ich ekonomicki situaciu. Sta-
dium, ktoré tu prebiehalo nepretrzite dvadsat’styri hodin denne, bolo
vo volozinskej jeSive povySené na kozmicku aktivitu, ktora prispie-
va k integrécii celého vesmiru a vyZarovaniu Bozskej emanécie do
sveta.””’

Kone¢ne az dekrétom Jozefa II. z roku 1781 bola zidovskym
detom povolena navsteva vsSetkych druhov domacich verejnych
$kol vratane univerzit. Sucasne bolo Statom podporované zakladanie
sekularnych zidovskych §koél, ktoré navstevovali uz aj dievéata. Tu
sa vyucCovala popri ndboZenstve uz aj nemcina, matematika, zeme-
pis a etika. V tomto patente bolo tieZ nariadené, ze Zidia maju vietky
zmluvy, G¢ty a obchodné knihy viest v nemcine. PretoZe navstev-
nost’ tychto $kol bola spociatku nizka, cisar nariadil, ze absolvovanie
takejto sekularnej Skoly a znalost’ nemc¢iny budii podmienkou pre
povolenie sobasa.

V 19. storoéi preto Zidia kladli zvyseny doraz na profanne vedo-
mosti: ,,Osvojili si svetsku vzdelanost, zacali masovo navstevovat
univerzity, asimilovali sa, prestali zit' tradicnym spdsobom Zivota,
zacali konkurovat’ svojmu okoliu vo vsetkych sférach Zivota. Obja-
vujli sa v znacnom pocte zidovski lekdri, pravnici, technici, ale aj
spisovatelia, umelci, novinari, herci a podobne®. Idedlom rodicov
bolo vzdelanie deti, na o ich pripravovali od detstva. V zidovskom
vtipe matka na otazku, kol'ko maju jej synovia rokov, hrdo odpo-
veda, ze advokat ma tri a doktor bude mat’ dva... V doméacnostiach
casto zaznievala veta: ,,U¢ sa, to je jedina vec, ktoru ti nikto nemdoze
vziat.“?

V Presove zidovské deti navstevovali dve I'udové skoly, orto-
doxnu a neologicku. Okrem toho v meste posobili eSte dve jeSivy
- Ec chaim (Strom zivota) a jeSiva Talmud Tora. Vyucovanie uéiov
zabezpecoval PreSovsky zidovsky priemysel a remeselnicky spo-

277 SLADEK, P.: Mald encyklopedie rabinského judaismu. Praha : Libri, 2008. s. 107-108.

278 SALNER, P.: Zidia na Slovensku medzi tradiciou a asimildciou. Bratislava : Zing Print,
2000. s. 238-239.
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lok. Deti predskolského veku navstevovali ortodoxnu detska skolku,
ktort PreSovcania volali opatroviia.?”

Zidovské Skoly v 20. storo&i

Vyssie vzdelanie dostavali zidovské ziacky a Zziaci z PreSova
a okolia v povestnom evanjelickom kolégiu. V roku 1903 studovalo
vo vSetkych ustavoch kolégia vySe 200 zidovskych ziakov, co pred-
stavoval viac ako Stvrtinu. VécsSina Studovala na gymnaziu alebo
pravnickej akadémii. Podla vyjadreni svedkov tu bola znaSanlivost,
priatel'ské vztahy medzi §tudentmi vietkych vierovyznani. Studenti,
&i uz krestania, ¢i Zidia si pomahali a vzdjomne sa navitevovali.®

V predvojnovom Ceskoslovensku sa zidovské nabozenstvo vyu-
¢ovalo na vsetkych druhoch §kol. Popri tom existovali eSte samo-
statné zidovské Skoly ako bolo napr. Redlne Zidovské gymnéazium
v Brne, v Mukaceve a v Prahe. Zaciatkom vojny, v roku 1940, boli
vSetky Zidovské deti zo §kol vylucené a Stidium sa muselo sustredit’
do roznych ilegalnych vzdelavacich krazkov.!

MozZnosti ziskat’ vzdelanie vyrazne obmedzil holokaust.

Vyznamnu kapitolu v histérii zidovskej vychovy tvori ilegalne
vzdelavanie deti v terezinskom ghete a v koncentra¢nych taboroch.

Po Druhej svetovej vojne vzhl'adom k vel'kym stratam uz neboli
zidovské Skoly obnovené a po komunistickom prevrate v roku 1948
bola zruSena i tradi¢na vyucba akéhokol'vek ndbozenstva. Neskor
bola zakdzand aj vyucba hebrej€iny na jazykovych Skolach.

Az po neznej revolicii, novembri 1989 bola obnovend vyucba
judaizmu. V Prahe pri Zidovskej obci s pomocou americkej Nadacie
Rolanda S. Laudera bola zaloZzena materska Skolka (1994), zaklad-
na zidovska skola Levic¢a (1997) a gymnazium Nové svetlo (1999).
V tychto $kolach sa dnes vyucuje podla Standardnych osnov, navyse
je tu zastipena zidovska vychova a vyuéba hebrejéiny. Ziaci tu mozu
navstevovat aj rozne krazky zidovskych tradicii, tematické seminare
a besedy.*”

279 KONYA, P. - LANDA, D.: Strucné dejiny presovskych Zidov. Presov : PVT as., 1995, s.
39.

280 AMIR, G.: Presov - osud Zidovskej obce, jednej z mnohych. Bratislava : Muzeum zidov-
skej kultary. 2004. s. 53-54.
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Sionizmus vo svete a v Izraeli

Sionizmus a situacia Zidov v 19. storo&i

Navratu na Sion do zeme zasntibenej do zna¢nej miery pomohol
aj sionizmus. Sionizmus mozeme chapat’ ako hnutie, ktoré malo za ciel’
ustanovenie resp. obnovenie §tatu Izrael. Tento termin pouzil roku 1886
Nathan Birnbaum. V zidovskych myslienkach a modlitbach bol vzdy
pritomny, ved’ navrat do zasnibenej Zeme je idea, ktora sa nesie uz od
vyhnania Zidov Rimanmi. Kazdoro¢ne opakovand modlitba: ,,Na dal-
$i rok v Jeruzaleme” sa opakuje kazdy rok v mesia§skom ocakavani, az
do 19. storo¢ia v sakrdlnom slova zmysle, no po vzniku sionizmu a idei
narodného samostatného Zidovského $tatu resp. statu Zidov v Palesti-
ne, podla Herzla presla do profannej roviny*?a predvidal ho uz Spi-
noza a priamym inicidtorom bol viedensky zurnalista Theodor Herzl,
ktory bol reportérom pri Dreyfusovom procese v Parizi. V Dreyfuso-
vom procese i§lo o vykonstruovany proces proti dostojnikovi franciz-
skej armady na zaklade falosnych dokazov a listu, ktory podl'a rukopisu
mal patrit’ Dreyfussovi, v hlave Theodora Herzla zacali vznikat’ obavy
o Zidov v Eurdpe, a tak vznika tiez myslienka sionizmu.*Dreyfus bol
jediny Zid vo franctizskom generalnom $tabe, jeho hodnost’ bola kapitan
francuizskej armady. Jeho obvinenie spocivalo v sprenevere a odovzdani
tajnych vojenskych dokumentov nemeckym tradom. Bol odsudeny na
dozivotny zalar. Verejnd mienka vo Francuzsku sa rozdelila vo dvoje,
na intelektualov, ktori povazovali proces za urazku humanitnych idea-
lov a na nacionalistov, ktori boli jednozna¢ne za zachovanie rozsudku.
Bolo zjavné, ze Dreyfus je nevinny a vykonstruovany proces este dlho
po vyneseni rozsudku viril verejnou mienkou Franciuzov. Pravda nako-
niec zvitazila a kapitana nakoniec plne rehabilitovali, vratili mu vojen-
skii hodnost” a udelili Rad Cestnej Légie ako odikodné za nespravod-
livo udeleny trest.”> No dejiny sionizmu siahaju ovel'a d’alej, do doby,
ktoru je tazko urcit, ked’ze tizba po Sione je pritomnd uZ v knihach
prorokov a zidovskej liturgii. Dejiny tizby navratu maji svoje rozne

283 RUCKER, L.: Stalin, Izrael a Zidé. Praha : Rybka publishers, 2001. s. 13.
284 RUNES, D. D.: Slovnik Judaizmu. Bratislava : Danubia print, 1992. s. 154.
285 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Maren&inPT, 2009. s. 181.
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obdobia. Prehistoriou sionizmu vo forme pokusov o vytvorenie domo-
viny pre cely Zidovsky narod v Palestine davno pred 19. storo¢im, je ich
dost’ a zasluzili by si vlastn vedecku pracu, no vSetkymi sa nemozno
zaoberat’. Spomenime Serenusa, ktory chcel v roku 720 vytvorit’ Zidov-
sk pospolitost’ na izemi Palestiny pomocou pouzitia ozbrojeného uto-
ku a jej dobytia. Tiez v 12. storoci sa roztrhlo vrece so samozvanymi
mesiasmi resp. pseudomesiasmi, ¢i uz na izemi Eurdpy, ale aj v Irane
a inych krajinach, kde boli Zidia pritomni. V3etci tito ohlasovali rozny-
mi formami navrat Zidov do svojej vlasti. Znamym pokusom sa stal aj
pokus Davida Alroya z roku 1160, svojim militantnym ponlatim, ked’
vyzval Zidov Zijtcich v azijskych krajindch na tazenie za oslobodenie
Palestiny. Sestnéste storocie sa stalo posobiskom Jozefa Nassiho, kto-
ry sa snazil vyuzivat’ svoje konexie na tureckom panovnickom dvore
na ziskanie autondmneho uzemia v Palestine pre svojich krajanov, no
neuspesne. V 17. storo¢i sa do popredia dostava cesta mystiky, modlitieb
a postu ako prostriedky urychlenia prichodu MesidSa do Jeruzalema, ¢o
modzeme badat’ aj na vzniku hnutia chasidizmus v Pol'sku a na Ukrajine.
Zatial’ ¢o sedemnaste storoCie sa nieslo tonmi nabozenského prezivania,
kde hrala délezita tilohu modlitba a mystické prezivanie, tak v osem-
nastom storo¢i sa do popredia dostavaju utopistické a dobrodruzné pro-
jekty ako memorandum odovzdane anglickému kralovi Wilhelmovi III.,
ktoré prijal od O. Paulliho, kde bolo poZadované zalozenie Zidovského
Statu na uzemi Palestiny, taktiez Herman Moric mal tazbu stat’ sa kra-
Pom zidovského naroda v Juznej Amerike. Prvy oficidlny nakup pody
v Palestine zidovskymi aktivistami sa mohol stat’ realitou v roku 1781,
ked’ ti sa stretli v Livorne na stretnuti sprostredkovanom nemeckymi
vojakmi, s Turkom Ali Beyom, ktory chcel predat’ podu, ktort vlastnil
na uzemi vtedajSej Palestiny, no k predaju nedoslo pre pred¢asnti smrt’
Aliho Beyoma. No oficialnu iniciativu zastreSenu jednym kompaktnym
a zivym hnutim zapocal az Theodor Herzl.°

V 19. storo¢i moézeme vnimat’ obrovské zmeny na svetovom poli,
¢i uz ekonomickom, sociologickom, nadbozenskom ¢i politickom. Jed-
nou z takychto zmien bola aj premena nabozensko-narodnej identity
zidovského etnika na nacionalne hnutie, ktoré bolo nositel'om svetovej
zidovskej kultury zidovského naroda. Ako problém narodnostny zacal
vnimat’ Zidovskll otdzku medzi prvymi Rabi Jehuda Alkalai pochddza-
juci z Bosny a Cvi Hirsch Kalscher, ktori sa zaoberali myslienkou zalo-

286 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1993. s. 108.
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zenia jednej svetove]j zidovskej organizacie, usilujucou sa o vyrieSenie
zidovskej otazky ndvratom do Palestiny, z ktorej vyrastlo hnutie Chi-
bat Cion — laska k Sionu.? Tieto tendencie vznikali este pred vystupe-
nim Herzla, ked’ ideu navratu na Sion ako prvi zagali realizovat’ Zidia
z vychodu, navrat na Sion zah4jili okolo roku 1880, Cize eSte predtym
ako Theodor Herzl vydal Zidovsky stat a zvolal v roku 1897 prvy sio-
nisticky kongres, ktory dal hnutiu program a akéné prostriedky.”® Tie-
to tendencie boli aj v Rusku, kde zidovski Studenti zalozili kluby ako
napr. spoloc¢nost’ Bilu, ktory mal heslo ,,Dom Jakubov povstan a chod*
a tiez Chovevei Cion (milovnici Sionu) boli predchodcovia svetového
sionistického hnutia.?*?Chovevei Cion, tak si hovorili jednotlivi ¢leno-
via hnutia ktoré nieslo nazov Chibbat Cion, Cize laska k Sionu. Ciel'om
hnutia bolo uskuto&nit’ navrat Zidov do svojej povodnej vlasti v Palesti-
ne. Hnutie podporovalo prvu skupinu kolonistov z Ruska a prave ¢leno-
via Bilu boli prvymi, ktori zakladali pol'nohospodarske osady na tizemi
Palestiny. Hnutie milovnikov Sionu zakladalo aj pobo¢ky v Rumunsku,
Rakusko-Uhorsku, Nemecku a Amerike. Spolo¢nost’ bola uznana aj rus-
kou vladou oficialne v roku 1899, predsedom hnutia bol L. Pilskner.
Financovanie hnutia bolo zavislé na bankarovi a finan¢nikovi Edmon-
dovi de Rothschlidovi.?®

Ideolégia sionizmu je zalozena na presvedéeni Zidov, Ze ich rozpo-
loZenie narodné a politické sa nachadza v zvlastnej situdcii, ktora nie je
nijako porovnatelna so situaciou ktoréhokol'vek naroda na svete. Doka-
zom tohto tvrdenia su dejiny Zidovského naroda ¢i uz v Eurdpe alebo
v celom svete, ktoré ukazali vo svetle Specifické problémy. Medzi tieto
problémy patri problém ich zapéjania sa do obycajného spolocenské-
ho zivota ako rovnocenného partnera majoritnej populacii, tiez prob-
1ém asimilécie s€asti sposobeny spdsobom zivota zidovskych komunit
v uzavretych spolo¢enstvach resp. snaha zachovat si zZidovsku identitu
a dedi¢stvo a s tym stvisiaci odmietavy postoj vacSinového obyvatel-
stva voci tymto komunitam, ktory zahfna pojem antisemitizmus, ktory
sa stal vel’kym problémom, najma pri vyvrcholeni tychto nalad najstras-
nejSou moznou formou, holokaustom. Vsetko toto mozno nazvat’ Zidov-
skou otazkou, na ktort sa Zidia rozhodli odpovedat’ sionizmom. RieSe-

287 DROZDIKOVA, J.: Zéklady Judaizmu. Bratislava : SNM, 1993. s. 54.

288 FOUILLOUX, D. a kol.: Slovnik biblickej kultiiry. Praha : EWA EDITION, 1992. s. 208.
289 LILIENTHAL, A. M.: Sionizmus. Praha : Orbis, 1988. s. 13.
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nie sionizmu vychadzalo zo snahy zlepSit' narodnt situaciu zidovskej
populécie a riesit’ Zidovsku otdzku ako otdzku narodnt. Z toho vyplyva,
ze zidovska otazka sa da riesit’ len politickou cestou, ktora by sa takto
predkladala aj kultGrnym narodom, ktoré by tuto otdzku mali riesit. Bolo
nutné pripojit’ aj narodnu spolupatri¢nost’ a tuzbu po znovuzrodeni naro-
da. ZastreSenie tohto problému zobral na seba sionizmus, ktory sa takto
stal oficialnym hnutim snéh zidovského naroda o sebaurcenie. Diaspory
povazoval sionizmus za nedostatocné a polovicné rieSenie. Bolo teda
nutné vybrat’ sa inou cestou a to politicko-ekonomickou viziou rieSe-
nia, z ktorej vyplyvaju Styri zdkladné principy sionizmu. Hlavné je brat’
zidovsku otazku ako otazku narodnti, druhym principom je neriesit’ tuto
otazku v diaspore, kde nemoze byt vyriesena. Dalej je nutné obnovit
spolupatri¢nost’ a pomahat’ si medzi sebou, ne¢akat’ pomoc od inych
a snazit’ sa o obnovenie zidovského Statu vylucne na tzemi Palestiny.*"

Sionizmus sa ¢leni na vela politickych smerov a skupin, ¢ize nie je
vieobecne prijimany ani medzi samotnymi Zidmi. Vyznamné skupiny
ortodoxnych Zidov (napr. Neturej Karta) myslienku sionizmu odmietajt
a na Palestinsko-Izraelské tzemie sa vac¢Sinou odmietaji vracat. Tieto
skupiny vnimaju sionizmus ako herézu, lebo podla Tory moze zidov-
sky §tat zalozit’ iba mesia$. Sionizmus bol v minulosti v r. 1975 OSN
oznaceny ako za jednu z foriem rasizmu, ale toto rozhodnutie bolo v
1. 1991 anulované rezoluciou €. 4686. Je treba mat’ na paméiti, ze ziad-
ny z vyznamnych sionistickych vodcov a myslitelov (Theodor Herzl,
Achad Ha’am, David Ben Gurion ¢i Moses Hess) nikdy neverili tomu,
7e zidovsky $tat vyriesi vietky problémy, s ktorymi sa Zidia stretava-
li. Aky bol teda hlavny Uspech sionizmu? Vytvoril nové normativne
a verejné ohnisko Zidovskej existencie. Byt' Zidom neznamenalo len
dodrziavat’ pravidla viery ¢i urcitej normy, ale tiez byt prisluSnikom
zidovskej pospolitosti.*?

V najsirSom zmysle slova sa moze sionizmus chapat’ ako ,,ndbozen-
sko-politicka orientdcia i orientdcia mesidsska o konci sveta na krajinu
Izrael ako na Svitu zem a Krajinu otcov.” Ako aj iné politické ¢i nepo-
litické smery sa ani sionizmus nevyhol réznym uhlom pohl'adov svojich
stipencov, a tak vznikli v sionizme rdzne smery ako Herzlov politicko-
-diplomaticky pohl'ad zidovského statu. Chaim Weizmann a David Ben

291 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1993. s. 122.
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Gurion boli predstaviteI'mi praktického sionizmu formou razneho osid-
lovania Palestiny. Tzv. kultirni sionisti, v menSom pocte vedeni Matri-
nom Buberom a Achadom Ha Amom, ktori svoju pozornost’ zameriavali
na duchovno-kultirne zriadenie podmienok pre Zidov a boli za kompro-
mis s arabskym obyvatel'stvom. Vladimir Zabotinsky bol predstavite-
Iom Statneho sionizmu, ktoré¢ho sa neskor zriekol ako aj ¢lenstva v sio-
nistickych struktiirach na protest proti mékkosti tohto smeru.>?

Vplyv na vznik a podobu sionizmu mali dva faktory. Jednym z nich
bolo novoveké eurdpske osvietenstvo, kedy vznikali narodne hnutia sna-
ziace sa o dosiahnutie sebaurcenia, slobody a suverenity. Druhym zdro-
jom je zidovska nabozenska tradicia, zaloZena na Specifickych etickych
principoch.?* Mozno povedat’, Ze sionizmus je jedno z tych narodno-
-obrodzovacich hnuti, ktoré sa objavili na svetovej scéne v 19. storoci,
no jeho korene pomentiva zidovské hnutie usilujuce sa o znovuzriade-
nie narodného domova”. Tento termin, sa ale zacal pouzivat’ neskor, to
znamena, ze to ,¢o oznacoval, uz urciti dobu existovalo t.j. tuzba vra-
tit’ sa do zasntibenej zeme.” Sionizmus hebr. sijonut, podl'a Newmana
je to hnutie, ktoré je obhajujlice a podporujiice navrat zidovského I'udu
do vlasti predkov Erec Jisra’el, tito myslienka, ale u Zidov bola stale
Ziva, uz po prvom churbane, v dobe vyhnanstva v Babylonii a po dru-
hom churbane po vyhnani Rimanmi v 70. roku po Kristovi. Navzdo-
ry vyhnanstvu po cele staro€ia si Zidovské komunity udrziavali svoju
identitu a vedomie existencie v exile a stale dufali s nadejou v prichod
mesiasa. Tieto nadeje sa spajali s postojom pri modlitbe, kde boli otoce-
ni k Jeruzalemu, podobne aj synagoga, dodrziavanie liturgickych pred-
pisov a taktiez neustdle pripominanie si sviatkov udrzovalo uzky vzt'ah
s domovinou. Vo svojich zac¢iatkoch musel sionizmus prejst’ réznymi
problémami, hlavne Co sa tyka nepriatel'stva z vlastnych radov. 2

,,Koncepcia narodného statu ako vychodiska zo situdcie spolocen-
skej diskriminacie a otvorenych politickych represii, sa hlasi k Zidovstvu
ako k narodu a politickej spolocnosti,” aj tak by sa dal chapat’ sionizmus,
ktory je aj preto mozno chdpany ako extrémny, agresivny a netolerant-
ny prad narodného socializmu.”” Podl'a Brumlika M. sa sionizmus po
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naplneni svojho ciel’a t.j. zalozenie zidovského Statu, nachadza vo faze
tzv. post sionizmu. Mozno povedat, ze ide o ,,kultiurne citenie v Izraeli
a v diaspore, viac alebo menej otvorené a pripravené prihlasit sa ku kul-
turnym nie k uizemnym korefiom Izraela.” Najmé Co sa tyka hebrejského
jazyka nutné poukazat’, Ze prave ten bol spojovacim prvkom Zidov, kto-
ry bol dejinami overeny na rozdiel od r6znych sndh politickych spektier
a narodne orientovanych organizacii. Je ocividné, ze Izrael v konfronta-
cii so sekularizdciou je na tom rovnako ako zvySok sveta, to znamena
stracanie duchovného vyznamu.®

V slovniku biblickej kultiry sa o sionizme docitame: ,,Sionizmus
je politické hnutie, ktorého predmetom je ustanovenie izraelského sta-
tu v Palestine.” Nakolko tento ciel’ bol roku 1948 splneny, sionizmus
obratil svoju pozornost’ na posilnenie tohto $tatu, formou ochrany majet-
ku, presidlenia zvySnych prislusnikov zidovského nédroda Zijucich mimo
stat Izrael a posilnenie jednoty izraelského naroda. 2 V stiasnych pod-
mienkach je sionizmu formou narodne oslobodeneckého hnutia Zidov,
ktory zjednocuje narod v mocnt a jednotnu silu pod jednou vlajkou,
ktoré chrani legitimne pravo Zidovskych ndrokov v zasniibenej Zemi
a obranuje zivot svojich krajanov v diaspdre.®

Sionizmus sa stal neodmyslite'nou stucast'ou svetového diania 20.
storoc¢ia. To mozno pre l'udi, ktorym toto hnutie svojou snahou a ¢innos-
tou prinieslo vlastny $tat plati dvakrat. Prave pre nich sa stal nadejou,
stelesnenim a osobnym stotoznenim sa svojim pohl'adom na svet. Mar-
kantne to badat’ najmé po nacistickom vyc¢iflani v Europe, kde mohli
'udia aj vd’aka snaham sionizmu zacat’ novy zivot a ziskat’ pocit sebaur-
¢enia a bezpecia. Toto hnutie sa premienialo postupne z pomerne konzis-
tentného, pragmatického a viac-menej ideologického politického pradu,
ktory tvoril jednotu a celistvll skupinu zastancov jednej veci, na obrov-
sky kolos roznych smerov a variant stidobych politickych smerov a ide-
ologii, ktory sa pomaly premieiial na si¢asni podobu sionizmu. Dnesny
sionizmus, ktory mozno identifikovat” ako portfolio politickych stran
Izraela, je do zna¢nej miery pozitivnym prinosom, najmi kvoli zachova-
niu demokracie, dodrziavaniu l'udskych prav a zaistovaniu blahobytu,
no na druhej strane tieto snahy ¢asto negujll iné, najma tie, ktoré stvisia
s problematickymi krokmi, ktoré sa prijimaju v politike voci palestin-
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skemu obyvatel'stvu a vlastnej politike militarizacie spolo¢nosti a posto-
jom voci roznym skupindm v kontexte pristupu Izraelitov k ndboZen-
Stvuﬁ(‘!l
Na zaciatku 19. storo¢ia Zilo na svete 2.25 miliéna obyvatel'ov hla-
siacich sa k zidovstvu, z toho 2 miliény zilo v Europe. V osemdesia-
tych rokoch sa situacia rapidne zmenila, poéet Zidov sa zvysil na sedem
miliénov vo svete a Sest’ v Eurdpe. Vacsina populacie sa nachadzala na
uzemiach dvoch vel'moci a to Ruska a Raktisko-Uhorska, kde zilo oko-
lo 80 % svetovej populacie Zidov. Konkrétne v Rusku sa nachadzali 4
miliény Zidov a v Rakusko-Uhorsku skoro 1,5 miliona Zidov, Nemec-
ko na svojom uzemi v tej dobe registrovalo 550 tisic Zidov, Osmanska
riSa 300 tisic a na americkom kontinente 250 tisic. Vd’aka vyraznému
zlepSeniu zdravotnickych podmienok a sanitarnej starostlivosti sa zvy-
§il priemerny vek a aj vd’aka tomu bol populaény narast Zidov skoro
dvakrat vyraznejsi ako celkovy narast obyvatel'stva. Majoritné obyva-
tel'stvo tych-ktorych §tatov sa citilo byt’ ohrozené tymto narastom, a tak
nasledovala vina pogromov, nasilia a antisemitskych zakonov v stvis-
losti so zhorsujticou sa socialnou situaciou Zidov v dosledku rastu oby-
vatel'stva. Nastala obrovska migracia obyvatel'stva z eurdpskych krajin.
Celé zidovské rodiny sa vydali hl'adat’ novy Zivot najmi do severnej
a juznej Ameriky. Badat’ to markantne v rokoch 1881 a o rok neskor
odislo z Ruska 100 tisic Zidov a o desatrocie neskor krajinu opustilo
az okolo 250 tisic ob&anov so statusom Zid. Také ista situacia bola aj
v Hali¢i, ktord v tej dobe patrila Rakusku, kde sa v rozmedzi roku 1882
az do zagiatku prvej svetovej vojny vystahovalo 350 tisic Zidov, takmer
sumerne v priblizne rovnakom poéte optistali Zidia aj Rumunsko.*?
Boli tu aj tendencie, aby tito Zidia, ktori sa rozhodli emigrovat,
emigrovali do Palestiny, tieto tendencie sa niesli celou histériou, naj-
realnejSie kontury zacali naberat’ na zapade, ked’ v Anglicku v 1838
vysiel ¢lanok anglického ministerstva zahraniénych vect, ktory hovoril
o moznostiach osidlovania Palestiny zidovskym obyvatel'stvom. Ten-
to plan, sa ale neobjavil z ni¢oho ni¢, dévodov bolo viacero. Jednym
z nich bola politicka nestabilita v regione povstania v Syrii a Palesti-
ne, rozpad Osmanskej riSe a zdujem imperialistického Anglicka na
blizkom vychode, kde by v podobe Izraelského Statu ziskali dobrého
spojenca. Vo Svajéiarsku sa zasadzoval za navrat Zidov do Palestiny
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Henri Dunant, zakladatel’ Gerveného kriza. Alliance Israélite Universel-
le, je prva medzinarodny zvézok Zidovstva, ktora vznikla pod vedenim
Adolpha Cremieuxa a v prvych rokoch svojej existencie sa zasadzovala
o zidovské osidlenie Palestiny. TieZ na vychode sa objavili predsionis-
tické snahy. M6zeme spomenut’ spis vyssie spomenutého Jehudu Alka-
laja zo Semlinu Sema Izrael, v ktorom autor tvrdi, Ze navrat k hebrej-
¢ine a zakorenenie sa v svojej krajine prinesie vyktpenie a obrodenie
zidovského néaroda ako nabozenské, tak politické. Haskala resp. Zidov-
ské osvietenstvo je d’al§im hnutim, ktoré vyplynulo z neistoty Zidov
zijucich v Rusku.® Hlavne tymto hnutim, ale aj ndzormi, ktoré vznikli
vo francuzskej revolucii bolo formované europske zidovstvo v devit-
nastom storo¢i.”** Hlavnym predstavitel'om tohto hnutia bol Moses Men-
delssohn, ktorého heslo bolo: ,,Bud’ Zidom vo svojej domdcnosti a Euro-
panom v spolocnosti”. Toto osvietenecké hnutie znacne prispelo k asimi-
lacii zidovského obyvatel'stva strednej a vychodnej Europy, no zasluzila
sa aj o zakladanie mnohych Zidovskych institucii a nepochybne o ozi-
venie zivota v zidovskych nabozenskych obciach.”s Peres Smolenskin
bol jednym zo zakladatel'ov, no vydal sa vlastnou cestou a 1869 zalozil
vo Viedni hebrejské noviny Ha Sachar, ktoré pritiahli mlada Zidovska
inteligenciu a stali sa vodcovskym listom nového, sionistického hnutia.
V roku 1881 bol ruskymi nihilistami zavrazdeny car Alexander I1. Zod-
povedost’ bola pripisané aj Zidom, ¢o sposobilo pogromy, ktoré trvali az
do roku 1983. V Odese boli nasilnosti zvlast prudké, ked’ze toto mesto
bolo koliskou haskaly. Zdesenie medzi Zidmi bolo velké. Vo Viedni
vznikli nové sionistické skupiny ako Studentmi vytvorend Kadima, ¢o
v preklade znamena vpred. V 1882 rabin Mohielever zalozil sionisticky
spolok Chovevé Cion — milovnikov Sionu, ktoré bolo jednym z mno-
hych hnuti v Rusku, zatial’ ¢o iné podobné vznikali aj v inych ¢astiach
Eurdpy, v Pol'sku, Rumunsku a Londyne.*® Podstatnym faktom v devit-
nastom storo¢i bolo hromadné st'ahovanie. Medzi prvymi opustili svoje
domovy nemecky hovoriaci Zidia, ktori zamierili do Ameriky, po nich
v 80. rokoch nasledovali vychodoeurépski Zidia, menej vzdelani najma
z Ruska a pobaltskych krajin, ktori v§ak v nasledujucich generaciach
nabrali na véaznosti, €o je pochopiteIné vzhl'adom k ich poctu. Svoje
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nabozenské tradicie si uchovali, a tak vznikali rézne zidovské obce pod-
l'a prislusnosti. Tak vznikli sefardské, askendzske a aj chasidske komu-
nity. Amerika so svojim privetivym prijatim bola dobrou Zivnou pddou
pre rozne reformné hnutia, ale aj pre rychlu asimilaciu pre tych, ktori sa
cheeli asimilovat. Eurépski Zidia prechadzali tazkym obdobim pozna-
¢enym osvietenstvom a rychlo rozvijajucou sa spolo¢nost’ou, ktorej bolo
treba Celit, a tym viac sa to prejavovalo u Zidov, ktori sa snaZili ucho-
vat’ si svoju identitu, ¢o bolo €oraz viac tazSie. V nemecky hovoria-
com prostredi zacali vznikat’ nové reformné impulzy, ktoré vyvrcholi-
li reformnym hnutim, ktoré sa snaZilo judaizmus viac priblizit' 'ud’om.
Tento smer chceel skratit’ liturgiu, pridat’ organ a zborovy smer a rabini
sa mali obliekat’ po vzore luteranskych kazatel'ov. Reforma sa ujala naj-
mi v Spojenych Statoch americkych, kde v osemdesiatych rokoch hnu-
tie reformistov predstavovalo uz radikalny odklon od ortodoxie, kde sa
uz talmud a Biblia nebrali ako zavédzné v urcitych oblastiach ako v etic-
kych, v predpisoch jedla a vylucovali taktieZ existenciu Zivota po smrti,
no z tychto myslienkovych pochodov museli rychlo ubrat’ a nakoniec
uznali Bibliu a talmud ako zavdzné pre judaizmus, a tak aj k dodrziava-
niu istych predpisov. 7

Zagiatok procesu zrovnopravnenia Zidov v Eurdpe siaha do ias
Jozefa II., ktory vydal toleranény patent pre Zidov Zijacich na tizemi
Ciech a Moravy, Viedne a neskor Halice, ktord pripadla Rakusku po
prvom deleni Pol'ska. No aj tato tolerancia mala svoje hranice, ked’ vo
Viedni nemohla byt’ postavend synagoga a povolenie byvat’ tam mohli
dostat’ len tolerovani zidovski obCania s rodinami. Taktiez vo Francuz-
sku v 1791 zrovnopravnili v Alsasku a Lotrinsku Zidov s ostatnymi oby-
vatel'mi a to Gplne vo vsetkych obcianskych a pravnych smeroch. No
uz o $estnast’ rokov neskor sa tieto prava, ktoré zrovnopraviiovali Zidov
ako jednotlivcov mali zastresit’ ako prava celej zidovskej obce zijlicej
na uzemi Franctzska. Nakoniec sa vSetky obce podriadili centralnemu
konzistoriu v PariZi, no zase sa vratila nedévera vo&i Zidom v podobe
kontrol ich uverov a obchodnych ¢innosti. Tato vlna otvorenia sa rieSe-
niu zidovskej otazky sa d’alej niesla do Pruska, kde postupne Vestfal-
sko, Badensko a v 1813 roku Bavorsko prijali zédkony podobné tym vo
Franctizsku. V Prusku bol vydany edikt roku 1812, ktory za istych spl-
nenych podmienok povazoval zidovskych usadlikov za obfanov Prus-
ka, pre ktorych uz neplatili osobitné dane alebo obmedzenia, islo hlav-
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ne o to aby si viedli uc¢tovnictvo v nemcine a taktieZ ponemcené malo
byt aj ich priezvisko. Stale vsak bol odmietavy postoj vo¢i moznosti
uplatnit’ sa v §tatnej sfére pre obcanov zidovskej narodnosti. Po revolucii
1848 sa znovu zacina zobudzat’ emancipacné hnutie, ale tieto poziadav-
ky st naplnené az na zjazde severonemeckého spolku v 1869, kde boli
Zidia riadne zrovnopravneni a toto nariadenie vstupilo do platnosti celej
Nemeckej rise v roku 1871. Svajéiarsko sa pripojilo k tymto porevolud-
nym vyhlaseniam v 1874 roku, Rusko ako jedno z poslednych v Eurépe
prijalo zakon o zrovnopravneni Zidov az v 1917. Situacia Zidov sa teda
aspon po stranke politickej o Cosi zlepSila. No stale bolo citit’ nepria-
tel'sk(i atmosféru zavisti, ktord suvisela s tym, ze Zidia nemohli pra-
covat’ v §tatnej sprave, a tak pracovali v slobodnych povolaniach ako
lekari, pravnici, novinari a tiez basnici a spisovatelia. To samozrejme
vzbudzovalo pozornost’ a v rastucej industrializacii bolo ich uplatnenie
vysoké. Stale pretrvavali staré nazory antisemitskych autorov z radov
krestanstva. V Nemecku tiez vznikol pojem antisemitizmus, ktory pou-
zival novinar Wilhelm Marr. Predchadzalo tomu t¢inkovanie Friedricha
Jahna otca nemeckého nacionalizmu a jemu podobnych, medzi ktorych
mozno zapocitat' aj J. A. de Gobieaua, ktory vo svojej Eseji o nerov-
nosti 'udskych ras, ospevuje nadradenost’ arijskej rasy, ktord Zije uz len
v nemeckom narode.’”

Rakusko-uhorskd monarchia prijala opatrenia na zrovnopravnenie
Zidov v roku 1848. Podrobnejsia chronoldgia zrovnopravnenie je viak
ind. Povolenie byvat v mestach ziskalo Zidovské obyvatel'stvo roku
1840. Pocas revolucie v 1848 roku im boli udelené ob¢ianske a politické
prava, ktoré boli potvrdené aj cisarom FrantiSkom Jozefom po potlaceni
revolucie o rok neskor, ale nasledne doslo v 1851 k opédtovnému nasto-
leniu stavu spred revolucie a zruseniu prav Zidov. Nasledne doslo k opi-
tovnému prijatiu opatreni po rakusko-uhorskom vyrovnani roku 1867,
kde bola deklarovana plna obcianska a politickd rovnopravnost, ktora
platila az do zaciatku druhej svetovej vojny, kedy sa pocas trvania voj-
ny zrugili zakony zrovnopraviujuce Zidov, no nasledne od konca vojny
platia az dodnes. Povolania, ktoré vykonavali nezidovski ob¢ania mohli
zidovski obc¢ania vykonavat’ od roku 1860 a verejne vyznavat’ svoje vie-
rovyznanie a svetonazor bez strachu z perzekiicii mohli Zidia od roku
1895. V druhej polovici 19. storo¢ia Zidia v Eurépe pocitovali vacsiu
formalnu rovnopravnost’ ¢o sa tyka zakonodarnej stranky veci, no prax

308 STEMBERGER, G.: Uvod do judaistiky. Praha : Vy$ehrad, 2010. s. 168-172.
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bola Gastokrat ina. Zidia pomaly zacali vychadzat’ zo svojich get a zapa-
jali sa do vSetkych foriem spolo¢enského zivota.

Osobitna situdciu prezivali v devitnastom storo¢i Zidia v Rusku,
kde ich uznanie a zrovnopravnenie priSlo najneskdr v Eurdpe. Ruské
zakony neprikladali osobam Zidovskej etnicity Statut riadneho obca-
na carskeho Ruska, podl'a zakona neboli pokladani za plnohodnotnych
obyvatel'ov. Existovalo pre nich obrovské mnozstvo obmedzeni, ktoré
sa flexibilne menili podl'a potrieb mocenskych elit. Najvacsim obme-
dzenim bolo obmedzenie slobody pohybu a usidlovania. Zidia sa mohli
usadzat’ len v tzv. rajone usidlenia, ktory sa tiahol od Baltického k Cier-
nemu moru, navyse z neho boli vynaté vsetky vacsie mesta a izemia do
30 km od Statnych hranic, vratane oblasti s priaznivymi pol'nohospo-
darskymi podmienkami. Vigsina kiipelnych miest boli pre Zidov tplne
uzatvoren€. Bezné povolania boli pre nich nedostupné a postup v armade
nemozny. Cestovanie, vzdelanie a sukromné vlastnictvo nebolo dovole-
né uzivat’ obanom zidovského povodu. Situacia vrcholila za vlady cara
Mikulasa II., kedy sa antisemitizmus stal otvorenou sucastou politiky
Ruska. Vysledkom boli obrovské pogromy na zidovskom obyvatel’stve.
No nie vsetci Rusi sthlasili s touto politikou a pri pogrome v Odese, pri
organizovanej obrane Zidov, sa k nim pripojili prislusnici ruskej inteli-
gencie, resp. v inych mestach podobne prejavili spolutcast’ iné skupi-
ny obyvatel'stva a postavili sa na obranu zidovskej obrany.*® Nie vSet-
ko bolo ¢ierno-biele a existovali aj vynimky. Takou vynimkou bol car
Alexander II., ktory sa snazil poskytntit’ Zidom uréité prava. Konkrétne
i8lo najmi o dlhodobo sluziacich vojakov, absolventov univerzit alebo
obchodnikov, ktori svojou ¢innostou neohrozovali inych nezidovskych
obchodnikov. Po pol'skej revolucii v roku 1863 tieto prava boli zrusené,
ale aj neskor sa medzi Zidmi objavili privilegované skupiny jednotliv-
cov resp. skupin, ktoré mohli slobodne cestovat’ alebo sa dokonca usa-
dit mimo vyhradene pasmo osidlenia. Boli to podobne ako za Alexandra
11. prepusteni vojaci, absolventi univerzit, ale tiez strojnici, lichovarnici
a remeselnici vykonavajici svoje povolanie. Potrebovali zvlastnu legiti-
maciu, ktord sa musela stale obnovovat’ .3

Situdcia v Palestine v 19. storo¢i bola iplne odli$nd od tej na sta-
rom kontinente, je zjavna misionarska aktivita protestantskych zborov
v Jeruzaleme. Ako vyplyva z dobovych dokumentov nemecko-holand-

309 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : MarencinPT, 2009. s. 149-153.
310 JOHNSON, P.: Dejiny zidovského ndroda. Revnice : Rozmluvy, 1995. s. 346.
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skej organizacie Halel na podporu Izraela, najdenych v Amsterdame
v 1991 roku, kde v jednom liste piSe Zidovsky obyvatel’ Jeruzalema
riaditel’'ovi tohto zdruzenia, ze misiondri su vel'mi aktivni a vyuzivaji
chudobu Zidov a zamestnavaju ich za nizke mzdy a pontkajii im bez-
platné $kolstvo a zdravotnu starostlivost’. Ako odpoved dostal tento Zid
zékaz udrziavania kontaktov s misionarmi pod hrozbou kliatby. Nie-
kol’ko Zidov dokonca konvertovalo na krestanstvo. Tato misionarska
¢innost’ mala nakoniec pre Zidov, hlavne tych, ktori nechceli pripustit’
prinos misionarskej ¢innosti, vysledok nad ocakavanie. Ked’ze stavanie
$kol a nemocnic krestanskymi misionarmi dalo do pohybu aj Zidovsku
obec Zijucu v Jeruzaleme a s pomocou zidovskych fondov postavili prva
zidovsk skolu Laemel v roku 1856 a este skor o dva roky bola otvore-
né aj nemocnica, dokonca v 1963 uz mali aj Gasopis Ha-levanon. Skola
mala problémy stvisiace s u€ebnym pldnom, ktory mal osvietenecké
tendencie ako eurdpske jazyky a iné moderné predmety, ktoré ultraor-
todoxni Zidia bojkotovali, a tak sa sprava §koly odovzdala sefardskym
Zidom, ktori boli otvorene;jsi. Nastal prudky nérast pristahovalectva do
Jeruzalema a s tym aj problém byvania, ktoré by riesilo len rozsirenie
obyvaného tizemia. Tak sa aj stalo a zacali vznikat’ nové Stvrte, kto-
rych financovanie hradili Montefiore a d’al$i filantropi. TaktieZ sa zacali
zakladat’ pol'nohospodarske osady, no nemali dlhsiu perspektivu, ked’ze
vécsina rol'nikov sa vyst'ahovala z tychto osad za profitujucim priemys-
lom do miest, to vSetko eSte pred zapocatim sionistického osidl'ovania.
Pred sionistickym osidl'ovanim v 80. rokoch 19. storocia sa v Palesti-
ne nachadzalo okolo 30 000 Zidov, ktori sa s¢asti venovali obrabaniu
pddy a stavali sa tak sebestacnymi, a tak po dvoch tisicro¢iach odlic¢enia
od svojej zasnubenej Zeme sa tato Zem mohla stat’ centrom narodného
znovuobrodenia.’"" Zidovské osidlenie nemalo spociatku nacionalistic-
ka motivaciu, je to aj preto lebo prace Mosesa Hessa Rim a Jeruzalem
a Leva Pinskera Autoemancipécia ako aj praca Theodora Herzla spociat-
ku neziskali podporu medzi samotnymi Zidmi v Eurépe a Amerike.*?

Predstavitelia sionizmu a organizacie

NajvyznamnejSou osobnost'ou sionistického hnutia mozno jed-
noznac¢ne oznacit’ Theodora Herzla, zakladatel'a a otca sionistickej mys-
lienky pretvorenej do politického zoskupenia. Theodor Herzl sa narodil

311 KRUPP, M.: Osmndct stoleti Izraele. Praha : P3K : Praha, 2010. s. 124.
312 LILIENTHAL, A. M.: Sionizmus. Praha : Orbis, 1988. s. 27.

138



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

v 1860 roku v zidovskej rodine zna¢ne poznacenej asimilaciou. Ten-
to budapestiansky rodék sa v 18 rokoch odstahoval na §tadia prava do
Viedne, kde neskor aj pracoval ako zurnalista a sprvu predpokladal, ze
zidovskll otdzku mozno vyrieSit’ pokrstenim Zidovskych deti. V roku
1886 publikoval svoju knihu Zidovsky $tat a tiez napisal Staronova
Zem, knihu v ktorej pojednava o svojej predstave budovania zidovského
Statu v Palestine. Nemal jasnu predstavu, kde ma byt tento Stat, hovoril
o Argentine alebo Ugande, ale vychodoeurdpski sionisti to odmietli, aj
pre narastajici antisemitizmus a nacionalizmus v Europe prejavenych
v pogromoch a vynutili si ako Zem, na ktorej ma byt novy Zidovsky stat
Palestinu. Herzl sa marne snazil ziskat' podporu eur6pskych mocnos-
ti, nakoniec sionisti dostali ponuku zriadit’ zidovsky §tat v Ugande od
Velkej Britanie, co sionisticky kongres odmietol.>*Herzla odlisovalo od
jeho predchodcov usilujtcich sa o rieSenie zidovskej otazky jeho videnie
zidovskej otazky ako politickej otazky, v ktorej mal viziu, o ktorej usku-
to¢nenie sa so vSetkou snahou ¢inorodo zasadzoval. Jeho organizac¢ny
talent a schopnost’ ziskat’ finan¢né prostriedky potrebné k dosiahnutiu
stanovené¢ho ciel'a boli predpokladmi, aby sa postavil do ¢ela rieSenia
zidovskej otazky. Jeho kniha zaznamenala obrovsky tispech a nezabranil
tomu ani odpor rabinskych autorit tej doby ani samotného zvézu rabinov
Nemecka, ktoré zidovstvo chapali skor ako nabozenské presvedcenie,
nie ako narodnost’.>*'Je najzndmej$im sionistom, ktory bol taktiez orga-
nizator prvého sionistického kongresu konajtiiceho sa v Bazileji a zakla-
datel’ Svetovej sionistickej organizicie, je tiez viac nez ktokol'vek iny
spajany so vznikom politického sionizmu. Idea sionizmu tu bola ddvno
pred Herzlom, av§ak Herzl u€inil z hladania rieSenia nadrodnostnej otaz-
ky, ktora bola len témou zidovskych casopisov urcenych hrstke zidov-
skych intelektualov v roznych kutoch ruského pasma osidlenia, predmet
svetového verejného zaujmu. Premenil sionistické rieSenie z okrajové-
ho javu na stcast’ celosvetovej politiky, ktorym je dodnes. Herzl nemal
ziadnu politickdl moc a ani Ziadne finanéné zdroje. Zidovskéa finanéna
arabinska elita ho povazovala za podozriva osobu a pozerali nafiho skor
s hrézou.?*Herzl zomrel vo svojich 44 rokoch na zastavu srdca v 1904
roku v Rakusku. Bol to ¢lovek, ktory uchvatil novia Zidovska generaciu
a nadchol svoj narod k obrodeniu. Ako vzor moderného Zida, ktory sa

313 TERNER E.: Stdt Izrael. Praha : Svoboda, 1990. s. 47.
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nehanbi volat’ sa Zidom, sa stal prikladom, ¢o sa moze stat’, ak sa usi-
lie spoji s genidlnym nadanim, samozrejme so vSetkou zodpovednostiou
pred svojim okolim, na ktory mal obrovsky vplyv. Vd’aka nemu z malé-
ho hnutia, ktoré snivalo, sa stalo celosvetové sionistické hnutie, ktoré
konalo a muselo sa s nim pocitat’ na medzinarodnej politickej scéne.
30 Kazdy pokus o zhodnotenie Herzlovho prinosu pre vyvoj sionistic-
kého myslenia vedie k zdorazneniu dvoch aspektov jeho vyznamu. Po
prvé Herzl neuveritelne uspesne vyviedol myslienky, ktoré uz dlhu dobu
klicili, na vysinie zaujmu svetovej verejnej mienky a do povedomia svo-
jej doby. Po druhé si ako myslitel, ktory bol sam vzdialeny socializmu
a radikalnemu revolucnému mysleniu, dokadzal predstavit' socidlne uto-
pické prvky sionistickej prestavby a presne predpovedal viastnu realiza-
ciu sionistickych snah vo forme konkrétnej organizacie novej Zidovskej
spolocnosti v Palestine” 3"

Vyznamnym predstavitelom Svetovej sionistickej organizacie bol
jej dlhoro¢ny predseda Weizmann Chaim, ktory je v Rusku, konkrétne
v Motyli pri Pinsku narodeny Zid, ktory sa aktivne zagastiioval na chode
sionistického hnutia od samého zagiatku. Studoval v Nemecku a Svaj-
¢iarsku od roku 1903 pracoval v Manchestri. Znamym sa stal vd’aka
svojej praci chemika, v tejto oblasti sa angazoval aj ako vedec. Zasla-
zil sa o vyznamny rozvoj chemického priemyslu v ¢ase prvej svetovej
vojny. Jeho postavenie mu umozilovalo mat’ kontakty s ¢elnymi pred-
staviteI'mi britského kralovstva, ¢o vyuzil aj pri Balfourovej deklaracii,
ktoré vznikla aj jeho nemalym pri¢inenim. Bol vel'kym z&stancom poli-
tiky dobrych vztahov s britskymi tiradmi, snazil sa vyhybat’ radikalnym
rozhodnutiam. Weizmann, ako vyznamny vedecky pracovnik sa anga-
zoval aj na zakladani Hebrejskej univerzity v Jeruzaleme. V Anglicku
udrziaval kontakty s hnutim Choveve Cion, tiez sympatizoval s poli-
tickym sionizmom Herzla.’'® Neskor sa snazil o syntézu medzi prak-
tickym a kultGrnym sionizmom, a tak sionistickej organizécii zaloZil
v roku 1903 demokraticku frakciu, ktora sa starala o tzv. prakticky sio-
nizmus, na tuto tému neskor rozprava na 6smom sionistickom kongrese,
kde zaznie jeho prejav o vztahu medzi politickym a praktickym sioniz-
mom, t.j. medzi snahou o medzinarodne uznanie sionistickych poziada-
viek a zameranim na osidlovanie Palestiny a budovanie sionistickych

316 KRUPP, M.: Sionizmus a §tdt Izrael. Praha : Vy$ehrad, 1998. s. 50.
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140



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

usadlosti > Od roku 1920 do 1948 roku, nepocitajic Stvorro¢nt pre-
stdvku v 30. rokoch bol prezidentom Svetovej sionistickej organizacie.
Bol zastancom rovnopravnosti medzi Zidmi a Arabmi v Palestine po
politickej stranke, ale tento nazor nebol Palestinou prijaty, nakol’ko v tej
dobe este Zidia predstavovali mensinu. Snazil sa o delenie Palestiny na
dva rovnopravne Staty vo forme federacie. V roku 1948 sa stal prvym
prezidentom Statu Izrael a vyznamny vyskumny Gstav v meste Recho-
vot nesie jeho meno.’* Bol klI'icovou postavou sionistickej organizacie
v 20. rokoch dvadsiateho storoc¢ia, kde mozno najmé jeho ¢innosti pri-
pisat’ podstatny podiel na tspechoch sionistov v tomto obdobi. Britsky
pohl'ad na vec sa Ciasto¢ne orientoval aj podl'a postoja Weizmanna, kto-
ry v britskych ociach bol pokladany za predstavitela svetového Zidov-
stva nie iba sionistickej organizacie.*!

Dalsim predstavitelom sionizmu je David Ben Gurion, ktory sa
narodil v malom pol'skom meste Plock v roku 1886, kde ziskal tradic-
né zidovské zékladné vzdelanie, aj napriek tomu, Ze jeho rodina nebol
ortodoxnd. Jeho otec navzdory aktivnemu ovladaniu viacerych cudzich
jazykov a s dobrymi kontaktmi s miestnou nezidovskou pospolitostou,
odmietal nosit’ tradi¢ny zidovsky odev. Ben Gurion odisiel v osemnas-
tich rokoch do Varsavy. Aktivne sa zii¢astiioval na Zivote Zidov v Pales-
tine, sam bol pol'nohospodar a tiez ¢lenom socialisticko-sionistickej stra-
ny Poalej Cion, do ktorej vsttpil vo VarSave, kde sa stal marxistom a bol
znamy svojou ¢ulou angazovanostou politiky vyvlastiiovania hlavne cez
jeho pdsobenie vo VarSave. Bol predstavite’'om l'avicovo zmyslajuceho
kridla sionistickej organizacie. Jedno z najpriaznivejsich obdobi svojho
zivota prezil v Jeruzaleme, kde v rokoch 1910 az 1911 vydaval noviny
ha Achut, ¢o v preklade znamena Jednota. Na zaciatku vojny povazo-
val za dblezité stat’ na strane Osmanskej riSe, no po vytvoreni zidovskej
légie, sa priklonil k jednotke vytvorenej britskou vladou. Cez prvy sve-
tovl vojnu zil v USA, priSiel z Turecka, kde Studoval pravo. Tam zalozil
spolok Hechaluc, ktory pripravoval mladych Zidov po jazykovej a aj po
stranke manualnej zru¢nosti, na prichod do Palestiny.?** Sionizmus pova-
zoval za protest proti zidovskej tradicii a sionistickl revoliiciu pova-
zoval za uskuto¢nitelnt len vtedy, ked’ sa najde vhodny subjekt na jej
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uskuto¢nenie. On sam takyto subjekt nasiel v podobe socalno-demokra-
tického hnutia, ktoré vytvaralo socidlne zdzemie Zidovskej spolo¢nosti
v Palestine. Jeho tvrdenie o sionizme ako proteste proti kontinuite Zidov-
skej historie vyslovil takto: ,,Sionizmus je svojou podstatou revolucnym
hnutim. Bolo by tazké ndjst revoluciu, ktord ide hlbsie nez sionizmus,
v tom co chce urobit so Zivotom hebrejského ndaroda. Nie je to iba revo-
liucia v politickej a ekonomickej Strukture, ale revolucia v samotnych
zdakladoch osobnych Zivotoch prislusnikov tohto naroda. Sama podsta-
ta sionistického myslenia o Zivote Zidovského ludu a o hebrejskej his-
torii je revolucna, je to revolta proti tradicii mnohych storoci, bezna-
dejne tuziacich po spase. Tieto sterilné a nekrvavé tuzby nahradzujeme
volou po uskutocneni, pokusom o rekonstrukciu a tvorivi cinnost na
pode nasej viasti. Miesto naroda zavislého na ostatnych, miesto mensiny
zZijucej vdaka milosrdenstvu vicsiny pozadujeme sebestacny narod, ria-
diaci svoj viastny osud. Miesto skorumpovanej existencie priekopnikov
visiacich vo vzduchoprdzdne pozadujeme nezavislu existenciu pracuju-
ceho ludu, ktory bude zakoreneny v pode a v tvorivej ekonomike. ’** So
svojou socialno-demokratickou stranou, ktora dostala ndzov Mapaj, sa
stal prvym premiérom v Izraeli, ktorym bol od jeho vzniku v 1948 roku.
Zomrel roku 1973 v désledku srdcového infarktu.?

Jednym z prvych poprednych sionistov bol Moses Hess. Ako svo-
je prvé meno prijal Moses namiesto Moritz, aby prejavil svoju Zidov-
sku identitu. Za manzelku si vzal prostitutku, ako protest voc¢i moralnej
urovni vtedajsich Cias, no ostali si verni az do smrti. Zucastnil sa na
revolucii v 1848 a zato bol odsudeny na smrt’, zachranilo ho ttocisko
v Parizi. Tvrdil, Ze judaizmus stoji na dogme ucenia jednoty, v ktorej
videl ¢iasto¢ne Spinozovo ucenie a ¢iastocne krest'anské ucenie o Svitej
Trojici. V poslednych rokoch svojho Zivota sa snazil zrealizovat’ svoju
ideu, za pomoci Francuzska ako krajiny otvorenej a slobodnej, zalozit
v Palestine Zidovsku osadu.”*Moses Hess, ktory pomohol Karlovi Mar-
xovi na jeho ceste, no tym, Ze az do konca Zivota ostal veriacim Zidom,
boli ich cesty oddelené. VSetky jeho myslienky, ¢i uz socialistické alebo
politické, boli ovplyvnené jeho vierou a zidovskou etikou, ktoré ovplyv-
tovali aj jeho postoj k Zidovskej otazke, v ktorej nevidel len otdzku spo-
lo¢nosti a jej premien, ktoré by zdanlivo mohli viest' k vyrieSeniu tejto
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otazky. Jeho socializmus mozno nazvat’ aj ako koncepcia nabozenské-
ho socializmu, kde videl zidovstvo a svetovi histériu ako neoddelite'né
&asti jedného celku s obrovskymi dosledkami pre celé Pudstvo. Ci uz ide
o ideu vykupenia l'udstva, ktora sa naplni cez zZidovsky narod a oslobodi
sa tak cely svet. Jeho asi najznamejSie uz vyssie spomenuté dielo Rim
a Jeruzalem pojednava o asimilacii, proti ktorej sa ostro stavia ako proti
novodobej hrozbe zni¢enia zidovského I'udu.’* Pozadoval v iom zvr-
chovanost’ a obrodenie zidovského naroda po politickej stranke v Pales-
tine, kde by mohli Zidia ako narod vlastnit’ podu a spravovat’ spolo¢-
nost’ podl'a MojziSovych tzv. socialistickych zésad. V tomto State pod
spravou Zidov, by institicia sanhedrinu poméhala aplikovat nabozenské
zakony.”” Bol povazovany za prvého moderného sionistu. Vo svojich
knihach tiez ziadal, aby novovytvoreny zidovsky §tat v Palestine, cerpal
etické normy z MojziSovych knih, lebo prave tieto knihy ako aj ostat-
né svité knihy zidovstva predstavuji podl'a Hessa ,,historicky plan na
uskutocnenie idedlov ludskosti”, na konci ktorého stoji viel'udsk4 huma-
nitnd spolo¢nost’.?*

Velkymi pismenami do dejin sionistického hnutia sa zapisal Vladi-
mir Zabotinsky. Narodil sa a posobil v Odese, kde bol v mladosti literar-
ne ¢inny ako novindr, ktory pisal rusky, s ohl'adom na prostredie, v kto-
rom zil. Zlomom v jeho zivote sa stal pogrom v KiSineve, ktory sa stal
zaciatkom dvadsiateho storocia, v roku 1903. Tymto sa zacala jeho akti-
vita uberat’ smerom v prospech sionizmu, v ktorom videl vychodisko
situacie Zidov v Rusku, su¢asne odmietol iplné a ostro asimilaéné akti-
vity v tomto obdobi. Prvli svetovl vojnu prezil v zapadnej Eurdpe a jeho
snahou v tomto obdobi bolo ovplyviiovat’ politiku sionistickej centraly,
ktora sa vtedy nachadzala v Kodani v prospech Britanie. Bol za vytvore-
nie tzv. Zidovskej légie, ktord mala bojovat’ pod britskym velenim. Toto
poiatie boja a aktivity Zabotinského schvaloval aj Ch. Weizmann, no
vtedajSie vedenie sionistickej organizacie sa od tychto snah distancova-
lo. Napriek tomu sa Zabotinskému 1égiu podarilo vytvorit' za vydatnej
pomoci J. Trumpeldora a sam iSiel prikladom, ked’ ako ten, ktory poma-
hal zalozit’ 1égiu jej pomahal aj bojovat  so zbraiou v ruke ako ¢len novo-
vytvorenej zidovskej 1égie v bojoch pri udoli Jordanu. Jeho hodnost’ na
konci prvej svetovej vojny bola porucik. Jeho bojové ponatie boja za
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navrat do zasnubenej Zeme trvali aj nad’alej, ked’ v dvadsiatych rokoch
pri arabsko-zidovskych nepokojoch organizoval sebaobranu. Tato ¢in-
nost” ale uz nebola pod hlavickou britskej koruny, kvoli comu sa s fiou
dostal do konfliktu. Zaslo to az tak d’aleko, Ze bol odstideny na 15 rokov
natenych prac, neskor bol rozsudok zmeneny na jeden rok pevnostnej
vézby. Tento trest si v8ak nestihol odpykat’ vd’aka milosti, ktora obdr-
zal a ktoru potvrdil najvyssi sud, ktory ho uplne rehabilitoval. Neskor
bol dokonca ¢lenmi sionistickej organizacie zvoleny za predsedu orga-
nizacie na jej 12. kongrese v 1921 roku. Dlho vSak nepredsedal, dovo-
dom bolo zaloZenie vlastnej frakcie, ktord je zndma pod pojmom revi-
zionisticky sionizmus.?*Zabotinsky sa stal predsedom tejto novovznik-
nutej organizécie, ktord niesla ndzov Unia sionistov-revizionistov. Jeho
pozicia predsedu nebola formou vlastnictva resp. kontroly tejto frakcie
revizionistov, bol skor akysi symbol stelestiujici principy revizionistov
pre verejnost’, a tak sa stal predstavitel'om vznikajlicej pravice, ktora sa
neskor odstiepila od sionistickej organizacie.’®

Tohto d’alSieho predstavitel'a sionizmu mozno spolu s Mosesom
Hessom nazvat’ priekopnikom sionizmu. Pinsker Leon je meno d’alSie-
ho predstavitel’a, ktory mal vplyv na vznik a formovanie sionizmu. Ten-
to civilnym povolanim lekar sa narodil v Pol'sku v dedinke TomaSo-
vo, no vacsinu svojho bohatého zivota prezil v Odese, znamom sidle
zidovskych osvieteneckych kruhov. Spociatku bol vodcovskou postavou
haskaly, ale behom protizidovskych excesov v Odese ju opustil. Malo-
kto by bol povedal, Ze bude raz zéstancom sionistickych snah, ked’ze
Leon Pinsker sa spociatku angazoval v prospech, v tej dobe tj. Sest'de-
siatych rokoch 19. storo¢ia, populdrnemu rieSeniu zidovskej otazky, asi-
milacie zidovského obyvatel'stva s majoritnym obyvatel'stvom v Rusku.
Pracoval pre Casopis Zion a propagaciou sa snazil o aktivne vzdelavanie
zidovskych obcanov s cielom zblizit’ sa s ruskym narodom. No nasled-
na odpoved’ niektorych intelektudlnych kruhov cérskeho Ruska, ktoré
odmietali asimilaciu Zidov, zmenila nazor Pinskera na rieSenie situa-
cie zidovskej populdcie v hostitel'skych krajinach tzv. Zidovska otdzku
a odmietol asimiléciu tiez. RieSenie zacal vidiet’ vo vytvoreni samostat-
ného tzemného celku, kde bude Zidovska populdcia majoritnou. Pocas
svojich ciest zapadnou Eurdpou sa jeho myslienky stretli len s malym
ohlasom. Po svojom névrate do Ruska napisal a zverejnil spis Autoeman-
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cipacia! Vystraha ruského Zida viastnym sikmeitovcom, v ktorom prvy-
krat verejne vystlpil so sionistickymi myslienkami. Vyslovil myslien-
ku, ze zidovsky narod nebude nikdy uznany za rovnopravny, ak nebude
mat vlastni Zem, vlast’. V tomto diele bolo mozné prvykrat badat’ jeho
zmenu orientacie z asimilacnych tendencii na sionistické pozicie, ked’
tvrdi, ze asimildcia je pre zidovsky narod nemozn4, lebo Ziadny pokrok
l'udstva ani kultiry neexistuje. Taktiez sa v tomto diele do¢itame, Ze len
samotni Zidia sa musia snazit' o dosiahnutie ciel'a mat’ vlastny a slo-
bodny priestor pre zivot. Samostatny Stat by mal riadit’ kongres a zem
by mala byt bezplatne rozdelena zdujemcom losovanim. Aj ked’ Pin-
sker nestotoznil tato krajinu s Palestinou, po naliehani zo strany Cho-
vevé Cion oznacil za planovanu krajinu navratu Palestinu. Prezentoval
SVOj nazor, ze antisemitizmom sa rozumie jav, ktory nie je ohraniceny
¢asovo, ale rozumel pod tymto terminom jav socidlno-patologicky, kto-
ry postihuje hostitel'ské narody. Toto dielo malo zna¢ny ohlas aj napriek
nesuhlasu niektorych zidovskych autorit tej doby. Neskor dal Pinsker
podnet, aby bola zaloZena Spolo¢nost’ pre kolonizaciu Palestiny.*!

Z obrovského mnoZzstva spleti mien a ndzorov, ktoré boli sti¢ast'ou
sionistického hnutia, si osobitnil pozornost’ zasluzi taktiez Martin Buber,
ktory sa narodil vo Viedni. Od troch rokov bol v opatere starych rodicov,
nakol’ko jeho rodicia sa rozviedli. Velky vplyv na mladého Bubera mal
jeho stary otec Salomon, ktory pochadzal z rodu slavnych talmudistov
a sam nim aj bol. V Evove chodil Buber na gymnazium Frantiska Joze-
fa, nakol’ko v tej dobe aj Hali¢ patrila do Monarchie Habsburgovcov
a vyucovalo sa na nom podl’a rakuskych uc¢ebnych planov. Po ukonce-
ni Studif sa vratil do Viedne, kde pokracoval v univerzitnych stadiach.
Navstevoval prednasky Sirokého spektra cez filozofiu a psychiatriu az
po germanistiku, filoldgiu a dejiny umenia. Hovoril viacerymi svetovy-
mi jazykmi. Pocas svojho pobytu vo Viedni sa Casto stykal s Herzlom,
ale nestal sa jeho stipencom. V jeho sionistickom postoji je odzrkadleny
humanizmus, ktorym videl zidovské osidl'ovanie a kolonizaciu Pales-
tiny, ktora sa mala podl'a neho diat’ vo vzdjomnou dialogu s arabskym
obyvatel'stvom. Vyznamne prispel do dedic¢stva zidovského spolocen-
stva v Nemecku, ked’ prelozil spolu s Franzom Rosenzweigom Stary
Zakon, v ktorom videl spis dialogu medzi Bohom a ¢lovekom. Posledné
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roky svojho Zivota stravil v Jeruzaleme, kde prednasal socialnu filozofiu
na Hebrejskej univerzite.?

Nemozno aspon v kratkosti nespomenut’ spisovatel'a a sionistu,
u ktorého sa prvykrat objavil pojem sionizmus, Natan Birnbaum. Stu-
doval vo Viedni, kde sa stal ndzorovo blizkym myslienkam L. Pinskera.
Bol jednym zo zakladajucich ¢lenov $tudentského spolku Kadima vo
Viedni. Bol publika¢ne aktivny a uz vo svojich osemnastich rokoch pub-
likoval prvykrat a ako dvadsatjeden ro¢ny uz zacal vydavat’ aj Casopis
s nazvom Selbstemanizpation. Na prvom kongrese sionistickej organi-
zacie mal prednasku o kultGrnom vyzname sionizmu. Zastaval pozicie
zivych tradicii vychodného Zidovstva a stucasne bol za kultirnu autono-
miu v rdmci hostitel'skych krajin. Podporoval skupovanie pddy a cel-
kovo sionistické hnutie. Bol praktickym sionistom, ktory nedoveroval
politickym rieSeniam zidovskej otazky.’»

Sionizmus sa nutne spdja s osobou Theodora Herzla, ktory ako
prvy zapo¢al snahu o névrat do Zeme, ktora by patrila Zidom. Herzlov
program bol zamerany do troch oblasti. Prvou oblast'ou, ktorou sa pod-
I'a Herzla bolo treba venovat’, boli rokovania a komunikacia s vladami,
predovsetkym Osmanskou riSou o ochrannej zmluve pre Palestinu resp.
int vhodni Zem. Ako d’alSou oblast’'ou, na ktorej bol zretel’ jeho ¢innosti
bolo vytvorenie silnej organizacie schopnej urychlit’ tieto vyjednavania.
Poslednou bolo zaloZenie institlicii, ktoré zarucia uskuto¢nenie vSetkych
planov. V 1897 bol zvolany Herzlom prvy sionisticky kongres v Bazile-
ji, kde hlavaym bodom bol definitivne nasmerovanie sionistickej prace
na Palestinu a to prostrednictvom tzv. Bazilejského programu. Sioniz-
mus sa usiluje o zriadenie verejnopravnej domoviny zidovského naroda
v Palestine. K dosiahnutiu daného ciel’a kongres urcil tieto prostriedky:

« Ugelne osidlenie Palestiny zidovskymi polnohospodarmi,

remeselnikmi a zivnostnikmi.

*  Miestne a obecné usporiadanie celého zidovstva podla zako-

nov Zeme.

*  Posilnenie zidovského narodného citu a vedomia.

»  Pripravné kroky k dosiahnutiu sthlasu vlad, nutného k usku-

tocneniu sionistického ciela.

Sionisticka organizacia sa skladala zo zemskych organizacii, kde
mohli byt iba Zidia starsi ako 18 rokov. Clenovia museli odvadzat’ ro¢-
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ny prispevok tzv. Sekel, ktorym ziskavali pravo volit. Kongres sa mal
schadzat’ kazdy rok a jeho pripravou bol povereny staly vybor. Riade-
nie organizacie bolo v pravomoci Velkej pracovnej komisie, ktora voli-
la uzsiu aként komisiu. Dalej vznikla potreba zriadit’ banku, a tak po
pociatoénych neuspechoch so zidovskymi finan¢nikmi bola zalozena
I'udova akciova banka, ktora vSak zacala pracovat’ az v roku 19023
Zalozenie sionistickej organizacie sa viaze s datumom 29.-31.
augusta 1897. NajdodleZitejSou suciastkou tohto hnutia sa ukéazala jej
prepracovana institucionalna Struktara, ktord pomahal vytvarat’ najma
Herzl. Na cele organizacie bol prezident, ako jeho podporny organ fun-
goval uzsi vykonny vybor a $irsi vykonny vybor — prezidium kongresu.
Najvyssim orgdnom organizicie bol kongres, zvolavany za Herzlovho
zivota raz ro¢ne a neskor po jeho smrti raz za dva roky. Kongres bol
vysledkom volieb ¢lenov organizacie, ktori platili symbolicky poplatok
— tzv. Sekel. Po vydani Balfourovej deklaracie fungoval tento model, az
na jednu vynimku v obdobi 1918-1921, ked’ tlohu sionistickej orga-
nizacie ako partnera britskej administrative na seba zobrala sionistic-
ka komisia. No od zvolenia nového prezidenta Chajima Weizmanna, sa
vsetko vratilo do starych kolaji. Nebol sam, kto mal predpoklady na pre-
zidenta, druhym kandidatom bol predseda americkych sionistov Louis
Brandeis, ktory ale neuspel a nasledne, ked’ v roku 1920 sa ako smer
zvolil eurdpsky koncept sionistického konceptu, vystapili z organizacie
a zacali posobit’ v Palestine na vlastnu past’, ¢o oslabilo sionistickt orga-
nizéciu hlavne finanéne. Nésledne v 1935 sa k nim pridali eSte aj revizi-
onisti vedeni Zabotinskym, ktori zaloZili novu sionisticku organizaciu,
tak sa sionisti rozdelili na dva znepriatelené tabory, ¢im si svoju situdciu
ete viac stazovali. Struktira organizacie sionistov bola vysoko prepra-
covana, no objavili sa minusy, ktoré mali vplyv na fungovanie. Niektoré
organy organizacie sa vyskytovali dvakrat, preto vznikal spor o pravo-
moci, ked’ sionisticka exekutiva mala dve hlavné sidla, jedno v Londyne
a jedno v Palestine, ktoré sa neskor ukazali ako predpoklady inherent-
ne zakotveného mocenského sporu. Dalsim problémom bola legitimi-
ta Sionistickej organizacie ako zastupcu zidovského naroda. Herzlova
koncepcia sice pocitala s tym, Ze sionistickd organizacia bude vystu-
povat’ ako jediny legitimny zastupca zaujmov zidovstva, ked’ze seku-
larne pojatie narodnej identity sionistov bolo v protiklade s tradicnym
pohladom nabozenskych kruhov. Napriek tomu zacal proces vytvorenia
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organizacie tvorenej tak sionistami, ako aj nesionistickymi filantropic-
kymi skupinami. Hoci tento proces mozno nazvat’ bolestivym v r. 1929
bol schvaleny projekt vzniku o nesionistov doplnenej organizacie, ktora
niesla nazov Zidovska agentura. Tato spojend organizacia respektovala
ciele sionistického hnutia v su¢innosti s aktivitami zidovskych nesionis-
tickych filantropickych aktivit. Predsedom agentlry sa stal automaticky
prezident sionistickej organizacie. Vela institucii v rdmci sionistického
hnutia, ale aj zakladanie novych inStitacii aj mimo organizécie, malo za
ciel’ nazhromazdit’ ¢o najvacsi obnos penazi, ktory by pomohol realiza-
cii cielov sionistickej organizacie. K prehladnejSiemu zaobchadzaniu
s finan¢nymi prostriedkami bola zaloZena aj oficialna banka sionistickej
organizicie Anglo-Palestine Bank. Jednym z hlavnych cielov sionistic-
kej organizacie v obdobi pred II. svetovou vojnou bol nakup pody. Za
tymto ucelom bol zaloZeny Judischer National Fond, ktory sa oriento-
val vyluéne na nakup pody v Palestine, okrem tohto fondu existovalo
aj mnoho inych zdrojov financovania, a to hlavne zo strany nesionistic-
ky orientovanych bohatych jednotlivcov ako boli deHirsch resp. E. de
Rothschild.*»

Herzl dokézal sionisticki organizaciu viest' ako vodca pomerne
s istotou, a tak po jeho smrti nastal problém s obsadenim jeho pozicie,
ked’ze sa nenasiel nikto, kto by prebral po Herzlovi pomyselné zezlo.
Tak pred siedmym kongresom sa uzsi akény vybor rozsiril o pat osob.
Vo vnutri sionistickej organizacie sa vSak po Case vydiferencovali dve
sekcie a to politickd sekcia a praktickd sekcia. Politicka sekcia bola za
Herzlovo stanovisko, v ktorom sa hovori, Ze v Palestine sa nema nic¢
robit’ na vlastnu pést, pokial’ nebude zarucena bezpecnost’, a to podpisa-
nim tzv. ochrannej zmluvy. Zatial’¢o taboru prakticky zmysl'ajucich ¢le-
nov druhého tabora tvrdili, Ze k podpisu takejto zmluvy méoze dojst’ jedi-
ne vtedy, ak sa preukaze viditeI'ne dosiahnuta praca vykonana na izemi
Palestiny. Aby sa mohli ukdzat’ takéto vysledky, k tomu bolo potrebné
vlastnit’ v Palestine Zem. K tomuto ciel'u bolo uz skor na piatom kon-
grese sionistickej organizacie schvaleny Zidovsky narodny fond, ktory
mal za ulohu skupovat’ pozemky a prenajimat’ ich zidovskym usadli-
kom. Zem ostavala v rukach tohto fondu ako zastupcu narodnych zauj-
mov, teda vlastnikom mal ostat’ narodnym majetkom. Touto ¢innost'ou
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bol zidovsky narodny fond jednou z najddlezitejSich sucasti sionistickej
organizacie®*

V suvislosti s osidl'ovanim vznika na popud sionistickej organizacie
urad pre Palestinu, ktory sa stal centrom celého osidlovania Palestiny.
Tam sa riesili problémy Zidovskych pristahovalcov. Tento trad taktiez
spolupracoval s ostatnymi koloniza¢nymi spolo¢nostami ako JCA, kto-
ra bola dedicom Rothschildovho majetku. Samotna sionistickd organi-
z4cia nebola schopnd poskytnit’ novym osadnikom v Palestine finan¢nu
pomoc, ked’ze sa orientovala na kiipu pody, ktora sa takto stavala narod-
nym majetkom. Tak vznikali aj iné projekty ako nadécia Olivovnik, kto-
ra zbierala financie pre pestovanie stromov a Palestinska spolo¢nost’ pre
rozvoj zeme, bola zalozend na principe zidovského ndrodného fondu,
no s tym rozdielom, ze majetok kupeny touto spolo¢nost'ou mohol byt
d’alej predavany do stikromného vlastnictva osadnikov. 7

Po vypuknuti prvej svetovej vojny sa sionisticka organizacia ocitla
vo velkych turbulenciach, ktoré mohli mat’ katastrofické nasledky, ked-
7e jej Glenovia nachadzali na obidvoch znepriatelenych stranach. Zidov-
sky narodny fond sa presunul z Kolina do Haagu a odtial’ do Kodane.
KedZe zidovski predstavitelia sionistickej organizacie boli lojalni voci
krajindm v ktorych Zzili, vedenie organizicie vyhlasilo neutralitu, a tak
sa aj spravalo. Sionisti neprestali byt’ aktivni ani v ¢asoch existenénych
problémov pocas druhej svetovej vojny. Ich aktivita pochopitel'ne dosa-
hovala vrchol mimo tizemia Eur6py a to v Amerike, kde mala silnt zak-
ladfiu a to najmd medzi senitormi a kongresmanmi, ktori tvorili silnt
Cast’ sionistického natlaku na vladu USA. V roku 1942 Sionisticka orga-
nizécia v Palestine predstavila svoj §irSi program, ktory obsahoval tri
body, v ktorych bolo jasne citit’ predsavzatie zobrat’ veci do svojich ruk.
V prvom rade sa mali usilovat’ o suverénny Zidovsky §tat, ktory zahriio-
val Palestinu a Zajordansko. V druhom bode sa pocitalo s eventudlnym
presunom arabského obyvatel'stva z Palestiny do Iraku a treti obsahoval
snahu Zidov stat’ sa vedacou a hlavnou silou na celom blizkom vychode
v oblastiach hospodarskeho rozvoja a kontroly. 3%

Pociatkom zalozenia Izraela ako samostatného zidovského sta-
tu v 1948 roku, sionistickd svetova organizicia svoju politiku spojila
so Zidovskou agentiirou pre Izrael, pricom ide o pokratovanie hlavnych
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bodov politiky sionizmu ako st prist'ahovalectvo formou alije, vzdela-
vanie, praca s mladezou a ziskavanie fondov. %

Najvys§im orgdnom sucasnej Svetove] sionistickej organizacie
a najvyssim legislativnym organom je sionisticky kongres. Ustava orga-
nizacie sa ma schadzat’ najmenej raz za Styri roky. Na kongrese sa volia
vykonny predseda, podpredseda, ¢lenovia vykonného vyboru, ¢leno-
via sionistickej Generalnej rady a ich zastupcov, predsedu sionistického
Najvyssieho sudu, Statneho zastupcu Svetovej sionistickej organizécie
a kontroldra, ktorého spravy sa riesia a vyhodnocuju. Priebeh konania
kongresu je rozdeleny do piatich etdp. Zacina otvorenim kongresu pri-
hovorom vykonného predsedu, nasledne nasleduji vol’by nového mana-
zéra, schodze vyborov, hlasovanie vyborov o jednotlivych navrhoch.
Kongres kon¢i zavere¢nym ceremonidlom.* Druhym najvyssim orga-
nom v sionistickej organizicii je generdlna rada, ktord ma vsetky pravo-
moci Kongresu s vynimkou tych, ktoré st vyslovne vyhradené pre Kon-
gres. Prijima a posudzuje spravy vykonného vyboru a ak je to nutné pri-
jima rozhodnutia o spdsobe vykonania rozhodnuti kongresu. Generalna
rada na zdklade dotazu vykonného riaditel'a sama alebo prostrednictvom
vyboru pre rozpocet a financie, rozhoduje o vSetkych otazkach rozpoctu
a financii, ak su v sulade s rozhodnutiami kongresu. Ak nastane pripad,
7e sa funkcia ¢lena vykonného vyboru alebo prezidia uvolni z akého-
kol'vek dovodu v obdobi medzi kongresmi, generdlna rada voli na uvol-
nené miesto novych kandidatov. * Dal§im orgdnom svetovej sionistic-
kej organizicie je exekutiva, ktord je vykonnou institiiciou a jej ulohou
je uvadzanie rozhodnuti kongresu a generalnej rady do praxe. Vykon-
ny organ exekutivy predklada spravu svojej ¢innosti a jej jednotlivych
utvarov. Okrem toho rozhoduje a dohliada na dohody a pod jej kontrolu
spada podpisovanie zmluv a d’alSie dokumenty, ktoré sa tykaju Svetovej
sionistickej organizacie.’*

339 NEWMAN, 1.: Judaizmus od A po Z. Praha : Sefer, 2009. s. 184.

340 WORLD ZIONIST ORGANIZATION: Zionist congress. http://www.wzo.org.il/Zionist-
-Congress (12.4.2013)

341 WORLD ZIONIST ORGANIZATION: Zionist general council. http://www.wzo.org.il/
Zionist-General-Council (12. 4. 2013)

342 WORLD ZIONIST ORGANIZATION.: Zionist Executive. http://www.wzo.org.il/index.
php?dir=site&page=pages&op=category&cs=3081 (12. 4. 2013)
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Sionizmus v Eurdpe a v Amerike v 20. storo¢i

Po zalozeni Svetovej sionistickej organizacie na konci 19. storocia
sa zakladné a najdodlezitejSie momenty zidovského naroda az do vzni-
ku samostatného Izraela diali na eurdopskom a americkom kontinente.
Zatial’ ¢o v Amerike bola situdcia v 20. storo¢i priazniva, v Eurépe tomu
tak nebolo. NajdolezitejSie momenty sionistického hnutia sa formova-
li na stretnutiu tzv. sionistickych kongresoch, kde sa prediskutovavali
najpalcivejsie otazky smerovania sionizmu, preto kazdy jeden kongres
mozno nazvat’ existenénym. Do roku 1900 sa uskutoc¢nili uz Styri takéto
stretnutia sionistickej Spi¢ky v Eurdpe, hlavne s cielom posilnit’ odhod-
lanie rodiaceho sa telesa. V 1901 roku sa v Bazileji kona piaty sionis-
ticky kongres, na ktorom Theodor Herzl referoval o svojom stretnuti
s tureckym sultdnom. Prave na tomto kongrese bol vytvoreny zidovsky
narodny fond. Skupina, medzi ktorou boli aj Ch. Weizmann a Martin
Buber, predlozila vyzvu k prijatiu kultirneho programu a k vi¢sej miere
demokracie vo vnutri sionistického hnutia. O dva roky v tom istom mes-
te sa uskutocnil Siesty sionisticky kongres, kde bola odmietnutd ponu-
ka Velkej Britanie na zriadenie slobodného zidovského $tatu v Ugan-
de. Na kongrese doslo k ostrym vymenam nazorov, ked’ze Herzl bol za
tento navrh. Bol to zaroven posledny kongres, na ktorom bol pritomny
T. Herzl. Bazilej sa stal dejiskom aj siedmeho kongresu sionistického
hnutia, kde zvolia nového predsedu organizacie Maxa Nordaua. Opat’ je
odmietnuta ponuka planu, ktory pocital s Ugandou ako budiicou Zemou
zidovského naroda. Tri roky nato sa tentokrat v Haagu konal 6smy sio-
nisticky kongres, ktory sa kond sicasne s medzinarodnou mierovou
konferenciou. Predsedom svetovej organizacie sionistov sa stal David
Wolffsohn. Nasledovalo stretnutie v Hamburgu, Bazileji a Viedni, kde sa
dohodlo na zalozeni Hebrejskej univerzity v Jeruzaleme. Dvanasty a tri-
nasty kongres sionistického hnutia sa konal na naSom tGzemi konkrétne
v Karlovych Varoch. Su to prvé kongresy po prvej svetovej vojne, na
tychto kongresoch je Ch. Weizman zvoleny za predsedu hnutia a pre-
jednavaju sa dosledky povojnovej situacie v Eurdpe. Na plane dia je
taktieZ otdzka arabsko-sionistickych vztahov. Této diskusia vyustila vo
vydani dokumentu o vzajomnych vzt'ahoch vzajomného respektu a har-
monie s Arabmi. Na tychto kongresoch sa vyprofilovala silna vina ame-
rickej frakcie sionistického hnutia vedena Louisom Brandeisom. Pit-
nasty kongres sa konal opét’ na izemi Svajciarskeho mesta Bazilej a bol
tam rieSeny hlavne pokles pristahovalectva do Palestiny. Na Sestnastom
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sionistickom kongrese v Ziirichu boli do svetovej sionistickej organiza-
cie prijati aj zidovski nesionisticki predstavitelia. Medzi G¢astnikmi bol
medzi inymi aj A. Einstein. V r. 1931 roku sa konal v poradi 17. kongres
sionistického hnutia, na ktorom Weizman rezignoval v dosledku britskej
restriktivnej politiky ohl'adne pristahovalectva do Palestiny, no nasledne
na d’alSom kongrese sa do funkcie vratil. Revizionisti sa ostro vyhrafu-
ju proti doterajsej probritskej linii sionistickej organizacie. Na posled-
nom kongrese pred II. svetovou vojnou v Zeneve sa diskutovalo o bielej
listine a bliziacej sa vojne. Najbliz§i kongres sa uskutocnil roku 1946
v Bazileji. Reagoval na holokaust a na napétie medzi sionistami a Britmi
v Palestine. Weizmann vyzval k napliovaniu Biltmorskej konferencie
a nasledne opit’ rezignoval na post predsedu. Biltmorskéd konferencia
bolo stretnutie poprednych predstavitel'ov sionistického hnutia, kde si
urcili d’al$i postup, organizaciu a financovanie povojnovych sionistic-
kych aktivit v Palestine. Prvy kongres v novovzniknutom State Izrael sa
konal roku 1951 v Jeruzaleme a vzhl'adom k tomu, ze uz boli vybudo-
vané Struktary Statnych institicii, neboli nasledné sionistické kongresy
uz tak dolezité.

Zverejnenim Balfourovej deklaracie 2. novembra a prevzatie moci
komunistov v Rusku mozno povazovat’ za cielené chronologické uda-
losti. Spojenectvo medzi Velkou Britaniou a carskym Ruskom vyvola-
lo u Zidov strednej a vychodnej Eurdpy uréité rozarovanie nad tymto
tikonom Londyna. Nemecki Zidia sa vo chvili vypuknutia prvej sveto-
vej vojny nechali strhniit’ k velkym vlasteneckym vyjadreniam a tak aj
sionistické hnutie sa ocitlo v situacii, ked’ vdc¢sina ¢lenov bola prone-
mecky orientovand. Tuto situdciu sa snazili korigovat’ veduci predsta-
vitelia pochadzajuci z vychodu, ktorych hlas bol vyznamny ako Weiz-
mann, Zabotinsky a Ha’am. Tito povazovali tiito prili$nii angaZzovanost’
za nespravny krok a vyvinuli aktivitu na skorigovanie tychto tenden-
cii. Pre vychodnych Zidov bola situacia dost’ neprehladna, jasné je to,
7e vitazstvo Ruska za podpory Velkej Britanie a Francuzska bolo pre
nich synonymom toho, Ze prenasledovanie v dohl'adnej dobe neskonci,
naopak, Rusko posilnené vitazstvom bude stupiiovat’ prenasledovanie,
zatial’ ¢o jeho pordZzka mohla znamenat’ nddej na zmenu a slobodu. No
v Rusku nevenovala politickd moc pred prvou svetovou vojnou sioniz-
mu vel'a pozornosti. Ich cielom bolo vyrieSit’ otdzku vztahu k Zidov-
skej socialno-demokratickej strane Bund. Tato strana bola uz od svojho

343 CEJKA, M.: Dejiny moderniho Izraele. Praha : Grada publishing, 2011. s. 17-32.
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vzniku ostro antisionistickd a na svojom Stvrtom zjazde v roku 1901
prijala rezoliciu o sionizme, ktor oznacila za reakciu burZodznej triedy
na antisemitizmus a nenormalne postavenie zidovského I'udu. Pokladali
politicky sionizmus za neschopny vyriesit’ Zidovsku otazku a ani uspo-
kojit’ zidovsky l'ud, je to iba utopicky nerealny sen. Navzdory tomu sa
ukdazalo, Ze po prvej svetovej vojne bola hlavnou silou Zidovstva v Rus-
ku sionisticka idea rieSenia zidovskej otazky, dokazuju to jednak pocet
¢lenov sionistickej organizicie v Rusku, kde iba k jej socialistickej ver-
zii sa hlasilo 50 000 l'udi, ¢o je o desat'tisic ¢lenov viac ako mala stra-
na Bund. Celkovo bol pocet ¢lenov sionistického hnutia v 1200 miest-
nych frakciach okolo 300 000 ¢lenov. Na druhej strane o veducej pozicii
sionizmu v ruskych Zidovskych obciach sved¢i aj imigracia Zidov do
Palestiny.** V Eurdpe sionistické hnutie zaznamenalo zosilnenie interac-
nych tendencii v medzivojnovom obdobi, ¢o malo za nésledok zaloZenie
Jewish Agency v Ziirichu roku 1929. Cestnym predsedom novovznik-
nutej organizacie bol zvoleny barén Edmund Rothschlid. Této agentura
fungovala priamo v Palestine v dobe mandatu britskej koruny ako neo-
ficidlna vladna organizicia palestinskych sionistov, po vzniku §tatu Izra-
el sa ¢innost’ agentry orientovala smerom k podpore pristahovalectva
zidovského obyvatel'stva do Izraela.’

Na vychode bolo sionistické hnutie vel'mi aktivne, a tak vel'mi zale-
zalo na postoji Sovietskeho zvizu, ako sa bude d’alej vyvijat’ smerovanie
sionizmu na vychode. Vsetko sa zmenilo po druhej svetovej vojne, kedy
sa zaCal formovat’ samostatny zidovsky §tat. Po druhej svetovej vojne
existovalo vel'mi kratke obdobie od 1945-1948 roku, kedy sa sovietske
urady stavali k otazke vzniku Izraela kladne a boli relativne tolerantné
aj k prejavom sebauvedomenia formou sionizmu a zidovskym kultar-
nym prejavom. Dokonca Ceskoslovensko ako satelit Sovietskeho zvizu
expedoval Izraelu zbrane a lietadla po februari 1948, kedy sa rozputa-
la arabsko-izraelska vojna, ktora podl'a pamétnikov tejto vojny by bola
pravdepodobne tazko vit'azna bez pomoci tejto dodavky zbrani. To ni¢
nemeni na tom, Ze eSte v roku 1948 nastal prudky zvrat v politike Soviet-
skeho zvizu voci Izraelu. Zintenzivnila sa antisemitska kampan, ktora sa
niesla v duchu boja proti sionizmu. Propaganda Sovietov zaistila, aby sa
za nich postavili aj samotni Zidia, taki sa nasli v kazdej z krajin vychod-

344 RUCKER, L.: Stalin, Izrael a Zidé. Praha : Rybka Publisher, 2001. s. 22-25.
345 CEJKA, M.: Dejiny moderniho Izraele. Praha : Grada publishing, 2011. s. 26.
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ného bloku. Kazdodenne vychadzali ¢lanky o zlo¢inoch sionistov, kto-
rych mend boli zverejilované.>©

Na Slovensku Zidia, ako stgast’ vychodoeurdpskej vetvy, predsta-
vovali vo¢i sionizmu skor rezervovanost’ k forme Zidovského naciona-
lizmu v modernom $ate. Vel'mi ortodoxné a konzervativne bolo portfo-
lium Zidov Zijacich na Slovensku a tiez netvorili nikdy vyznamnu &ast
obyvatel'stva. V prvych rokoch existencie CSR Zilo na tzemi Sloven-
sku 135 918 Zidov, ktori si vyberali cestu ich d’al$icho smerovania, bud’
madarizacia, v ktorej videli isty zisk a moznost’ profitovat’ alebo ostat’
na Slovensku a asimilovat’ sa. Podstatna ¢ast’ sa rozhodla ostat’ a odmie-
tala sionizmus, no tento postoj nebol désledok lasky k narodu, proste
prevladal nazor, Ze sionizmus je prezitkom a istotou je Zivot prosperuju-
cej spolocnosti v stredoeurdpskej oblasti.?*”

Sionisti boli ale aktivni aj na Slovensku, kde prvy sionisticky kon-
gres prebichal 12.-13. maja roku 1940 v Liptovskom Svitom Mikulasi
v zidovskej Skole v atmosfére strachu a velkého politického napitia.
Z ro6znych sionistickych frakeii prislo do 30 delegatov. Kongres si zvolil
za predsedu Dr. Oskara Neumanna. Sionisti boli aktivni aj po publikac-
nej stranke, ked’ po zakéazani Zidovskych novin, zagali vychadzat’ hned’
Haderech, tyZdennik, ktory vlastnila Sionistickd organizéacia na Sloven-
sku.*® Organizacia bola ¢innou institiciou, ktora sa delila na tri frakcie
a to hnutie v§eobecnych sionistov, Térava-avoda a ha-Oved spolu s Erec
Jisrael ha—Ovedet. Kriticka situacia nastala po mnichovskom diktate,
kedy sa roztrhli zvizky s ¢eskou stranou a navySe situdcia zacinala byt
krajne nebezpecna aj pre slovenskych sionistov, a tak ¢elni predstavi-
telia boli povereni zistovanim moznosti alijah t.j. presidlenim sloven-
skych zidov, ¢o bolo za danej situacie asi jediné rieSenie. Po stretnutiach
s predstaviteImi Statov z amerického kontinentu, ktori neboli ochotni
otvorit’ tejto emigracii svoje brany, sa obratili na zidovské organizacie,
kde im Zidia boli ochotni podporit’ svojich krajanov na Slovensku zalo-
zenim fondu, no to bolo maximum z ich strany a aj ked’ v tej dobe bola
slovenska vlada priaznivo naklonena emigracii Zidov, podstatné vysled-
ky tato iniciativa sionistickych predstavitel'ov nepriniesla.>

346 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Maren¢inPT, 2009. s. 169.
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Pociatkom 20. storo¢ia boli hlavnymi strediskami Zidovskej kulta-
Maju znaény vplyv na zivot a hlavne obchod a politiku. Synagoga ma
v USA mensi vplyv nez kedysi, aj preto, lebo sa znacna Cast’ prislusni-
kov zidovského etnika asimiluje a od 50. rokov, kedy bolo manzelstvo
mimo svojej viery pod hranicou 10%, v stcasnosti je to viac ako 40%
a deti z tychto manzelstiev povacsine nevyrastaju v zidovskej viere.’®

Americké Zidovstvo zohralo v novodobych dejinach zidovského
naroda obrovsku tlohu. Konsolidacia a rozkvet Zidovstva v 20. storo¢i
mozno svojou dolezitostou prirovnat’ k vzniku samostatného Izraelské-
ho statu. Zatial’ ¢o splnenie hlavného ciel’a sionistov poskytlo vytvore-
nie uto¢ista pre vietkych Zidov v diaspore, kde mézu sami rozhodo-
vat’ 0 svojom smerovani, v Amerike Zidia dosiahli celkom iny element.
Zacali prenikat’ do najvysSich sfér spolocnosti, stali sa tak legitimnou
a trvalou sucast’'ou formovania politickej linie najmocnejSicho $tatu na
svete. Na konci sedemdesiatych rokov na tizemi Spojenych Statov Zilo
5780 960 Zidov. Predstavovali tak iba 2,7% z celkovej populacie USA,
avSak nahustenych do mestskych aglomerécii, co bolo centrom kultar-
neho, socidlneho, hospodarskeho a politického diania. Na konci 20. sto-
ro¢ia l'udia Zidovskej néarodnosti tvorili stdle nezanedbatel'nu zlozku
viacerych svetovych velkomiest. Najviac Zidov viak Zilo v najvia¢som
zidovskom meste na svete v New Yorku so skoro 2 milionmi zidovskych
obyvatelov. Dalej nasledovali Los Angeles, Filadelfia, Boston Chica-
go, Miami a hlavné mesto Washington, pocet zidovskych obyvatel'ov
v tychto mestach predstavoval okolo 1 500 000 ob&anov. Zidovska men-
Sina sa Uplne transformovala medzi zakladné prvky americkej spoloc-
nosti. Amerika poskytovala zidovskému obyvatel'stvu prilezitosti, ktoré
Zidia zagali naplno vyuzivat. Navitevovali univerzity, stavali sa lekar-
mi, pravnikmi, ucitel'mi, kvalifikovanymi pracovnikmi v odboroch kaz-
dého druhu, politikmi a §tdtnymi Giradnikmi a d6leZité postavenie zohra-
vali aj v oblasti podnikania a finanénych sluzieb. Dominantné posta-
venie badat’ v sektore stkromného podnikania, tlace a nakladatel'skej
¢innosti a s tym spojenej literarnej tvorby, rozhlasového a televizneho
vysielania a celkovo intelektudlna Groven bola na vel'mi vysokej Grov-
ni. Zidia v Amerike prestali byt skupinou, ktora sa doméha svojich prav
ale stali sa sucastou vécsiny, ktora tieto prava udel'uje, presli z pozicii,
z ktorych ovplyvnovali veduce miesta, prave rovno na tieto miesta zna-

350 KEENE, M.: Svetové ndboZenstvd. Bratislava : Ikar, 2003. s. 64.
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menajice moc. Vo vztahu Ameriky a Izraela uz nebolo treba presvied-
¢at’ veducich predstavitel'ov, aby zarudili Izraelu pravo na existenciu,
ktoré sa povazovalo za samozrejmé. Nakol’ko v osemdesiatych rokoch
bola na blizkom vychode situdcia tak napita, Ze aj keby neexistovala
v Amerike ziadna americko-zZidovska komunita, bol by Izrael najspolah-
livejsim partnerom USA v tomto regione. Zidovska komunita v Ameri-
ke sa vyznacuje jedine¢nym postavenim, nielen z historického hl'adis-
ka, ked’ este nikdy v historii Zidia nepozivali takil priaznivu situdciu na
vlastny progres, ale aj z hl'adiska charakteru spolo¢nosti. Zidia sa tplne
asimilovali, ¢o bolo doposial’ nevidané. Prisli ako pristahovalci, teda
ako vsetci ostatni, ktori prisli do Ameriky hl'adat’ lepsi Zivot. Nabozen-
ska sloboda, sloboda zhromazd’ovania a americka demokracia zabez-
pecili zidovskej komunite obrovsku moznost’ vyuzitia potencialu, ktoré
americké zidovstvo tiplne vyuzilo. Americki Zidia tvoria jedine¢nu sku-
pinu v ramci zidovstva, ked’ predstavuju popri Izraelskych a diaspor-
nych Zidoch tretiu sacast’ trojnozky, na ktorej rovnakym dielom zavisi
bezpecnost’ a buducnost’ celého zidovského I'udu.”' V ramcei americké-
ho sionizmu za pozornost’ stoji aj organizacia nezdvisld na svetovej sio-
nistickej organizacii s nazvom Hadassah. ISlo o organizaciu zalozenti
v roku 1912 Henrietou Szold. Organizacia nesie nazov Zenska sionistic-
ka organizacii Ameriky. Presvedcenie zalozit takuto organizaciu ziskala
po navsteve Izraela v roku 1909, kde videla chudobu a choroby, ktoré
postihli obyvatel'ov regiénu. Prvou misiou tejto organizacie bolo posla-
nie dvoch zdravotnych sestier do Izraela za i€elom pasterizdcie mlieka
a boja proti ocnym ochoreniam, ktoré zapricinovali slepotu. Do roku
1918 bolo v Izraeli cely tim lekarov zlozeny z 45 o0s6b, zdravotnych
sestier, zubnych lekarov a zdravotnych pracovnikov, ktori pontkali sta-
rostlivost’ vSetkym bez ohl'adu na rasu, vyznanie alebo narodnost’. Tato
¢innost’ bola zaciatkom izraelského systému zdravotnej starostlivosti.
Henrieta Szold neostala len pri zdravotnickej starostlivosti, ale jej ¢in-
nost’ bola aktivna hlavne za II. sv. vojny, ked’ poméahala zachranit’ tisic-
ky malych deti Gtekom do Palestiny. Po viac ako 100 rokoch existen-
cie tejto organizacie je s priblizne 300 0000 ¢lenmi Hadassah najvécsia
zidovska organizicia v Amerike a jednou z najvicsich dobrovolnickych
zenskych organizacii sveta.*

351 JOHNOSON, P.: Dejiny zidovského ndroda. Revnice : Rozmluvy, 1995. s. 543-545.

352 THE WOMEN'S ZIONIST ORGANIZATION OF AMERICA, Inc. Our history : Henrietta Szold.
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Prva svetova vojna znamenala pre sionizmus v USA vel'ky rozmach.
Na zadiatku storo¢ia sem zacali prichadzat’ Zidia z vychodnej Eurdpy,
ktori tvorili osemdesiat percent americkych Zidov. Situacia v Eurdpe len
podporovala vznik pomocnych prostriedkov tymto zidovskym komu-
nitam. Tato pomoc sa zjednotila do jedného konkrétneho celku v roku
1914 do organizacie American Jewish Joint distribution committee, tak-
tiez znameho pod nazvom Joint. Tento zmysel pre solidaritu bol znac-
ne na vzostupe aj ¢o sa tyka clenstva v sionistickej organizicii, ktory
sa oproti osemtisic ¢lenom pred vojnou rozrastol pod vedenim Lousa
Dembitza na stopétdesiattisic ¢lenov po vojne. Kongresové hnutie bolo
spajacim elementom americkych Zidov, ktoré zalozil Brandeis, aby sa
mohli zidovské zaujmy lepSie a ucinnejsie presadzovat’ v americke;j vla-
de. Na konferencii sionistov v Pittsburghu sa zastupcovia, ktori doteraz
neprijali sionistické myslienky, stretli so sionistami a tam aj prijali Bazi-
lejsky program hnutia. Takto sa Amerika stala novym centrom sionistic-
kych nalad a Amerika sa tak stala domovom statisicom sionistov a tak aj
novym, vel'mi silnym prvkom vo faze navratu do Palestiny.**

V predvolebnej kampani v Spojenych Statoch americkych boli pro-
sionistické body zahrnuté v programoch oboch hlavnych stran. Demo-
krati hovorili o slobodnej a demokratickej zidovskej republike v Pales-
tine. V pripade republikanov sa manévrovalo s terminom Slobodna
demokraticka republika, no aj guvernér New Yorku, Thomas Dewey,
jednoznacéne oznacil tuto republiku za zidovsku. Takato rezolicia vSak
z dovodu nepokojov na strane Arabov v americkom kongrese nepresla,
no bol viditelny zaujem Ameriky v tejto veci, a to zaloZenie Zidovské-
ho $tatu. V tejto situdcii sa mali predstavitelia Vel'kej Britanie a Ameri-
ky stretnut’ s kralom Ibn Saudom. Sionisti zacali mat’ obavy, zeby toto
stretnutie mohlo narusit’ ich snahy a podporu zo strany demokratov.
No tato politika zo strany Ameriky pokrac¢ovala az do smrti prezidenta
Roosvelta, ktory doma vyjadroval podporu sionistickym poziadavkam
a pre Arabov predstavoval istotu zastavenia pristahovalectva Zidov.*

Po nastupe nového prezidenta Trumana, sionisti stupiiovali svoju
kampan na prvého muza Bieleho domu a varovali ministerstvo zahrani-
¢ia USA, Ze pokial nezaujmu rozhodné stanovisko, nahradia umierne-
ného rabina S. Wiseho vo vedeni inym, ovel'a extrémnej$im zastupcom
sionistického hnutia. Tak bolo USA pritladené zaujat’ postoj k tejto otaz-

353 KRUPP, M.: Sionismus a stdt Izrael. Praha : VySchrad, 1998. s. 66.
354 LILIENTHAL, A.: Sionismus. Praha : Orbis, 1998. s. 44.
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ke, ¢o sa aj stalo a ministerstvo zahranicia USA sa vyjadrilo v hender-
sonovom memorande, kde komentovali Styri mozné plany pre usporia-
danie Palestiny:

»  Nezavisla zidovska republika

*  Nezavisly arabsky stat

*  Rozdelenie na zdklade porucnickeho systému

*  Navrhnut4 poru¢nicka dohoda o Palestine®

Jednym z dosledkov druhej svetovej vojny a s tym stvisiacej geno-
cidy europskeho zidovstva z pohl'adu sionizmu, je jednoznacne vzostup
vyznamu americkych sionistickych organizacii. Napriek pocetnym ape-
lom americkych sionistickych organizacii za zrusenie Bielej listiny, resp.
prehodnotenie britskej vlady v otdzke pristahovalectva do Palestiny, sa
nepodarilo ucinit’ vacsie tispechy. V lete 1943 sa konala vel'ka konferen-
cia americkych Zidov, kde boli pritomni predstavitelia 64 Zidovskych
organizacii zastreSujucich v celkovom pocte okolo dva a Stvrt’ miliona
¢lenov. Na tejto konferencii sa zicastneni zhodli jednoznac¢ne na d’al-
Som smerovani amerického zidovstva, ktorym sa stalo vytvorenie zidov-
ského $tatu.” Mnoho Zidov v Amerike bolo pred vojnou najprv proti
vytvoreniu Izraela. Sionisti vSak dokazali holokaust a bestialne obdobie
druhej svetovej vojny pouzit’ k Gplnému obrateniu postoja. Z takychto
protizidovskych nalad naraz vzniklo hnutie Izraelizmus. Sionisti ziska-
vali zidovské spolky pod svoju kontrolu. Organizacia a rozsah sionistov
bol na vel'mi vysokej trovni a sionistickd agenda dosahovala svojim
prevedenim vysokej efektivity. Dobro¢inné, politické, nabozenské, Skol-
ské a kulturne sekcie boli v dokonalej suhre pri ziskavani penazi a zis-
kavani podpory zo strany americkych Zidov. Snaha sionistov sa doty-
kala vSetkych oblasti zivota a hlavne svojimi propaga¢nymi kampanami
sa zviditel'nil ich duch politiky. Tto ¢innost’ mozno badat’ aj v sprave
predsedu informacnej spravy americkej sionistickej rady z roku 1970.
V tejto sprave sa docitame o roznych aspektoch prace sionizmu v USA.
Napriklad i§lo o monitorovanie tlace, kde bola monitorovana denna tlac
s cielom zistit’ protizidovské resp. protiizraelské, naco reagovali kon-
trolori protireakciou, bud’ samotnému nakladatel'stvu alebo akoukol'vek
inou cestou pripravia odpoved,, ktora sa ma dostat’ do ruk Séfredakto-
ra a zamedzit’ podobnym ¢lankom. Taktiez sa v sprave docitame o tra-
de hovorcov, ktory sdm o sebe prindSa vel'mi dobrt pracu s malo l'ud-

355 LILIENTHAL, A.: Sionismus. Praha : Orbis, 1998. s. 46.
356 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Maren&inPT, 2009. s. 189.
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mi. Dal§imi aspektmi prace sionistického tradu v spominanom liste boli
préace vo vyskumnom urade, ktory prindsal inform4cie tam, kde to potre-
bovali pouzit’ proti potencialnym nepriatel'om a tato praca obsahovala aj
analyzu knih a réznych monografii, aby sa na potencialne utoky, ktoré
by sa vyskytovali v tychto monografiach, mohlo odpovedat’ promptne.
Dal3imi ¢innost'ami, ktoré sprava obsahuje, su ¢innosti spojené s pribli-
zenim situacie v Izraeli samotnym americkym obanom formou osobnej
navstevy tejto krajiny, pretoze ,,ndvsteva Izraela umozni Americanom
porozumiet tamojsim problémom a ocenit’ pokrok v tejto krajine, co je
nenahraditelna skusenost’”. Taktiez karta antisemitizmu neostala nepo-
uzita a jej hlavnym ciel'om bolo postavit’ §tat Izrael do roviny bojovni-
kov za slobodu, zatial’ ¢o ostatnych ako tych, ktori sa usiluju im slobodu
vziat, v tomto pripade antisemitov. I§lo najmé o otazku arabského, rus-
kého a krestanského terorizmu, na ktoré sa sionisti odvolavali a snazili
sa tak podporovat’ svoje zaujmy. Otazka arabského antisemitizmu sluzi-
la ako karta pre ospravedInenie vojen a zakladanie osad, rusky antisemi-
tizmus sa zas vyuzival k snahdm o povolenie emigracie Zidom Zijacim
za zeleznou oponou a krest’ansky antisemitizmus slizil ako prevencia
proti potencialnymi kritikam Izraela. 7

Sionistické hnutie a vznik Statu Izrael

Sionisticka zékladna téza, ze Zidia nie stii schopny plnohodnotnej
asimilacie aj s ohl'adom na ¢asto nepriatel’'ské prostredie hostitel'skych
Statov, Ze st cudzorodi naciondlny celok vnutri okolitych §tatov, je asi
jedina vec, ktora spajala sionistov a antisemitov. Preto sa sionisti s dove-
rou obracali hlavne na predstavitel'ov §tatov, v ktorych bol problém anti-
semitizmu zjavny.”® Hlavnou tlohou, ktori prijala sionistickd organi-
zacia, bolo vytvorenie domoviny pre zidovsky narod. V pociato¢nych
casoch Herzlovho vedenia bola kazda ponuka prijate'na, hoci Herzl
sa pokusal hl'adat’ moZnosti ako zalozit’ Zidovsky $tat najméd v osidleni
Palestiny. Napisal list sultanovi Abdulhamidovi a dostal odpoved’ zapor-
nu, nakolko sultdn piSe: ,,.md6j ndrod bojoval za tuto zem a zurodnil ju
svojou krvou...nech si Zidia nechajii svoje miliony . Tiez nemecky cisar
bol ovplyviiovany sionistami, ktori mu predlozili navrh, podl'a ktorého
mal byt’ novy zidovsky $tat prednou frontou germanskej kultary, no aj
jeho naliehanie sultdn odmietol. Herzl sa nevzdaval a svoje plany pred-

357 LILIENTHAL, A.: Sionismus. Praha : Orbis, 1998. 5. 106.
358 KOLAR, F.: Sionizmus a antisemitizmus. Bratislava : Pravda, 1970. s.25.
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lozil Velkej Britanii, ktora mu ako odpoved’ poskytla moznost’ vybudo-
vat’ takyto $tat pre Zidov na uzemi jednej zo svojich kolénii menovite
v Keni, no politicki sionisti nepredpokladali tento $tat inde ako na izemi
biblického Sionu. Samotny Herzl vSak tento ndvrh privital a podporil,
bol vsak prehlasovany vedenim hnutia, ktoré sam zalozil a ktoré o Sty-
ridsat’$tyri rokov neskdr pod jeho portrétom vyhlésilo v Palestine sio-
nisticky §tat.>»

Obrovsky posun nastal, ked’” bola predlozena Balfourova deklara-
cia. Priprava Balfourovej deklaracie k jej predlozeniu si vyziadala viac
ako rok neunavnych rokovani medzi predstavitelmi sionistickej orga-
nizacie a predstavitelmi britskej vlady. Ked’ situacia v Rusku zacina-
la byt v podobe protivojenskych ndlad v kontexte bol'Sevickej propa-
gandy, britska vlada sa usilovala stale aktivnejSie o najdenie cesty ako
presved¢it’ ruskych Zidov, Ze vitazstvo spojencov je rozhodujiici prvok
pre zidovské narodné poziadavky. Briti cheeli po porazke Turecka vlad-
nut’ na blizkom vychode, ¢o bolo v stilade so sionistickymi pldnmi, no
v deklaracii sa museli uspokojit’ s vyrazom Zidovska narodna domovi-
na, ¢o bolo v rozpore s ich poziadavkou na pojem Zidovsky 3tat.** Bal-
fourova deklaracia je vlastne uznanie sionistickych poziadaviek vypra-
covanych Jamesom de Rothschildom, synom Edmudnda Rothschilda,
znameho podporovatel’a sionistickych tendencii uz v 19. storoci a Bran-
deisom, sionistickymi zastupcami. K uznaniu tychto poziadaviek doslo
2. novembra 1917 anglickou vladou. Tento uspech bol zasluhou najméa
Weizmanna Chaima, ktory svojim pdsobenim v Anglicku ziskal neoce-
nite'né kontakty, ktoré sa neskor ukazali ako rozhodujtice v prijati Bal-
fourovej deklaracie. S Balfourom sa zoznamil v Manchestri, kde pdsobil
ako profesor biochémie. Biochémia mu pomohla tiez prist’ eSte blizsie
k centru diania, ked’ ho vd’aka jeho vynalezu zlepSeného postupu vyro-
by syntetického acetonu, ktory bol neodmysliteI'nou sti¢astou vybusnin,
povolali do anglického ministerstva municie. Najmé vd’aka tomu v spo-
jeni so svojim aristokratickym vystupovanim si ziskal priazen a sympa-
tie anglickej vlady. V roku 1916 sa Balfour stal ministrom zahrani¢nych
veci a ministerskym predsedom Lloyd George. Obaja boli ucastni na
projekte Uganda a spolupracovali so sionistickym hnutim. V Balfouro-
vej deklaracii sa uvadza nasledujice stanovisko: ,,VIdda jeho Velicen-
stva zamysla blahosklonne o zriadeni narodnej domoviny pre zZidovsky

359 LILIENTHAL, A.: Sionismus. Orbis : Praha, 1998. s. 27.
360 GILBERT, M.: Izrael : dejiny. Praha : BB art, 2002. s. 50.
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narod v Palestine a vynasnaZzi sa zo vsetkych sil, aby ulahcila dosiahnu-
tie tohto ciela, pricom bude jasné, Ze sa nemd ucinit ni¢, ¢o by bolo na
Skodu obcianskych a nabozenskych prav existujucich neZidovskych obci
v Palestine alebo co by ohrozovalo prava a politické postavenie Zidov
v ktorejkolvek krajine.” Téato deklaracia sa zapisala do historie ako mag-
na charta zidovského naroda.*!

Dal§im posunom a priblizenim sa k svojmu snu pre sionistov isto
znamenalo aj zverenie Palestiny pod britsky mandat. Tento mandat ude-
lila spolo¢nost’ spojenych narodov v roku 1922 Velkej Britanii a toto
rozhodnutie nadobudlo platnost’ 29. septembra 1923. Britskd politika
bola spociatku pozitivne naklonend snaham sionistov, a tak prichodom
Zidov do Palestiny sa za¢ala pozvol'na napliat’ funkcia Balfourovej dek-
laracie. No tato politika vzbudila silny odpor u arabského obyvatel'stva.
Vlada britského kralovstva dokonca vypracovala koncept, podl'a ktoré-
ho sa malo tizemie Palestiny rozdelit na tri zony a to zonu pod kontrolou
britskej spravy, zénu pod Zidovskou kontrolou a nakoniec arabsku zénu.
Navrh ale nepresiel pre nesthlas sionistickej organizacie, ktora pocitala
s celym Uizemim Palestiny pre Zzidovsky §tat.

Dve dekady po podpise Balfourovej deklaracie bola deklaracia
de facto pozbavend Uc¢innosti. Nastupom nacistov v Nemecku k moci
sa zacala najstrasnejSia Cast’ europskej historie. Situacia v Eurdpe bola
neprehl’adna, ale o¢ividne sa vSetci pripravovali na vojnu, comu podria-
dili jednotlivé Staty aj svoju politiku. Na nemecke;j strane to bola politi-
ka otvorenej agresie, zatial’ ¢o na strane Anglicka a Franctizska to bola
politika ustupkov, zamerana na odlozenie vojny na ¢o najneskorsi moz-
ny termin. Situdcia sa aj cez snahu rieSit’ agresivnu politiku nacistic-
kého Nemecka diplomaticky a tstupkami zdala neudrzatelna a stale
sa zhorSovala. Britskd vlada sa snaZzila zabranit’ nepokojom aj na bliz-
kom vychode medzi Arabmi a Zidmi. Bola zvolana arabsko-zidovska
konferencia, ktora sa konala v Londyne v roku 1939, no bez hmatatel-
nych vysledkov. Ked’ze sa nepodarilo dospiet’ k dohode, pristupila brit-
ska vlada k svojskému rieSeniu situdcie prihliadnuc na napita situdciu
v Eurdpe. Tymto rieSenim bola tzv. Biela listina, novy dokument vyda-
ny mandéatnou mocou na Palestinskom tizemi teda Anglickom, v ktorej
sa obmedzoval pocet pristahovalcov zidovskej narodnosti na minimum,
&¢im sa nepriamo anulovala Balfourova deklaracia. Zidovsky $tat podl'a

361 KRUPP, M.: Sionismus a stdt Izrael. Praha : VySchrad, 1999. s. 69.
362 RACZ, J.: Palestina véera a dnes. Bratislava : Pravda, 1973. s. 30.
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Bielej listiny nesmie byt’ vytvoreny proti voli arabskej vacsiny. Touto
listinou mohol vzniknut iba arabsky §tat, v ramci ktorého by bolo moz-
né budovat’ zidovski narodni domovinu. Taktiez Zidovska imigracia
bola tymto dokumentom radikalne obmedzena na 75 000 pristahoval-
cov po dobu piatich rokov. V druhej polovici tridsiatych rokov takyto
kurz nabrali aj iné krajiny vo vzt'ahu k svojmu tizemiu, medzi inymi aj
Spojené Staty Americké. Ked’ze povolené kvoty nestadili, bola vi¢sina
Zidov nutena zostavat v o¢akavani toho, &o pride v Eurdpe. Vypuknutim
vojny sa ocitlo sionistické hnutie vo vel'mi zlozitej situacii. Bol to ¢as
radikalnych rieSeni v dobe neZzic¢livej a nepriatel'skej atmosfére. Sionisti,
ak chceeli ostat’ verni svojmu programu, museli podporovat’ pristahova-
lectvo aj cez obmedzenia zo strany Britov, na druhej strane bol boj proti
novej a hrozostrasnej diktatare, ktora nechala svoju zvratent doktrinu
realizovat’ sa v praxi. Ben Gurion toto obdobie vystihol jednou vetou:
»Budeme bojovat' vo vojne, ako keby nejestvovala Biela listina a bojo-
vat proti Bielej listine, ako keby nejestvovala vojna.” Sionisti nezostali
len pri slovach a ich iniciativa sa pretavila pocas vojny v realizaciu mys-
lienky vytvorenia samostatnej Zidovskej brigady, tato brigdda nakoniec
bojovala pod vlajkou Britskej armady.>

Dalsim dolezitym elementom vo vyvoji procesu dosiahnutia hlav-
ného ciel’a sionistického hnutia bolo, Ze sa zacal formovat jeden jazyk,
ktory sa zacal v§eobecne uznavat’ a pouzivat’ v Palestine eSte pred prvou
svetovou vojnou. Tymto jazykom bola hebrejcina, ktora sa stala taktiez
obchodnym jazykom medzi $panielskymi a askenazskymi Zidmi v Jeru-
zaleme. Hebrej¢ina bola rozsirena aj v Oriente, kde bola povazovana za
nielen kultarnu, ale aj svita re¢. Na vychode sa hovorilo jazykom jidis,
ktory mnohi povazovali za narodny jazyk zidovského l'udu, ale Achad
Ha Am, popredny sionista prehlasil, Ze iba hebrej¢ina spliia poziadavky
uradného a vsetko prepajajuceho jazyka zidovského naroda, argumento-
val to tym, Ze starobylost’ naroda sa vzdy rovna starobylosti jeho jazyka.
Hebrej¢ina sa v zidovskych osadach stale viac presadzovala ako hovo-
rovy jazyk. Boli prekladané ucebnice a niektoré sa dokonca aj pisali
v hebrejc¢ine. Postupom ¢asu vicésina §kol presadzovala hebrejcinu ako
vyucovaci jazyk, dokonca aj nesionistické Skoly.**!

Velkou vyzvou, ktort si sionizmus vzal za svoju tlohu, bolo zhro-
mazdit Zidov z celého sveta na podu svitej Zeme, ¢o bolo hlavnym

363 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Maren¢inPT, 2009. s. 189.
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predpokladom vzniku Izraela a dolezitou sucastou tvarovania zZidov-
ského statu. K Zidovskému pristahovalectvu na uzemie budtceho Statu
Izrael dochadzalo v 5 etapach postupne od 1881 roku az po dobu vytvo-
renia samostatného Izraela. Zidovski osadnici vykupovali vo velkom
podu a zakladali kolektivne osady ( kibucy). V Balfourorovej deklaracii
z roku 1917 sa podarilo ziskat’ od Velkej Britanie prisl'ub k vytvoreniu
zidovskej domoviny, ale aj tak Briti Zidovské pristahovalectvo obme-
dzovali. Sionistické organizacie pokracovali v ilegalnom pristahovalec-
tve, aby zachranili o najvi¢si podet Zidov. Aktivne hnutie za navrat
Zidov do Palestiny sa objavilo az v druhej polovici 19. storo¢ia. Situacia
naberala na obratkach po vzniku Izraela.*%

Prvymi pristahovalcami, ktori vypoculi volanie sionistov, pricha-
dzaji do Palestiny v roku 1882 a boli to biluim z Ruska, ktori boli pri-
vrzencami Zidovského osvietenstva a chceli svoj osud kone¢ne zobrat
do svojich ruk. Z Ruska utekali po vel'kych pogromoch, ktoré sa dia-
li v carskom Rusku po smrti cara Alexandra II., no pre ultraortodox-
né obyvatel'stvo Izraela predstavovali vzburu proti Bohu a narusenie
koncepcie Boha a Jeho planu spasy. Tento mix obyvatel'stva zname-
nal zna¢né skomplikovanie situdcie v krajine, ktorej situaciu by mohol
vyriesit’ MesidS. Teodor Herzl nepoznal thto situaciu a nebol v kontak-
te ani s ortodoxnymi Zidmi ani s mladymi socialistickymi osadnikmi
biluim, ktorych osady sa podarilo zachranit’ len s pomocou Edmonda-
deRothschild. O Ziadnu z tychto skupin sa Herzl nezaujimal, islo mu
o ob¢iansky $tat, kapitalisticky zamerany po vzore Svajéiarska d’aleko
v pusti, kde by sa dala pretvorit’ do takejto podoby idealneho zidovské-
ho $tatu. Je pravda, Ze rieSenie zidovskej otazky v kontexte moderného
antisemitizmu videl aj v hromadnom krste, kde by papez pokrstil zidov-
sky narod na svétopeterskom ndmesti.**

Druha pristahovalecka vina sa konala v rozmedzi rokov 1904-
1914, kde na Gzemie Palestiny prislo okolo 40 000 os6b z vychodnej
Eurdpy, ktori toto riesenie zvolili hlavne kvoli pretrvavajiicim antisemit-
skym nédladdm a taktieZ netspesna revollicia mala svoj vplyv na obchod.
Vdaka tejto vine bolo zalozené mesto Tel-Aviv, prvy kibuc Deganija
a obrodenia sa dockala aj hebrejc¢ina. O pat’ rokov, po konci druhej ali-
je 35 000 osob opét’ hlavne z Ruska a Pol'ska, emigrovali. Tato tretia

365 ZROSTLIK, D.: Sionismus. http://www.e-polis.cz/politicke-teorie/296-sionismus.html,
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alija bola hlavne reakciou na bol'Sevicku revolticiu v Rusku a tiez na
pozitivny impulz zo strany britskych diplomatov, tzv. Balfourovou dek-
laraciou, ktorou povolili zaloZenie Zidovskej narodnej domoviny. Stvr-
tou alijou, ktora zacala v 1924 najmi pol'ski Zidia z velkych pol'skych
miest, predovsetkym strednej vrstvy, ktori sa uz ale neusadzovali na pol’-
nohospodarskej pode, prichadzali do Palestiny, a tak prinasali rozvoj do
palestinskych miest. Piatou alijou sa na uzemie zasnubenej Zeme roz-
hodli vycestovat’ najmi nemecki Zidia pred hrozbou nacistickej masiné-
rie, pretoze emigracia do USA, resp. inych anglosaskych krajin, nebola
moznd z dovodu obmedzeni. Této alija mala zdsadny vplyv na situdciu
v Palestine, nielen preto, ze zahfnia az 250 000 I'udi, ale preto lebo tato
inak nazyvand intelektudlna alija, priniesla do Palestiny velké mnoZstvo
vzdelanych l'udi a tak sa zakladali univerzity a vznikalo vel'ké mnozstvo
slobodnych povolani.*

Vznik Izraela bol hlavnym dlhodobym cielom sionizmu. Tomu-
to momentu predchadzala podpora myslienky vzniku Izraela po druhej
svetovej vojne, ako aj rezolucia OSN ¢. 181 z 1947 roku o rozdeleni
Palestiny. Toto rozhodnutie, ako sa dalo predpokladat’, odmietli vSet-
ky arabské krajiny. David BenGurion vyhlasil samostatny zidovsky stat
a podpisal ako ministersky predseda a minister obrany novovytvorenej
vlady prehlasenie nezavislosti Izraela. Bolo 14. méja, den pred ukonce-
nim britského mandatu. Stalo sa tak o piatej hodine popoludni v hlav-
nom sale telavivského muzea, kde sa konala ceremonia na pocest’ vyhla-
senia suverénneho Izraela. Novy §tat medzi prvymi diplomaticky uznali
USA, Sovietsky zvdz a krajiny vychodného bloku a po nich nasledova-
lo mnoho d’alsich krajin. Anglicko spociatku zaujalo pasivny postoj so
zretel'om odradit’ od sthlasu zapadoeuropske staty. Ako prva sa odvazi-
la uznat’, aj napriek tichému nesthlasu Britanie, Juhoafricka republika
a postupne sa pridavali d’alSie staty. Okamzite po vzniku Izraela armady
viacerych arabskych krajin zautocili zo vSetkych stran na jeho Gizemie.
Konkrétne islo o armady Egypta, Zajordanska, Syrie, Libanonu a Iraku,
taktieZ sa Utoku zucastnili aj jednotky z Jemenu a Saudskej Arabie. Izra-
el sa ubranil za cenu 6000 l'udskych Zivotov. Podl'a idajov Organizacie
spojenych narodov z krajiny utieklo priblizne 725 000 Arabov do sused-
nych islamskych Statov. Izrael tak musel tvrdo bojovat’ o svoju suvereni-
tu. No na legitimitu nového Statu mal vplyv, hlavne z izraelskej strany aj
najvacsi nalez 20. storoCia, ktory posobil na Izrael¢anov povzbudzujuco.

367 JEKKELOVA, J.: Lexikon svetovych nabozenstiev. Bratislava : Aktuell, 2006. s. 124.
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Bol to nalez kumranskych zvitkov, ktoré boli najdené v jaskyni bedu-
inskymi pastiermi. Prdve na denl vyhldsenia deklardcie OSN, na zékla-
de ktorej mohol vzniknut’ §tat Izrael, ich odkupil jeden z najuznavane;j-
Sich odbornikov z Hebrejskej Univerzity Eleazar Sukenik. I$lo o vojno-
vy zvitok a hymnu vd’akyvzdania. Odkupil ich v Betleheme, ktoré bolo
v tom Case na arabskom tzemi, kde potreboval vojensku priepustku,
ked’ze atmosféra bola napéta a Jeruzalem bol ostnatym drétom rozdele-
ny na dve Casti arabsku a zidovsk(.5*

Zidia ako narod maju nesmierny vplyv na dejiny celého Fudstva, aj
ked’ ich je len okolo 14 miliénov, ich vplyv na svetové dianie je nepo-
merne Vac§i. Zalozenim $tatu Izrael v 1948 roku ziskali domov, ale aj
novych nepriatel'ov, ktori svoju silu cheeli hned’ vyskusat’ v boji, a tak
Izrael musel Celit’ piatim vojnam s jeho arabskymi susedmi. Zalozenie
tohto $tatu nesie so sebou obrovské polemiky a je predmetom sporov na
politickej, ale aj vojenskej urovni. RozSirovanie izemia pomocou osad
Palestinci vnimajii vel'mi citlivo, a tak napitie iba rastie, no Zidia pod-
kladaju svoje snahy teologickym vykladom, resp. zmluvou Boha Jahve-
ho s Abrahdmom. 3

8. septembra 1948 sa konali v Izraeli prvé vol'by a zo 440 000 voli-
¢ov sa volieb ztcastnilo 87%. Parlament - Kneset, ma podl'a vzoru, kto-
ry bol na izemi Izraela uzivany pred 2000 rokmi, mal a stale ma 120 Cle-
nov. Vyhrali Zidovské strany a do parlamentu sa dostala aj jedna arabska
strana. Za prezidenta bol zvoleny sionisticky politik Chaim Weizmann,
ktory neskryval nadSenie, z tohto neuveritelného uskuto¢neného sna sio-
nistov, ked’ povedal ze: ,,Spravodliva bitka je hodna odmeny.” V §tate
Izrael bol ako medzi prvymi prijaty zdkon o ndvrate, ktory sa zacal hned’
aj realizovat’, ked’ z Eurdpy este ilegalne prichadzali Zidia a tiez Zidia
internovani na Cypre. V akcii nazvanej Nezdra§ a Nehemids boli prive-
zeni vietci Zidia z Iraku a to 110 000 Pudi. TieZ akcia Lietajuci koberec
letecky priviezli z Jemenu 45 000 Zidov, ktori boli po staro¢ia vazalmi
Arabov. Dohromady ich prislo v prvych troch rokoch okolo 700 000
Zidov, ¢o bolo viac ako pri zalozeni §tatu Izrael. Zvlastnou formou pri-
stahovalectva bola mladeznicka alija, ktora sa starala o deti, ktoré prezili
koncentra¢né tabory alebo po masakroch druhej sv. vojny nemohli njst’
svojich rodicov, pre nich vznikali malé dedinky mladych. NajznamejSia
z nich je Kirjat jearim, ktord vznikla pomocou $vaj¢iarskych sympati-

368 TRSTENSKY, F.: Kumrdn a jeho zvitky. Svit : KBD, 2009. s. 27.
369 O’CALLAGHAN, S.: Sprievodca svetovymi naboZenstvami. Bratislava : IKAR, 2012. s. 53.
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zantov. Tato organizacia tak previedla do Izraela 100 000 deti.” Od roku
1989 sa behom 6smich rokov pristahovalo do Izraela 830 000 Zidov,
no je problém, kde budt byvat tito 'udia, ktori potrebuji nemocnice,
Skoly, cesty obchody a predovsetkym ubytovanie a pracu. Izrael chcel
zacat’ stavat’ na kopci Har-Choma, ale ostré zahrani¢né reakcie to zne-
moznili. TieZ reakcie moslimov a krestanov, ktori tento kopec vyhlasili
za sviity vrch. Nielen Zidia z celého sveta sa stahovali do zasnubenej
zeme, ale aj izraelskd armada na zéklade dohdd z Osla, kde aj Palestina
prvykrat oficidlne uznala existenciu Izraela, musela opustit’ po etapach
sporné okupované izemia, a to pAsmo Gazy, zdpadny breh rieky Jordan
Jericho a Hebron.*”!

Od roku 1990 po revolu¢nej vine vo vychodnej Eurdope a pade
Sovietskeho zvézu, prisla zmena a pre Izrael to znamenalo priliv obyva-
tel'stva z byvalého vychodného bloku, ktori sa snazili emigrovat’ aj mimo
Izraela, no vSade dvere masového pristahovalectva boli zatvorené, tak
ostal Izrael, ktory nestratil ni¢ zo svojej sionistickej funkcie, prenasledo-
vanym Zidom poskytnat’ azyl, preto Zidia zo Sovietskeho zvizu puto-
vali prave tam a snazili sa zariadit’ tak, ako najlepSie mohli. V roku 1989
sa do Izraela pristahovali iba 24 tisic Zidov z toho 16 tisic zo Sovietske-
ho zvézu, no v roku 1990 to uz bolo 200 000 z toho 190 tisic z byvalej
vel'moci vychodného bloku. Do roku 1998 ich pocet ¢inil 700 000 oby-
vatelov. Tato vlna priniesla zna¢né problémy najmé o sa tyka zamest-
nanosti. Portfolio pristahovalcov bolo nasledovné: polovica z nich mala
vysokoskolské vzdelanie, z toho 5% bolo umelcov, 11% lekarov, 37%
inzinierov a technikov, 15% ucitel'ov. Tito l'udia boli ale ochotni prijat’
aktkol'vek pracu len aby mohli z niecoho Zit. Pristahovalci tvorili 2%
z celkového poctu pracujtcich, ale iba 2% z celkového poctu nezamest-
nanych. K pristahovalcom zo Sovietskeho zvdzu sa v maji 1991 roku
pripojil d’al$i masovy priliv ute¢encov z tiplne inej strany a kontinentu.
Leteckym mostom, tzv. akciou Salamiin, bolo behom 36 hodin prepra-
venych 15 tisic etiopskych Zidov.”

V state Izrael je oficidlne diskriminovana nezidovska populacia,
a to v troch zakladnych smeroch: a to su pravo na trvaly pobyt, pravo
na pracu a pravo na rovnost’ pred zakonom. 92 % pody je vlastnenych,
Statom t.j. pobockou Svetovej sionistickej organizacie, ktora ma nazov

370 KRUPP, M.: Sionizmus a stdt Izrael. Praha : Vysehrad, 1998. s. 127.
371 SHNEIDER, L.: Boj o Jeruzalem zacal. Ostrava : Alef, 1997. s. 19.
372 KRUPP, M.: Sionizmus a §tdt Izrael. Praha : Vy3ehrad :1998. s. 127.
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Izraelsky pozemkovy trad, ktory upiera komukol'vek, kto nie je Zid,
usadit’ sa a pracovat’ v Izraeli. Predstavme si, Ze by toto bolo pouZziva-
né proti Zidom v nejakej inej krajine, hned’ by to bolo povazované za
antisemitizmus a nenavist. V Izraeli sa tieZ detom uz v skolskom veku
vstepuje, ze Izrael je vykupena zem, ktora sa z nezidovskych ruk dosta-
la naspét’ do zidovskych, ale miesto, kde byvajli neveriaci, ak sa kupi
Zidom stava sa vyktipenou zemou. Toto uenie je sucast'ou sionistickej
ideologie odsunu neveriacich z Gizemia Izraela a vykapenie celej zeme
do zidovskych rak. Podobne je to aj v kibucim, ¢o je vlastne ista forma
mesta s kolektivnym vlastnictvom, kde zisky sa vracaji naspit’ do mesta
a je pouzivany pre obyvatel'ov a rast mesta. Do kibucov, aj ked’ ich cle-
novia su ateisti, neprijimaju arabov, iba v pripade ich konvertovania na
zidovstvo. Snom $§tatu Izrael je Gplne vykupend Zem, ¢o jasne vyjadrili
aj Clenovia sionistického hnutia pracujicich, kde Gordon, jeden z pred-
stavitel'ov tohto hnutia, vyjadril tizbu, aby kazdy strom a ker sadili
zidovski pristahovalci. Ale kibuc nebol pre vSetkych tym najstastnej-
§im rieenim, lebo pre vacsinu orientdlnych Zidov tento spdsob Zivota
odporoval ich §tylu, rodinnym a klanovym tradiciam. Tak do popredia
sa zaCina pretlacat’ iny typ osidlenia a to mosav, ktory na rozdiel od
kibucov nedostavaju iba vreckové, ale dostavaju staly plat a tieZ je tam
kladeny vacsi doraz na sukromné vlastnictvo. Existuje eSte aj treti typ
osad a to mosSavot - kolonia je typ novsieho rolnickeho sidla v Izraeli.
Na rozdiel od mosavov a kibucov ide o Cisto individualny typ osidlenia,
bez kolektivnych foriem hospodarenia.”? Prenajat’ neveriacemu dom je
v Izraeli mozné len po splneni dvoch podmienok, a to dom nesmie byt
pouzivany ako dom obytny, ale iba ako sklad a nesmie byt prenajatych
tri a viac prilahlych domov, aby sa nezidom zabranilo usadit’ natrvalo,
ale iba docasne, ale aj to je tolerované iba v pripade, ak Zidovska komu-
nita nema na danom uzemi vel’k moc, ak ma moc, musi sa snazit’ neve-
riacich vypudit’.5”

Izrael sa moze pochvalit’ jedinou skutocnou demokraciou na Bliz-
kom vychode a slobodou v rdmci politickej sféry ako aj volebnym systé-
mom demokracie a vel’kym spektrom politickych stran, kde kazdy moze
identifikovat’ svoj nazor s tou stranou, ktora mu najviac rezonuje od
liberalno-arabského cez konzervativny, d’alej sekularny, az po ortodox-
ny Zidovsky pohlad na vec. Izrael tiez vynikd systémom §kol a vzdela-

373 KRUPP M.: Sionizmus a stat Izrael. Praha : Vy$ehrad :1998. s. 130.
374 SHAHAK 1.: Histéria a naboZenstvi Zidii. Olomouc : Votobia, 2005. s. 115.
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vacich institicii, podl'a niektorych zdrojov dokonca najlepSim na svete,
tiez zdravotnictvo dosahuje dlhodobo vysokil vykonnost” a kvalitu pre
vsetkych obCanov Izraela, ale nielen pre nich. Socialny systém je tak
isto na vysokej trovni. Pol'nohospodarstvo je oproti minulosti v rozkve-
te a potencial, ktory ukryva tato Zem je vyuzivany vyborne, tato nicke-
dy pusta, zanedbana zem na pusti je dnes prekvitajuca a prosperujuca
krajina, ktora je schopna konkurovat’ najvacsim vyvozcom potravin na
svete.”” Izrael oslavi 65 rokov svojho vzniku. Z hl'adiska sposobu Zivo-
ta je to krajina zazrakov. Izraeliti dosiahli uroven najvyspelejSich $ta-
tov sveta. Veda, priemysel, vzdelanie a kultlra je na vysokej Grovni a aj
ked’ obyvatel'stvo Zije v tazkych podmienkach pri sustavnom ohrozeni
zo strany teroristickych militantnych organizicii, zivotna Uroveni je na
vysokej tirovni. Aj ked’ tato krajina prosperuje a demograficky vyvoj je
vo vybornom stave, ked’ natalita je vdcSia ako mortalita, Izraelu chyba
mier.”

NaboZensky sionizmus

Svetsky sionizmus a religiozita samotného judaizmu - tento prob-
1ém existencie jedného vedla druhého tu existoval stale. Zakazdym,
ked’ si Zidia zacali rozhodovat’ o svojich zaleZitostiach sami, prerastlo
to do otvoreného konfliktu. Preto sa vel'a nabozne orientovanych Zidov
domnievala, ze pre zidovsky narod je lepsie Zit' pod cudzou nadvladou.
No moderné dejiny ukazali, Ze na tento model existencie vyvoleného
naroda sa nemozno spolichat. Uholnym kamenom judaizmu bola vie-
ra, Ze vyhnanstvo skon¢i na zdklade metafyzickej udalosti z Bozej vole
a nie na zaklade politického rieSenie l'udskym konanim. Pravdou je, Ze
sionisti, ktori vac¢Sinou boli nenabozenski resp. protinabozenski zaloze-
ni, hadali oporu v judaizme. Bez judaizmu a vedomia, Ze Zidia su néro-
dom, ktory zjednocuje viera, sionizmus ni¢ nezmohol. Pre sionizmus
znamenal judaizmus pohodIny zdroj narodnej energie a kultiry a Biblia
ni¢ iné ako Statnu listinu. Aj preto sa vacSina ndboZensky orientovanych
prislusnikov zidovského naroda pozerala na sionizmus s velkou nedo-
verou, niekedy az nepriatel’'sky. Sionisti vyuZili ndbozenstvo k zaloZeniu

375 WAGNER C. H.: 40 délezitych faktov z historie Izraela. Zilina: Chevra, 2002. s. 38.
376 FRANEK, J., Judaizmus. Bratislava : Maren¢inpt, 2009. s. 218.
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Izraela a niektori zbozni Zidia verili, Ze by naopak sionizmus mohol
posluzit’ idedlom judaizmu a priviedol by spét’ svetsky Zijicich bratov.?”

Pre nezainteresovaného ¢loveka v problematike sionizmu, by sa na
prvy pohl’ad mohlo zdat’, Ze impulzom pre jeho vznik boli nabozenské
dovody. Malokto by predpokladal, Ze sionizmus ako Zidovska sveto-
vé organizicia, vznikol ako sekuldrna organizécia. Je badatel'né znac-
né napétie medzi tymi, ktori sa snazili o priblizenie svojej Zidovskej
komunity k modernosti a sekularizacii, zatial’ ¢o ini sa snazili o separa-
ciu a o celkovy dojem odlisnosti judaizmu od okolitého sveta. V poni-
mani veriacich Zidov vo svojich zagiatkoch sionizmus predstavoval
vyrazny protiklad s principmi judaizmu ako produkt zapadnych sekular-
nych a nacionalistickych tendencii tej doby bojujucich proti tradi¢énym
hodnotam, a to platilo prinajmensom do doby II.. svetovej vojny. Proti
sionizmu bola na prelome 19. a 20. storo¢ia drviva vicSina naboznych
Zidov. V ich ogiach totiZ sionizmu popiera jednu zo zakladnych myslie-
nok sionizmu, ze Zidovsky §tat obnovi az Mesids, teda takyto Stat moze
byt zalozeny iba z jeho vble. Mnoho rabinskych autorit sa postavilo
proti sionizmu ako proti hriechu, ktory chce odd’ialit’ prichod Mesia-
Sa, dokonca ho niektori povazovali za pri¢inu holokaustu ako Bozieho
trestu pre sionizmus. Stcasny Izrael nabozni Zidia chapu ako prechod-
nu etapu pred halachickym Statom vytvorenym MesiaSom. Pragmatic-
ky reSpektujti sionizmus ako ideoldgiu, na ktorej je zaloZeny Stat Izra-
el a ktory im pontka mnoho vyhod a kladov. Toto odmietanie sioniz-
mu ako hriechu vo¢i Bohu, nebolo spolo¢né pre vsetkych ortodoxnych
Zidov. Aj v ortodoxnom prostredi Zidovstva ziskal na vyzname prad,
ktory sa snaZil sionistické myslienky prepojit’ s vierou. Vznikol tak novy
fenomén uz na nielen politickom poli sionizmu. Nabozensky sionizmus
zaznamenal zvlast’ velky rozkvet po vzniku Izraela a Sest'diiovej vojne.
Stale je vSak badatelny rozdiel medzi sionizmom a judaizmom, ked’ze
sionistom sa moze stat’ aj ¢lovek, ktory nie je Zidovského pdvodu, ako to
vidime na priklade krestanského sionizmu resp. inych svetovych osob-
nosti sympatizujlcich so sionizmom ako Balfour Arthur, britsky premiér
Churchill, Tomas G. Masaryk a ini.?®

Jednozna¢ne moézeme konStatovat, Ze ortodoxny judaizmus bol
v zaciatkoch sionizmu vyrazne protisionisticky, ale aj tak sa objavilo
hnutie, ktoré sa snazilo spojit’ ortodoxny judaizmus s niektorymi mys-

377 JOHNSON, P.: Dejiny zidovského ndroda. Rozmluvy : Revnice, 1995.s. 527.
378 CEJKA, M.: Judaizmus a politika v Izraeli. Brno : Baristerr & Principal, 2009. s. 88.
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lienkami sionizmu, ktoré mohli mat’ praktické vyustenie v podobe zno-
vuobrodenia izraelskej zeme. Takzvani ndboZenski sionisti - v hebrej-
¢ine cijonim datiim a neskor aj nacionalisticki chaderim, sa podiel’ali
na budovani sti¢asného Izraela vel'mi aktivne. Spociatku predstavovali
umierneny prud judaizmu, ktory sa snazil byt akousi spojnicou medzi
nabozenskym judaizmom a sekularizmom. Neskor sa ale vykrystalizo-
vali v rdmci nabozenského sionizmu aj rézne ultrapravicové nabozenské
subjekty. Sucasnd ndbozensko-sionisticka komunita predstavuje okolo
15% obyvatel'stva, ale jej vplyv je porovnatelny s najvacsimi komuni-
tami v krajine. Jej vnitorny vyvoj nie je bez problémov, ked’ radikélne
extrémne frakcie znacne poskodzuji dobré meno religiéznych sionistov.

Ortodoxni Zidia vidia v judaizme jednotu pisomného tstneho uce-
nia, verné nasledovanie Tory a biblickych i rabinskych predpisov. Kodi-
fik4cia zidovského zédkona od rabina J. Karo ako aj neskorsich kodifikd-
torov, je Uplne zavdzna. V praxi to znamend, ze v ortodoxny judaizmus
a politické strany, ktoré z neho vzisli, trvaji na zdkaze akejkol'vek pra-
ce cez Sabat. V Izraeli neexistuje odluka cirkvi od §tatu. V tzv. nabo-
zenskom statuse quo poskytli v roku 1948 sionisti Zidovskej ortodoxii
svoje prava a vyhody, aby si zaistili ich podporu pri zakladani Statu.
Vsetci Zidia, aj sekuldrni sa musia podrobit’ zakonom ortodoxie v pripa-
de obriezky, svadby, rozvodu a imrtia. VSetko sa musi uskutocnit’ pred
rabinskymi ndboZenskym stidmi, kde rozhoduju predstavitelia ortodo-
xie.””” Spektrum nabozenskych stran vsak islo eSte d’alej, v 90. rokoch
uz pozadoval aj uzatvorenie komunika¢nych dopravnych uzlov, ktoré
vedl popri nabozenskych osadach, zatvorit’ kind, diskotéky, reStauracie
a podobné podniky. Tiez sprisnit’ zakaz umelého preruSenia tehotenstva,
blokovat’ prava zien a inych, lebo st v rozpore s Térou, zékaz dovozu
misa, ktoré nie je koser, zakaz chovu bravového dobytka, zakaz pohor-
Sujucich reklam. No na tieto poziadavky sa vzniesla vina kritiky zo stra-
ny sekularnych Zidov.* Sionisticky orientovan narodna nabozenska
strana dokonca pocas svojho pobytu vo vlade so stranou Likud v 1982
roku dosiahla, za zna¢nej nevoéle labouristickych sionistov, zastavenie
letov leteckej spolo¢nosti El Al cez Sabat.*!

Je zaujimavostou, Ze sionisti nasli svojich stiipencov aj v radoch
krestanov, ¢o je do istej miery Sokujtice. Ich prvy kongres sa konal

379 POJAR, M.: Izrael. Praha : Libri, 2004. s. 114.
380 KRUPP, M.: Sionismus a stdt Izrael. Praha : Vysehrad, 1998. s. 213.
381 GILBERT, M.: Izrael : Dejiny. Praha : BB art, 2002. s. 491.
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v auguste roku 1985 v meste prvého vSeobecného sionistického kongre-
su zvolaného Herzlom, v Bazileji. Tento prvy kongres krestanskych sio-
nistov zastreSila medzinarodna organizacia ICEJ, ¢o je skratka medzi-
narodného krestanského vel'vyslanectva v Jeruzaleme. Krestansky sio-
nizmus je jednym z pradov krestanskej misijnej ¢innosti evanjelickych
cirkvi. Tento projekt spojit’ krest’anstvo a zidovské narodné hnutie pri-
chadza hlavne z anglosaského sveta. Krestanski sionisti povazuji za
jediny zdroj viery Bibliu a veria, ze ked’ dojde k zhromazdeniu vsetkych
Zidov na Sion, dojde k paruzii Jezisa Krista.>

Duchovnymi otcami tohto konceptu integracie ortodoxného juda-
izmu s podporou myslienok na znovuvybudovanie izraelskej Zeme boli
duchovné autority. K najvyznamnej$im patria rabin Jicchak Ha Kohen
Kook. Aj ked’ sa nedozil vzniku Izraela, bol prvym askenazskym vrch-
nym rabinom na uzemi Palestiny a jeho zé&sluhou sa ndboZensky sio-
nizmus stal mostom medzi nabozenskym judaizmom a sekularizmom a
pevnou sti¢ast’'ou izraelskej spolo¢nosti a politiky. Jeho tedrie vychadzali
z tvrdenia, Ze vykupenie zidovského l'udu nastalo v dnesnej dobe, ¢oho
dokazom je zrod sionistického hnutia. V §lapajach svojho otca pokraco-
val rabin Jehuda Ha Kohen Kook. Zatial’ ¢o ucenie jeho otca bolo huma-
nistické, jeho ucenie bolo predovsetkym politicky radikalne. Stal sa jed-
nym z hlavnych predstavitelov modernej izraelskej pravice. V tomto
trende pokracoval a zo sionistickych rabinov zaSiel najd’alej Meir Kaha-
ne. Kahanove nabozenské nazory a politické aktivity st oznacované za
otvorene rasistické a Sovinistické. Ked roku 1995 zavrazdili izraelského
premiéra Jicchaka Rabina nabozensky radikalista, podozrenie padlo na
niekol’ko autorit z radov ndboZenskych sionistov preto, lebo atentatnika
mohli inSpirovat’ svojimi tajnymi halachickymi rozsudkami smrti vyne-
senymi nad premiérom. Sucasny nabozensky sionizmus v politike nie je
nutné spajat’ iba s nacionalistickym politickym smerovanim. Sucast'ou
izraelskych vladnych koalicii bolo aj umiernené kridlo nabozenskych
sionistov strana Mejmad, znamenajtca v preklade Rozmer. Jej predseda,
rabin Michael Melchior, bol ministrom, ktory sa angazoval v mnohych
aktivitach podporujucich zmierenie medzi Zidmi navzajom a porozume-
nie v medzindbozenskom dialogu.’

Odjakziva bol v judaizme pritomny duch zachovéavania zakona.
Aj v sionizme vznikla frakcia, ktora stavala na tomto zaklade, konkrét-
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ne i8lo o skupinu, ktord nesie nazov Mizrachi, ¢o v preklade znamena
Vychod. Mizrachi svoje zaciatky zacala pisat’ v Litve v 1902 roku. Jed-
nou z hlavnych pri¢in vzniku nabozenského hnutia Mirzachi bola otaz-
ka spojena so systémom vzdeldvania v Palestine. NaboZenski sionisti sa
obavali prilisnej sekularizacie zidovskej kultary a boli zastancami odde-
lenia vzdelavania a kultirnej aktivity od sionizmu. Jej vernost’ halache
ju stavalo v sionistickom hnuti do istého zaujimavého stavu - az para-
doxu. I8lo najmé o to, Ze ortodoxné zidovstvo prenechavalo vytvorenie
nového Izraela vyhradne Mesiasovi, a preto bolo v opozicii k sionistic-
kému hnutiu, ktora sa tto ideu snaZilo dosiahnut’ svojou aktivitou na
poli ekonomickom a politickom. Zaujimavostou je, ze v roku 1904 sa
na naSom Uzemi konal prvy sionisticky kongres frakcie Mizrachi, kto-
rého sa zacastnilo 180 delegatov z celého sveta po¢ntic Palestinou, cez
Eurépu az po Ameriku. Vsetky rokovania boli pristupné pre verejnost’,
vratane hlasovania, kde zvolili predsednictvo zjazdu vo forme delegé-
tov, tento zjazd sa konal v auguste uz vysSie spominan¢ho roku 1904.
Pritomni na otvaracom ceremoniali boli aj viaceri zastupcovia katolickej
cirkvi. Uvod patril rabinovi Izakovi Reinesovi, ktori zaujal najmé svojou
¢istou hebrej¢inou a heslom, ktoré malo rezonovat’ a byt’ mottom celého
kongresu:,, Neprisli sme rozdel'ovat’, ale zblizovat’.””*

Nabozensky sionizmu az do nedavnej krizy v 2004 roku reprezen-
tovala najmd Narodnd naboZenska strana Mafdal, ktord vznikla zluce-
nim stran Mizrachi a Hapoel Ha Mizrachi a vyznacovala sa najvac¢sim
prosionistickym citenim spomedzi v§etkych nabozenskych stran, o com
sved¢i aj oznacenie jej spoluprace so sekularnymi stranami na budo-
vani zidovského $tatu ako historického partnerstva. Medzi ndboZenské
strany so zvySenym sionistickym citenim mézeme zaradit’ aj strany ako
Jidaj, ¢o je strana jemenskych Zidov, d’alej umiernené ortodoxné strana
Mejmad a strany Tami, MoraSaa Achi, ktoré sa odstiepili od Mafdalu.
No vel'a ndbozenskych stdn nema kladny vztah k sionizmu, takého stra-
ny nazyvame nesionistické resp. charedim. Charedim a ultraortodoxne
nesionistické strany sami seba za sionistov z principu nepovazuju, poli-
tické ovplyvnovanie politiky chapu pragmaticky. Podporuju sice sionis-
tické vlady, ale pozaduju zato znacné ustupky a ulavy vyplyvajuce z ich
politického programu.’®> Vo vol'bach do knesetu v roku 2013 sa chare-
dim strany nedostali do vlady. Jednym z dovodov bol Gspech sekularnej
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strany Je§ Atid, ktora vo vol'bach postavila program na nutnosti rov-
nakého zdiel'ania bremena, a to najmé co sa tyka vojenskej sluzby zo
strany charedim. Druhym tak isto dolezitym doévodom, bolo to, ze sa
spojili viaceré sionistické strany a utvorili povolebny vyjednavaci blok.
Charedim dnes tvoria priblizne 10 % z 8 miliéonov obcanov Izraela, dote-
raz mali velky vplyv, pretoze tvorili jazycek na vdhach medzi pravi-
cou a lavicou. ZraniteInymi sa tak stavaju vysady charedim v oblasti
povinnej vojenskej resp. civilnej sluzby, ale tiez financovanie charedi
$kol a vobec socilnej podpory, na ktora je tato cast’ izraelskej spoloc-
nosti odkdzand. Napdtie existuje aj v samotnej komunite charedim. Vel-
ké mnozstvo mladych ¢lenov sa snazi etablovat’ do izraelskej spoloc-
nosti plnohodnotne a Studuje aj nendbozenské predmety a zapaja sa do
pracovného zivota. Podla izraelského tustredného Statistického tradu
malo v roku 2011 pracu 55% zien a 45% muzov tejto komunity, je to
znaény narast oproti roku 2002. Uvidi sa, ako bude fungovat’ Izraelska
demokracia bez naboZenskej ultra-ortodoxnej strane vo vlade, bude to
test aj pre charedim, ¢i dokaze zmenit’ niektoré svoje postoje voci Statu
a dosiahnut’ tak cenné kompromisy, ktoré budi k prospechu komunity aj
celej izraelskej spolo¢nosti.?

Teraz si predstavime niektoré nabozenské strany orientované sio-
nisticky. Strana Mejmad vznikla v 1988 roku ako politické hnutie, ktoré
pomahali utvarat’ medzi inymi rabin Amital spolu s religiéznymi kibuc-
mi, univerzitnymi profesormi a d’al§imi liberalne zmyslajicimi osob-
nost’ami izraelskej religiéznej komunity. Predstavuje v spektre ndboZen-
skych stran vynimku pre jej liberalnost’ a umiernenejsiu tvar nabozen-
ského sionizmu. To ju vyrazne odliSuje od narodnej naboZenskej stra-
ny, od ktorej sa oddelila ako reakcia na radikalizaciu jej postojov. Cie-
Pom nového politického subjektu na scéne izraelskej politiky boli snahy
o dosiahnutie mieru s Arabmi vd’aka teritoridlnym kompromisom a tak-
tieZ negativny postoj programov ostatnych nabozenskych strdn. Vo vol’-
bach do Knesetu v roku 1988 dostala iba 15 000 hlasov, ¢o znamenalo
vel’ky neuspech a najmé kvoli tomuto vysledku sa strana pretransformo-
vala na hnutie a v nasledujucich volbach uz nekandidovala do Knese-
tu. Do roku 1999 zostala politicky ne¢inné az na vynimku, ktora tvorila
podpora kandidata Simona Pereza na premiéra. Pred vol'bami roku 1999

386 BLAUSTEIN, M.: Izraelské charedi strany plné horkosti, smutku a zklamanimiri do opo-
zice. http://eretz.cz/2013/03/izraelske-charedi-strany-plne-horkosti-smutku-zklamani-mi-
ri-opozice/ (20. 4. 2013)
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sa vratila do politiky ako politicka strana. Nakoniec sa dostala do izra-
elského parlamentu kde ju zastupoval prave jej predseda Michael Mel-
chior. V sti¢asnosti strana Mejmad predstavuje umiernent tvar nabozen-
ského sionizmu.*¥

Dal3ou je strana Mafdal, ktora bola zaloZena v roku 1956 zlu¢enim
dvoch mensSich stran Mizrachi a Hapoel Ha Mizrachi, ktoré vznikli eSte
pred samotnym vznikom izraelského Statu. Mizrachi bola najdolezitej-
Sou ndboZenskou stranou v Palestine pred rokom 1948. Pri vzniku tej-
to strany treba hl'adat’ nabozensky orientovanych vychodoeuropskych
Zidov prvej alije z hnutia milovnikov Sionu. Aby sa predislo prili$nej
sekularizacii zo strany sionistov vznikla institicia, ktord niesla nazov
duchovné centrum. T4 mala usmeriovat’ ortodoxnych Zidov sympati-
zujucich so sionistami a rovnako koordinovat’ komunikaciu s nesionis-
tickymi chaderim. V roku 1902 v litovskom Vilniuse sa Mizrachi sfor-
movalo ako politickd strana, ktora v tej dobe tvorila jedini nabozensku
alternativu sekularnej sionistickej véc¢Sine vedenej Theodrom Herzlom.
To jej pridalo na dolezitosti a aj preto sa stala nadnarodnou stranou pdso-
biacou v réznych sionistickych Struktirach v rade krajin sveta. Druhou
stranou, ktord bola spociatku iba odborova labouristicka frakcia stra-
ny Mizrachi, je Hapoel Hamizrachi — pracovnik mizrachi. Té4to frakcia
sa ¢asom vyprofilovala ako konkurencia Mizrachi a do volieb v ramci
zidovskej komunity v Palestine zacala stavat’ vlastnych nezavislych kan-
didatov, dokonca aj vyhrala vol'by pred Mizrachi. Strany sa vSak pro-
ti sebe nikdy nepostavili, nakol’ko vychadzali zo spolo¢nych zékladov.
Najzakladnejsim bodom ktory spéjal tieto strany bolo vytvorenie Zidov-
skej narodnej domoviny v Palestine na religiéznych zakladoch. Po vzni-
ku Izraela sa obe strany pripojili do Nabozenskej fronty, v ktorej boli
zastupene ako ortodoxné, tak ultraortodoxné strany. Sionistické a nesio-
nistické myslienky, ktoré boli zahrnuté v tomto bloku stran sa vSak vza-
jomne vylucovali, a tak doSlo k rozpadu koalicie a v nasledujucich vol-
bach uz kandidovali vSetky nabozenské strany osobitne. Obidve strany
ako Mizrachi, tak aj Hapoel Hamizrachi sa spojili pred tretimi vol'bami
do Knesetu, v roku 1955 sa obe strany spojili do Narodnej nabozen-
skej fronty, ktora sa v roku 1956 premenovala na Narodni ndbozensku
stranu Mafdal, ktora bola koali¢cnym partnerom vo vsetkych 'avicovych
vladach az do roku 1977. V 60. rokoch a na zaciatku 70. sa strana drza-
la medzi tromi najsilnej$imi stranami. Mafdal sa stal symbolom proce-
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su nacionalizacie nabozenstva. Hlavnym cielom strany bolo uzakone-
nie nabozenskych institicii a to ministerstva pre nabozenské zaleZitosti,
vrchného rabinatu, rabinskych sudov a nabozenskych zborov. Strana sa
tak chcela stat’ hlavnou silou Zidovskej religiéoznej komunity a hlavnym
ochrancom Tory v sekularnom state. Narodna nabozenska strana sa cha-
rakterizuje ako reprezentant moderného pojatia sionizmu a judaizmu.
Jej privrzenci pochadzaju ako z tibora agkenazskych Zidov, tak z tabo-
ra sefardskych Zidov. Aj ked’ v si¢asnosti strana nekritizuje sekularne
vnimanie Statu Izrael, ako by sa od ultraortodoxnej strany cakalo, ale
na druhej strane sa snazi hlavne o presadzovanie nabozenskych zauj-
mov v oblasti Statnej nabozenskej vychovy a vojenskej sluzby. Snazia sa
presadit’ vSeobecné uznavanie dodrziavania zdsad Toéry v beznom zivo-
te a usiluji o prisnejsie posudzovanie toho, kto je Zid, konkrétne pod-
l'a predpisov halachy. Sucasna kriza sa zacala po pred¢asnych vol'bach
v 1999 roku, ked’ ziskala najmenej kresiel v knesete od vzniku Izraela.
To sa prejavilo na nespokojnosti jej clenov a odStiepeni niekol’kych frak-
cii, ktoré z nej vznikli. Medzi tieto frakcie mozno zapocitat’ obnovent
Nébozenska narodnu sionistickl stranu, ktora sa pripojila k pravicovym
radikalom, taktiez odstiepenych od Mafdalu - Narodna jednota. Pred
parlamentnymi voIbami roku 2006 sa znac¢ne oslabend Narodna néabo-
zenska strana rozhodla kandidovat’ spolu s Narodnou jednotou. V jed-
nom okamihu sa tak spolu na kandidatne;j listine ocitli byvali ¢lenovia
opat’ spolu.’

Politicky sionizmus

Sekularni Zidia (herb. Chiloni), tvoria najvi¢siu skupinu obyvatel-
stva. Prislusnost’ k zidovstvu chapu ako dant narodenim alebo nérod-
nostne, nedodrzujii vacsSinu nabozenskych predpisov a nechodia do
synagogy ani na najvacsie sviatky. No aj tak védcsina dodrzuje predpis
o nejedeni bravcového mésa. Podl'a odhadov tvoria okolo polovice oby-
vatel'stva zijuceho na izemi Izraela.’®

Po vzniku samostatného §tatu Izrael dominoval politike a verejné-
mu zivotu v zidovskom $tate labouristicky sionizmus, ktory mal ale sil-
ného protivnika v podobe revizionistického sionizmu, ktory sa ale pre-
sadil v podobe ziskania moci az po tridsiatich rokoch existencie Izraela.
Obidva priudy boli pritomné na palestinskom Gzemi uz v obdobi brit-
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ského mandatu a po vzniku suverénneho Statu sa pretavili iba do stra-
niko-politického systému. Neboli pokracovatelmi politického mysle-
nia zakladatel'a sionizmu Herzla, ale boli zna¢ne alternativnymi ideo-
logickymi pradmi. Labouristi, teda prislusnici labouristickej frakcie
sionizmu, mali svoje korene v druhej vine pristahovalcov do Palestiny
na zaciatku 20. storoCia. Vac¢sina z nich boli Zidovski socialisti, ¢asto
marxisti, stotozilujuci sa s ideologiou triedneho boja. Stavali sa kladne
k hospodérskemu kolektivizmu. Herzl na rozdiel od tohto revolucné-
ho Tavicového radikalizmu, chapal budovanie zidovského Statu s dora-
zom na strednu triedu, diplomaciu a zahrani¢nu podporu. Klicovym
predstavitel'om labouristov bol David Ben Gurion, neskér prvy minis-
tersky predseda Izraela. Dal§imi vyznamnymi predstavite’mi boli Berl
Katznelson ¢i Jicchak Ben Cvi. V otazke zidovsko-arabského konflik-
tu sa nesnazili o raciondlne vyrieSenie, resp. konsenzus prijatelny pre
obidve strany, ale o zidovski domovinu bez Arabov alebo asponl z ¢o
najnizs§im poctom prislusnikov arabskej narodnosti v novom Zidovskom
state. Tuto ideu uviedli aj do praktického Zivota, ked” odmietali dat
pracu arabskym pracovnym sildm. V duchu tychto krajnych rieSeni sa
vyjadril aj Ben Gurion, ked’ odmietol spolunazivanie s Arabmi slovami:
,.Nie je mozné vyriesit spor medzi Zidmi a Arabmi, my ako ndrod chce-
me, aby tato Zem bola nasa, oni chcu tuto zem pre seba.” VacSina ¢lenov
labouristickej vetvy nebola ndboZensky zaloZend, dokonca par ¢lenov
sa pokladalo za ateistov. Tento prad postupne posiliioval svoju poziciu
v Palestine pod britskym mandatom a stal sa najmocnejSou politickou
silou na uzemi Palestiny. Cavicovi labouristi aj ked” boli dominantnou
silou, mali svoju nepriehl'adnutelnti konkurenciu, ktora sa sformovala
70 sympatizantov a stipencov sionistu Vladimira Zabotinského. Tento
prud ziadal dokladnu reviziu sionizmu presadzovaného Ben Gurionom
a Weizmannom, od toho je odvodeny aj jeho nazov, revizionisticky sio-
nizmus. Revizionisti zakladali nacionalistické organizécie ako odpoved’
na labouristické $truktiry a organizacie. Zabotinsky zaloZil nova sionis-
tickll organizaciu, mladeznicku organizéaciu Bejtar a miliciu Irgun. Voci
lavicovému prudu prechovaval averziu a pokladal ho za rakovinu na tele
sionizmu. Pravica kladla doraz na silu naroda, sudrznost’, nadradenost’
a na silny odpor vo¢i lavici. Na rozdiel od labouristov Zabotinsky pova-
zoval spor medzi Arabmi a sionistickym Usilim za nie¢o prirodzené:
,,Arabi milovali svoju zem rovnako ako Zidia. InStinktivne velmi dobre
pochopili zamery sionistického hnutia a ich rozhodnutie branit sa bolo
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uplne prirodzené. Medzi Arabmi a Zidmi nedoslo k nedorozumeniam,
Jjednalo sa o prirodzeny spor.” Aj ked’ uznaval legitimitu Arabskej obra-
ny voci narokom sionistov, na druhej strane odmietal akukol'vek dohodu
s arabskou stranou. Mal v timysle vytvorit' generaciu Zidov ochotnych
bojovat’ za svoju zem proti Arabom pripadne aj Britom. Tuto militantnt
vybojnost’ Zabotinského spojenti s nacionalizmom odsudzovala va&sina
ostatnych sionistov a bola povazovana za zna¢ne nebezpecnu kombi-
naciu. ESte pred vznikom Izraela sa niektori revizionisti rozhodli pre-
stupit’ na radikalnejsiu kolaj a priklonili sa k otvorenému politickému
radikalizmu, boli to zaciatky izraelskej radikalnej pravice. Spory medzi
dvoma stperiacimi frakciami sionizmu sa stupnovali. V roku 1933 boli
revizionisti obvineni z vrazdy labouristu Arlozova, aj ked’ nikdy nebolo
potvrdené toto obvinenie. Tento tlak nakoniec explodoval v dobe tes-
ne po ukonceni britského mandatu. Doslo dokonca k otvorenému boju,
ked’ boli aj obete na zZivotoch. V roku 1948 niekol’ko desiatok sionistic-
kych Zidov padlo pri bojoch medzi revizionistami a labouristami. Tento
boj nastal kvoli dodavke zbrani, ktorti viezla lod” Altalena. Tieto zbra-
ne mali dorazit’ pre radikdlnu skupinu Irgun, no vtedajsi premiér Ben
Gurion oznacil toto hnutie za separatistov a narusitel'ov narodnej jedno-
ty a vydal rozkaz Altalenu potopit’, o malo tragické nasledky.” Samo-
statna Statnost’ zidovského $tatu zanechala obidvom smerom sionizmu
odlisné dedicstvo. Lavicu charakterizovala kontinuita, ktor predsta-
vovala strana Mapaj. Organiza¢no-institucionalne teleso robotnickeho
hnutia bolo v novom Sate stelesnené v mocenskych Struktrach izrael-
ského S§tatu, pricom tento status neprechadzal vyraznej$imi zmenami
az do 80. rokov minulého storocia. Izraelska l'avica tak behom obdobia
svojej hegemonie izraelskej spolo¢nosti pontikla funkény a stabilny sys-
tém vlady. Vnutropolitickd stabilita, ktora trvala prinajmenSom do roku
1967, umoznila formulovanie pragmatickej a relativne predvidatelnej
zahrani¢nej politiky. Pre pravicu bol naopak charakteristicky proces
cyklickych zvratov, ked’ jedna garnitira nahradila druhq, pricom zme-
nila predchadzajuci kurz. Zabotinsky ako zakladatel’ izraelskej pravice
nezanechali ziadny institucionalny odkaz. Izraelska pravica sa vyvinula
z polovojenskych organizicii, ktoré sa utvarali samostatne a nezavisle
na vtedajSom politickom vedeni. Rozdiel medzi vedenim revizionistov
a vedenim l'avice bol v tom, Ze §picky revizionistov disponovali Sirokym
intelektualnym rozhl'adom, ktory bol podporeny kvalitnym univerzit-
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nym vzdelanim. Naopak, tvrdohlava povaha Ben Guriona bola ideadlnym
predpokladom k postupnému budovaniu mocenskej zakladne v primi-
tivnych podmienkach Palestiny. Vedenie oboch taborov si bolo najbliz-
Sie v otazke ponatia novej sionistickej identity, ktord mala predstavovat’
revoluciu v doterajSich dejinach zidovskej kultury.*!

Herzl chapal sionizmus ako politické hnutie bez nabozenského
naboja, i§lo primarne o vyrieSenie tzv. zidovskej otazky v Eurdpe a sna-
hy o zalozenie Zidovského §tatu, ktory mal nakoniec vyrast v Palesti-
ne. Udalosti spojené s osidl'ovanim vsak ukazali, Ze tento nenabozensky
prvok v sionizme nebude dlho ur€ovat’ smer sionizmu, ked’ze sa v Pales-
tine usadzovali predovietkym Zidia z vychodnej Eurdpy, a ti videli sio-
nizmus v kontexte pozitivnych mesiasskych predstav. Dolezité, az priam
vysadné postavenie tak ziskala ortodoxia, ¢o sa prejavilo aj na zakono-
darstve novorodiaceho sa zidovského §tatu Izrael.»

Politicky systém Izraela je parlamentnd demokracia. Kneset, ktory
mozno prirovnat’ k nd§mu parlamentu, je najvyssi zdkonodarny organ
v krajine a ma 120 poslancov, ktori st voleni v normalnych slobodnych
volbach. Volebné pravo maju obcania starsi ako 18 rokov, bez ohla-
du na pohlavie, narodnost’ resp. predchadzajicu narodnost’ v pripade
pristahovalcov, ndboZensku prislusnost’ a pod. Pre vstup do knesetu je
urcend hranica 1,5% platnych hlasov, ¢o predstavovalo v roku 1996 asi
46 000 platnych hlasov. Tieto ustavné nariadenia tak umoziiuju dosiah-
nut’ Gcast’ v parlamente Sirokému spektru politickych stran. Hlavnym
dovodom bola snaha, ¢o najviac reSpektovat’ politické nazory vysoko
Struktirovanej spoloc¢nosti, tento model bol vel'mi silno zakoreneny uz
v obdobi mandétnej Palestiny. Prezident je reprezentativna funkcia a je
hlavnym velitelom armady a jeho funk¢né obdobie je 5 rokov. Vnutro-
politicka situdcia je rozmanitd a najvac¢si vplyv ma na fiu predseda vlady,
ktorym sa stava ten, kto dokaze utvorit’ vladu, zvycajne to byva predseda
strany, ktord dostala vo volbach najviac hlasov. Tretou mocou je moc
justicie, teda sudnictvo. Je to nezavisla moc od ostatnych dvoch, vlady
a parlamentu, kde st voleni profesionalny sudcovia. Pred zdkonom su si
rovni prislusnici vSetkych nabozenstiev ako aj ateisti. Nabozenské insti-
tacie st nezavisle od statu. Stat reSpektuje vietky putnické miesta rov-
nako a chréani ich ako Zidovské. Ortodoxni Zidia sa delia na aSendzskych
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392 DROZDIKOVA, J.: Zdklady Judaizmu. Bratislava : SNM, 1993. s. 55.

178



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

a sefardskych. Na &ele kazdej z nich stoji vrchny rabin. Uradnymi jazyk-
mi su dva jazyky a to hebrej¢ina tzv. ivrit a arabsky jazyk.*?

Charakter sucasnej izraelskej demokracie v kontexte vnutropoli-
tickej situdcie - mozno povedat’, Ze je zachovana koncepcia este z ¢ias
britského mandatu. Teda sucasné portfolio stran sa vytvorilo hlavne
z dvoch vetiev sionizmu z labouristické¢ho a revizionistického sioniz-
mu, o ktorych som pisal v kapitole nenabozensky sionizmus. Izraelska
lavica, ktord vychadza z labouristického smeru, bola v mnohych ohl’a-
doch umiernenejsia ako pravica. Vystihoval ju blizky vztah k socialno-
demokratickému modelu, no ani jej sa nevyhli preslapy v podobe nede-
mokratickych praktik, ktoré suvisia s kolektivizmom, triednym bojom
a velmi tvrdymi postojmi k arabskému obyvatel'stvu. Zatial’ ¢o izrael-
ska pravica nadvézujuca na revizionistov bola ¢asto omnoho radikalne;j-
Sia. Predstavitelia pravice vo svojich zaciatkoch demokratickym ideé-
lom prili§ naklonena nebola. S izraelskou pravicou sa spajaji aj milicie
Irgun a Lechil z dob britského mandatu, ktoré mali na svedomi proti brit-
ské, proti arabské a dokonca boli pric¢inou aj vnutro zidovského nasilia.
Délezitym medznikom vo vyvoji izraelskej politiky je Sestdiova vojna
v roku 1967. Toto ohromujtice a zdrvujuce vitazstvo Izraelskej armady
ucinilo z dovtedajSieho Izraela, ktory nemal vlastne Ziadne expanzivne
ambicie, Izrael, ktory sa zrazu stal doélezitou silou na blizkom vycho-
de. Aj vd’aka vzostupe silne nacionalistickej pravice v sedemdesiatych
rokoch, sa do popredia dostava myslienka tzv. Vel'kého Izraela, to zna-
¢i Izraela biblickych hranic. Z laického pohl'adu by sa mohlo zdat’, Ze
systém volieb do parlament s nizkou percentualnou sadzbou dosiahnu-
tych hlasov postivajticich strany do knesetu, je vybornym rieSenim v tak
Strukturalizovanej krajine akou je Izrael. Druha strana mince je, ale nut-
nost’ pre tvorbu pevnej koalicie, spéjat’ sa aj s extrémistami a fundamen-
talistami.®

Najvacsim spojencom Izraela je jednozna¢ne USA, kde samotny
Zidia oplyvaja velkym vplyvom a peniazmi, preto st aj napadani rozny-
mi konSpiraénymi teoretikmi a znepokojenymi ob¢anmi, ktori tu vidia
vel'ké nebezpecenstvo rozpinavosti v si¢innosti s tym, ze Izrael vlastni
zbrane hromadného nicenia, jeho agresivna politika neprispieva prave
k stabilite v regione a nakol'ko jeho partnerom je najsilnejsi stat sve-
ta, tieto obavy sa stale vyskytuju. Politicky Zivot v Izraeli je jedna vel-

393 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Maren¢inPT, 2009. s. 198.
394 CEJKA, M.: Judaizmus a politika v Izraeli. Brno : Baristerr & Principal, 2009. s. 22.
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ka diskusia o moznostiach d’alSieho smerovania izraelskej politiky, na
jednej strane reformovani Zidia sa pokii$ajii o vi¢$iu mieru spoluprace
medzi vierou a spolo¢nostou. Konzervativni Zidia sa snazia o zacho-
vanie tradicie Otcov a prendSat’ ju jej uskutociiovanim a praktikovanim
do dnesnych cias, zatial’ co prislusnici ortodoxnej vetvy chctl ponechat
vyluéné prvenstvo a autoritu Tore, zatial’ o radikdlnejSia odnoz ultraor-
doxnych odmieta aktikol'vek snahu o modernizovanie judaizmu. Seku-
larizacia sa nevyhla ani zidovskému nérodu, a tak Coraz viac je badat’
trend uchovavani zvykov len po formalnej stranke, aj ked’ aj ta je ohro-
zend roznymi vplyvmi.?

Po politickej stranke sa v sionizme hlavnymi ideologickymi smer-
mi stali tri vetvy. Prvym kridlom, ktory vznikol bol sionizmus pragma-
ticky, druhym bol socialne-demokraticka strana Mapaj s Ben Gurionom
na Cele a marxistickd strana Mapam, ktora sa zic¢astiiovala na vladnuti
v r6znych kombinaciach az do roku 1977. Hlavnym oponentom vse-
obecného sionizmu bol Chaim Weizmann, prvy prezident Izraela, moz-
no aj preto sa rozstiepil na niekol’ko frakcii. Jednou z nich bol revizio-
nizmus, hnutie, ktoré viedol Vladimir Zabotinsky, ktory vystapil zo sio-
nistickej svetovej organizacie a toto hnutie naslo svoje vyjadrenie v stra-
ne Likud a v roku 1977 dominovalo vo volbach uz pod vedenim Mena-
chema Begina. Daldim smerom, ktory vznikol v svetovej sionistickej
organizécii bolo ndboZenské kridlo ako reakcia na sekularne tendencie
v spolo¢nosti. Hlavnymi predstavitelmi boli burzodzne kridlo Mizra-
chi - znamenajuic aj duchovné centrum a Ha-poel ha-mizrachi, ¢o bolo
pracovné kridlo, ktoré sa spojili a vznikla tak silna Narodna nabozen-
ska strana Mafdal, ktora sa vel'mi aktivne podiela na politickom Zivote
v Izraeli, kde je vyznamnym partnerom kazdej vladnej koalicie.

Rok 1977 bol bodom zlomu vo vnutropolitickom vyvoji Izraela,
lebo vitazstvom strany prace bol porazena l'avica, ktord od vzniku §ta-
tu dominovala na politickej scéne a vlady sa ujal centristicko-pravico-
vy blok Likud. Prave tejto pravicovej vlade sa podarilo uzavriet mier
s prvou arabskou krajinou, Egyptom. Najskor navstivil v 1977 roku
Jeruzalem egyptsky prezident Anvar Sadat a dva roky po rokovaniach
v Camp Davide pod patrondtom Spojenych Statov Americkych sa usku-
tocnilo podpisanie mierovej zmluvy vo Washingtone. Vysledkom bolo,
ze lzrael sa Uplne stiahol zo Sinajského polostrova, kde uzemie prene-

395 O'CALLAGHAN, S.: Sprievodca svetovymi naboZenstvami. Bratislava : IKAR, 2012. s. 54.
396 NEWMAN, J.: Judaizmus od A po Z. Praha : Sefer, 2009. s. 184.
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chal Egyptu a stiahol sa na svoje povodné hranice.*” Sionisticka poli-
tickd scéna ako takéd bola do znac¢nej miery chaoticka a nehomogénna.
Tento vyvoj postihol aj zjednotenu lavicu, ktoru prezentovala hlavne
Mapaj, ktora bola skor federaciou frakcii. Mapaj vznikla 17. maja 1929,
ked’ sa zastupcovia Achdut ha avody a hapoel hacair dohodli a podpisa-
li prehlasenie o zluceni do vtedy dvoch stran stiperiacich medzi sebou.
Je treba podotknut, ze zlicenie oboch stran by nebolo mozné bez jed-
nej spolocnej, vel'mi dblezitej veci, a to spolocného nepriatel’a, ktorého
predstavovali obcCianskej strany. Takto sa zacala formovat’ sionisticka
lavica, ktord mala obrovsky vplyv na politiku Izraela az do 70. rokov
dvadsiateho storocia.*® Neskor ulohu strany Mapaj prevzala Strana pra-
ce, je politickou stranou jednou z hlavnych v izraelskej politike. Vznikla
v roku 1968 zluc¢enim zidovskej socialistickej strany Mapaj a d’alSimi
dvoma socialistickymi stranami. AZ do volieb v roku 1977, kedy utrpe-
la Tavica porazku, bola vladnucou stranou v izraelskom knesete. V roku
1984 vstupila do vlady Narodnej jednoty vedenej stranou Likud. Samo-
statne bola schopna vladu vytvorit' v roku 1992 pod vedenim J. Rabina,
ktory otvoril jednanie s Organizdciou pre oslobodenie Palestiny, ktoré
boli ukonéené v roku 1993 dohodou o poskytnuti palestinskej autono-
mie v pdsme Gazy a na zdpadnom brehu Jorddnu.*” Na druhej strane sta-
la pravicova Likud. Likud je blok izraelskych politickych stran. Vznikol
v roku 1973 zdruzenim stran Chérut, Laam a Liberalnej strany. Je pred-
stavitelkou izraelskej pravice, ktord sa formovala z revizionistického
sionizmu. V roku 1977 zvitazil v parlamentnych vol'bach a jeho predse-
da M. Begin sa stal ministerskym predsedom. Begin sa od zalozenia §ta-
tu Izrael stal zndmym svojimi postojmi radikalny proti britskym a proti
arabskym vyhlaseniam. Od roku 1984 az do roku 1990 Likud vytvaral
spolo¢ne s izraelskou stranou prace koali¢nu vlddu narodnej jednoty.
Neskor tvoril vladu dva roky sam a od 1992 roku bol v opozicii. Vo vol-
bach o Styri roky neskor ziskal 31 mandatov a spolu s d’alsim piatimi
stranami vytvoril Narodny pravicovy blok, ktory s 68 mandatmi ziskal
pravoplatnt vacsinu v parlamente a zostavil vladu so svojim predsedom
na Cele, ktorym bol Benjamin Netanjahu.°

397 POJAR, M.: Izrael. Praha : Libri, 2004. s. 65.

398 ZOUPLNA, J.: Od jisuvu k Izraeli. Praha : Libri, 2007. s. 86.

399 ZALOUDEK K.: Encyklopedie politiky. Praha : Libri, 1996.s. 411.
400 7ZALOUDEK K.: Encyklopedie politiky. Praha : Libri, 1996. s. 223.
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Vo svojej podstate po vytvoreni samostatného Statu Izrael so Sta-
tutom zidovského §tatu bolo cielom sionizmu snaha o to, aby Palestin-
ci uznali jeho legitimitu. Aj napriek pocetnym vojnam a nepriatel’stvu
bolo nutné ndjst’ sposob, ako sa vzajomne akceptovat’, Zit' v mieri a pro-
sperovat’. Politickym prielomom v tomto smere bolo stretnutie v Oslu.
Rozhovory v Osle medzi zastupcami Izraela a Organizacie pre oslobo-
denie Palestiny, s ktorou Izrael dovtedy odmietal komunikovat. Izra-
el na prvom stretnuti zastupoval politoldg dr. Jair Hirschfeld, na strane
palestinskej oslobodeneckej organizacie stal Abu Ala. Dokumenty, ktoré
znamenali obrovsky uspech vosli do dejin ako dohody z Osla. Boli pod-
pisané 13. septembra 1993. Ich hlavnymi signatarmi boli Jicchak Rabin
a Jasir Arafat. Izrael tymto uznal Organizaciu pre oslobodenie Palestiny
ako pravoplatného zastupcu Palestiny a Palestinci zase uznali Izrael, o
bol obrovsky krok vpred vo vyvoji palestinsko-izraelskych vztahov.®
V roku 1995 sa obaja signatari vratili do Washingtonu a este raz podpisa-
li spolu dohodu Oslo 1II a stanovili ¢asovy rozvrh a jasny model rozsire-
nia palestinskej samospravy na Zapadny breh rozsireny omnoho viac nez
podl'a dohody Oslo I. V Izraeli opozicia voci Oslu II razantne odmietali
tieto dohody. V knesete po burlivej debate pravica ostro odmietla kroky
vlady spojené s mierovymi dohodami, pretoze to povazovali za kolabo-
raciu s teroristickou organizaciou a vzdanie sa biblickej izraclskej Zeme
v prospech vrahov.*2 Podl'a tejto dohody malo palestinske narodne zhro-
mazdenie odstranit’ vSetky pasaze, ktoré¢ boli nezluciteIné s dohodami
z Osla. Izrael tak pripustil, aby do Gazy pricestovali na hlasovanie aj
l'udia so statusom teroristov, ktori mali pravo hlasovat’. Jasnou vicsinou
500 hlasov boli prislusné kontroverzné paragrafy pozbavené ti€innosti,
pricom 100 hlasov bolo proti a 50 sa zdrzalo. Palestinske zhromazdenie
nasledne vytvorilo komisiu, ktora mala vytvorit novli komisiu na vypra-
covanie novej charty.® J. Rabin bol vSak zavrazdeny zidovskym extré-
mistom v 1995 roku , ked predtym sa stal teréom ostrej kampane, kde
bol vykresl'ovany ako zradca zidovského naroda. Tato tragicka udalost’
zasadila smrtel'nti ranu mierovému procesu.

Zalozenie S§tatu Izrael bol hlavnym cielom sionistického hnu-

24

tia a znamena najvicsi jeho uspech. Mohlo by sa zdat, Ze dosiahnu-

401 POJAR, M. Izrael. Praha : Libri, 2004. s. 55.
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tim hlavného ciela tak stratil svoju funkciu a d’alej uz nema vyznam.
No neznamenalo to zanik sionistického hnutia. V prvych rokoch boja za
potvrdenie nezavislosti sa sionizmus snazil pomahat’ izraelskej domo-
vine vSetkymi dostupnymi prostriedkami. M4 zasluhu na v§eobecnom
rozvoji, ¢i uz po stranke duchovnej, kultirnej alebo vedeckého rozvo-
ja, ktory nadobudol do dnesnych ¢ias rozmery porovnatelné s najvy-
spelejsimi krajinami sveta. Dnes$né sionistické organizacie sa podiel’aju
na umozneni vSetkym potencidlnym zdujemcom vystahovanie do Izra-
ela a hl'adaji moznosti zachovania idovskej identity pre Zidov Zijucich
v diaspére. Preto sa sionizmus snazi podporovat’ vzdeldvacie institucie
a snahy o0 zdruzovanie Zidov mimo tizemia Izraela.*

Potreba ochrany, bezpeéia a uto¢ista pre vietkych Zidov, to su stale
elementy, ktoré Izrael nestratil ani po vySe polstoroci svojej existencie.
Uz na zaciatku sa preukazoval ako potrebny, ked” vznikol ako domov
obeti eurdpskeho antisemitizmu a holokaustu. Domov nasli aj komunity
vyhnané z arabského sveta. Ze tieto naplnené zamery ospravedlnili jeho
existenciu. V prvom desatroci bolo hlavnym cielom dostat’ 1 750 000
sovietskych Zidov. Stat Izrael vzal na seba nielen starosti o zhromaz-
denie vsetkych I'udi Zidovského povodu do Palestiny, ale teraz mal este
vaznejsiu tlohu, a to byt garantom zachrany ohrozenych Zidov kde-
kol'vek na svete. Dolezitu tilohu tu maju zidovski vedci, ktori v ¢asoch
druhej svetovej vojny pomahali vytvorit’ prvu jadrovi zbran, konali tak
7o strachu, ze takyto objav ako prvy ucini Hitler. V 60. a 70. rokoch
vytvorili izraelski vedci arzendl jadrovych tajnych zbrani na odstragenie
tych, ktori by chceli siahnut’ na suverénny zZidovsky stat.

Napriek obrovskym uspechom sionistickej organizacie a sionizmu
vieobecne nad’alej ostiva hlavnym cielom zjednotit’ vietkych Zidov na
vlastnom tzemi, s vlastnou ustavou a vlajkou. Tak nad’alej ostava pri-
oritou organizacie sionistov podporovat’ Zidov z celého sveta na roz-
hodnutie sa pre prichod do Izraela. Prisposobila tomu aj svoju ¢innost’,
ked’ vznikli oddelenia, ktoré maji za ulohu splnit’ vytycené ciele hnutia
pre sucasnost’. Prvé oddelenie sa snazi o posilnenie sionistickej identi-
ty v zivote Zidov Zijucich v diaspore. Vela pefiazi a Gsilia idd na ucely
vzdelavania a aktivit spojenych k priblizeniu $tatu Izrael Zidom Ziji-
cim v diaspdre, coho vysledkom ma byt vzbudenie ochoty a tizby prist’
natrvalo Zit' na uzemie zidovského $tatu. Daldim vytyéenym cielom je

405 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Marenéinpt, 2009. s. 195.
406 JOHNSON, P.: Dejiny zidovského ndroda. Revnice : Rozmluvy, 1995. s. 557.
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posilnit’ a rozsirovat’ okruhy priatelov a partnerov pridruzenych k sio-
nistickej organizacii v celosvetovom meradle. Sirenie osvety spojenej so
vzdelavanim spojenym hlavne s centrom vzdelavania, ktoré nesie meno
zakladatela sionizmu T. Herzla s ndzvom Herzl center.

Herzl centrum - toto novodobé sionistické centrum vzniklo pre
potreby sionistického hnutie. V centre sa konaji rozne Skolenia a progra-
my v zavislosti na cielovej skupine so zameranim na zoznamenie sa
s programom sionistického hnutia a Sirenia osvety tejto ideoldgie. Jeho
ulohou je byt mostom medzi minulost’ou a budticnostou, taktiez pribli-
zit’ dedi¢stvo Herzlovho Zivota a jeho sionistickll viziu mladym I'ud’om
a zabezpecit’ tak zidovsku buducnost’ a vzbudit’ hrdost” a narodné citenie
Izraelitov na ich prisluSnost’ k Zidovskému narodu. Okrem inych aktivit
centrum poskytuje priestory pre seminare, Skolenia, konferencie, kurzy
a dokonca aj obrady vhodné pre Izrael€anov. Jeho ¢innost’ obsahuje aj
literarnu ¢innost’ zameran® na tvorbu materialov pre rozne ucely spo-
jené najmé s dorazom na zidovské a sionistické monografie pre Izrae-
litov, a tak aj pre Zidov Zijiicich mimo zasntbenej Zeme. Nedévno bol
otvoreny novy priestor tejto institucie s anglickym nazvom Smartwall,
¢o je nieco ako miestnost’ plna pocitacov a najmodernejsej vypoctovej
techniky. Tento novy pristup ma zasiahnut' najmé mladych ndvstevni-
kov, no nielen ich. V ponuke st rdzne filmy, hudba a pod. Ciel'om toh-
to nového priestoru je zapojit’ I'udi prichddzajtcich do Herzl Center do
interaktivnej a zazitkovej ¢innosti. Navstevnici mimo iného moézu tiez
navrhovat’ sionistické hesla na samolepky a tricka, spojené s T. Herzlom
a jeho viziou aktivnej sionistickej spolo¢nosti.*” Druhou aktivitou sve-
tovej sionistickej organizicie, na zéklade ktorej vzniklo oddelenie pre
aktivity v Izraeli a ¢elenie antisemitizmu, je posilnenie zidovsko-sionis-
tickej identity medzi Izrael¢anmi. V stvislosti s tendenciami medzi mla-
dymi Izrael¢anmi, ktori sa nestotoznuju s idealmi sionizmu, Odbor roz-
hodol, Ze potreba verejnej diskusie o sionizme je jednym z jej hlavnych
cielov. V zaujme tychto cielov oddelenie vedie niekol’ko subjektov a
programov zameranych na posilnenie sionistickych hodnot vo vsetkych
vekovych kategoriach.®

407 WORLD ZIONIST ORGANIZATION.: The Herzl centre. http://www.wzo.org.il/The-
-Herzl-Center(13.4.2013)

408 WORLD ZIONIST ORGANIZATION.: Activities in Israel and Countering Antisemitism.
http://www.wzo.org.il/Activities-in-Israel-en (13.4.2013)
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Dnesnt situaciu sionizmu niektori autori prirovnavaju k post sio-
nistickému syndromu. Ten predpokladd, Ze sionistické hnutie speje
z roznych dovodov k svojmu koncu. Existuju dva druhy postsionistickej
ideoldgie. Prvy pohlad je pozitivny, ked’Ze sionizmus dosiahol vSetky
svoje ciele, zdalo by sa, Ze jeho funkcia je splnend. Situacia sa zmenila
po Sest'dnovej vojne, kedy mala sionistickd organizéacia zobrat’ na seba
este jednu tlohu a tou bolo zabezpecenie normalizacie pomerov a mier
v Izraeli a s tym spojené uplné uznanie Statu Izrael. Tento ciel’ bol pre-
zentovany ako vyvrcholenie Cinnosti sionistického hnutia. Druhy typ
postsionistickej ideoldgie je vpodstate nastolenie stavu spred I1. svetove;j
vojny, kedy sionizmus v Palestine nemal vysostné postavenie, neexisto-
val ani konsenzus. Dohoda nastala az po holokauste a vytvoreni Zidov-
ského statu, kedy sa sionizmus stal predmetom dohody, ktord spajala
vietky segmenty Zidov v Izraeli a diaspore. V stéasnosti je hlavnym
cielom sionizmu vybudovat’ duchovné centrum. Dosiahnutie tohto ciel’a
je hlavne boj za Zidovsku identitu §tatu Izrael. Sionizmus na seba prebe-
r4 hlavna ulohu a vyZaduje aj od Zidov v diaspore, aby sa jednotlivo aj
kolektivne podiel’ali na budovani Statu. Izrael je demokraticky pre jeho
vzt'ah s principmi prorokov spravodlivosti a viziami mieru, ktori sa spo-
minaju aj v deklaracii nezdvislosti. Sionisticka uloha tkvie v tom, aby
Izrael ostal zidovskym S$tatom v tychto perspektivach, comu ma napo-
moct’ zodpovedajucim spdsobom - vzdelavanim, tvorivou a duchovnou
¢innostou, najma na Statom podporovanych Skolach a inych institatoch
vzdelavania.

409 SCHWEID, E.: The goals of zionism today. http://www.mfa.fob.il/MFA/MFA Archi-
ve/2000_2009/2001/8/The%Goals%200f%20Zionism%?20Today (20.4.2013)
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Tragické osudy Zidov na vychodnom Slovensku

Hitlerove ,,konecné rieSenie* Zidovskej otazky

a deportacie

V januari 1941 zupan Dudas svojou vyhlaskou, ktorou sa vSetkym
Zidom bez vynimky nariad’ovalo nosit’: ,,Na lavom ramene nad laktom,
na vrchu obleku dookola prisitu pasku Zltej (citronovej) farby v Sirke 3
cm.“, predstihol o niekol’ko dni vladu Slovenskej republiky, ktora Zidom
star§im ako 6 rokov ulozila povinnost’ nosit’ oznac¢enie zIta hviezdu v
septembri toho istého roku. Historik Ivan Kamenec zdokumentoval, ze
Dudasovo nariadenie vo viacerych pripadoch prinieslo so sebou prejavy
otvoreného fyzického nasilia vo¢i Zidom, ktorych bolo I'ahké identifiko-
vat’ pre ich oznacenie.

Na Slovensku §lo nacistom o to, aby protizidovské opatrenia
postihli ¢o najvacsi okruh l'udi, a preto naliehali na slovenskych vlad-
nych ¢initel'ov, aby ¢oskoro vydali zdkonné opatrenie urcujice pojem
Zid podl'a vzoru norimberskych zékonov. Preto diia 9. 9. 1941 vlada Slo-
venskej republiky vydava vladne nariadenie o pravnom postaveni Zidov,
zname pod menom Zidovsky kodex. Pojem Zid je tu uréeny na rasis-
tickom zaklade. Zidom je ten, kto pochadza aspoi z troch Zidovskych
starych rodiov. Jedine prezident republiky mdze poskytnit’ vynimku
z pojmu Zid. Tato moznost’ vyuzil v takom mnoZstve, Ze mu to nacisti
vytykali. Presny pocet prezidentskych vynimiek nie je znamy, priblizne
sa vSak ich pocet odhaduje na 9000. Dr. Tiso nesuhlasil s uzakonenim
zidovského kodexu a takisto protestuju aj slovenski biskupi listom adre-
sovanym predsedovi vlady. Tento list, zo diia 7. 10. 1941, formulovany
ako memorandum, biskupi zaslali aj prezidentovi republiky a vSetkym
vyznamnym vladnym ¢initelom. Potrebné je si aj pripomenut’, Ze mate-
rialistickd tedria rasizmu je v priamom protiklade s naukou katolickej
Cirkvi o spolo¢nom pdvode vsetkych I'udi od jedného Stvoritel’a, o pod-
statnej rovnosti l'udi pred Bohom zdoraznovanej najmé Apostolom naro-
dov, o spolo¢nom nadprirodzenom urceni ¢loveka, vyplyvajucom zo
vSeobecnej spasitel'skej vole Bozej a v§eobecného vykupitel'ského diela
Kristovho. Prave preto, Ze v uzadi celého nariadenia je jasné materialis-

410 HLAVINKA, J.: Zidovskd komunita v okrese Medzilaborce v rokoch 1938-1945. Bratisla-
va : Ustav paméti naroda, 2007. s. 138.
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tické stanovisko urcenia o rase, jeho praktické dosledky nespravodlivo
zasahuju l'udi celkom nevinnych, ktorych Cirkev povazuje za svojich
plnopravnych ¢lenov. Proti zidovskému kodexu protestuje aj Vatikan
pripisom adresovanym slovenskému vyslancovi pri Vatikdne Sidorovi:
,,Svidta Stolica so Zivou bolestou sa dozvedela, ze aj na Slovensku, bolo
vyhlasené vladne nariadenie, ktoré ustanovuje podrobné zakonodarstvo
rasoveé. ‘i

Narodit’ sa ako Zid znamenalo v o¢iach Adolfa Hitlera a aj nacistic-
kého rezimu, ze taky jedinec nebol 'udskym tvorom, teda nebol hoden
zivota. Vieme, Ze za nacistického rezimu sa v tdboroch smrti konali ¢iny
s brutalitou dovtedy nepoznanych rozmerov. Gul'kami rad za radom
zabijali chvejlcich sa polonahych dospelych a detom bez vycitiek sve-
domia rozbijali hlavicky. Zakladnou nezodpovedanou otazkou ostava:
,, Preco?* Podla Hitlerovej genocidnej rasistickej ideoldgie zéavisela
spasa Nemcov a ich kultury od ,,kone¢ného riesenia“ Zidovskej otazky.
Pokial’ nebol diabolsky nepriatel’ sveta zniceny, nemohol ani nastat’ v
Eurépe mier. Eurdpa sa mala spojit’ pod generdlnym vedenim tak, aby
Nemecko mohlo splnit’ svoje poslanie, expanziou na vychod vytvorit’
pre svoj narod zivotny priestor.? Znakom toho bol hakovy kriz, ide o
prastary indoeurdpsky symbol, ktory symbolizoval oheti, popripade sln-
ko. Nemecki nacionalisti stotoznili tento symbol s ohnivost'ou, dravos-
tou a silou arijskej rasy. Podl'a niektorych zdrojov podobu kriza, ierny
kriz v bielom kruhu na ¢ervenom poli, navrhol sam Adolf Hitler.*"

Medzitym sa rozvijala a rozrastala Hitlerova mladdez. V rdm-
ci samotného Nemecka rozsirila Hitlerova mladez okruh pdsobnosti
vytvorenim zvlastnej organizacie pre chlapcov vo veku od Sest’ do desia-
tich rokov. Chlapci, ktori dosiahli vek desiatich rokov postupovali do
Jungvolku, kde ziskali eSte dokladnejSie nacistické pripravy a po abso-
lutériu sa vo veku strnastich rokov stali ¢clenmi Hitlerovej mladeze. Tato
Hitlerova mladdez mala svoju Hitlerjugend — Streifendienst (hliadkova
sluzba), ktora bola mladeznickou obdobou gestapa. Udrziavala poriadok
na schodzkach Hitlerovej mladeze a jeho narusitel'ov potrestala tradic-
nym sposobom, zbitim. Sliedila po akychkol'vek prejavoch nedostatoc-

411 HOFFMAN, G. a L.: Katolicka cirkev a tragédia Slovenskych Zidov v dokumentoch. Par-
tizanske : GARMOND, 1994. s. 16-19.

412 WISTRICH, S.R.: Hitler a holokaust. Bratislava : Vydavatel'stvo Slovart, 2002. s. 11-13.

413 HONZA, M.: Hdkovy kiz. 2006. (cit. 2012-02-11). http://www.fronta.cz/dotaz/hakovy-
-kriz.
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nej lojality a udavala kazdého, kto sa akymkol'vek spdsobom vyslovil
proti Hitlerovi alebo nacistickej strane. Clenovia hliadkovej sluzby boli
schopni udat’ aj vlastnych rodicov. Otec Waltera Hesseho, ktory bol ¢le-
nom Hitlerovej mladeze vo Wittlichu, nachddzajiicim sa hned’ pri fran-
cuzskych hraniciach, skoncil v koncentra¢nom tadbore v Dachau, odkial
sa uz zivy nevratil, po tom, ¢o jeho vlastny syn zistil, Ze Hitler je pre
neho blaznivym maniakom. Hesse bol za sluzbu pre riSu povyseny.
Pric¢inou toho bolo, Ze tito predstavitelia nacistickych mladeznickych
skupin boli zatlaceni do ilegality.**

Protizidovsky rasizmus sa stal aj oficidlnou politikou nového Slo-
venského $tatu a kratko po jeho vzniku vychadzaji aj prvé nariadenia i
zdkony vytvarané na zaklade rasovej definicie pojmu Zida. Zidia boli
postupne zbavovani vSetkych obcianskych prav, majetku, bytov a moz-
nosti pracovat’ v nejakom zamestnani. Okradnuté, bezpravne, fyzicky aj
duchovne prenasledované zidovské obyvatel'stvo bolo sustred’ované do
pracovnych tdborov. Rozpustili sa vSetky zidovské spolky, okrem kon-
trolnej Ustredne Zidov, ktora mala na starosti §pinavu robotu, ale nasli sa
v nej aj taki Pudia, ktori riskovali svoj Zivot a pokusili sa urobit’, ¢o bolo
v ich silach na zachranu ostatnych.*s

I ked’ tato institticia bola formalne uznana pocas Tisovho rezimu, v
ktorej bol aspoi jeden Nemecky kolaborant, &lenovia Ustredne Zidov sa
pokusali ni¢eniu Zidov zabranit,, ako len mohli. Zorganizovali spravo-
dajské siete, prepasovali a aj pomohli asi 6smim tisicom Zidov dostat’
sa do relativneho bezpecia v Mad’arsku. Dodavali zapadu informacie
o deportaciach a angazovali sa aj v inych podzemnych aktivitach. Poso-
bila tu takisto ilegalna pracovna skupina, ktora sa vytvorila popri tej-
to oficidlnej Ustredni Zidov. Viedla ju odvazna sionistka Gisi Fleisch-
mannova a ultraortodoxny rabin Michael Dov Ber Weissmandel, kto-
ry neskor obvinil cely vonkajsi zidovsky svet, ze nedokazal zachranit’
europske zidovstvo vEasnym zaslanim penazi. No tieto obvinenia boli
zalozené na ignorovani toho, ¢o sa skuto¢ne na Slovensku stalo, a takis-
to na nezohl'adneni finanénej tiesne Zidov, ako aj zlého ohl'adu nacis-
tickych zamerov. Vdaka Hitlerovym vitazstvam sa dostali pod dosah
nemeckej moci miliény Zidov. Zaviedol sa tzv. program eutanazie, kon-
trolovany priamo Hitlerom a jeho kancelariou, ktory mal eliminovat’
Zidov oznatenych ako neschopnych Zivota, pretoze boli fyzicky alebo

414 RALPHOVA - LEWISOVA, B.: Hitlerova mlddez. Praha : Svojtka a Co, 2001. s. 23-43.
415 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Marenéin PT, 2009. s. 234.
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mentalne defektni. I§lo o ,,kone¢né rieSenie®, ktoré¢ suviselo s vyhladzo-
vanim Zidov. Vyvrazdenie Zidov znamenalo zbavit sa nezelanych kon-
zumentov a mal to byt prvy krok v plane genocidy proti d’al$Sim etnic-
kym skupindm, ¢im by sa ul'ah¢ila cesta socioekonomickej moderniza-
cie vo vychodnej Eurépe. Zidov zabijali preto, Ze boli Zidmi alebo v
dosledku iraciondlnej rasistickej ideologie. Skor boli eliminovani ako
nepriatelia sveta stojaci v ceste modernej racionalnej zapadnej civiliza-
cie. Vyvlastnenie Zidovského majetku pridalo nacizmu na atraktivnosti
umiliénov nezidov. Organizacia masového vrazdenia si vyzadovala nie-
len priamych péachatelov, ale desiatky tisic d’alSich Nemcov: diploma-
tov, pravnikov, lekarov, tiradnikov a Zelezniciarov, bez ktorych by vlaky
do koncentra¢nych tdborov nejazdili."

Koncentra¢né tabory pracovného charakteru tvorili v ¢ase druhej
svetovej vojny organickll sucast’ rieSenia zidovskej otdzky na Sloven-
sku. Aj tu totalitny rezim hned’ od zaciatku zaviedol do politickej praxe
intitdt koncentraného tabora ako zastraSujtci a elimina¢ny prostriedok
nemiereny proti svojim skutocnym odporcom alebo iba fiktivnym, no
potrebnym nepriatelom. Vytvorenie taborov pre Zidov bolo podmienené
predstavou vladnej elity, Ze Zid je najvacsi nepriatel’ slovenského naro-
da. Preto musi byt’ aj izolovany. S tymto ndvrhom sa spojila aj poZiadav-
ka nasadit’ Zidov na nutené prace. Suviselo to s vtedajsimi predstava-
mi predstavitel'ov vladnucej Hlinkovej slovenskej 'udovej strany, ktori
tvrdili, Ze Zidia nie s schopni fyzicky (manuélne) pracovat’, resp. sa
vyhybaju akejkol'vek manudlnej praci. Tato predstava koreSpondova-
la s autochtonnym antisemitizmom na Slovensku a jeho predstavou o
Zidoch ako parazitoch v spolo¢nosti. Problematika Zidovskych pracov-
nych taborov v obdobi slovenského §tatu je uzko spita s problematikou
nutenej pracovnej povinnosti Zidov, ktora jej predchadzala. O vytvore-
nie civilnych zidovskych pracovnych tdborov perzekuéného charakte-
ru sa snazili radikélnofaSistické sily vo vladnom tdbore a osobitne aj
Hlinkova garda, ktorej hlavny velitel’ A. Mach podal navrh na zriadenie
velkych pracovnych tdborov vézenského typu. V tom obdobi sa objavili
aj viaceré vladne navrhy na vytvorenie d’alSich zidovskych pracovnych
taborov, ktor¢ sa vSak nerealizovali.*”

416 WISTRICH, S.R.: Hitler a holokaust. Bratislava : Vydavatel'stvo Slovart, 2002. s. 180-240.

417 NIZNANSKY, E.: Zidovské pracovné tabory a strediskd na Slovensku 1938-1944. Brati-
slava : KLEMO, 2004. s. 6-7.
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Samotny termin deportacia v technickom slova zmysle zaviedli
ako prvi Rimania a znamenalo doZivotné vyhostenie na ostrov so stra-
tou rimskeho obcianstva i majetku.”® Stcastou pripravy na deporta-
ciu Slovenskych Zidov, okrem nasilnych pracovnych taborov, bolo aj
ich sustredenie v gete. Myslienka to vSak bola nova. Deportacia bola
spociatku vysvetlovana tym, Ze Zidia idi na pracu do Nemeckej rise.
Transporty, ktoré boli zostavené z mladych silnych l'udi, tomu aj nasved-
Zovali. Bola to iba kamuflaZ, ktora mala zahnat’ strach Zidov a upokojit’
slovenské obyvatel'stvo. Po oznameni spravy o priprave deportacii na
verejnost’, Sokovala nielen buduice obete, ale aj cela slovenskll spoloc-
nost’. Deportacia sa totiz nejavila iba ako vnutorna zalezitost, ale ako
vec, ktord presahuje hranice Slovenského $tatu, tykajlicej sa principu
Statneho ob¢ianstva. Nasledujuce dni Ziadali desiatky Zidov o pomoc
Ustreditu zidov. "

Vatikan bol pobureny nielen samotnym faktom deportacii, ale aj
sposobom, akym sa uskutoéiiovalo sustredenie Zidov do koncentraé-
nych stredisk a transportov. Vatikanska diplomacia prijimala mnozstvo
sprav o tragédii slovenskych Zidov, ako napr.: ,,7am je podrobnd osob-
na prehliadka, zoberu im vsetko, ¢o maju so sebou, vezmui im osobné
doklady a oznacia ich evidencnym cislom. Ked' niektori z nich protestujii
alebo sa stazuju alebo prosia, aby im nechali nejaku rodinnu pamiatku,
umlcia ich kopancami alebo udermi. Potom su zhromazdeni do miest-
nosti, kde na kusku slamy, bez jedla c¢akaju, az na nich pride rad, aby
ich nalozili do vagonov pre dobytok a odviezli k Nemeckym hraniciam.*
Vatikan podnikol preto aj rozne kroky v tejto veci a snazil sa pomdct’
zidovskému obyvatel'stvu na Slovensku.

V marci roku 1942 zacali zatykat’ dievcata. Podobne ako pri VACSi-
ne protizidovskych opatreni, bolo vychodné Slovensko prvym dejiskom.
V rukach tych, ¢o akciu realizovali, i§lo hlavne o prislusnikov Hlinkovej
gardy, boli zoznamy dievcat vo veku od 16 rokov. Zatykanie sa vykona-
valo v8ak podl'a zoznamov adries. Rodicov dievcat, ktorym sa podarilo
svoje dcéry schovat’, gardisti Casto kruto bili pri tvrdeni, Ze nevedia, kde
sa ich dcéry nachadzaji. V marci a aprili odisli zo Slovenska do Osvien-
¢imu Styri transporty, v ktorych bolo 4000 diev¢at. V aprili sa zacala

418 JUROVAV, A. - SALAMPN, P.: Kosice a deportacia zidov v roku 1944. Kosice : Vytlacilo
RVO VVSL gen. M.R. Stefanika, 1994. s. 143.

419 MLYNARIK, I.: Dejiny Zidu na Slovensku. Praha : Academia, 2005. s. 151-163.

420 MLYNARIK, J.: Dejiny Zidu na Slovensku. Praha : Academia, 2005. s. 176-178.
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aj deportacia chlapcov vo veku od 16 do 35 rokov. Zhromazd'ovali ich
podl’a pripravenych zoznamov na dvore hasi¢skej kasarne, z ktorej odisli
pred niekol’kymi diami dievéata do Osvienc¢imu. Rodicom chlapcov,
ktori sa nedostavili na miesto ur¢enia pohrozili, Ze ich zatkn(i namiesto
ich synov. Po tejto hrozbe niekol’ko chlapcov vyslo dobrovolne z tkry-
tu. Transport, ktory bol jednym z pétnéstich, odiSiel zo Slovenska s poc-
tom 1000 mladikov. V aprili sa takisto zacal aj proces, ktorym chce-
li predstavitelia Slovenska uplne vyhladit’ slovenské Zidovstvo. ISlo o
deportacie celych rodin. Po deportovani zidovskej mladeze sa totiz zaca-
lo tvrdit’, Ze financné zaopatrenie starych l'udi a deti zat’azuje stat. Vlada
si tak uvedomila, ze ide o obyvatel'stvo, ktoré Zije na Slovensku vel'a
rokov a zzilo sa s miestnym I'udom. Preto ulohou zhromazdovat’ rodi-
ny, dostali poverenie oddiely Hlinkovej gardy, ktoré boli z Terchove;.
Kontrolovali batoziny a kradli Sperky, peniaze i iné cennosti. Ponizovali
Zidov nielen psychicky, ale aj fyzicky. Chasidom bezohladne postrha-
vali pajesy a brady. Do dobyt¢ich vagonov natlacili az 40 os6b a to bez
hygienickych zariadeni, pricom tam stravili aj niekol'’ko dni. Mnohi star-
ci a novorodeniatka sa konca cesty vSak nedozili.”!

Velmi vela spisov dokumentuje rasové prenasledovanie, ktoré
vyvrcholilo v KoSiciach vytvorenim geta a hromadnymi deportdciami
do koncentracnych taborov. Predchadzala tomu najmé kontrola Statneho
obcianstva 0s6b zidovského povodu.

Pocas tohto obdobia bola takmer tiplne zni¢ena aj vel'ka a vyznamna
zidovska komunita v meste Kosice, kde z celého poctu 145 vlakov bolo
odbavenych vyse 120. Podl'a udajov tych, ¢o prezili, oznamili Nemecki
dostojnici deportovanym v prejave na Kosickej stanici, Ze su poslani-
do Nemecka na prace. Politické 1 vojenské spojenie s Nemeckom bolo
specatené, ked’ sa Mad’arsko zucastnilo na dobyvacnej a vyhladzovacej
vojne. Tak deportovala Mad’arska vlada 17 000 Zidov, ktorych vyhla-
sila za bezstatnych, do blizkeho ukrajinského mesta Kamenec, kde ich
postriel’ali Nemecké policajné jednotky. V roku 1942 zavrazdili mad’ar-
ské policajné a vojenské jednotky priblizne 1000 Zidovskych muzov.
V berlinskom Hlavnom risskom bezpe¢nostnom urade (RSHA) organi-
zoval Adolf Eichmann takmer vietky deportacie Zidov do geta. Podl’a

421 AMIR, G.: Osud Zidovskej obce, jednej z mnohych (Presov). Bratislava : Muzeum Zidov-
skej kultary, 2004. s. 116, 138, 156.

422 Statny okresny archiv Kosice, Mad’arsky kralovsky policajny kapitanat v Kogiciach 1938-
1944, inventar Kosice 1973.

191



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

tohto programu mali najprv mad’arski zandéari nahnat' vietkych Zidov
z roznych casti vychodného Slovenska do geta a v neskorSom termine
podla presného planu deportovat’. Rozhodujticu iniciativu pri zriad’'ova-
ni Zidovského geta vyvijal vedici kancelarie v KoSiciach a Miskovei -
Reiner Gottstein. V Kosiciach bolo zriadené dva tyzdne pre oficidlnym
zaciatkom getoizacnych prac provizome geto pre zidovskych obyvate-
Pov. Podmienky v tomto tabore - iSlo o staré tehelne, urcité zidovské
mestské Stvrte, niekedy aj o tdbory pod holym nebol — boli pod I'ud-
sku dostojnost’. Na uzkom priestore sa nachadzali tisice 'udi, ktori trpe-
li katastrofalnymi hygienickymi podmienkami, nedostatkom potravin
a brutdlnym zaobchadzanim zo strany strazneho personalu. Eichmann
predpokladal, Ze na deportovanie uréené osoby budu odbavené na sta-
nici v Kosiciach v 110 vlakoch. Za hlavni trasu urcil na Slovensku trat’
z KoSic do PreSova a v Pol’ku smerom na Tarnéw. Deportovanych malo
byt 350 000 Zidov tak, 7¢ denne mali do Osvien¢imu vypravit' pribliz-
ne $tyri vlaky, v kazdom po tritisic Zidov. Samotné deportacie sa usku-
tocnovali podl'a stradnic, ktoré vSak zodpovedali vojenskym kritériam.
Reakcie nezidovského obyvatel'stva na tieto deportacie boli rozne. Aj
napriek tomu, Zze nemalo Slovakov aj Mad’arov nesuhlasilo s transport-
mi a niektori dokonca u seba ukryvali Zidov, ti, o usli alebo sa skry-
li, najmé zidovské deti, vac¢Sina populacie reagovala l'ahostajne alebo
s vyraznym nesthlasom.

Holocaust (ha-Soa) doslovne znamena katastrofu i znicenie, ktoru
vymysleli a uskuto€nili nacisti pocas II. svetovej vojny.”" Priemysel-
ny a takmer dokonale zorganizovany proces masového vyvrazd'ovania
Zidov v nacistickom Nemecku i v krajinach pod Hitlerovou kontrolou,
je jednou z desivych zahad modernych dejin Eurdpy. Z mnozstva pric¢in
podmienujicich tento tragicky i nepochopitel'ny ¢in je mozné zohl'adnit’
niekol’ko zasadnych udalosti, ktoré viedli k nastupu nacizmu a genocide
Zidov. Rozpad zakonnosti, hospodarska deprivacia a vieobecny pocit
roztrpcenia sa stali priaznivé pre zvulgarizovany Sovinizmus i fanaticky
antisemitizmus Adolfa Hitlera. ISlo o posadnutost’ odhalit’ a znicit’ Zido-
bol'sevické sprisahanie kombinované so spasitel'skym poslanim voci
Nemeckému nérodu, ktoré sa stalo oficidlnym programom Narodnoso-
cialistickej robotnickej strany, zndmej organizacie Nemeckych nacistov.

423 OKROY, M.: Sprievodca a citanka Zidovskej kultiiry a Zidovskych dejin v KoSiciach a Pre-
Sove. Trnava : Vydavatel'stvo Dobra kniha, 2005. s. 66-78.

424 NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaismus od A do Z. Praha : SEFER, 2009. s. 213.
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Hitlerova predstava bol'Sevizmu ako komplotu svetového zZidovstva, sa
stala atraktivnou aj pre tisice Nemcov, ¢lenov antisemitickych organi-
zacii, ktori tvorili najradikalnejSiu Cast’ antisemitickych pravicovych
organizécii formujucich sa v Nemecku. Vojenské tuspechy Hitlerovych
armad v prvych fazach II. svetovej vojny rozsirili teror a utlak na Zidov
do celej Eurdpy. Hrozy masového vrazdenia sa v plnom rozsahu roz-
behli po invazii Pol'ska a Sovietskeho zvizu. Systém kalkulovanej dehu-
manizacie charakterizoval, ze Zidovski robotnici nemali mena, ale na
tele vytetované Cisla. Smrt’ z podvyZzivy a vycerpania bola v§eobecnym
javom.®

Styri druhy ml¢ania obklopuju holocaust:**

1. mlcanie z viny (Obete holocaustu zomreli uprostred mlcania,
pretoze svet sa previnil nepozdvihnutim svojho hlasu.);

2. mlcéanie z pocitu hanby (Mlc¢anie tych, ¢o to prezili a takisto
len preto, e st Zidmi. ZIta hviezda minulosti sa stala Zltou
hviezdou pritomnosti a tento symbol hanby bolo treba zakryt
zabudnutim.);

3. mlcanie z hrozy (Mlcanie z bezmocnosti. M6zeme zabranit
tomu, aby sa na holocaust zabudlo.);

4. mlcanie z nezmyselnosti (Ak nebude Osvien¢im nikdy zabud-
nuty, budeme ho mat’ stale v mysli a na pamti, budice obete
mlcania budu iste vediet, Ze na tejto zemi nikto neumrel mlca-
nim.)"”

Prvé neuspechy nacistickych armad a vstup USA do vojny len
zosilnilo Hitlerovo odhodlanie posielat’ Zidov do koncentraénych tabo-
rov, ktorych vyhladzovanie dostalo prednost’ pred vojnovym usilim. Vo
svojom psychopatickom fanatizme bol Hitler odhodlany urobit’ vetko
preto, aby bez ohl'adu na vysledok vojny, boli Zidia ¢o najskor vyvraz-
deni. I v ¢ase najvicsieho vojnového zatazenia mali transporty Zidov do
taborov smrti prednost’ pred dodavkami zbrani a aj vojakov na fronty.

425 JUROVA, A. - SALAMON, P.: Kosice a deportécia Zidov v roku 1944. Kogice : Vytlagilo
RVO VVSL gen. M.R. Stefanika, 1994. s. 148-151.

426 HRABOVECKA, H.: Ruka s vytetovanym cislom. Bratislava : Vydavatel'stvo PT, 1998. s.
53-54.

427 HRABOVECKA, H.: Ruka s vytetovanym ¢islom. Bratislava : Vydavatel'stvo PT, 1998. s.
53-54.
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Masinéria smrti zorganizovana i riadena nacistickymi pohlavarmi pra-
covala vo dne aj v noci.**

Stupniujuce sa nasilie vytvorené pravnymi upravami privadza-
lo Zidov do bezvychodiskovych situacii, ked’ im neostdvalo uz nic,
iba zivot a aj o ten mal byt pripraveny v koncentracnych taboroch. Po
zaciatku transportov v roku 1942 napisal biskup bl. Pavel Peter Gojdic¢
list Apostolskej nunciatire na Slovensku, v ktorom tvrdo odsudil barbar-
ské spravanie Hlinkovej gardy voc¢i bezbrannému zidovskému obyva-
tel'stvu: ,, Hlboko nds zarmutili krutosti, ktorych sa dopustili pri depor-
tacii Zidov na vychodnom Slovensku organy takzvanej Hlinkovej gardy
poverené vykondavanim nariadenia o deportdcii nestastného zidovského
ludu. Barbarstva pachané na tomto biednom lude prevysuju kazdu nehu-
mannost. * Nezostal vSak len pri verejnych protestoch, ale v ramci svo-
jich moznosti sa aj osobne angazoval pri zachrane Zidov. Spolu s ducho-
venstvom preukazovali zidovskym rodinam hrdinski pomoc v podobe
vydavania pravych aj nepravych krstnych listov, ukryvania cennosti,
zabezpecovania prezidentskych vynimiek a aj ukryvanim prenasledo-
vanych. Vydal i niektorym gréckokatolickym knazom poverenie krstit’
a vydavat pravé alebo aj nepravé krstné listy. Svojim jasnym postojom
1 aktivnym pristupom ukézal aj duchovenstvu a veriacim spradvnu cestu,
ako sa majii zachovat’ k trpiacim Zidom a pomohol im zorientovat’ sa
v zlozitej dobe. Hlbokou l'udskostou i hrdinskou obetavost'ou zachra-
nil tri desiatky rasovo prenasledovanych osob. Ide vSak len o zachrane-
nych z okolia PreSova a SpiSa. Pracovnici mizea Yad Vashem zistili, Ze
zo zidovskych rodin, ktori konvertovali na vieru sa podarilo zachranit’
1500 Zivotov.

Po oktobri 1942 zostalo na tzemi Slovenska 24 000 Zidov a pri-
blizne 6000 zidovskym obyvatel'om sa podarilo ujst’ do Mad’arska. Po
ukonceni deportacii im na ¢as prestalo hrozit' bezprostredné nebezpe-
Censtvo fyzickej likvidécie a az do konca leta 1944 mohli Zit’ v postave-
ni, danom antisemitickym zakonodarstvom.*

Po vypuknuti SNP sa vel’ka &ast’ slovenskych Zidov, ktori prezili
deportacie, pridala k tomuto povstaniu. Do povstaleckej armady a par-
tizdnskych oddielov vstupili takmer vSetci vézni pracovnych taborov.

428 JUROVAV, A. - SALAMPN, P.: Kosice a deportacia zidov v roku 1944. Kosice : Vytlacilo
RVO VVSL gen. M.R. Stefanika, 1994. s. 151.

429 BORZA, P.: Ruka podand Zidom. In: Slovo. 2010. ro¢. 42. &. 14-15. 5. 12-13.

430 KONYA, P: Dejiny zidov na vychodnom Slovensku. Presov : Metodické centrum, 1997. s. 49.
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Oficialna propaganda vyuzivala toto povstanie na rozputanie novej pro-
tizidovskej hystérie, ktori prezentovala ako sprisahanie Zidobol'Sevikov
proti slovenskému narodu. V snahe izolovat’ Zidov a zabranit’ d’alsim
mnohym deportaciam, nariadila vldda ststredenie vietkych Zidov do
tabora v Seredi. Nemecké vojska sa vsak riadili inymi rozkazmi, preto
nebrali ohl'ad na slovenskych predstavitelov. Vietkych Zidov odvéazali
do koncentrac¢nych taborov alebo ich hned’ na mieste vrazdili. Okrem
tych, ¢o padli v bojoch a na popravenych miestach, bolo do konca voj-
ny priblizne 13 500 Zidov deportovanych do rdznych tdborov smr-
ti, kde viac ako 10 000 z nich zahynulo. Nemecki velitelia neuznava-
li nijaké vynimky, preto bez rozdielu deportovali aj konvertitov a oso-
by zo zmieSanych manZelstiev. S tlohou zbierat’ Zidovské obyvatel'stvo
boli povereni na Slovensku zvlastne komanda Nemeckej bezpecnostnej
sluzby SD a SYPO, ktoré za pomoci jednotieck POHG a Heimatschutzu
vyhladavali Zidov, ktori sa schovavali v réznych tkrytoch na vidieku i
v horach. Napriek mimoriadne krutému prenasledovaniu sa asi 10 000
Zidom podarilo pre¢kat’ v réznych tkrytoch, &i v partizanskych oddie-
loch okupacie a dozit’ sa oslobodenia. Vel'ki pomoc im vSak pritom pre-
ukazali aj ich krest’anski spoluobcania.®!

Problematika Zidovskej komunity na Slovensku po roku 1945 pred-
stavuje Siroku Skalu tém a otazok spojenych s kazdodennym povojno-
vym zivotom. Cast’ Zidov, ktora preZila holocaust, sa po skonéeni druhej
svetovej vojny vratila spit’ do miest a obci, ktoré boli nasilne donuteni
opustit. Obdobie po skonceni vojny bolo socialne i ekonomicky neisté
pre vietkych obyvatel'ov, no pre Zidov predstavovalo navyse aj kon-
frontaciu s minulymi rokmi holocaustu a jeho dosledky pre zidovsku
komunitu. Roky nacistického rezimu a jeho antisemitskej propagandy
sa podpisali na mysleni, postojoch i konani majoritného obyvatel'stva.
Napriek tymto problémom bola snaha Zidov usadit’ sa a splynat’ s majo-
ritou. Termin holocaustu alebo Soa predstavuje bezprostrednu genocidu
namierenu proti eurdpskemu zZidovstvu a po roku 1945 sa stal sucast'ou
ich identity. Nacistickd protizidovska ideoldgia totiz zasiahla a zjedno-
tila vlastnym rasovo podlozenym vykladom Zid, nielen I'udi hlasiacich

431 KONYA, P.: Dejiny zidov na vychodnom Slovensku. Presov : Metodické centrum, 1997. s.
49-50.
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sa k izraelitskému nabozenstvu alebo Zidovskej narodnosti, ale aj tych,
ktori sa k Zidovstvu nehlésili a Zili asimilovani s okolitym prostredim.

Zidia v povojnovom obdobi a v sii¢asnosti, svedectva

V povojnovom obdobi doslo, danou novou politickou realitou,
k obnoveniu najmé naboZenského a ¢iastocne i1 kultirneho zivota zidov-
skej pospolitosti na vychodnom Slovensku. Tento zivot vsak, odhliad-
nuc od novych spolocenskych podmienok po nastoleni tzv. 'udovode-
mokratického rezimu a pofebruarovej emigracie, ostal natrvalo pozna-
¢eny obrovskymi stratami, utrpenymi pocas holocaustu. Po vojne obno-
vila svoju ¢innost’ iba jedna nabozenska obec, ktord pouzivala len mali
Cast’ objektov z predchadzajuceho obdobia. Po potrebnej oprave i vyme-
ne vnutorného zariadenia bola v roku 1948 slavnostne posvitena vel'ka
ortodoxnd synagdga a v nej inStalovand pamétna tabula 6000 obetiam
fasistického rezimu. Kazdy rok (20. sivana) sa pri nej odvtedy konaju
spomienkové bohosluzby. Ostatné synagdgy a bet hamidraSe sa uz nikdy
nezacali pouzivat’. Pokial’ neboli zburané, dala ich obec do prenajmu na
skladovanie alebo administrativne ticely. Skolské budovy a aj niektoré
dalSie objekty boli zostatnené. Ostatné mensie budovy nabozenska obec
predala, prenajala alebo ich aj pozivala na administrativne Gcely. V roku
1950 prebehla rekonstrukcia a uvedenie do prevadzky mikveh (ktpe-
I'ov) na Bastovej ulici. Po vojne sa utvarali aj osudy preSovského zidov-
ského miizea. Vd’aka tomu, ze do jeho budovy, basty Kumstu, sa po vie-
denskej arbitrazi dostal byvaly zupny archiv prestahovany z Kosic, osta-
li aj po konfiskacii zbierky zachované na jednom mieste, ked’ze nedoslo
k ich rozkladu, priblizne 90% exponatov sa tak zachranilo. Po oslobo-
deni poverila vlada starostlivostou o zbierky Ing. Eugena Barkanya. O
znovuotvoreni muzea sa vSak neuvazovalo. Prave naopak, mesto Presov
vypovedalo vecny najom budovy Kumstu a zbierky ulozené do dvanas-
tich debien boli odvezené do Statniho zidovského musea v Prahe, kde sa
vsak do expozicie dostala iba maléa Cast’. Vac¢sina presovskych expona-
tov zostala v depozitoch.*

Celé povojnové obdobie je obdobim ni¢enia pamétihodnosti, ipad-
ku 1 zaniku stop zidovského obyvatel'stva. Demolujul sa synagogy, zani-
kaju cintoriny so starobylymi nahrobkami, ni¢ia sa kniznice a archivy

432 VRZGULOVA, M. - SALNER, P.: Reflexie holokaustu. Bratislava : Dokumenta¢né stre-
disko holokaustu, Ustav etnologie SAV, 2010. s. 5-6.

433 KONYA, P.: Strucné dejiny Presovskych Zidov. Presov : PVT, 1995. s. 60-61.
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nabozenskych obci. Spolu s nicenim fyzickych stop Zidovstva postu-
povala propagandistickd kampan proti nabozenstvu vSeobecne. Vysled-
kom bol nepatrny pocet ¢lenov nabozenskych obci a zna¢na odtrhnu-
tost’ od zidovskych tradicii i1 kultiry. Pocetnost’ malej zidovskej obce sa
vyrazne zmensSila v dosledku emigracnej viny vtedajsej mladej genera-
cie v rokoch 1968 — 1969.%"

Pocet ¢lenov obce aj nadalej klesal. To bol jeden z dovodov, pre-
¢o sa v roku 1989 rozhodla americka organizacia Pacific Jewish Center
rozobrat interiér synagogy a premiestnit’ ho do Los Angeles. Predstavi-
telia organizécie vyvijali v tomto smere zna¢né usilie a podarilo sa im
aj dokonca ziskat’ podporu niektorych vysokych stranickych i vladnych
¢initel'ov. V PreSove vSak narazila na odpor Zidovskej ndbozenskej obce
a v novej spolocenskej situacii po novembri 1989 definitivne stroskota-
la. Na konci roku 1989 sa podarilo zachranit’ ortodoxnu synagogu, kto-
ra vtedy predstavovala skuto¢ne unikatnu pamiatku nielen v meste, ale
1 v ramci celého Slovenska. Zacina nové obdobie v dejinach presovskej
zidovskej nabozenskej obce, ktord sa vyznacovala takmer dvojnasob-
nym poctom jej ¢lenov a dynamickym vzrastom jej aktivity. Vyrazne
sa zlepsila aj finan¢na situacia, a to vd’aka podpore rozliénych zahranic-
nych naddcii i prispevku fondu MK SR Pro Slovakia. S pouZzitim tych-
to, ako i vlastnych prostriedkov, sa mohlo v poslednych rokoch prikro-
¢it’ k Ciastocnej obnove fasady (v roku 1991), strechy synagdgy (v roku
1993), rozsiahlej oprave cintorina i postaveniu monumentalneho pomni-
ka obetiam holocaustu (18. augusta 1991) v aredli Zidovskej ndboZen-
skej obce na Svermovej ulici. Moderne rieSeny pomnik, situovany pred
vchodom do synagogy, symbolizuje utrpenie Zidovského obyvatel'stva v
koncentracnych taboroch ako aj prerusent cestu jeho historického vyvi-
nu. Druhou najvyznamnejSou udalost’ou najnovsieho obdobia bolo opa-
tovné otvorenie preSovského zidovského muzea (25. novembra 1993).
V stcasnosti stoja v PreSove $tyri budovy synagogy, z ktorych vSak iba
jedna sluzi svojmu povodnému poslaniu — vel’ka ortodoxna synagoga.
Stara bet hamidra$ zhorela v roku 1990 a dnes uZ neexistuje. Z cintori-
nov sa zachovalo Sest’: stary cintorin s pomnikom rodiny Holldnderov-
cov, neologicky cintorin, ortodoxny cintorin, cintorin v Sebastovej, na
Dubrave a na Solivare. Dodnes sa vSak pouziva iba neologicky cintorin,
kde sa zachovala aj pohrebna kaplnka.'s

434 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Marenéin PT, 2009. s. 238-239.
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Zidovsky spologensky a kulturny Zivot sa tak aktivizoval. Organi-
zovali sa beneficné koncerty, prednasky, oslavy sviatkov, premietanie
videofilmov so Zidovskou tematikou i o Zivote v Izraeli, diskusie s poli-
tikmi, umelcami a novinarmi. Pre mladeZz sa organizovali aj zdjazdy
do Izraela a pripravili sa vydania knih venovanych zidovskej tematike.
V ramci Slovenského ndrodného muzea sa otvorilo Zidovské muzeum
so stalou expoziciou.

Obnovil sa aj spolkovy Zivot v KoSiciach, kde vznikli 16Ze Zidovskej
humanitnej organizacie Bnai Brith. Ustredny zviz zidovskych nabozen-
skych obci vyvijal znac¢né aktivity na zlepSenie Zivotnych podmienok a
podporoval kultirne aj vzdelavacie aktivity. SpoluZzitiu medzi krestan-
mi a Zidmi napoméhala akcia Mosty — Ge3arim, pocas ktorej kazdorod-
ne slavili mladi 'udia oboch konfesii pracovny tyzden pri rekonstrukcii
zidovskych a krestanskych pamiatok. Stucastou boli i tematické pred-
nasky.*’

Synagoga na Zvonarenskej ulici sa nachadza vo vel'mi zlom stave.
Pri vystupe na zensku galériu je upevnena ¢ierna pamétna tabul’a so zla-
tym textom v hebrejskom jazyku, na ktorej je napisané: ,, Toto je pamdit-
ny kamen na vecnu spomienku a narek pre vsetky pokolenia. Nebesd sa
zahalili do smutocného Satu a vSetky krajiny su pokryté vrecom a popo-
lom. Pre zidovsky ndrod uz niet nijakej radosti, lebo nemecki nacisti na
nas zoslali nicivu silu. Oni, prekliati nepriatelia, prelievali Zidovsku krv
ako vodu. V ohni a vode zabijali starcov i mladych, dojcence i mladé
deti, okrem inych aj clenov nasej obce. Ti su svdti a cisti ako viacna-
sobne precistené zlato a umreli, aby posvitili nase meno. Tad strasnd
katastrofa nas zasiahla v rokoch 1940/41 az 1945. Boh pomsti ich krv.
Tento pamditny kamen bol vo velkom zdrmutku osadeny v 6. diia mesiaca
tisri roku 1950 clenmi nasej obce, ktori prezili katastrofu.

Mikve je vyslovene pekna stavba a ma vysoku umeleckohistoricku
hodnotu. Hoci nadrz este stale obsahuje spodnt vodu, nemdZze sa dlho
pouzivat’ kvoli spustnutému stavu. Je to velka skoda, ked’Zze ponorny
kuapel patri bezpochybne k najkraj$im a najzaujimavej$im architektonic-
kym svedectvam zidovského zivota v KoSiciach. Na pohrebisku si nav-
Stevnik okamzite v§Simne velktl Davidovu hviezdu, Davidov stit, ktory
kedisi zdobil kupolu velkej Neologickej synagdgy na Moyzesovej ulici.
Slazi ako pamétnik obetiam holocaustu. Prva neologicka cast’ cintori-

436 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Maren&in PT, 2009. s. 241.
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na je ohranicena na vrchole pahorka symbolickym potokom. Za nim sa
zacina ortodoxna Cast’, ktord sa rozprestiera v udoli, kde pretekd maly
potok, az do vysky d’alSieho pahorka. Na tomto cintorine sa nachadza
priblizne 3000 hrobov. Na cintorin dozera podla tradicie Chevra kadiSa:
,,Svdté pohrebné bratstvo. “ K jeho tloham patri aj navstevovanie cho-
rych, starat’ sa o zosnulych a pochovavat’ ich. V roku 2003 bolo na cin-
torine za jednu noc povyvracanych 163 nahrobnych kamenov. V Kosi-
ciach je mnoho Zidov, ktori sa boja navitevovat cintorin a hroby svojich
rodinnych prislusnikov bez doprovodu priatel'ov alebo pribuznych.

Svedectvo prenasledovanych - Jossi Steiner

Narodil som sa v Zlatych Moravciach v roku 1936, odkial’ pocha-
dzal aj moj otec, ktory sa narodil v roku 1903. Mgj stary otec prisiel do
Zlatych Moraviec, ked’ mu bolo povolené sem prist’ a Zit' vo vtedajSom
okresnom meste. Ked’ sa tu nast'ahoval v roku 1914, mal 8 deti. Pracoval
ako vojak — serzant v ¢eskoslovenskej armade, teda sluzil vojsku. Stara
mama chcela, aby z vojska odisiel, ale general ho nechcel pustit, lebo
bol dobrym vojakom. Koncom prvej svetovej vojny sa k nemu pripojil aj
jeho najstarsi syn Viliam Steiner, mdj otec. Po sluzbe v armade mdj otec
pracoval v Zlatych Moravciach. Mal prva slovensku plachtaren, ktora sa
zaoberala Sitim plachiet (voskové plachty). Otec bol tym znamy v celom
okoli. Cestoval najprv motorkou a neskor autom, takto si zhanal objed-
navky. Mal i troch pomocnikov. M§j otec bol ¢lovek, ktory mal rad l'udi
a tato vlastnost’ ho sprevadzala aj pocas tazkych rokov. V Case druhej
svetovej vojny, v roku 1942, som mal vek 6 rokov. Nemci zobrali otcovi
dieliu a starému otcovi arizovali obchod s textilom, ktory bol na ndmes-
ti. Jeden priatel’ mojho otca v Zlatych Moravicach bol ¢lenom Hlinkovej
gardy. Povedal mu, Ze Hlinkova garda dostala rozkaz, aby zaistili urci-
tych I'udi a dali ich do dobyt¢ich vagonov, ktoré mali smerovat’ do Lub-
linu. Ugastnikom tychto deportacii sa stal aj Dezider Landa. ™

Nakol’ko slova mdjho priatel’a viedli k tomu, aby sme sa cela rodina
vydali na cestu, ktord mala svoj ciel v Mad’arsku, neboli sme jedinymi
Zidmi, ktori tam utiekli. Asi 10 000 dal$ich Zidov zo Slovenka utiekli
takisto do Mad’arska, kde boli podmienky este znesitelné a prijatelné.
Celej nasej rodine sa podarilo uspesne prejst’ cez mad’arsku hranicu, aj

438 OKROY, M.: Sprievodca a ¢itanka Zidovskej kultiiry a Zidovskych dejin v KoSiciach a Pre-
Sove. Trnava : Vydavatel'stvo Dobra kniha, 2005. s. 38-60.
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ked bola prisne strazena. Moj 2-ro¢ny brat bol v ruksaku a ja som kracal
s mamou i otcom. Vtedy som sa ja, Jossi Steiner, stal nemym, nakol'ko
som hovoril iba po slovensky. V tom case uz slovenska policia hl'ada-
la rodinu Vojtecha Steinera, ktory sa vraj tidajne skryva pred zdkonom.
My sme podl'a Statnych organov porusili zdkon Slovenského §tatu tym,
ze sme si vSetci zachranili zivot. Hl'adali nas, no marne, ked’Ze sme sa
v Madarsku volali Elemér. Bol to Mad’ar, ktory vsak uz bol mitvy. Cez
cirkev dostal mdj otec papiere, sfalSovali jeho fotku, a tak sa z neho
stal Mate Elemér, ktory povodne pracoval u svojej sestry, ktord mala za
manzela advokata, vlastnika tovarne na obuv. Ked’Ze sa moj otec vyznal
v Sijacich strojoch, tak sa mu tam podarilo dostat’ ako tidrzbarovi a napl-
fiou jeho prace bolo olejovat’ stroje. Schovavanie vSak netrvalo dlho.*©
V jeden den dosli do fabriky dvaja pani v kozenych kabatoch s klo-
bukmi na hlave, zdvihli preukazy a povedali: ,,Sme z policie. Kto je to
Mate Elemér?“ Priviedli k nim mdjho otca a vyziadali od neho legiti-
maciu. On ich vSak oklamal, ked’ si $iel do Satne pre svoje doklady, usiel
im. Otec sa tak musel postarat’ o nové doklady. My sme ako deti Zili u
madarskej rodiny Klein na ulici Telekiter, na prvom poschodi. Vtedy
uz presla od nasho pobytu v Mad’arsku dlha doba. Paméitam sa, takis-
to sme boli pocas naSho pobytu aj bombardovani. Dila 19. marca 1944
Eichmann spolu s 300 esesakmi zacal v Mad’arsku robit’ ten isty proces,
ktory sa robil na Slovensku: sustredit’ a odoslat’. M§j otec hned’ vedel,
¢o sa bude diat’. V tej dobe sme uz boli blizko Rumunskych hranic, ale
nas prechod cez hranice sa neuskutocnil kvoli velkému nebezpecenstvu
a aj kvoli tomu, ze sme sa nemohli zaclenit’ do tamojsieho obyvatel'stva,
ked’ze prave zapisovali do zoznamov vSetkych obyvatel'ov okolia. Tak
som musel ako 8-rocny chlapec a moj 4-ro¢ny brat utekat’ a skryvat’ sa.
Spolu s rodi¢mi sme sa vratili do Budapesti a presli na Slovensko v méji
roku 1944. Boli sme nuteni hl'adat’ si novy ukryt na Slovensku, kde uz
chybalo okolo 60 000 Zidov, ktori boli odovzdani do koncentraénych
taborov. Nas navrat na Slovensko vsak nebol jednoduchy. Otec chcel ¢o
najrychlejsie najst’ pre nds tkryt. Dosli sme az do obce Hrachoviste na
Myjave. Spali sme v lese, lebo urcity ¢lovek, ktory ndm pomahal, sa nas
bal prenocovat’ v jeho dome. Totiz, ak niekto schovaval Zida alebo par-

440 PETRUS, L: Holokaust v&era a dnes. PreSov : Vydala PreSovska univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2009. s. 35-37.
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tizana, bol zastreleny a jeho dom bol spaleny. Také bolo nase nesmierne
utrpenie. !

Od obce Hrachoviste sme dosli k dedinke Krajné. Domceky tam
boli roztrusené a v jednom z nich Zzil Jan Mozol'dk so svojou rodinou.
Vtedy néas uz bolo 14, pretoze k nasej rodine sa cestou pripojili d’al-
Sie dve rodiny. Jan Mozol'dk bol vel'mi dobry ¢lovek, ktory ndm tazil
pomdct, no do jeho domu sme sa nemohli hned’ nastahovat’, kedze
v iom nebol este ukryt. Preto sa v pivnici jeho domu vystaval mur, pri
ktorom boli sudy vina a zemiaky, ktoré boli pre nas délezitou vecou. No
boli sme radi, ze Zijeme a mdzeme aj nad’alej Zit. Do miestnosti sme
mali dva vchody: jeden bol za sudom a druhy pri koze (valov). My sme
nazyvali svoju skrys ,, Kozarovce.* Druhy bunker bol v ndprotivej budo-
ve pri krave a volali sme ho ,,Mukacevo.“ Vchod mal pri valove pre kra-
vy. V tychto miestnostiach sme vSetci, dospeli i deti, jedli a robili 'udské
potreby. Nemci nas vsak stale neprestavali hl'adat’. VSetci sme vedeli, ¢o
by nas Cakalo, ak by nas nasli. UZ bolo po povstani a l'udia sa strielali
akoby ni¢. To je moje osobné svedectvo.*?

Do vyhladavania Zidov boli zapojené aj psy a tu maju velky vyz-
nam spominané zemiaky, pretoze boli ¢iastocne nahnité. Takze ak psy
hl'adali I'udi podla zapachu, v miestnosti, kde sme boli, bol aj urcity
neprijemny pach, ktory vydavali naSe tela, tak nas nenasli. Nahnité
zemiaky totiz svojim zapachom prekryli nas pach. To bola vyznamna
funkcia zemiakov, ktoré nas zachranili. Zaroven v tej druhej miestnos-
ti bol aj dobytok, ktorého pach prispel k prekrytiu nasho pachu. Vonku
sme vychadzali len zriedka a to vSak iba v noci. Ak prisli Nemci dosta-
vali sme znamenia: Jan Mozol'ak trikrat dupol na podlahu v jeho izbe.
To bol znak, Ze mame mlcat’ a mIi¢anim bojovat’ o svoj zivot. Ak buchol
iba raz, znamenalo to, Ze odisli. Clovek si musel davat pozor na usta,
nakol’ko niekedy aj niekoho chytili, zavesili za nohy alebo ruky a zaca-
li ho mucit. Samozrejme, Ze my sme sa dockali oslobodenia. ESte dnes
si pamdtam na tvar Jana Mozol'dka v momente, ked’ Slovensko bolo
oslobodené, ako si vydychol, ked’ sa nemusel starat’ o to, kto ho uda.
Stalo sa to dna 7. aprila 1945, ked’ nam zabuchal na stenu a povedal:
,,Sme slobodni.“ Pochovany je v Krajnom na evanjelickom cintorine.
Toto miesto poznajl aj moje deti a deti mojho brata, ktoré klad kamien-
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ky na hrob za jeho odvahu, ide o Zidovsky zvyk.* Hlas z popola: ,, Ci
cujes moj hlas dvojtisicrocny z klenby belasych nebies? Ozyvam sa ti
z hromady Sedivého popola, ktory uz cernie. Bol som este jundkom, tak
velmi podobnym mojmu nezZidovskému vrstovnikovi, ked’ ma ako Stvan-
ca odviedli na jatky. A to po dlhom utlaku, hladomore a otrockej praci,
bol som dvadsiateho tevetu 1944 zaskrteny plynom cyklon B. Ozbrojent
zloduchovia obklucili nas blok, aby zabranili ¢o najmensiemu odporu.
A rad nakladiakov nas odviezol do ndrucia smrti. Stali sme tam natla-
Cenl, telesne zlomeni a z poslednych sil vyhrklo z nasich ust: Este sme
nestratili nasu nadej byt slobodnym néarodom v nasej krajine. Ci cujes
moj hlas? Fakla smrti rozlozila ohen v peciach a z komina pekelné-
ho vychrlil sa dym nasich spalenych tiel, ktory zatemnil nebesa Osvien-
¢imu. A moj hlas ozyvajuci sa z hromady popola prosi: Povedz kadis
a zapdl sviecu za mita, za nich a za vsetkych umucenych. Ci cujes moj
hlas? %

Svedectvo zachrancu - Ing. Jozef Maslej

Moje meno je Jozef Maslej a som gréckokatolickym kfiazom pre-
Sovskej eparchie. Nie som zachranca v uplne presnom slova zmysle,
ale som vsak jeden z tych, ktory bol svedkom nezistnej pomoci Zidom,
ktori prezili tazké chvile. Toto je osobné svedectvo toho, co som zazil.
Sam som na svoje knazstvo ¢akal 40 rokov. V 50-tych rokoch ma to
zasiahlo kruto, ked’ze som presiel politickym vdzenim, potom trojroc-
nou chorobou a az po 40-tich rokoch ¢akania som sa mohol stat’ kinazom
(25. marca 1988), bol som tajne vysviteny. K velkej plejade zachran-
cov Zidov po&as holocaustu ocenenych diplomom a medailou: ,,Spra-
vodlivy medzi narodmi* (Yad Vashem), Statom Izrael patri aj moj stryko
Michal Maslej. Aj on bol gréckokatolickym kilazom v dedine OlSavica,
ned’aleko Levoce. Stryko bol v tej dedine cely svoj zZivot. Toto ocene-
nie som osobne prevzal in memoriam za mdjho stryka na Bratislavskom
hrade dna 18. maja 1999. Kol'kych l'udi zachranil nikto nevie, pretoze
pocas vojny sa to nedalo spocitat’ a po vojne to uz pocitat’ nebolo treba.
Meno méjho stryka je zavesené aj na pamitniku Zidovského miizea,
ktoré sa nachadza v Prahe. A kto to bol mdj stryko Michal Maslej? Nie
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je to chvalenkarstvo alebo rodinna historia, ale citovanie zachraneného
¢loveka pana Doc. Ing. Filu, ktory spomina takto: ,, Pan fardr Maslej
bol ¢lovekom s mimoriadnou prirodzenou autoritou a vo svojom okoli
pozival velku tictu. Vyznacoval sa aj velkou huzZevnatostou a cielave-
domostou. Pre jeho vztah ku kazdému s kym prisiel do styku bolo cha-
rakteristické, zZe v iom videl svojho blizneho a z jeho nabozenského pre-
svedcenia vyplyvalo, ze laska k bliznemu bola jeho zdakladnym zivotnym
postojom, a to aj plne uplatnil v pomoci ludom, ktori boli na nu odkdza-
ni.“ A prave toto v plnej miere ukézal prenasledovanym Zidom, ked” im
pomohol prezit’ Utrapy rasového utlaku a vyvrazd’ovania. To si slavne
spomienky na minulost’ i vel'ké utrpenie pre vSetkych Zijucich pamétni-
kov a ich potomkov.* Takisto aj l'udom prenasledovanym samotnym
politickym rezimom.

Pan Doc. Ing. Filo d’alej spomina: ,, Pred prichodom do Olsavice
sme zili v Stropkove a nase priezvisko bolo Fuchs. Priezviskd sa viak
museli casto menit. Otec Ludovit a mamka Irena boli farmaceuti, ktori
posobili ako lekdrnici. Pred deportdciou nas zachranila legitimacia. V
roku 1944 sa rodicia rozhodli, Ze pre nasu zachranu je potrebné prechod
vojenského frontu prezit mimo Stropkova na mieste, kde nas nepoznaju.
A tak nam sfalsovali doklady, kde nam boli zmenené priezviska z Fuchs
na Vasko. “1

Tak sa rodina Vaska usidlila v OlSavici. V tom c¢ase sa uz vsak na
cast’ vychodného Slovenska stahovala evakudacia s bliziacim sa vojen-
skym frontom. A tu je moment, ked’ som ako gymnazista piateho ro¢ni-
ka z dovodu prichadzajticej evakuacie mal ist’ kopat’ zakopy. Mal som
odist’ zo svojho domova niekde na zapad. Prave z tohto dovodu, aby ma
rodi¢ia ochranili pred nebezpecenstvom vojny, poslali ma do Olsavice
k strykovi. Tam som sa zozndmil, s vtedy eSte chlapcom, panom Filom
a toto priatel'stvo trva dodnes. V tom ¢ase uz vSak bolo v Olsavici via-
cero zidovskych rodin a prenasledovanych z inych pri¢in. Po oslobode-
ni urobil prave pan Vasko zoznam skryvajtcich sa v Olsavickej oblasti
a podla dostupnych pamditi ich bolo cez 50, z ¢oho 30 — 35 tych, ktori
sa skryvali pred rasovym prenasledovanim. Skryvali sa aj iné rodiny z
dovodu nevoéle faSizmu. Tu by som sa pozastavil, nad menom dokto-
ra Bedrnu, ktory bol sudcom. Prave on odsudil nasho biskupa Gojdica.
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Cela ich rodina sa zachranila v OlSavici. Nakoniec samotny zachraneny
vSak odsudil toho, ktory zachratioval. Stal sa organizatorom protizidov-
skych utokov.*

Korko bolo tych, ktori sa skryvali v OlSavici, nikto nebude nikdy
presne vediet, pretoze platilo, ze jeden o druhom nesmel ni¢ vediet.
V takmer kazdej rodine sa niekto skryval, no aj napriek tomu jeden o
druhom nevedel. Treba vyzdvihnut' jednu velkl vec, Ze za celi tu dobu
nedoslo ani k jednej zrade. Svojho ¢asu som dostal otdzku, prec¢o najvic-
Sej pomoci zidovskym spoluobanom sa dostavalo zo strany gréckoka-
tolickej cirkvi a najmé od gréckokatolickych kilazov. Dlho som nad tym
rozmyslal a nakoniec som prisiel k jednému zaveru, Ze uz to samotné
zivotné prostredie, ten tvrdy Zivot tychto I'udi vytvéral u nich dobré srd-
ce, a to srdce nemohlo ina¢ konat’, nez konalo. Pravdou je, Ze v priebehu
tychto tazkych dni i mesiacov dochadzalo k r6znym situdcidm a mno-
hokrat aj k tragickym. Jeden vecer sa isty ob¢an OlSavice vracal domov,
prisiel na faru a hovoril takto: ,,Otce, v tom a v tom rubanisku nedaleko
Poproce su nejaki ludia a prosili, aby som vam to oznamil.“ Stryko, aj
ked’ bol uz vecer a v dedine bola nemecka hliadka, poprosil este jedné¢ho
obcana, zobrali lampas a obaja i8li do rubaniska. Ked’ tam prisli, nasli
skoro polozmrznutych troch l'udi: otca, matku a jedno diev€atko. Poda-
rilo sa im prejst’ cez nemeck straz do dediny, prezili a bolo o nich d’alej
postarané. Podobne aj koncom roku 1945 bolo treba previezt do dedi-
ny priblizne 10 zidovskych o0sob, ktori sa skryvali v okolitych lesoch.
NajtragickejSie skoncila vak rodina, o ktorej identite som sa nikdy ni¢
nedozvedel. Nasli ich uz zhorenych v lese.**

Nebezpecenstvo znamych razii nemeckych vojsk, obzvlast’ gesta-
pa, ktoré¢ malo velitel'stvo v ned’alekej dedine, bolo takisto vel'mi dras-
tické. Pri jednej takejto razii velitel’ zavolal vSetkych muzov z dediny,
bol som tam aj ja. Vtedy vSak hl'adali partizanov. Velitel' povedal, Ze
ak niekto neprezradi, kde sa nachddzaju partizani, tak vSetkych vystrie-
la. Vtedy vystapil jeden obc¢an, ktory bol myslim vtedaj$im richtarom,
a povedal: ,, Pan velitel’ u nas partizanov niet a ak si myslite, Ze bude-
te robit’ dobre, tak tu mozete mna odstrelit’ za vsetkych. “ To nast’astie
zabralo a vSetkych nas rozpustili. Takto sme zostali na zive, za ¢o vd’a-
¢im tomuto muzovi. Bolo 1 vel'a inych tazkych chvil. Viackrat prisli
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nemecké vojska a hladali, ale nikdy nikoho nenasli. Aj vo farskej dre-
varni bol urobeny jeden bunker z dreva a tam, ked’ uz bola nahldsena
razia, sa ukryvali Zidia z okolitych domov. Casto tam i§li v zime a muse-
li preckat’ aj pol dila, teda pokial’ sa Nemci nestiahli. Na tomto mieste sa
stala jedna zaujimavost. Pri jednej nemeckej razii bol povolany aj pan
Vasko. Stale mu hovorili, Ze je Zid a snazili sa ho o tom presvedgit. On
im nemohol dokazat’, Ze nim nie je, tak si rozopol nohavice a stiahol ich
dole. Povedal: ,,Som alebo nie som Zid?* V skuto¢nosti bol Zid, ale tam
Zidom nebol, pretoze mal umelt protézu. Aj takéto prihody bolo treba
niekedy prezit’ a pochopit’. Neraz i$lo o tazké podmienky.

Pri prechode fronty sme vsetci spolu sedeli v pivnici a na celej fare
bolo komando Nemcov. Kuriézne na tom bolo to, Ze samotnych nemec-
kych dostojnikov obsluhovala Zidovka a nikto o nej nevedel, kto je to.
Bola predstavend ako manzelka kilaza a kiaz, teda moj stryko, vzdy ak
bola takato situacia vyuzival jedinti zachranu, ktorou bolo kilazské oble-
¢enia — reverenda. Teda akondhle mal na sebe knaz reverendu, mal pred
vojakmi isty reSpekt. A tak na vSetky tieto spomienky si stale spominam,
na vSetkych tych, ktori sa dneSného diia nedozili, ale takisto aj na tych,
ktori vedeli svoje Zivoty davat' do ohrozenia, pretoze kazdé zlyhanie
a kazda zrada bola ukoncena smrt'ou. Aj preto si treba spomentit’ na bla-
hoslaveného biskupa Gojdica, ktory bol ¢lovekom vel'kého srdca a kto-
ry nabadal aj kitazov i vietkych, aby pomahali Zidom. Vel'mi rad si na
neho spominam aj preto, lebo rad chodil dlhé roky do Olsavice, kedZe
sa tam dalo vyborne odpocivat’. V tazkych chvilach vedel vzdy svojou
odvahou povzbudit’ a usmernit’ kilazov. Aj jemu bol pravom udeleny
titul: ,,.Spravodlivy medzi narodmi“ (Yad Vashem). Nech teda logo, ktoré
sprevadza toto ocenenie, zostava navzdy zivym, pretoze tam je znama
veta z Talmudu: ,,Kfo zachrani co i len jeden Zivot, akoby zachranil cely
svet.

Spomienky na krivdu - Franz Freimann

Pri rieeni presovskych a kosickych Zidov sa nasiel aj dokument,
ktory ndhodnym spdsobom spdja I'udi z Presova, Kosic a Wuppertalu.
Dokument pochédza z Knih imrti koncentra¢ného a vyhladzovacieho
tabora Osvienc¢im, ktory bol vystaveny 20. jula 1942. Zaznamenavali
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sa tu od jula 1942 do decembra 1943 data timrti osvien¢imskych viz-
fov. Tieto knihy viedol matri¢ny Grad spravy SS koncentracného tabo-
ra, ktory tam podliehal politickému oddeleniu, taborovému gestapu. S
byrokratickou presnost'ou st v dokumente spominané niektoré biogra-
fické informéacie, ditum imrtia a aj tidaje pri¢iny smrti istého slovenské-
ho Zida. V pripade zomrelej osoby ide o vodi¢a nékladného auta Fran-
za Freimanna. Narodil sa 4. februara 1910 v KoSiciach a az do svojej
deportacie do Osvienc¢imu byval v Bratislave na Hviezdoslavovej ulici.
Tak ako 1 pri tisicoch d’al§ich osvien¢imskych viziov, aj tu zapisal lekar
SS ako pri¢inu smrti srdcovii slabost’ pri ¢revnom katare. Cislo, ktoré
Franz Freimann dostal pri prichode do tdbora, mu tam vytetovali, bolo
15225. Zapis o umrti obsahuje aj mena jeho rodi¢ov: Viliam Freimann a
Irene Freimann, rodena Klein, obaja bytom v PreSove ako aj manzelkino
meno Elisabeth Freimann, rodena Klinger. Dal3ie informacie o Franzo-
vi Freimannovi i jeho rodinnych prislusnikoch mézeme rekonstruovat’
len na zéklade historickych udalosti z roku 1942 a aj niektorych d’alSich
dat, ktorych je vSak malo. Isté je, ze ho deportovali na jar 1942 jednym
z prvych transportov so Zidmi zo Slovenska do vyhladzovacieho tibora
Osviencim. Zrejme vyrastal vo svojom rodisku Kosice a neskor ako die-
ta alebo mladik sa prestahoval so svojimi rodiémi do Presova. Dalsie
prestahovanie do Bratislavy, odkial’ ho v roku 1942 deportovali, azda
stviselo s profesionalnymi dovodmi. Z informacii a dokumentov Zidov-
skej obce v Presove vyplyva, ze aj rodinu Franza Freimanna deporotva-
li Nemci na jar roku 1942 do Osvien¢imu. Na to isté miesto odviezli aj
istého LCudovita Freimanna (nar. 1914), ktory bol Franzov mladsi brat.
KedZe okrem datumu umrtia Franza Freimanna niet na osviencimskej
matrike d’alSich zdznamov o imrtiach tychto osob, predpoklada sa, Ze
rodinni prisluSnici vobec neboli v tdbore zaregistrovani, ale ich bez-
prostredne po prichode do Osvien¢imu zavrazdili v plynovych komo-
rach.”!

Spomienky, ktoré mame v sebe ulozené, nie su vytesané do kame-
la. NielenZe sa rokmi stracaju, ale ¢asto sa menia, dokonca sa rozrastaju
a priberaju cudzie prvky. Daju sa vysvetlit’ iba tak, ked’ budeme vediet
v akom jazyku st napisané a na akom materiali.*
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Zapis o umrti Franza Freimanna nasledoval po hlaseni lekara SS
dr. Heinza Thila. V case od jula do decembra 1942 podal spolu 3590
takychto hlaseni. Thilo sa narodil 8. oktobra 1911 vo Wuppertale. Po
studiu mediciny nasttpil v roku 1937 na miesto lekarneho asistenta na
Krajinska zenskt a porodnu kliniku do Erfurtu. Od roku 1930 bol Cle-
nom hitlerovej NSDAP a v roku 1933 nasledoval jeho vstup do SS. Isty
Cas posobil ako lekar v Buchenwalde a v juli 1942 sa ako taborovy lekar
SS dostal do Osvienc¢imu, kde zostal aZz do novembra 1944. V lete roku
1943 ho na niekol’ko tyzdiov navstivila v Osviencime jeho manzelka.
Koncom roku 1944 ho odvelili do koncentra¢ného tabora v Gros-Rosen
pri Wroclaw. V maji 1945 zomrel v Hohenelbe (vychodné Nemecko),
zrejme na tteku pred Cervenou armadou. Na nemocni¢nom oddeleni
vo vyhladzovacom tabore Osvienc¢im sa z(cCastnoval na tzv. selekénych
akciach a zlo¢innych lekarskych experimentoch na véziioch, okrem iné-
ho ako spolupracovnik obavaného lekara SS Josefa Mengeleho. Od leta
1943 sa pravidelne zi¢astiioval na selekciach Zidov deportovanych do
Osvien¢imu zo Slovenska, Franctzska, Ninozemska, Grécka a inych
krajin. Na fotografii, ktor urobil isty prislusnik SS v ma4ji 1944, je
zachyteny pri selekcii mad’arskych Zidov na osvien¢imsko-birkenauskej
rampe. Odtial’ zrejme poslal do plynovej komory presovskych i koSic-
kych Zidov, alebo ich vyselektoval na niitené prace v tabore.*

Ocitame sa tu, podobne ako pri niektorych inych javoch, pred para-
doxom medzi obet'ou a utlacovatel'om a chceme, aby v tom bolo jasno:
obaja sa ocitli v rovnakej pasci, ale len utlacovatel’ ju nastavil a spus-
til, a ked’ kvoli tomu trpi, je spravne, aby trpel a je nespravodlivé, aby
kvoli tomu trpela obet’, ako v skuto¢nosti trpi aj po desiatky rokov. Zo
smutku musime povedat’, ze krivda sa neda odstranit. Dnes uz mame
vela priznani, vypovedi i svedectiev utlacatel'ov. Niektoré zazneli pred
sudom, iné pred novinarmi a d’alsie s v knihach aj v pamitiach. Opisy
veci, ktoré videli a ¢inov, ktorych sa dopustili, sa z velkej ¢asti zhoduju
s tym, ¢o o nich vypovedali obete. Malokedy ich niekto popiera, preve-
ril ich sud a stali sa sti€astou dejin. Ovel'a doleZzitejSie si zdovodnenia:
»Preco si to urobil? Uvedomoval si si, Ze sa dopustas zlocinu?* For-
mulované rozli¢ne, vyjadrené s vic¢Sou ¢i menSou davkou bezocivosti,
podl'a dusevnej a kultiirnej urovne hovoriaceho, vsetky vSak hovoria v
podstate to isté: ,,Urobil som to, lebo mi to prikazali. Vzhladom na moju
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vychovu a na prostredie v akom som Zil, som sa nemohol spravat’ inak.
Keby som to nebol urobil ja, bol by to namiesto mna urobil niekto iny
ovela tvrdsie.

Zneistenie predlozilo jednak nejaky obraz: neustdlu pochybnost’
Zidov, ktorf boli podriadeni moci.”” Ten, kto ma dost’ sktisenosti s 'ud-
skymi vecami, vie, Ze rozliSovanie protikladu poctivost/nepoctivost’ je
optimistické a osvietenecké. Predpoklada dusevnu jasnozrivost’, akii ma
malo l'udi, a aj ti ju stratia vo chvili, ked’ v nich minula alebo terajsia
skuto¢nost’ z nejakého dovodu vyvolava tizkost alebo nepokoj. Za tych-
to okolnosti sa mozno néjde niekto, kto klame vedome a chladnokrvne
falSuje samotntl skutoc¢nost’. Ovel’a viac je vSak takych, ¢o sa na chvilu
alebo navzdy vzdialia od povodnych spomienok a vyrobia si skutoc-
nost, aka im vyhovuje. Minulost’ je im na pritaz a veci, ktoré vykonali
alebo utrpeli, ich odpudzuji a preto pocit'uji potrebu nahradit’ ju inymi.
Nahrada sa mdze zacat’ s plnym vedomim, podl'a vymysleného, fal$o-
vaného, upraveného scenara, ktory je znesiteI'nejsi ako skutocnost’. Ked’
tento opis opakujeme inym, ale aj sami sebe, rozdiel medzi pravdou a
klamstvom sa zacne postupne stierat’ a clovek nakoniec celkom uveri
tomu, ¢o tak Casto rozprava, pricom upravuje niektoré menej presved-
¢ivé alebo protire¢ivé detaily, ktoré sa nezhoduju s celkovym obrazom
nadobudnutych faktov: pociato¢na nepoctivost’ sa premenila na pocti-
vost’.

K tymto rekonstrukciam minulosti treba dodat’, Ze prekriicaniu fak-
tov Casto brani objektivnost’ samotnych faktov, o ktorych existuju sve-
dectva dalSich os6b, dokumenty, usvedcujiice predmety a historicky
overené kontexty. Vo v§eobecnosti sa tazko popiera, Ze sme sa dopustili
nejakého ¢inu alebo Ze sa ten Cin stal. Vel'mi l'ahko sa daju pozmenit’
dovody, ktoré nas k nejakému ¢inu viedli, a to, Co sme pri tom ¢ine citi-
li. Neexistuji doveryhodné odpovede, lebo dusevné stavy st od prirody
labilné a iste labilnejsia je ich stopa v pamiéti. Ten, komu ublizia alebo
ho ponizia, si nepotrebuje vymyslat’ klamstva, aby sa zbavil viny, ktori
nemd. Zistilo sa, ze mnohi navratilci z vojny alebo I'udia, ktori prezi-
li iné komplikované a traumatické skusenosti, maju sklon mimovolne
filtrovat’ svoje spomienky. Ked’ si ich pripominajii medzi sebou alebo
ich rozpravaji inym l'ud’om, radSej sa pristavuji pri primeriach, chvi-

454 LEVI, P.: Potopeni a zachrdnent. Bratislava : AGORA, 2003. s. 20-21.

455 DURICA, S.M.: La Republica Eslovaca y la tragedia de los judios europeos. Buenos
Aires : Institutio Argentino — Eslovaco de Estudios Historicos y Sociales, 1975. s. 9.
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T'ach oddychu, podivuhodnych alebo zdihavych epizodach a iba letmo
sa zmiefluju o najbolestivejSich chvilach. Tie si iba neradi pripominaju,
preto sa aj casom zahmlievaju a stracaji obrysy. Ked hovorime o neja-
kej udalosti: ,, Na to nikdy nezabudnem. “, ktora nas hlboko ranila, ale ani
v nas, ani okolo nas nezanechala nijaki materialnu stopu ¢i trvalé prazd-
no po niekom, poc¢iname si nerozvazne. Aj v beznom Zivote nezabud-
neme na podrobnosti t'azkej udalosti, ktora nakoniec dobre dopadla.

456 LEVI, P.: Potopeni a zachrdneni. Bratislava : AGORA, 2003. s. 21-26.
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Zidovsky a Rémsky holokaust
a jeho percepcia v sucasnosti

Uvod

Holokaust je tak vazna téma aj v sucasnosti, ze nam rezultuje sa iou
zaoberat’. Holokaust (z gréctiny ,,zni¢it’ ohfiom®), tieZ holocaust alebo
shoah (80a) je pojem pouzivany na opisanie systematického vyhladenia
5-6 miliénov Zidov v rokoch 1933-1945 / pripadne inych skupin oby-
vatel'stva / nacistickym Nemeckom. Od ¢ias druhej svetovej vojny je
holokaust hojne vyuzivany ako politicka zbrail a zdroj prijmov. V mno-
hych zapadnych krajinach boli prijaté a platia zakony zakazujtce disku-
siu o podstate holokaustu.*” Désledky holokaustu siahaji az do dnesnej
doby. Holokaust véerajska sa v niCom podstatnom nezmenil, menia sa
iba spdsoby, formy a metddy a pripisuje sa im ,,vznesenejSi“ nazov.
Okrem mnohych inych dévodov, ktoré ich k tomuto viedli, zaiste patri
aj dovod, aby sa na tieto zverstva pachané na ¢loveku nezabudlo a aby
buduce generacie pamdétali na to, ¢o bol ¢lovek voci ¢loveku schopny
vykonat’.

Priciny holokaustu

Aké vsak boli pri¢iny holokaustu? Adolf Hitler sa stal riSskym
kancelarom a Vodcom v roku 1934, pricom rok pred jeho nastupom sa
k moci v Nemecku dostali narodni socialisti. Svetovy zidovsky kongres
eSte pred prijatim akychkol'vek protizidovskych zdkonov 24.3.1933
vyhlasil ,,Nemecku vojnu®, ¢im treba rozumiet’ bojkotovanie nemecké-
ho tovaru. Zidia mali v tom ¢ase v Nemecku pomerne vel’ky politicky
a ekonomicky vplyv, a tak ich riSa vnimala ako nepriatel'a poskodzu-
juceho risu. Zidia zacali byt vytla¢ani z veducich pozicii a obmedzo-
vani vo svojich ¢innostiach a mnohi z nich skuto¢ne v rokoch 1933-
1939 Nemecko opustili, na ¢o existuje dostatok podkladov, dokumentov,
s ktorymi sa stotoziiuju aj historici.®* Co sa viak so Zidmi dialo pocas
vojny, je predmetom mnohych kontroverzii.

457 KRAUS, J. akol.: Slovnik cudzich slov /akademicky/, Bratislava : Slovenské pedagogické
nakladatelstvo Mladé letd, s.r.0.,2005, s. 381.

458 Osud Zidov v rokoch 1933-1945. http://sk.metapedia.org/wiki/Holokaust (27.12.2008).
SORYS, S.: Romskie bariery spoleczno-ekonomiczne w budowaniu partnerstwa. In: Part-
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Podobne aj na Slovensku, kedze vtedaj$i Slovensky stat, kto-
ry vznikol v 1. 1939 ako doésledok nacistickej expanzionistickej politi-
ky v strednej Eurdpe a bol spojencom Nemecka, dochadzalo uz v jese-
ni 1938 k radikdlnemu zasahu proti Zidovskej komunite. Preslo sa od
pasivneho antisemitizmu k aktivnemu antisemitizmu. Aké boli zakladné
pric¢iny tohto stavu?

Pri¢in mézeme Specifikovat’ pat’. Prvou pric¢inou bola politicka situ-
acia, ktora najmai prichodom totalitného fasizmu a nacizmu eskalovala
uz existujuci pasivny antisemitizmus v Eurdpe a teda aj na Slovensku.
Druhou pri¢inou boli zdkladné rozdiely medzi Zivotom nezidovského a
zidovského obyvatel'stva na Slovensku, ktoré boli dané okrem iného aj
rozdielmi medzi krestanstvom a judaizmom. Tret'ou pricinou bol vel-
mi pravdepodobne slovensky nacionalizmus, ktory najma v 20. storoci
koexistoval s pojmom rasizmus a ktoré¢ho vyvrcholenie prislo v pod-
pore pravicovych autonomistickych stran slovenskym obyvatel'stvom.
Tie pozadovali nezavislost’ Slovenska od Ceskoslovenska. Nasledne
po rozpade republiky a vzniku Slovenského Statu sa nacionalizmus stal
zékladnou témou krajne pravicovej slovenskej vlady. Stvrta pri¢ina bola
charakterizovand zidovskou nejednotnost'ou v konfesijnych a nacional-
nych otazkach, ako aj problémom a oneskorenost'ou zidovskej asimi-
lacie, ktoré ustili do mnohych konfliktov a oslabovali jednak samotné
zidovstvo, ako aj vztahy medzi nim a ostatnym obyvatel'stvom. Ako
piatu pri¢inu moézeme oznacit’ za najdolezitejSiu. Z1a hospodarska situa-
cia na Slovensku znamenala najméi nepriaznivé socialne postavenie oby-
vatel'stva, ktoré vytist'ovalo do nepokojov a emigracie. Na strane druhej
stalo majetnejSie Zidovské obyvatel'stvo, ktoré malo vo svojich rukach
vel'ku Cast’ hospodarstva na Slovensku. Tato situdcia znamenala, Ze naj-
zakladnejSia téma aktivneho antisemitizmu v Slovenskom §tate bola ari-
zacia, ¢o bolo prevedenie vsetkého Zzidovského majetku do ,,arijskych*
slovenskych ruk. Dochadza k arizécii zidovského majetku ako dosledok
hospodarskej krizy. Hospodarska pricina stala pomerne ¢asto za proti-
zidovskymi opatreniami. To znamen4, Ze vlastné obohatenie sa na tkor
zidovského obyvatel'stva nebolo v dejinach névum.

nerstwo i wspolpraca a kryzys gospodarczo-spoleczny w Europie Srodkowej i wschodniej.
Tom II. Lublin : KUL, 2010.

459 GAIDOS, L.: Priciny aktivneho antisemitizmu v slovenskom Stdte. http://www.delet.sk/
showarticle.php?articleID=1176 (6.12.2008). SORYS, S.: Kapital ludzki na obszarach
wiejskich - badania. In: Kapital ludzki, kulturowy i spoleczny a jakos¢ zycia mieszkancow
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V dosledku ochudobnovania zidovskej komunity arizaciou ich
hnutel'ného i nehnute'ného majetku sa vytvorila masa pauperizovanych
Zidov, o ktorych sa musel §tat starat,, vytvorit’ im pracovné prileZitosti.
Boli vytvorené pracovné géta ¢i velké pracovné tabory, ktoré boli v r.
1941 aj opustené z dévodu vysokych finanénych nakladov.

Z hladiska pravneho treba podotknut, Ze vlada vyuzivajuc svo-
je pravomoci, ktoré jej umozioval tstavny zakon ¢. 210/1940 prijala
v septembri 1941 vladne nariadenie 1938/1941 — tzv. Zidovsky kodex —
rozsiahlu pravnu normu, ktord vychadzala z rasovych principov a regu-
lovala cely Zivot zidovskej komunity na Slovensku. Nie ndhodou tvorili
protizidovské pravne normy v rokoch 1939-1945 najvyssie percento cel-
kovej legislativy Statu.

Cely rozsiahly proces diskriminacie zidovskej komunity pritom
prebiehal v ovzdusi antisemitskej propagandy v tlaci i rozhlase. Doché-
dzalo aj k brutadlnym fyzickym ttokom. Vyvrcholenim politiky antise-
mitizmu na Slovensku boli deporticie Zidov v r. 1942, nakolko pau-
perizovanych Zidov sa §tat potreboval zbavit’. Slovenska republika sa
stala prostriedkom rieSenia nacistickych zamerov a vyviezla zo Sloven-
ska Zidov do okupovaného Pol'ska. Uz 2.12.1941 podpisal Tuka v Bra-
tislave s vyslancom nacistického Nemecka H. E. Ludinom ,,Dohodu
o deportovani Zidov*, pri¢om Tuka sa zaviazal za kazdého deportova-
ného zaplatit’ 500,—RM.

S otazkou deportacii vystapili predseda vlady V. Tuka a minister
vnutra A. Mach na zasadnuti slovenskej vlady 3.3.1942 a nésledne sam
Tuka v Statnej rade 6.3.1942, kde o deportaciach povedal: ,, /...]. Uz ndm
oznacili, kde maju byt umiestneni. Tym, Ze opustia uzemie ndsho Statu,
prestanu byt Statnymi obcanmi SR. So sebou mézu vziat na 14 dni jede-
nia. [...]. Vystahovacia akcia Zidov zacne mesiacom marcom a konct asi
v mesiaci auguste 1942 [...].

Ohlasy deportacii v domacej a zahranicnej tlaci v r. 1938-1942:
1. 'V ,Slovenskej politike “ bol dia 6.11.1938 uvedeny ndznak
zdovodnenia, preco sa deportacie uskutocnili: ,, V' poslednom

wiejskich wojewédztwa malopolskiego. Krakow : Uniwersytet Rolniczy im. H. Kolataja,
2011.

460 HOFFMANN, G.- HOFFMANN, L.: Katolicka cirkev a tragédia slovenskych Zidov
v dokumentoch. Partizanske : G-print, s.r.o., 1994. s. 9-98.

461 NIZNANSKY, E.: Zidovskd komunita na Slovensku 1938-1945. http://www.holocaust.cz/
cz2/resources/texts/niznansky komunita (5.12.2008).
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Case rozchyrovalo sa napr. po Slovenku, ze Bratislava s okolim
pripadne Nemecku a Ze Poliaci nam zaberu severné Sloven-
sko az po Zilinu. Robili sa rézne komploty, §tvalo sa a pobu-
rovalo. VySetrovanim sa zistilo, Ze vSetky tieto chyry pocha-
dzaju od Zidov, ba dokonca, Ze Zidia tuto Sepkavu propagandu
organizujui a financuju. Vzhladom na tieto okolnosti urobili sa
potrebné kroky, aby tito Zidia, ktori boli madarskymi prislus-
nikmi a emigrantmi, boli odstraneni a odovzdani tam, kam pat-
ria. Urobené boli tiez dalSie opatrenia k zaisteniu Slovenské-
ho narodného majetku [...]. “> Vtedajsia tla¢ vyjadrila stihlas
s deportaciami, jasne prejavila suhlas s antisemitizmom.

2. S odstupom casu sa danému problému v januari 1939 vratili
,»Narodné noviny*: ,,/[...].A ked’ slovenska viada dala vyviest
zopar celych a zdravych Schwarzov, Weiszov, Reiszov na ize-
mie dnes obsadené, lebo boli ta prislusni, kricala celd svetova
tlac, teda zZidovska tlac tu v Bruxellesi, v Parizi, New Yorku na
ratu. A vydieracstvo a hrozby: Stornujeme objednavky, pozi-
dovcené Staty nic od nas nekupia [...]. Pravda, to tie vSelijaké
Heraldy uz nekomentuju, ze vysokocteni pani izraelského nabo-
Zenstva ,,Schwarz, Weisz a Reisz** sa na druhy den uz vratili na
Slovenské vuzemie v trojnasobnom vydani s tetkami, svokrami,
rodic¢mi, bratmi atd’. vovnako izraelského povodu..... “ Teda
z uvedeného je vidiet', Ze predmetné noviny chapali deportacie
ako normalny fakt, z ktorého protizidovské zahranicie urobilo
strasiaka.

3. Najrozsiahlejsi ¢lanok, ktory sa tykal len Zidov v taboroch, je
od O. Neumanna a bol uverejneny v ,,Zidovskych novinach*.
Autor v lom poukazuje na bezvychodiskovu situaciu depor-
tovanych: ,,/...]. V mene ludskosti volame k Vam ludia, vyslo-
bodte tychto nestastnikov zo zeme nikoho, zmilujte sa nad
nevinnymi dietkami a chorymi starcami, nad vsetkymi, ktorych

462 NIZNANSKY, E.: Zidovskd komunita na Slovensku medzi ¢eskoslovenskou parlamentnou
demokraciou a slovenskym statom v stredoeurdpskom kontexte. Presov : Universum, 1999.
s. 87.

463 NIZNANSKY, E.: Zidovskd komunita na Slovensku medzi ceskoslovenskou parlamentnou
demokraciou a slovenskym statom v stredoeurdpskom kontexte. Presov : Universum, 1999.
s. 88.
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Jedinou vinou nutiacou ich k pobytu na tejto beznddejnej pode,
v zemi nikoho je, Ze s Zidia [...].

O deportacii Zidov zo Slovenska informovali napriklad mad’arsky
dennik Pester Lioyd, nemecké noviny vychadzajice v Prahe Sudetende-
utsche Tagenszeitung, prazské Pravo lidu, pol'ské noviny Kurjer War-
szawski, ¢i Gazeta Polska, $vajCiarske noviny Neue Ziircher Zeitung,
francuzsky dennik Pariser Tageszeitung, ¢i Londynske noviny Jewish
Chronicle. Celkovo mozno povedat, Ze o deportaciach bola jednoznac-
ne lepsie informovana verejnost’ v zahrani¢i ako na Slovensku, nakol’ko
na uzemi Slovenska boli objektivne informacie prisne cenzurovang. ¢

Vyvrcholenie holokaustu

Niekto by mohol namietat, ze hovorit o holokauste, znamena
hovorit’ o vyhladzovacich koncentra¢nych tdboroch, o vrazdeni a zubo-
zovani zidovského obyvatel'stva, o plynovych komorach, o nel'udskom
zaobchéadzani s ¢lovekom. Pravda je v8ak takd, Ze tento likvida¢ny pro-
ces je len vyvrcholenim holokaustu, ktorému predchadzali uz spomina-
né deportacie, ale v prvom rade, ak problematiku aplikujeme na Sloven-
sko, to bol vybudovany a realizovany aktivny antisemitizmus v r. 1938
v povedomi a mysleni nielen I'udu, ale predovsetkym vo sfére riadenia
statu, ktory poklonkoval nacistickému Nemecku. Pri¢ina je vzdy podsta-
tou problému, dosledky z toho plynil a doznievaja podstatu.

Koncentracné tabory

Uz na patdesiaty den Hitlerovej vlady vznikol prvy koncentracny
tabor — K1. Dachau. V roku 1939 bolo v Tretej risi uz 6 koncentracnych
taborov: Dachau, Sachsenhausen, Buchenwald, Flossenbiirg, Mauthau-
sen a zensky tabor Ravensbriick. Zatial’ fungovali ako trestné tabory pre
nepohodIné osoby. S vypuknutim vojny sa pocet koncentra¢nych tabo-
rov zvysil na dvadsat’ a prudko narastal aj pocet véznov. Ku koncu vojny
sa celkovy pocet taborov odhadoval priblizne na dvetisic. Medzi d’al-
Sie najznamejsie patria tdbory v Terezine, Chelmne nad Nerom, Treblin-
ke, Majdaneku, Sobibore, Grosse Rosen, Hartheime, Dachau, Bergen-

464 NIZNANSKY E.: Zidovskdi komunita na Slovensku medzi ¢eskoslovenskou parlamentnou
demokraciou a slovenskym statom v stredoeurdpskom kontexte. Presov : Universum, 1999.
s. 88, Podl'a: Zidovské noviny, Clanok: V mene Tudskosti,. 1.12.1938, s.1.

465 NIZNANSKY, E.: Zidovskd komunita na Slovensku medzi ceskoslovenskou parlamentnou
demokraciou a slovenskym statom v stredoeurdpskom kontexte. Presov : Universum, 1999.
s. 89-96.
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-Belsen, Dora, Papenburg. Okrem pracovnych, trestnych a vychovnych
tdborov vznikali aj tdbory vyhladzovacie. Najvacsi z nich bol Osvien-
¢im, ktorého velitel'om sa stal esesak Rudol Franz Hoss. Osviené¢im bol
ustrednym taborom pracovnym i vyhladzovacim, okolo ktorého vzniklo
dalsich 40 satelitnych pracovnych taborov. Vézni medzi jednotlivymi
tdbormi boli podla pracovnych potrieb premiestiiovani.®

V Osviencime boli 4 velké plynové komory s kapacitou 2-3 tis.
udi. Pocet obeti nie je presne zndmy, ked’ze sa nerobila Ziadna eviden-
cia l'udi. Cudi usmrcovali ,,Cyklonom B“, ktory sypali do komory cez
okrtihle otvory v strope. Par minit na to sa vSetci udusili. Na svoje si
prisla aj lekarska veda. Dr. Klaus Schelling uz nemusel fanolové a mala-
riové injekcie pichat’ zvieratdm, ale Zivym lud’om, nasledne reakcie
pozoroval a dokladne svoj vyskum zapisoval. To vSetko sa odohravalo
v tabore Dachau. Taktiez sa tu robil vyskum dr. Siegmundom Rasche-
rom pre letecky priemysel, ktory skimal reakcie tela na tlak vo vel'kych
vySkach. V §pecidlnych hermetickych miestnostiach, do ktorych vovied-
li Tudi, bol postupne znizovany tlak a cez okienko sa pozorovalo, ako
¢loveku od vnttorného tlaku napuchne hlava, vyduju sa cievy a po ich
prasknuti ¢lovek klesne mftvy na zem. Rascher pracoval aj na zmrazo-
vacich pokusoch, ktoré potom presunul do Osviencimu.

Medzi nepredstavitelné zverstva taborov patri komplexné zuzit-
kovanie T'udskych tiel, a to na ziskavanie drahych kovov zo zubnych
nahrad, z vlasov mrtvych tkali textilie a ponozky, z I'udského tuku vyra-
bali mydla: obycajné, pracie, detské, tekuté, toaletné, vonave, z 'udske;j
koze vyrabali tabatierky, tienidla na lampy, chrbty knih, ddmske topan-
ky, kabelky, obaly na listiny, rozomleté 'udské kosti a popol vyuzivali
ako hnojivo.*”

Exterminacionistické a revizionistické stanovisko

Exterminacionisti su presved&eni, Ze eurdpski Zidia boli pocas II.
svetovej vojny obetou systematického vyvrazdovania zo strany nacis-
tov. Myslia si, Ze existoval plan na vyhladenie vSetkych europskych
Zidov, 7e toto vyhladzovanie bolo implementované do praxe pomo-
cou domyselnych prostriedkov ako plynové komory a Ze si vyziadalo

466 WIESEL, E.: Noc. Praha : Sefer, nakladatel'stvo Federacie zidovskych obci v Ceskej
republike, 1999. s. 10-104.

467 HRADSKA, K.-SCHWALBOVA, M.: Zila som Zivoty druhych. Zo spomienok. lekarky na
Osvien¢im. Zvolen : Klemo, 2001. s. 25-88.
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5-6 miliénov zidovskych obeti. Toto vyvrazd'ovanie malo byt oficidlne
zahdjen¢ niekedy zaciatkom roku 1942.

Revizionisti jednozna¢ne odmietaju exterminacionistickil verziu.
Myslia si, ze Zidov nijaké systematické vyvrazd'ovanie nepostihlo, Ze
mnohi emigrovali /predovsetkym v prvych rokoch po vojne, ale aj pred
a pocas nej/. Revizionisti nepopieraju existenciu koncentracnych tabo-
rov, ani to, e Zidia boli vystaveni prenasledovaniu. TieZ nepochybuji
o tom, e mnohi Zidia umreli, & uz z prirodzenych pricin, chordb, zlé¢ho
zaobchadzania, vyhladovania alebo popravy. Popieraju vsak existenciu
planu na vyvrazdenie vietkych eurépskych Zidov, existenciu homicid-
nych plynovych komér a tvrdia, ze pocas II. svetovej vojny zomrelo
omnoho menej ako 5 miliénov Zidov.

Romsky holokaust

Roémovia su na tizemi Slovenska priblizne uz v 8. storo¢i. Najstar-
§1 dochovany zdznam o pobyte Romov na Slovensku je z roku 1322.
Hlavnou pri¢inou ich nesplynutia s majoritnym etnikom bol neagrar-
ny charakter tohto spologenstva. Zivili sa predovietkym ako hudobnici
a kovaci, privyrabali si aj veStenim, drobnymi pomocnymi pracami na
poli, ako sluhovia a pod. Snaha o ich asimildciu a zmenu spdsobu Zivo-
ta bolo viac. Najsystematickejsi pokus bol za Marie Terézii v rokoch
1758 — 1773. Vydala §tyri edikty s cielom zaclenenia Cigdnov medzi
potrebnych obyvatel'ov. Mali prijat’ krest’anské mena, stat’ sa rolnikmi,
deti odchédzali na prevychovu do sedliackych rodin, a zdroveii im bolo
zakazané sa rozpravat’ svojim jazykom, ale jazykom naroda, v ktorom
ziju. Snahy Marie Terézie vSak nepriniesli o¢akavané vysledky, ba nao-
pak. Doslo k zhorSeniu ich socidlnej situdcie, k upadku tradi¢nych reme-
siel, ¢im prichddzali o zdroj obZivy. Medzivojnové obdobie prinieslo
dalsie obmedzenia pre romske rodiny. Takymto prikladom je zakon
o potulnych Ciganoch z roku 1927, o rok na to, vladne nariadenia prika-
zovalo zavedenie ciganskych legitimacii, identifikaciu osob podl'a dak-
tyloskopickych odtlackov a zriadenie Ustrednej evidencie.®

468 METAPEDIA — elektronicka encyklopédia o kultire, umeni, vede, filozofii a politike,
Polemika o holocauste. http://sk.metapedia.org/wiki/Polemika_o holokauste (6.12.2008).
SORYS, S.: Romskie bariery spoleczno-ekonomiczne w budowaniu partnerstwa. In: Part-
nerstwo i wspolpraca a kryzys gospodarczo-spoleczny w Europie Srodkowej i wschodniej.
Tom II. Lublin : KUL, 2010.

469 RACOVA, A.: Rémovia, In.: Histdria, Bratislava, roc. 2., 8.6.,2002. s. 21-22.
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Slovenski Romovia v rokoch 1939-1945

Do zivota Romov ako i celej Europy kruto zasiahla I1. svetova voj-
na. V roku 1939 vznikol Slovensky Stat, ktory v mnohom napodobiio-
val nacistické Nemecko. Prijal diskrimina¢né zakony, totalitny rezim
s fasistickou orientaciou.” Slovensko pod natlakom Nemecka ako aj
z vlastnych pohnutok pristupilo k rieSeniu nedrijskych ob&anov. Obeta-
mi tohto rieSenia boli predovsetkym zidovski obyvatelia ako aj Romo-
via. Nedovera a ponimanie romskej komunity v negativnom svetle pra-
menila z odli$nosti rasy, vzhl'adu, reci, nabozenstva a predovsetkym
z ich sposobu zivota, ktory sa spravidla kriminalizoval. Presny pocet
Romov pocas rokoch 1939-1945 nevieme presne urcit’, ale predpoklada
sa, ze ich bolo cca 100 000.

Karol Janas rozdel'uje perzekuciu slovenskych Romov do dvoch
zakladnych obdobi, na zaklade intenzity nésilia pachan¢ho na Rémoch
a kvoli lepsej prehl'adnosti.

Prve obdobie (1939 -1940) sa cleni este na tri zdkladne linie :

1. Snahy o likvidaciu kocovného spdsobu Zivota

2. Pracovné ttvary pre Romov a tzv. asocialne osoby

3. Perzekucia v armade slovenského $tatu

Druhé obdobie (1944 -1945) su viditelné dve zakladne linie:

1. Zaistovaci tabor pre Ciganov v Dubnici nad Vahom

2. Pripady priamej fyzickej likvidacie”

Prvé obdobie (1939 -1940)

Snahy o likvidaciu kocovného spésobu Zivota: Prvym zavaznym
opatrenim bolo vydanie zakona o $tatnom obcianstve, ktoré sa udel'ova-
lo iba usadenym a pracujicim Romom. Potulnych Ciganov oznadili za
cudzie zivly bez naroku na ob¢ianstvo.”> Roémom zakazali obchodovat’
s konmi, zakazali im koCovanie, zrusili im Zivnostenské a ko¢ovné listy.

470 KUMANOVA, Z.: Niekolko poznémok o rémskom holokauste, In:: Acta judaica Slovaca,
Bratislava, 2006. s. 126.

471 ANTALOVA.I. a VRZGULOVA.M.: Porraimos - zabudnuty romsky holokaust, In.: His-
toria. Bratislava, 2010. ¢. 5-6. 2010.

472 JANAS, K.: Perzekiicie Romov v Slovenskej republike (1939 — 1945). Bratislava : Ustay
pamiti naroda, 2010. s. 10.

473 JANAS, K.: Utrpenie slovenskych Rémov. In.: Acta judaica Slovaca. Bratislava, 2006. s.
132.
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Boli nuateni odstranit’ svoje obydlia z okolia miest s cielom prinat’ ich
k usadlému spdsobu Zivota.

Pracovné utvary pre Romov a tzv. asocidlne osoby: Druhé obdobie
je obdobie budovania pracovnych utvarov pre tzv. asocidlne osoby. Do
pracovnych tdborov boli umiestiiovani mladi romski muzi, ktorych nuti-
li vykondvat’ tazké fyzické prace. Prvé tdbory vznikali v rokoch 1941
v Oc¢ovej, v Moste na Ostrave a v horarni Trnava. V roku 1942 vzni-
kol pracovny Utvar na stavbe vodnych elektrarni na Vahu — v Dubnici
nad Vahom, Presov — Strazske stavanie Zeleznice, v Revicej, Krupine
a v Usti na Orave. "

Po prichode do pracovnych utvarov zriadencov rozdelovali do
dvoch skupin :

1. Skupina Ciganov - do tejto skupiny zaradzovali Rémov

s vysporiadanou minulostou, Zivotom, disciplinou , inteligen-
ciou, poslusnost'ou a praceschopnostou

2. Skupina ostanych — do tejto kategorie patrili zriadenci s naStr-

benou minulost'ou, no nie Gplne najhorsi

3. Skupina neprisposobivych a trestanych — bola uréena pre

nedisciplinovanych, lenivych, zlomyselnych a viacnasobne
trestanych a so zlou minulost'ou

Perzekicia v armadde slovenského Statu: Ministerstvo narodnej
obrany ako prvé zacalo s perzeku¢nymi opatreniami. Nariadilo prepus-
tenie vSetkych Romov z brannej moci bez ponechania vojenskych hod-
nosti.

Druhé obdobie (1944 -1945))

Perzekicia v armadde slovenského Statu: Ministerstvo narodnej
obrany ako prvé zacalo s perzeku¢nymi opatreniami. Nariadilo prepus-
tenie vSetkych Romov z brannej moci bez ponechania vojenskych hod-
nosti.”

474 NECAS, C.: Ceskoslovensti Rémové v letech 1938 — 1945. Brno : Masarykova univerzita,
1994. s. 98-99.

475 KUMANOVA, Z.: Niekol'ko pozndmok o rémskom holokauste. In:: Acta judaica Slovaca.
Bratislava, 2006. s 136.
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Zaistovaci tabor pre Ciganov v Dubnici nad Vahom. Perzektcia
slovenskych Romov dosiahla svoj vrchol v rokoch 1944 — 1945, kde
na mieste pracovného utvaru v Dubnici nad Vahom vznikol zaistovaci
tabor pre Ciganov. So zmenou charakteru tbora z pracovného na zais-
tovaci ( tzv. koncentra¢ny), zhorsila sa situdcia Romov. V tabore, ktoré-
ho kapacita bola 300 l'udi sa zakratko zvysil pocet na 700. Podmienky
boli vel'mi tazké. Vacsina spala na zemi, nemali stravu, oblecenie, Cistl
vodu, chybala sprcha ¢i umyvaren. Tuhé zima sa tieZ podpisala na zdra-
vi starych ako aj mladych l'udi. V tabore 14. decembra vypukla epidé-
mia Skvrnitého tyfusu a na tdbor bola uvalena karanténa. Ministerstvo
narodnej obrany odmietlo zrusit’ tabor, pretoze bol dolezity pre nemec-
ka armadu. Preto iniciativu opét’ prebralo nacistické Nemecko, ktoré sa
rozhodlo vyvrazdit’ vSetkych chorych a podozrivych z nakazy. Od 5.
aprila roku 1945 prevzal tabor zandarsky pohotovostny oddiel z Trna-
vy. Ani po prichode Zandarov sa postavenie Romov nezlepsilo, panoval
hlad a zima. Ale aj tak, najvac¢$im nepriatel'om boli Nemci, ktori poza-
dovali uplnu likvidaciu Romov. To zandarsky porucik Krkoska odmietol
a rozhodol sa Roémov zachranit,, a to takym spdsobom, ze tabor rozpus-
til. 78

Pripady priamej fyzickej likviddcie

NajbrutalnejSimi opatreniami proti Romom boli pripady priamej
fyzickej likvidacie nemeckymi okupaénymi silami. Ale taktiez nemoz-
no zabudnut’ na aktivhu pomoc slovenskych prisluhovacov. Rémovia
boli vrazdeni z podozrenia pomoci partizdnom, drZania zbrani, z roz-
kradania vojenského materialu a pod. Viacero osad na celom Slovensku
bolo vypalenych.

Mnohi slovenski Rémovia sa vyhladzovacim koncentra¢nym tabo-
rom vyhli, ale mnohi presli pracovnymi Gitvarmi pre asocialov a vsetci sa
museli podrobit’ viacerym obmedzeniam. Mali zakdzané cestovat’ verej-
nymi dopravnymi prostriedkami, nesmeli vstupovat’ do parkov a verej-
nych priestorov, do mesta mohli vstupovat’ iba ur¢ité hodiny a pod. Mno-
hé zlo¢iny neboli vyrieSené a vinnici potrestani. Ale v samotnej romskej
populécii prevladal ndzor, Ze na utrpenie treba rychlo zabudnut. Jedinou

478 JANAS, K.: Utrpenie slovenskych Romov. In: Acta judaica Slovaca. Bratislava, 2006. s.
141-143.

479 JANAS, K.: Utrpenie slovenskych Rémov. In: Acta judaica Slovaca. Bratislava, 2006. s.
143-144.
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pamiatkou na rémsky holokaust je divadelna hra Eleny Lackovej Horia-
ci cigansky tdabor, ktord je zhmotnim zazitkov druhej svetovej vojny.*®

Udalosti, ktoré postihli Romov a Zidov sa netykaj iba tychto dvoch
skupin, ale dotykaju sa celého I'udstva. Treba si uvedomit’, Ze sme vSet-
ci 'udia s rovnakymi pocitmi, myslienkami, pradvami a povinnostami.
Je nepochopitelné, ako mohlo dojst’ az k takej nendvisti, opovrhovaniu,
ktoré vyustili k snahe uplnej likvidacie istych skupin 'udi. Dodnes je to
pre mnohych nezodpovedand otdzka, na ktort niet odpoved’. Jedinéco
mdzeme robit), je nezabudnit, aby sa historia neopakovala.

Holokaust a masmédia

Je mélo zndme, ze literarne reflexie na rieSenie Zidovskej otazky
na Slovensku zacali uz pocas druhej svetovej vojny. Mali jednak neu-
veritelne cynickd, resp. pseudohumoristickl podobu oslavy zlocinu, ¢i
podobu jeho rozhoréeného, alebo aj symbolického odstidenia. Versika-
i komentovali ,rieSenie* zidovskej otdzky asi takto: Ale preco vraviet
o tom, ved'to nikto neodtaji, Ze Ziddakom na tom svete Zilo sa uz ani v raji.
Len, zZe ten raj poSkvrnili zZidaciska hriechu smradom, preto pravda
pomsti sa im za vSetko zlo strasnym padom. Mec¢ pravdy uz pomstou
hori a drzi ho mocnd ruka, kde uniknut' z toho klepca ustraseny Zidak
kuka. Akokol'vek cynické, ale vystihovalo to dobovu situaciu a priam
mrazivo predpovedalo budtci osud a tragédiu slovenskych Zidov. V ¢ase
deportacii sa anonymny basnik k danej situacii vyjadril nasledovne: 7o,
ze zZidov vyvazame, len teSit’ nds moze,/ aspon nas uz nebude mat kto
odierat z koze. Pri tejto prilezitosti sa oslavoval aj tzv. zidovsky kral’ A.
Vasek, §¢f 14. oddelenia ministerstva vnutra, ktoré organizovalo depor-
tacie: Najprv triedi Zidov/ podla veku sorty/ a potom vo velkom/ robi
z nich transporty./ Samych prosebnikov,/ az sa clovek lakd,/ kde sa len
nabrala/, k zidom laska takad. Ozyvali sa kritické a vysmesné hlasy aj na
adresu tzv. bielych zidov, I'udi, ktori sa snazili prenasledovanym poma-
hat’, alebo celu akciu odsudzovali: Humanity pre Ziddikov maju plné
huby/ nedbajui vSak, Ze svoj narod vedu do zahuby./ Farizejstvo z nich az
pdchne, o narode vravia,/ ale za gros kazdu podlost pre Zidaka spravia.

Je to velmi zahanbujuce citanie. V dobovej literatiire sa vSak
vyskytli aj opacné prejavy. Spisovatelka M. Figuli pisala pocas vojny
romén Babylon situovany do staroveku. V fiom pisala o nasilnom odvle-

480 KUMANOVA, Z.: Niekolko pozndmok o rémskom holokauste. In: Acta judaica Slovaca.
Bratislava, 2006. s. 138.
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¢eni zidov do otroctva, babylonského zajatia. Mozno v tom hl'adat’ sym-
boliku prebiehajtcich udalosti na Slovensku? Omnoho ostrejsie a adres-
nejsie sa vyjadril vo svojej samizdatovej basni J. Jesensky, ktorti napisal
21. marca 1942, teda v predvecer zaCiatku deportacnej akcie: Priniesol
listok. V ociach listonosa/ cosi jak kropka Zialu zaskvelo sa./ Hlas chvel
sa, ked usta hovorili:/ dve mladé Zidovky sa obesili./ Sestricky boli. Vza-
li im kSeft, kasu./ Mali len zIté hviezdy, cnost a krasu,/ pre Lucifera i to
poklad mily/ dve mladé Zidovky sa obesili. Po roku 1945 sa problemati-
ka holokaustu objavuje jednak v memoaroch, jednak v umeleckej tvor-
be —najmé v beletrii, drdme a filme. Tento trend sa logicky zintenzivnil
po roku 1989, ked’ vari najvyraznejsi prinos zaznamenala filmova, resp.
televizna dokumentaristika, ktord napriek viacerym faktografickym
nepresnostiam a omylom ma vplyv na vedenie a vedomie spolo¢nosti
o tomto citlivom probléme jej najnovsich dejin.®!

V zavere je potrebné zdoéraznit’ potrebu upozornovat l'udstvo na
takéto Ciny, ktoré dehonestuju ¢loveka. Doba, v ktorej zijeme je dobou
konzumu a pozitkarstva. Clovek zahibeny do vlastného egoizmu straca
schopnost’ empaticky hl'adiet’ pred seba alebo vedl'a seba. Myslenie ¢lo-
veka je sterilné voci problémom svojho okolia, svojho blizneho. Bud'me
ostraziti, aby v dnesnej dobe, médiami manipulovatelnej dobe, sme sa
nenechali zviest’ si¢asnou podobou holokaustu, ktora nas ,,uci, ze to nie
je vrazda, iba umelé prerusenie zivota®. Prajem tejto konferencii uspech
a plodné rokovanie s konstruktivnou diskusiou.

481 KAMENEC, L.: Fenomén holokaustu v historiografii, v umeleckej tvorbe a vo vedomi
slovenskej spolocnosti, Historicky ustav SAV. http://sk.holokaust.sk/wp-content/kame-
nec2.doc (27.12.2008). VALCOVA, K.: Vzdjomny vplyv krestanského kultu a kultiiry
ako vychodisko pre poznanie kultirneho dedicstva a sucasnej kultiurnej situdcie. In: Acta
Humanica. Zilina : Zilinska univerzita, 2008, ¢. 2.
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Priklad preSovského biskupa
P. P. Gojdic¢a vo vit'ahu k Zidom

V rokoch 1939 — 1945 v tieni druhej svetovej vojny a nic¢ivych
dosledkov naciondlneho socializmu a komunizmu sa v prostredi gréc-
kokatolickej cirkvi zrodili osobnosti schopné celit’ neslobode a nel'ud-
skosti doby aj za cenu rizika straty vlastného Zivota. PreSovsky biskup
Pavol Peter Gojdi¢, OSBM spolu s kniazmi nezostali 'ahostajni k tragé-
dii Zidov. Zachranili ich Zivot, nehladiac na vlastni bezpe&nost’. Svo-
jimi hrdinskymi postojmi udrzali ¢est’ naroda, ktory najprv ozobracil
a potom poslal desat'tisice Zidov na istd smrt’ do koncentra¢nych tabo-
rov. S odstupom casu, ked’ to umoznila nova geopolitickd situacia po
pade komunizmu vo vychodnej Europe, ocenil §tat Izrael presovského
biskupa Gojdica, ako aj niektorych knazov a veriacich titulom Spravod-
livy medzi narodmi.

skeskosk

Nacionalno-socialisticka politika rasovej nadradenosti vniesla do
slovenskej spolo¢nosti novy rozmer antisemitizmu, ktory bol sice na
Slovensku badatelny uz od 19. storocia, ale obludné rozmery ziskal
az v obdobi trvania 1. Slovenskej republiky ohranicenej rokmi 1939 —
1945. Takzvané rieSenie zidovskej otazky na Slovensku sa stalo sku-
tocnou traumou modernych dejin Slovakov a moralne désledky toh-
to hanebného ¢inu s badatel'né aj v dnesnej spolo¢nosti.®* Dramatic-
ké osudy priblizne 89 000 muZov, Zien a deti Zidovskej narodnosti st
mementom pred slovenskym nacionalizmom, ktory sa v obdobi druhej
svetovej vojny prejavil v nevyslovne brutalnej forme a stale sa prejavuje
v mysleni a konani urcitej skupiny obyvatel'stva Slovenska.

Protizidovska kampan sa zacala uz po vyhlaseni autonémie Sloven-
ska v roku 1938 a nastolenie rieSenia zidovskej otazky sa stalo jednym
z nosnych atributov vladnej politiky rodiaceho sa autoritativno-totalit-

482 SLIVKA, D.: Christianity, Communism and Democracy in Slovakia in the 20th Century.
In: Roczniki teologiczno - Pastoralne 7. Lublin : Norbertinum, 2013. s. 17-22.

483 SORYS, S.: Kapital ludzki na obszarach wiejskich - badania. In: Kapital ludzki, kulturowy
i spoleczny a jako$¢ zycia mieszkancow wiejskich wojewédztwa malopolskiego. Krakow :
Uniwersytet Rolniczy im. H. Kolataja, 2011.
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ného rezimu. V noci zo dia 4. na 5. novembra 1938 sa autonémna vlada
za pomoci oddielov Hlinkovej gardy pokusila o nasilné vyvezenie nepo-
hodlnych Zidov na juh Slovenska, ktoré po Viedenskej arbitrazi pripadli
Mad’arsku.

Vznik Slovenského $tatu 14. marca 1939, podl'a tstavy z jila 1939
niesol nazov Slovenska republika, otvoril priestor na realizaciu sloven-
ského nacionalizmu. Autoritativno-totalitny rezim sa pri takzvanom
rieSeni zidovskej otazky zvlast’ prejavil v podobe antidemokratickych,
antihumannych a napokon aj antikrestanskych opatreni.

Ruka v ruke s antisemitskou politikou vlady iSla aj oficidlna pro-
paganda vyvolavajlica nenavist’ voci zidovskym spoluob¢anom. Po slo-
vensko-nemeckych rokovaniach v Salzburgu v lete 1940 sa osud tisi-
cok Zidov zacal riesit’ podl'a nemeckého vzoru a rasového principu. Na
Slovensko pricestoval zvlaStny nemecky poradca pre riesenie zidovskej
otazky Dieter Wisliceny. V septembri 1940 Slovensky snem odovzdal
vlade 1. Slovenskej republiky plnli moc, aby v priebehu jedného roku
vyriesila zidovsku otazku. Nemecky poradca navrhol jednoduchy plan
zabratia prijmov a majetku zidovskych spoluob&anov, z ¢oho nasledne
predpokladal vzniknutie problému, ktory zas mal vyriesit' odsun Zidov
zo Slovenska. Ro¢né uvolnenie rik vlade zo strany Snemu prinieslo
sériu doslova stovky protizidovskych nariadeni a vyhlasok centralne-
ho alebo regionalneho charakteru. Postup vlady systematicky vylucoval
zidovskych obyvatel'ov z hospodarskeho a verejného zivota, premyslene
ich zbavoval spolo€enskych, ob¢ianskych a napokon aj I'udskych prav.
Do septembra 1941 bola zidovska komunita planovite oZzobracena a tato
bezpravna masa I'udi sa stala nepohodlnou socidlnou zatazou Statu.

Vyvrcholenim bolo vydanie vladneho nariadenia ¢. 198/1941 Sl. z.,
tzv. zidovského kodexu zo dna 9. septembra 1941. Vladne nariadenie
obsahovalo az 270 paragrafov a bolo najobsiahlejsim nariadenim vyda-
nym pocas obdobia 1. Slovenskej republiky. Nariadenie bolo takmer
presna alebo verna képia nemeckych zikonov proti Zidom a zafixovalo
rieSenie zZidovskej otazky na Slovensku na prisnom rasovom principe. V
porovnani s inymi Statmi, ako bolo Taliansko, Franctuzsko, Mad’arsko,

484 KAMENEC, L: Slovensky stdt (1939-1945). Praha : Anomal, 1992. s. 107.
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Rumunsko, Holandsko, Rakusko a iné, obsahoval Zidovsky kodex aj dva
svetlejSie body alebo paragrafy 255 a 256, ktoré boli jeho exkluzivitou.
Prvy vyhradzoval prezidentovi 1. Slovenskej republiky pravo priame-
ho administrativneho vynatia kohokol'vek z moci tohto zdkona a druhy
potvrdzoval platnost’ vSetkych vynimiek uz pred tym udelenych podla
spomenutych slovenskych zakonov.®

Vynimky nachadzajice sa v kddexe nemohli zmiernit’ nemoralnost’
a hanebnost’ kodexu, ktory jednu skupinu I'udi vyhlasoval za menejcen-
na a bezpravnu. Nasledky tychto uprav namierenych proti zZidovskym
spoluobanom nadobudli tragické nasledky zaciatkom roka 1942, ked’
sa za&ali pripravy na vystahovanie Zidov zo Slovenska. Diia 25. marca
odisiel prvy transport s tisic mladymi l'ud’'mi do koncentra¢ného tabora
Auschwitz, ktory sa nachadzal v okupovanom Pol'sku. Vlada na cele
s radikdlom Vojtechom Tukom vykonavala deporticie na zaklade 22.
§ zidovského kodexu o pracovnej povinnosti Zidov, ked’ze oficialne sa
zidovski obc¢ania vyvazali na prace do okupovaného Pol'ska. Do m4ja
1942, kedy bol Snemom prijaty zakon o vystahovani Zidov zo Sloven-
ska, deportovala vlada az 35 000 Zidovskych ob¢anov. Zakon o vyst'a-
hovani zidovskych obyvatel'ov za¢inal slovami: Zidov mozno vystaho-
vat' z uzemia Slovenskej republiky. Vystahovalci stratili vSetok hnutelny
majetok (nehnutel'ny uz nemali) a Statne obcianstvo. Naklady na vysta-
hovanie ¢inili 500 ri§skych mariek na osobu a mali sa hradit’ zo zhaba-
ného zidovského majetku. Snemu Slovenskej republiky, ktory vyst'aho-
valecky zékon prijimal diia 15. mdja 1942, sa podarilo vsunit’ vynim-
ky, ktoré znamenali zachranu pre tisice zidovskych obyvatel'ov. Napriek
tomu bolo zo Slovenska celkovo do zastavenia transportov v oktobri
1942 deportovanych do 58 000 l'udi, aj preto nemdéZzeme zmensovat
hanebnost’ postupu vladnych predstavitel'ov, ktori na seba prevzali zod-
povednost’ za spésobené zlo¢iny proti I'udskosti.

Deportécie sprevadzali rdzne nésilnosti zo strany bezpecnostnych
organov. Neludské zaobchadzanie so Zidovskym obyvatel'stvom vyvo-
lalo opravnené poburenie medzi verejnost'ou ako aj cirkevnymi predsta-

487 HOFFMANN, G. — HOFFMANN, L.: Katolicka cirkev a tragédia slovenskych Zidov
v dokumentoch. Partizanske : G-print, s.r.o., 1994.s. 130-131. Tiez MURIN, K.: Spomien-
ky a svedectvo. Hamilton : Zahrani¢na Matica slovenskal1987, s. 418 — 419; Slovensky
zakonnik, 1941, Zékon ¢. 198/1941 SI. z. SORYS, S.: Nowoczesne gospodynie pamietaja
o tradycji. In: Fundusze Europejskie dla Malopolski nr. 7. Krakow : Urzad Marszalkowski
Wojewoddztwa Malopolskiego, 2013.

488 Casova os. [cit. 2012-06-14]. Dostupné na internete: http://www.uzzno.sk/dsh/casova-os.
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vitel'mi. Velké mnozstvo zidovského obyvatel'stva sa zachranilo pred
deportaciami aj vd’aka obetavosti obyvatel'ov Slovenska, cirkevnych
a Statnych predstavitel'ov, ktori nesuhlasili s postupom vladnych ¢inite-
lov a vyvijali tlak na zastavenie transportov, ¢o sa im aj v oktobri 1942
podarilo.®

Potom sa zo Slovenska az do roku 1944 Zidia aj napriek nemecké-
mu natlaku nevyvazali. Zmena nastala po prichode nemeckej armady
v auguste 1944, ktora v spolupraci s Pohotovostnymi oddielmi Hlinko-
vej gardy deportovala zo Slovenska dalsich asi 13 500 Zidov. Takmer
vSetci deportovani zahynuli v neludskych podmienkach nacistickych
taborov.'®

Cest’ naroda, ktori najprv ozobra¢il a potom poslal desattisice
Zidov na ista smrt’ v koncentraénych taboroch, svojim hrdinskym posto-
jom zachrénili obyvatelia Slovenska, z ktorych mnohi st aj nositemi
titulu ,,Spravodlivy medzi narodmi“. Na Slovensku bolo za zachranu
Zidov ocenenych tymto titulom 548 Tudi.*!

Jednym z nich bol aj blahoslaveny presovsky biskup Pavol Peter
Gojdi¢. Osobnost’ biskupa Gojdica je Uzko spita s PreSovskou epar-
chiou. V roku 1926 vymenovala Svéta stolica mladého bazilianskeho
mnicha do Gradu administratora PreSovskej eparchie. Biskup Gojdi¢
v urade vystriedal biskupa krizevackej eparchie Dr. Dionyza Nyaradiho,
ktory Presovské biskupstvo spravoval od roku 1922, ale ked’Ze nebol
ceskoslovenskym Statnym obcanom, musel ¢elit’ roznym protivenstvam
zo strany Statnych tradov, ktoré sa ho usilovali z tiradu odstranit’. Napo-
kon za svojho nastupcu navrhol mladého rehol'ného knaza P. P. Gojdica
Rim ndvrh prijal a 14. septembra 1926 menoval nového apostolského
administratora.

Biskup P. P. Gojdic¢ bol v poradi Siestym biskupom PreSovskej epar-
chie od jej vzniku v roku 1818 a sucasne poslednym pred nasilnou likvi-
daciou v roku 1950. Pocas svojho posobenia sa zameral na dosiahnutie
ciel’a, ktorym bolo zvysit’ autoritu cirkvi jej obnovou a prehibenim nébo-
zenského Zivota ako aj zabranit’ d’alSiemu Sireniu pravoslavia, ktoré sa

489 Biskupiv Slovenskavveriacinj. Vyhlasenie biskupov o rasovej legislature. In: KAMENEC, 1.
—PRECAN, V. - SKORVANEK, S.: Vatikan a Slovenska republika (1939-1945), Doku-
menty. Bratislava : Slovac Academic Press, 1992.s. 105-108.

490 Casova os. [cit. 2012-06-14]. Dostupné na internete: http://www.uzzno.sk/dsh/casova-os.

491 Spravodlivy medzi narodmi 2012. [cit. 2012-06-14]. Dostupné na internete: http://www.
delet.sk/zivot-a-judaizmus/holocaust/spravodlivy-medzi-narodmi-2012.

492 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdic, OSBM. Presov : VMV, 1997. s. 48-53.
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po revolicii v Rusku zacalo prostrednictvom emigrantov §irit’ v priesto-
re PreSovskej eparchie. Vel'kt pozornost’ venoval duchovnej obnove. Na
to vyuzival tlag, Skoly, nariadenia, vizitacie, osobné navstevy a pod. Usi-
loval sa o to, aby sa duchovni CastejSie schadzali na konferenciach. Spo-
Iu s dekanmi ustanovil, Ze duchovné konferencie sa maju konat” aspon
Styrikrat do roka. Nariadil, aby kazdy kfiaz najmenej raz za tri roky
absolvoval patdinové duchovné cvicenia a od kiazov vyzadoval zvyse-
nie discipliny. Dbal o ¢istotu vychodného obradu. Podporoval vydava-
nie nabozenske;j literatury, najmé zbornikov a modlitebnych pomdcok,
ktoré po nalezitom vysvetleni zabezpecili zjednotenie liturgického spe-
vu. Obnovil a skraslil katedralny chram v Presove. Na izemi eparchie
pribudlo do roku 1947 osemnast’ novych chramov a v dvadsat’jeden far-
nostiach boli chramy obnovené. Zaroven pre potrebu veriacich vznikli
nové farnosti v Prahe, Brne a Bratislave a po druhej svetovej vojne aj
na vychode Slovenska. Do eparchie pozval nové rehol'né spolocenstva
a sice sestry Kongregacie Neposkvrnenej Panny Marie, ktorym zveril
eparchialny sirotinec v PreSove a reformovanych otcov bazilianov. Pod-
porou tlace v podobe ¢asopisu pre rusinsku inteligenciu Russkoje slovo,
ale najmé zaloZenim obchodnej institicie Petra podporoval duchovnu
obnovu v PreSovskom biskupstve. Petra sa zaoberala nakladatel'skou
a vydavatel'skou ¢innostou. Vydavala ucebnice, modlitebné knizky,
katechizmus a pod. Biskupovi Gojdicovi sa tak darilo povzniest’ cirkev-
ny a nadbozensky zivot gréckokatolikov. V sluzbe presovského biskupa
bol od roku 1927 do svojej smrti v leopoldovskom vizeni. V roku 1950,
ked” komunisticky rezim v byvalom Ceskoslovensku zakazal gréckoka-
tolicku cirkev, bol uvézneny a v roku 1960, verny Bohu, Cirkvi a svojmu
svedomiu, zomrel vo vidzeni v Leopoldove.*?

Dna 4. novembra 2001 ho blahoslaveny papez Jan Pavol I1. v Rime
beatifikoval. Stal sa tak prvym novodobym svitcom, ktory sa na Slo-
vensku narodil, tu zil, posobil, trpel a zomrel. Jeho relikvie st k verejnej
ucte vystavené v preSovskej gréckokatolickej Katedrale sv. Jana Krsti-
tela.

Na myslienky nacistickej ideologie Siriace sa v slovenskej spoloc-
nosti reagoval pastierskym listom z januara 1939, v ktorom ideologiu
nacizmu nazval epidémiou. Nacisticka epidémia sa Sirila Eurépou a nas-
la svoje obete aj na Slovensku. V ¢ase vydania pastierskeho listu sa na

493 POTAS, M.: Dar ldsky. Spomienky na biskupa Pavla Gojdi¢a, OSBM. Presov : VMYV,
2001.379s.
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Slovensku hovorilo o takzvanom rieSeni zidovskej otazky. Pokladal to
za scestné, ba nebezpecné pre Slovensko, ak totiz ,, niekto krivdi druhé-
mu, Skodi sam sebe*.** Jasné pomenovanie problému v januari 1939
sved¢i o Gojdicovej vynimocnosti a rozhl'adenosti a citu pre zachova-
vanie zakladnych prav ¢loveka. Silne sa ho dotkli ukrutnosti pachané
na bezbrannych Zidoch pri organizovani transportov. Neuspokojil sa
so spolo¢nym postupom katolickych biskupov vo forme memoranda
a vyhldsenia. Po zacati transportov napisal v maji 1942 list adresovany
chargé d"affaires Giusepe Burziovi, v ktorom opisuje hrézy transportov
a navrhuje odstipenie prezidenta J. Tisa. /Barbarstva pachané na tomto
biednom lude prevysuju kazdu nehumannost... ./ Listom hgjil aj zaujmy
katolickej cirkvi, ktorej povest’ bola znacne ohrozend. Neskor sa potvr-
dila jeho obava vyjadrena v liste, Ze vina z uplatiiovania tzv. zidovského
koédexu moze padnut’ na katolicky klérus a celu katolicku cirkev."s
Presovsky biskup Gojdi¢ nezostal len pri verejnych protestoch, ale
v rémci svojich moZnosti sa aj osobne angazoval pri zachrane Zidov.
Viacerych knazov inSpiroval svojim osobnym prikladom a instrukcia-
mi konat’ v prospech prenasledovanych. Velkl pozorost’ venoval naj-
slabsim ¢lenom zidovskych rodin, ktorymi boli deti. Spolu s ducho-
venstvom preukazovali Zidovskym rodinam hrdinski pomoc v podo-
be vydavania pravych aj nepravych krstnych listov, ukryvania cennos-
ti, zabezpecovania prezidentskych vynimiek a napokon aj ukryvanim
prenasledovanych.*¢ Biskup Gojdi¢, vydal niektorym gréckokatolickym
knazom poverenie krstit' a vydavat’ pravé alebo aj nepravé krstné lis-
ty.*” Tieto aktivity neostali bez pozornosti bezpec¢nostnych zloziek §tatu,
a tak v pripade niektorych duchovnych sa vykonalo vySetrovanie, kto-
ré viedlo k zatknutiu a interndcii v Ilave. Medzi vysetrovanych kiazov
patril Peter Dudinsky — farar v [hl'anoch, ktory podl'a zapisnice z vySet-
rovania udelil krst 210 Zidom. Isty ¢as bol zaisteny v Ilave.** Vysetro-

494 BIRCAK, J. (zost.): Slovo episkopa Gojdi¢a. Vber z publikovaného dediéstva blahosla-
veného biskupa Pavla Gojdica. Presov 2004. s. 155-157.

495 BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobi II. svetovej vojny
(1939 — 1945). Presov : Petra, 2006. s. 165.

496 Archiv Ustavu pamiti naroda (AUPN) Bratislava, fond KS ZNB S-STB Kogice, inv. &.
V-745/2, Teodor Rojkovic.

497 Svedectva Michala Lukaca — Spitzera zo dita 06.12.2006, archiv autora.

498 Slovensky narodny archiv (SNA) Bratislava, fond 209, kr. 934. Gréckokatolicky farar
Peter Dudinsky v Hodermarku — pokrstenie 210 Zidov na gr. kat. Zapisnica zo diia 30.
juna 1944.

227



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

vanie prebehlo aj vo¢i Michalovi Szabatovi — fararovi z Laskoviec.*” Na
oboch boli vznesené obvinenia, ze sa tymto konanim obohacovali. Pri-
najmensom v pripade Petra Dudinského iSlo o falosné obvinenie, ked’-
7e mu za nezi$tni zachranu Zidov pocas holokaustu, bolo v roku 1994
in memoriam udelené vyznamenanie Spravodlivy medzi narodmi. Titul
Spravodlivy medzi narodmi bol v roku 1997 in memoriam udeleny aj
knazovi Michalovi Maslejovi z Ol'Savice. Osobnym zanietenim a pomo-
cou farnikov zachranil niekol’ko desiatok prenasledovanych Zidovskych
spoluobcanov.>®

Popri eparchidlnych kiniazoch sa do prebiehajucej pomoci zapojili
aj reholnici. Redemptoristi v Michalovciach™' a rehol'né sestry Radu
sv. Bazila Velkého spravujice dievEensky internat a sestry Kongregécie
sluzobnic Neposkvrnenej Panny Marie spravujiice eparchialny sirotinec
v PreSove, ktoré v interndte a sirotinci ukryvali Zidovské deti.*

Biskup Gojdi¢ svojim jasnym postojom a aktivnym pristupom
ukdzal spravnu cestu aj duchovenstvu a veriacim ako sa maju zacho-
vat’ k trpiacim Zidom. Pomohol sa zorientovat’ v zlozitej dobe. Fararovi
Michalovi Maslejovi, ktory mal obavu, Ze poskytnutim ukrytu rasovo
prenasledovanym ohrozi bezpecnost’ svojich farnikov, biskup povedal:
,,pomoc prenasledovanym vyphva z lasky k bliznemu a preto je tvojou
povinnostou podla svojich moznosti pomahat’ a poskytnut vkryt depor-
taciou ohrozenym Zidom.

HIlbokou l'udskostou a hrdinskou obetavostou zachranil tri desiat-
ky ndm znamych rasovo prenasledovanych osob. Ide vSak len o zachra-
nenych z okolia PreSova a Spisa, v skutoCnosti ich bolo iste viac. Stale
nepozname zachranenych z Michaloviec a Humenného aj ked’ v Micha-
lovciach sa s nimi stretol pred klastorom otcov redemptoristov v augus-

499 Falgované krstné listy. Namiesto mitvych vpisoval do matriky Zidov. In: Slovenskd Slobo-
da. 1943, ¢. ?, zo dna 30. januara 1943. s. 2. SORYS, S.: Romskie bariery spoleczno-eko-
nomiczne w budowaniu partnerstwa. In: Partnerstwo i wspolpraca a kryzys gospodarczo-
-spoleczny w Europie srodkowej i wschodniej. Tom I1. Lublin : KUL, 2010.

500 BORZA, P.: Dejiny gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobi II. svetovej vojny

(1939-1945), Presov: Petra, 2006. s. 166. VALCOVA, K.: Vzdjomny vplyv krestanského

kultu a kultiry ako vychodisko pre poznanie kultirneho dedicstva a sucasnej kultirnej

situdcie. In: Acta Humanica. Zilina : Zilinska univerzita, 2008, ¢. 2.

MANDZAK, A. D.: Criepky nasich dejin. Zidovské otizka v Michalovciach a redempto-

risti. In: Misiondr. 2008, €. 6, s. 48-54.

502 Svedectvo Judit Knellerovej zo dia 05.12.2006 a Marianny Zachovej zo dia 02.01.2007,
archiv autora.

503 Svedectvo Andreja Fila zo diia 20.12.2006, archiv autora.
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te 1942 a povzbudzoval ich aby sa nebali. USB o tom informovala, Ze
biskup Gojdi¢ sa bozkaval zo Zidmi a skutoéni veriaci tym boli znag-
ne pohorSeni. Jedna zo zachranenych, Marianna Zachova r. Spitzero-
va mala v roku 1942, ked’ zacali transporty, 12 rokov. Spolu so sestrou
Zuzanou ich biskup umiestnil do internatu klastora sestier Bazila Vel'ké-
ho a dokonca im umoznil navitevovat’ gymnazium v Presove. ,, Zili sme
normalnym zivotom bez strachu a ohrozenia“ napisala vo svojom sve-
dectve. Do dramatickej situdcie sa dostal jej otec Pavel Luka¢ — Spitzer,
ked’ boli spolu s biskupom v meste a Hlinkova garda prave zacala chy-
tat’ Zidov. Biskup Gojdi¢ ho pevne objal a tym ochranil pred gardis-
tami.”* Rodinu Fleischerovi zachranil z transportu, ktory smeroval do
koncentra¢ného tabora. Erika Kleinova r. Fleischerovd mala vtedy len
pat’ rokov. K tomuto hrdinskému skutku mu postacilo osvedcenie o krs-
te, ktoré osobne vydal. Zachranena Erika si spominany dokument ucho-
vavala az do roku 2006, ked’ ho prilozila k svojmu svedectvu. Znamenal
predsa zivot pre celd jej rodinu.™

Zidia zachraneni biskupom Gojdi¢om dnes ziju v Kanade, Nemec-
ku, Ceskej republike a na Slovensku. Jeho postoje a skutky zachrany
Zidov pocas trvania prvej Slovenskej republiky ocenil $tat Izrael in
memoriam vyznamenanim Spravodlivy medzi ndrodmi, ktoré bolo odo-
vzdané pribuznym a nasledne presovskému arcibiskupovi dna 27. janu-
ara 2008 v Bratislave.>®

Ocenenie biskupa Gojdi¢a in memoriam vyznamenanim Yad
Vashem prislo v case, ked’ sa marginalizuje prinos cirkvi pre spoloc-
nost’. Pritom osobnost’ biskupa Gojdica presahuje hranice jednej konfe-
sie — gréckokatolickej cirkvi a zasahuje do celej multikultirnej spoloc-
nosti Slovenska, tak v minulosti ako aj dnes. Jeho hlboko l'udské posto-
je vychadzali z hlavného prikézania lasky k Bohu a ¢loveku. Vynikal
uprimnou laskou k Bohu a T'ud’om, ¢o si vSimli aj jeho sicasnici a uz
pocas zivota ho pomenovali biskupom zlatého srdca.

Prave toto pomenovanie jeho sicasnikmi ndm pomaha pochopit’
hrdinské postoje biskupa tvarou v tvar neludskym ideoldgidm faSizmu
a komunizmu. V konfrontacii s hrubym porusovanim l'udskych prav sa
s prislove¢nou odvahou a statocnost’ou zasadzoval o zachranu prenasle-

504 Svedectvo Marianny Zachovej zo dia 02.01.2007, archiv autora.
505 Svedectvo Eriky Kleinovej zo dia 18.03.2007. Archiv autora.

506 BORZA, P.: Spravodlivy medzi narodmi. In Slovo — &asopis gréckokatolickej cirkvi, 2008,
ro¢. 40, ¢. 1, s. 16-17.
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dovanych nehl'adiac na ich rasovu ¢i konfesionalnu prislusnost’. Videl
['udi, ktori potrebujii pomoc a pokladal za samozrejmé poskytnut’ Gitoc¢is-
te bytostiam hl'adajiicim l'udskost’ v nel'udskom prostredi. Prave tizasna
I'udskost’ blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica, OSBM vyjadre-
na v pomoci nudznym ma byt tou pomyselnou nitou prechadzajucou
relaciou od zaciatku az do konca. Ked’ sledujeme Zivot biskupa Gojdica
v celom jeho kontexte, ale aj v jednotlivostiach, pred zrak nam vystu-
puje jeho sociabilita a empatia. Ned4 sa prehliadnut’ jeho silné socidlne
citenie.

Vyznamnou aktivitou v prospech popularizacie pozitivneho pri-
kladu biskupa P. P. Gojdic¢a medzi $irokou verejnostou na Slovensku
a v zahrani¢i bola v rokoch 2012 — 2013 realizécia vystavy pod ndzvom:
(NE)ZABUDNUTI (osudy ludi, osobné hrdinstvd) - vystava o ludoch,
ktort ziskali titul ,,Spravodlivy medzi narodmi*.>” Prehl'ad dramatic-
kych udalosti spojenych s deportaciami Zidov na Slovensku tvori Gvod
vystavy, ktora bola na prelome rokov 2012/2013 v mesiacoch december
a januar spristupnena v priestoroch Krajského muzea v PreSove. Okrem
chronologického prehl'adu smutnych udalosti spojenych s holokaustom,
poodhalila pribehy niektorych l'udi, ktori v obdobi druhej svetovej vojny
zachrafiovali Zidov. Autori vystavy Anna Nagyov a historik Peter Bor-
za si predsavzali pripomenut’ odvahu, stato¢nost’ a dobro l'udi, drzitel'ov
titulu ,,Spravodlivy medzi narodmi®. Od roku 1953 ho nezidom udel'uje
muzeum Yad Vashem v Izraeli.

Slavnostného otvorenia vystavy sa zGcastnili vzacne osobnosti,
generalna konzulka Ukrajiny Ol'ga Benc, preSovsky arcibiskup a met-
ropolita Jan Babjak SJ a riaditel’ Zidovského muzea v Bratislave Pavol
Mest’an. Pritomni boli aj potomkovia ocenenych. Vystava je koncepcne
1 vytvarne spracovand v kontraste 'udského dobra a zla. Dobra — pomoci
zéchrancov a zla — toho, ¢o by prenasledovanych Zidov &akalo, ak by sa
im nedostalo pomoci. Zachrancu, ktory sa objavil vo chvil'ach strasného
zufalstva obete, zachraneni vo svojich svedectvach nie raz porovnavali
so zdzra¢nym anjelom z neba.

Na vystave (NE)ZABUDNUTI (osudy 'udi, osobné hrdinstvé) nie
si uvedeni vSetci Slovaci, ktori ziskali ocenenie ,,Spravodlivy medzi
narodmi“. Na Slovensku tento titul doposial’ udelili 548 zachrancom.
Zial’, zachovalo sa iba torzo pribehov, spojenych s dramatickymi udalos-

507 NAGYOVA, A. -~ BORZA, P.: (NE)ZABUDNUTI (osudy ludi, osobné hrdinstvé) - vystava
o ludoch, ktori ziskali titul ,, Spravodlivy medzi narodmi*, 16 panelov.
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tami zachrany. Vd’aka profesorovi P. Mestanovi, riaditelovi Zidovské-
ho muizea v Bratislave, ktory umoznil nazriet’ do pripravovanej encyklo-
pédie o spravodlivych sa podarilo vybrat’ 25 zivotnych pribehov viazu-
cich sa k jednotlivcom alebo manzelskym parom spitym s vychodnym
Slovenskom. Vznikla vystava, ktora po prvy raz otvara dlho ,,zabud-
nuti“ tému. Sirokej verejnosti bola spristupnend vystava, koncipova-
na na 16 paneloch. Po stru¢nom naértnuti tragédie Zidov na Sloven-
sku a zmyslu vyznamenania Spravodlivy medzi narodmi su predstaveni
jednotlivi Spravodlivi. Jeden samostatny panel autori venovali ocenené-
mu blahoslavenému preSovskému biskupovi Pavlovi Petrovi Gojdi¢ovi,
ktory otvorene protestoval proti deportaciam a zachranil zivoty desiat-
kam slovenskych Zidov.

Dalsi priestor je uréeny 24 Zivotnym pribehom. Medzi nimi su aj
gréckokatolicky knazi, jeden z nich aj s manzelkou, a veriaci, ktori ris-
kovali svoje zivoty aby neziStne zachranili zivoty prenasledovanych.
Naplnili tak slova Talmudu vyrazené na medaile pre Spravodlivych: Ved’
kto zachrani co i len jeden zZivot, akoby zachranil cely svet. Pozornost’ si
zaslUzia aj viaceré emotivne pribehy zachrany napriklad Mérii Lampar-
tovej zo Starej Lubovne, matky Siestich deti, ktora sa napriek svojej chu-
dobe podelila s obzivou i strachom s ukryvajlicimi Traurigovcami. Man-
zelia Pavlikovci z DaniSoviec ukryvali rodinu Gelettyovcov, napriek
tomu, Ze to bolo psychicky vel'mi naroéné. Svatiskovei z Humenné-
ho ukryvali v podzemnej skrysi pod dlazkou svojej kuchyne Davido-
vi€ovcov. Hrdinskym ¢inom bola zichrana Stvormesacnej Marianny,
ktora Elisabeth Stephanyova, opatrovatelka v rodine doktora Fridricha
v Kosiciach pred deportaciou sustredenych v gete, v kosiku v ktorom im
prinasala jedlo, ju vyniesla z geta von.

PreSovsky arcibiskup a metropolita Jan Babjak SJ sa k vysta-
ve vyjadril slovami: ,,7dto vystava je pre nas vyzvou, aby sme uz nik-
dy nedovolili smrt nevinnych ludi, ktorych duse odporucame BoZiemu
milosrdenstvu. Vystava mda poméct ukazat dnesnym ludom doleZitost
vzdjomnej tolerancie, vzdjomnej pomoci a odpustania. *

Projekt vystavy vznikol s podporou Uradu vlady Slovenskej repub-
liky v rdmci programu: ,,Kultira ndarodnostnych mensin 2012°.

Autori pri zhromazd'ovani a spracovavani materidlov spolupraco-
vali s Zidovskym muzeom v Bratislave, Gréckokatolickym arcibiskup-
stvom v Presove a Gréckokatolickou teologickou fakultou Presovskej
univerzity.
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Anna Nagyova je vydavatel’kou, novinarkou, vytvarnickou a okrem
in¢ho aj autorkou reprezentacnej vystavy o PreSove, Dotyk mesta
a vystavy (NE)ANONYMNI (od zachovanych historickych dokumen-
tov, po osudy I'udi) o holokauste v PreSove.

Historik Peter Borza je odbornym asistentom Katedry historickych
vied Gréckokatolickej teologickej fakulty PreSovskej univerzity. Vo svo-
jej vedeckej praci sa zameriava na dejiny gréckokatolikov v 20. storo-
¢i a je autorom viacerych monografii a vedeckych Stadii. V roku 2007
zhromazdil rozhodujuce dokumenty, ktoré potvrdili nezi§tnii pomoc
Zidom zo strany presovského biskupa P. P. Gojdi¢a a tak vyznam-
nou mierou prispeli k udeleniu in memoriam titulu Spravodlivy medzi
narodmi v januari 2008.5%

Vystava (NE)ZABUDNUTI bola pocas roku 2013 prezentovana v
mesiaci februdr v Starej Cubovni, neskor pocas marca v rdmci projektu
Eurépskeho hlavného mesta kultary aj v KoSiciach neskor v Humen-
nom, v auguste pri prilezitosti odhalenia pamitnej tabule zachrancom
Zidov spristupnena v Olsavici. Koncom roka v mesiacoch september
a oktober v Kezmarku. Anglické verzia vystavy bola v oktobri spristup-
nend v Jeruzaleme.

Obyvatelia Izraela tak vzdali hold blahoslavenému presovskému
biskupovi P. P. Gojdi¢ovi, spolu s d’al$imi Spravodlivymi medzi narod-
mi z vychodného Slovenska, ktorych prezentuje vystava Not FORGOT-
TEN - the destiny of some and their heroism. Vystavu slavnostne otvo-
rili dna 10. oktébra 2013 v galérii Jerusalem Hous of Quality na ulici
12 Hebron Rd. zastupca ministra zahrani¢nych veci $tatu Izrael Rapha-
el Gamzou a Statny tajomnik Ministerstva kultiry Slovenskej republiky
Ivan Sevéik za Géasti vel'vyslanca Slovenskej republiky v Izraeli Rado-
vana Javoréika, riaditela Muzea Zidovskej kultiry v Bratislave Pavla
Mest’ana ako aj autorov vystavy Anny Nagyovej a Petra Borzu.

Raphael Gamzou vo svojom prihovore zdoraznil nadheru osobnos-
ti P. P. Gojdica ako aj jeho osobitého ducha, ktorym dokazal rozoznat’
nebezpecenstvo skryvajlce sa v rasistickej ideologii uz v januari 1939,
ked’ sa na Slovensku zagalo este len opatrne hovorit’ o rieseni Zidovskej
otazky. InSpirativnost’ ¢inov P. P. Gojdi¢a vyzdvihol Pavol Mest’an, pri-
¢om zvlast upozornil na otca Michala Masleja s Olsavice. Vystavy sa
z&astnili Zidia z celého Izraela, viaceri povodom zo Slovenska, kto-
ri tymto spdsobom vzdali hold zachrancom. Medzi nimi bol pritomny aj

508 NAGYOVA, A.: Nezabudnuti? In Presovsky vecernik, 4. decembra 2012. s. 8-9.
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byvaly kosicky rabin Jossi Steiner. V roku 2007 osobne podal v mizeu
YAD VASHEM névrh k oceneniu in memoriam Spravodlivy medzi
narodmi pre blahoslaveného biskupa P. P. Gojdica.

V roku 2014 sa inStalacia vystavy planuje v Sabinove, Spisskej
Novej Vsi, Poprade a Gelnici.

kkok

Na ospravedInenie r6znych nedostatkov, alebo dokonca aj zlych
postojov a skutkov sa zvykne povedat’, ze bola, alebo je taka doba. Je to
vsak alibizmus, pretoze tu ktort dobu tvoria l'udia. Doba je taka, aki st
l'udia, ktori v nej Ziju. Vo svedectvach mézeme citat’, ze biskup Gojdi¢
bol clovek odvazny, neohrozeny, ¢lovek, ktory respektoval dostojnost’
kazdého c¢loveka.” Popri tej neludskej tvari vtedajSej spolo¢nosti uka-
zuje aj tvar plna l'udskosti a skutoéného ¢lovecenstva a svedci, ze sa to
dalo, Ze tu niet miesta na vyhovorky, ked’ ide o zdkladné prava ¢loveka.
Vidime, Ze u neho bola tak rozvinuta rovina l'udskosti, Ze si priam nevie-
me ani predstavit, Ze by v pripade Zidov zaujal nejaky iny postoj, ako
ten, ktory zaujal. Cudskost’ biskupa Gojdica vyjadrena skutkami v kri-
tickom obdobi pre zidovsky narod si prdvom zaslizi ocenenie Spravod-
livy medzi narodmi. Katolicka cirkev uz nadheru jeho zivota ocenila
blahorecenim v Rime.

509 PALA, G.: Medidlna problematika v Katolickej ndbozenskej vychove. Presov : GTF PU,
2008. s. 147-157.
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Sucasny antisemitizmus a extrémizmus

Antisemitizmus

V sucasnej dobe badat’ ndrast a navrat antisemitizmu v niekto-
rych castiach sveta. V mnohych ozivaju staré predsudky a predpoja-
tosti a opakuji sa niektoré modely spravania z minulosti. Na vzostupe
st i nové formy tejto nendvisti proti Zidom. Ide o globalny jav, kto-
ry je sposobeny mnohorakymi pric¢inami a faktormi. Pri uvedomeni si,
aké Skody v minulosti antisemitizmus popachal, narastaji i opravnené
obavy z neho. Pri zaoberani sa antisemitizmom je treba najskor ozrej-
mit’ pojem. Literatura venujlica sa tejto tematike pod tymto terminom
sthrnne oznacuje nepriatel’stvo alebo nenavist’ vo¢i Zidom. Avsak ter-
min antisemitizmus je dost’ problematicky. Z hl'adiska pravidiel logiky
by to mala byt nenavist’ vo¢i Semitom, teda prislusnikom semitskych
narodov. Toto je dost’ zvlastne, lebo takymto spdsobom sa tento vyraz
neberie a nevysvetluje. Vyraz antisemitizmus zahifia v sebe urcité prob-
1émy. Nenavist' vo¢i Zidom existuje aj medzi Arabmi. Prave v tomto
pripade to vSak vyznie dost’ zvlastne a bizarne, pretoZe aj samotni Arabi
su semitskym narodom.

Preto sa niektori snazili pouzivat' iné vyrazy, ktoré by vystiznej-
Sie vyjadrovali podstatu ako judeofdbia, alebo bolo mozné stretniit’ sa
i s vyrazom antijudaizmus, avsak aj tieto vyrazy skryvali v sebe urcité
problémové body. Toto sa nepresadilo a pod terminom antisemitizmus
sa chape nepriatel’stvo a nenavist’ vo¢i Zidom.>* Antisemitizmom sa tieZ
rozumie nenavist’ vo&i Zidom, ktora sa rozgirila pocas staro¢i na vietky
kontinenty, ale tiez i relativne moderné politické hnutie, ktoré povstalo
v strednej Eurdpe na konci 19. storocia.’' Spociatku sa vyraz antisemi-
tizmus vyskytoval len nahodne a prvy, kto ho zacal pouzivat’ systematic-
ky, bol radikalny nemecky politik a publicista Wilhelm Marr, ktory tento
termin pouziva od roku 1879. Antisemitizmus bol u neho vyjadrenim
opozicie proti pésobeniu semitskej rasy na nemeckt spolo¢nost’. Jeho

510 FRANKL, M.: Emancipace od Zidii. Cesky antisemitiznus na konci 19. stoleti. Praha :
Paseka, 2007. s. 22.

511 BELLER, S.: Antisemitism. A Very Short Introduction. New York : Oxford University
Press, 2007. s. 1.
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vnimanie sa vlastne odliSovalo od naboZenskej nenavisti vo&i Zidom.*?
Ako vidiet’ antisemitizmus zabera Siroké spektrum. Od vsetkych kolek-
tivnych antagonizmov sa antisemitizmus vymyka svojou ideologickou
silou, nadndrodnymi hranicami prekraCujucim rozpitim, ale aj zmesou
lokalnych a svetovych pradov a zdrojov.>"

Vo vSeobecnosti sa pod pojmom antisemitizmus, ako uz bolo spo-
menuté, chape nenavist’ a nepriatelsky postoj vo¢i Zidom. Antisemi-
tizmus je teda siborom takych nazorov a interpretdcii spolocenskych
javov, ktoré su zalozené z protizidovského myslenia a toto je zaclenené
do studobého svetonazoru. Udajnym pdsobenim Zidov sa potom vysvet-
I'uji rozne problémy majoritnej spolo¢nosti.’* K charakteristike anti-
semitizmu patri i to, Ze je sprevadzany r6znymi predsudkami a mytmi
o Zidoch, ktoré ich vykresluju v negativnom svetle. Toto potom slizi
ako akési ospravedlnenie a alibi pre prejavy nendvisti vo¢i nim. Nend-
vist’ vo&i Zidom a predsudky k nim boli stilym javom v krestanskej
civilizacii a do urcitej miery aj v moslimskom svete. Protizidovska nena-
vist’ ma svoje pramene v roznych nadbozenskych a spolo¢enskych anta-
gonizmoch. Zidia boli zo strany krestanov obvifiovani z ukrizovania
Krista, z ritudlnych vrazd, z protikrestanskych sprisahani, z hanobeni
hostie a podobne. Tieto predsudky prezivaju do si€asnosti a vyskytuju
sa aj medzi 'ud'mi, ktori sa inak povazuji za nabozensky tolerantnych.
Dokonca je mozné sa s nimi stretn(it’ aj u ateistov.>'s

Tieto stereotypy st urcitym druhom nenavistnej mystifikacie, ktoré
vel'mi ¢asto vedu k protizidovskym postojom a naladam. Prerastaju zo
Stvavych antisemitskych kampani az do fyzického napadania osob, ktoré
maju zidovsky povod. Nebezpecenstvo tychto stereotypov je jednodu-
cho v tom, ze vyvolavaju rézne druhy antisemitizmu.>'* Tieto predsudky
a myty su Uplne nezmysly a jednd sa tu o velké falSovanie skuto¢nos-
ti. Jednym z najviacsich, alebo lepsie povedané najhlupejSich antisemit-
skych mytov je ten o piti krvi. Zidia majii mat’ Gidajne nejaké tajné ritua-
ly, pri ktorych dochéadza k pitiu I'udskej krvi. Ide tu o nezmysel a niekde

512 FRANKL, M.: Emancipace od Zidii. Cesky antisemitiznus na konci 19. stoleti. Praha :
Paseka, 2007. s. 22.

513 BAUMAN, Z.: Modernita a holocaust. Praha : Sociologické nakladatelstvi, 2010. s. 31.

514 FRANKL, M.: Emancipace od Zidii. Cesky antisemitiznus na konci 19. stoleti. Praha :
Paseka, 2007. s. 22-23.

515 PAVLICOVA, H. — HORYNA, B.: Judaizmus, kiestanstvi, islam. Olomouc : Nakladatel-
stvi Olomouc, 2003. s. 46.

516 MULLER, Z.: Svaté vdlky a civilizacni tolerance. Praha : Academia, 2005. s. 92.

235



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

sa tomu este 1 dnes veri. V tomto kontexte existuje v sucasnosti silna
islamské antisemitska propaganda, ¢o je dost’ smutné. Takéto obvinenia
z ritudlnej vrazdy, alebo inak nazyvanej aj Krvnej Zaloby, 7e Zidia pou-
zivaju krestansku krv pred svojim sviatkom Pesach, sa v Europe histo-
ricky opakovane ozyvali. V minulosti sa tiez muc¢enim ziskalo i niekol’ko
priznani a na ich zaklade existovali aj procesy v Rusku a Nemecku az
do roku 1911.57

Tieto ndzory okrem inych dévodov vychadzaji i z totdlnej neznalos-
ti zidovského nabozenstva a jeho obradov. Absencia tychto elementar-
nych znalosti a poznatkov bola pri¢inou takychto nezmyselne bizarnych
obvineni, ktoré ¢asto viedli i k pogromom. Ak sa niekto blizSie pozrie
na zidovské ndboZenstvo a jeho kasrut, tak zisti, aké nezmyselné tieto
antisemitské obvinenia naozaj su. Kasrut znamena doslova ritualnu spo-
sobilost’ a tymto terminom sa oznacuje nabozenska platnost’ niektorého
predmetu, alebo potreby podl'a Zidovského zakona a to hlavne v pripade
potravin.’’®

V tychto stravovacich prikazoch judaizmu — kasrut je jasne sta-
noveny a dany zdkaz pozivania krvi. Dokonca napriklad vajce, ktoré
samo o sebe nie je zakdzané jest’, sa nesmie pozit,, pokial’ by obsahova-
lo, €o len jedintl kvapku krvi. V Tére sa tento prikaz alebo zékaz pozitia
krvi niekol'kokrat opakuje. Krv je zivot a tato myslienkova predstava
je zékladom, ktory obhajuje prikaz dany Noemovym potomkom, ked’
im po potope bolo dovolené jest aj zvierata. ,, Len miso ozivené krvou
nesmiete jest* — tak znel prikaz. Tento princip platil a plati stale. Zacho-
val sa az do dneSnych ¢ias a je zakladom zidovskych stravovacich pred-
pisov, ktoré upravuju sposoby, ako konzumovat’ jedlo zo zvierat.’"

Pit, alebo inak pozivat’ krv, je pod trestom smrti zakazané (Lev.
47:10). Je to jasna odpoved’ pre tych Iudi, ktori obvifuju Zidov z toho,
7e pouzivaju l'udsku krv.? A nielen to je striktne upravené predpismi,
ale dokonca za odporné sa povazuje nielen pozivanie krvi, ale aj pohl'ad
na fiu a pri zachadzani s fiou je potrebné to, aby bolo zabranené samot-
nému kontaktu s fiou. To sa napriklad prejavuje i v tom, ze pri poraz-
ke zvierata ma krv zo zvierat'a vytiect’ bez nejakej prekazky, ktora by
jej v tom branila. Méso, ktoré je uréené k spotrebe nesmie obsahovat’

517 RUNES, D, D.: Slovnik judaizmu. Bratislava : Danubia Press, 1992. s. 113.

518 NEWMAN, J. — EL SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 82.
519 DE VRIES, S, F.: Zidovské obfady a symboly. Praha : VySehrad, 2009. s. 147.
520 RUNES, D, D.: Slovnik judaizmu. Bratislava : Danubia Press, 1992. s. 113.
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ani kvapku krvi.' Ako mozno z tohto vidiet, Zidovi by zrejme uz len
samotnd myslienka na to, Ze sa ma dotykat’ krvi, nerobila dobre a pri
predstave, ze by ju mal dokonca pozit, by to s odporom odmietol. Anti-
semitska predstava o tom, ze Zidia piju krv je bludny vymysel, ktory
nemé iadne seriozne zaklady. Veriaci Zid by nie¢o také neurobil uz pri
krvi zvieracej, nie to eSte l'udske;j.

Pre krestansky antisemitizmus je charakteristické, ze sa v filom
mozno stretnit’ s nazorom, Ze to, ¢o sa Zidom v minulosti stalo, alebo
dnes stava, je trest za to, ze odmietli a ukrizovali Krista. Za tuto vinu si
privolali sami na seba trest. V tejto suvislosti sa Casto cituje text Nové-
ho zékona, ked’ pred Pildtom pada definitivne rozhodnutie o tom, Ze
Jezi§ bude ukrizovany. A Zidom sa vy¢ita reakcia na tito skutoénost’.
,,A vsetok lud odpovedal: Jeho krv na nas a na nase deti! “( Mt. 27, 25).
Toto obvinenie sa na starocia stalo akymsi uholnym kameiiom proti-
zidovskych a antisemitskych polemik.>> Nebezpecenstvo tohto mylné-
ho ndzoru spociva v tom, ze vedie k druhu urcitého ospravedlitovaniu
nepravosti, ktoré s pachané na Zidoch. Tu sa treba zastavit’ a vyjasnit’
si stanovisko a oficidlny postoj najvicsieho a najstarSicho krestanského
spolocenstva a to Katolickej cirkvi. V katechizme Katolickej cirkvi je
jasna odpoved’ na tento nazor: ,, Nemozno na zdklade zvolania jeho krv
na nas a nase deti!, ktora bola vlastne schvalovacou formulkou rozsi-
rit zodpovednost za Jezisovu smrt na ostatnych Zidov vsetkych krajin
a cias. To ¢o sa spachalo pri Kristovom umuceni, nemozno bez rozdielu
pripisat ani vSetkym Zidom, co vtedy Zili, ani dnesnym Zidom... Zidov
nemozno predstavovat’ ako Bohom zatratenych ani ako prekliatych, ako
keby to vyplyvalo zo Svitého pisma ,, (KKC 597).

Tato formulacia vychadza z toho, ¢o na Druhom Vatikanskom kon-
cile Katolicka cirkev vyhlasila v Nostra Aetate, ¢o je deklaracia o posto-
ji Cirkvi k nekrestanskym nabozenstvam. Na margo tohto problému sa
dalej v Nostra Aetate v Casti venovanej Zidovskému néboZenstvu na
adresu antisemitizmu jasne piSe: ,, Okrem toho Cirkev, ktora odsudzu-
je kazdé prenasledovanie proti komukolvek, vedoma si svojho spoloc-
ného dedicstva so Zidmi, podnecovand nabozenskou laskou evanjelia,
a nie politickymi pohnutkami, vyslovuje polutovanie nad nendvistou
voci Zidom, prenasledovaniami a prejavmi antisemitizmu, kedykolvek

521 DE VRIES, S, F.: Zidovské obfady a symboly. Praha : Vysehrad, 2009. s. 147.

522 KLENICKI, L. — WIGODER.: Slovnik Zidovsko-krestanského dialogu. Praha : Oikoy-
menh, 1994. s. 14.
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a z ktorejkolvek strany sa vyskytli. 5> V suvislosti s uz spomenutym
zval'ovanim viny za Jeziovu smrt na Zidov treba v tomto smere este
spomenut’ dost’ sebakritické stanovisko zo strany Katolickej cirkvi,
kde sa hovori, ze: ,, Cirkev vo svojom autentickom uceni (Magisterium)
svojej viery a vo svedectve svojich svdtych nikdy nezabudla, ze povod-
cami a vykondvatelmi vsetkych muk, ktoré Kristus vytrpel boli hries-
nici. Ked' sa vezme do uvahy, ze nase hriechy zasahuju samého Kris-
ta, Cirkev nevaha najvicsiu zodpovednost za Jezisove umucenie pripi-
sat’ krestanom, zodpovednost, ktoru oni sami prilis casto zvalovali na
Zidov...” (KKC 598). V tom duchu, Ze nie je mozné obvinovat’ Zidov
piSe 1 dnesny emeritny papez Benedikt XVI. Na toto pozitivne napri-
klad zareagovala i Zidovsk4 komunita na Slovensku. Zidovska interne-
tové stranka Delet uverejnila spravu s nizvom: Papez zbavil Zidov viny
za JeziSovu smrt’. PiSe sa tu, Ze papez vysvetluje vo svojej knihe Jezi$
z Nazareta, 7e neexistuji nijaké dovody na tvrdenie, Ze Zidia ako celok
boli zodpovedni za Jezisovu smrt’. Dalej sa tu pise, Ze zidovski u¢enci sa
k tomuto pozitivne vyjadrili. Podl'a nich takéto znalé argumenty su vel-
mi vyznamné a pomdzu v boji proti antisemitizmu.”* Treba spomenut’ aj
fakt, ze 1 mnoho protestantskych cirkevnych skupin vydalo prehlasenia,
ktoré odsudzuju antisemitizmus ako nie€o, ¢o je krestana nehodné.»
Ako vidiet,, zval'ovanie viny na Zidov za Jezisovu smrt’ je blud, kto-
ry nema miesto v Katolickej cirkvi. V jej oficidlnom uceni. Aj nekatolic-
ke cirkevné spolocenstva zastavaji negativne postoje k antisemitizmu.
Tu vSak treba kriticky priznat’, Ze prax v minulosti a v niektorych pripa-
doch i dnes, sa od tohto vel'mi vzdialila.

Dnesny moderny antisemitizmus dospel do sucasnej podoby
postupne a stoji za nim jeho urcity vyvoj. Tento vyvoj prebiehal v roz-
nych fazach nasledujticich po sebe. Antisemitizmus sa v priebehu sti-
ro¢i vyvijal v troch zékladnych ¢astiach. Prvou formou bol nabozensky
antisemitizmus, niektorymi oznacovany aj ako antijudaizmus. V druhej
forme sa k tomuto druhu antisemitizmu pridal i rasovy prvok a jednalo
sa potom teda uz o rasovy antisemitizmus. Po II. svetovej vojne na svet-

523 DRUHY VATIKANSKY KONCIL.: Dokumenty Druhého Vatikanskeho koncilu, Trnava :
Spolok svdtého Vojtecha, 2008. s. 573.

524 DELET.: Pdpez zbavil Zidov viny za JeziSovu smrt. http://www.delet.sk/search/?q=-
P%C3%A1pe%C5%BE+zbavil+%C5%BEidov+viny+za+Je%C5%BEi%C5%Alovu-
+smr%C5%AS. (21.04.2011).

525 KLENICKI, L. —- WIGODER, G.: Slovnik Zidovsko-krestanského dialégu. Praha: Oikoy-
menh, 1994.s. 15.
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lo sveta vysiel moderny druh antisemitizmu, ktory sa prejavuje réznymi
novymi charakteristikami a badat’ ho po celom svete.

Tento moderny antisemitizmus vel'mi ¢asto prepuka aj do rasového
nepriatel’stva ako v minulosti. TaktieZ ma tento moderny antisemitizmus
svoju urcitll postupnost’. Najskor je tu zarodoc¢na faza, v ktorej sa vyvo-
lavanie protizidovskych nalad prejavuje hlavne v stdlom zddraziiovani
urc¢itych obvineni. Postupne sa uskuto¢iiuje prechod z tejto zarodocne;j
fazy do explozivnej fazy, ktord je v podstate totozna s otdzkou utvorenia
skupiny a vodcovstva. Latentni antisemiti sa zhlukna do skupin, ktoré
sa vzajomne povzbudzuju vo svojich antisemitskych nazoroch a potom,
ked’ si najdu vodcu, tak spolo¢ne idu za naplnenim ciela, ktory je pre
nich velky a u§lachtily.”* Antisemitizmus sucasnosti je charakteristicky
hlavne tym, Ze popiera holokaust. Dal$im jeho znakom je antisionizmus.
Tento novy antisemitizmus sa vyznacuje i tym, Ze nie je nutne zviazany
s pravicovym extrémizmom, ako je tomu u rasového antisemitizmu.’>
Popieranie holokaustu, alebo tieZ pouZivany termin v tejto svislosti -
osvien¢imska loz, je prvou charakteristikou nového antisemitizmu. Jeho
privrzenci i napriek jasnym faktom sa snazia dokazat, Ze neexistovali
plynové komory, Ze vo vyhladzovacich nacistickych taboroch nebolo
mozné masové vrazdenie a spochybniuju dokdzané veci v rdmeci nacistic-
kého konecného riesenia, ktoré sa stali. Tito popierali holokaust nazyva-
ni aj revizionisti sa v podstate snazia o rehabilitaciu nacizmu. Tento ich
postoj d’alej sluzi i k itoku na Izrael a zidovskl americku lobby, ktoré
obvinuju z udrZovania 1Zi o holokauste. V rdmci tychto ndzorov sa obja-
vuje 1 antisemitska klasika v podobe zidovského svetového sprisahania,
kde sa hovori o tedrii Zidovského podvodu na dejindch a na nemeckom
narode. Hlavnymi predstaviteI'mi v tomto smere st Kanad’an Ernst Ziin-
del a anglicky historik David Irving. Tento je vSak neakceptovany aka-
demickym svetom nielen pre svoje nazory, ale i neodbornt spdsobilost’,
pretoze nema ani dokoncené formalne vzdelanie.”

Vel'mi vyrazne pri Sireni moderného antisemitizmu pomaha propa-
ganda. Cislom jedna je bezkonkurenéne bestseller vetkych antisemi-
tov Protokoly sionskych mudrcov. Toto dielo je antisemitsky podvrh,

526 HERMANN, 1.: Psycholégia antisemitizmu. Nové Zamky : Psychoprof a Artus s.r.o.
Dunajska Streda, 1998. s. 98-103.

527 CHARVAT, I.: Soucasny politicky extrémismus a radikalismus. Praha : Portal, 2007. s.
47-48.

528 CHARVAT, 1.: Soucasny politicky extrémismus a radikalismus. Praha : Portal, 2007. s. 47.
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ktory je velmi rozsireny a obl'ibeny u antisemitov dnesnej doby. Cer-
paju z neho aj ti, ktori popierajul existenciu holokaustu. Podstatné pre
tychto Citatel'ov posadnutych nenavistou vo¢i Zidom je hlavne to, Ze sa
tam nachddzajt veci, ktoré potrebuji. Na druhej strane im vobec neva-
di to, ze sa jedna o ¢isté vymysly. Tieto protokoly vyvolavaju nabozen-
skui a rasovi nenavist’ voci Zidom a ich pritazlivost je hlavne v tom, Ze
trvajii na celosvetovom sprisahani Zidov, ktorym sa da vysvetlit’ takmer
vSetko. Jedna sa tu o klasicku ukazku toho, ako sa da klamat’ rafinova-
nym spoésobom.’?

Dalgou, velmi vyraznou charakteristikou su¢asného antisemitiz-
mu je antisionizmus, ktory je neprehliadnutel'ny v postojoch a nazoroch
stcasnych antisemitov, ktorf za nim schovéavaju svoju nendvist’ voci
Zidom. V suvislosti s antisionizmom si treba najskor predstavit’ sioniz-
mus, ktory mézeme stru¢ne charakterizovat’ ako narodnopolitické hnu-
tie, ktorého povodnym hlavnym cielom malo byt vytvorenie a vznik
domova pre zidovsky narod. Zakladatel'om sionizmu je novinar a pub-
licista Teodor Herzl (1959.1904).5* Ten ma na rieSenie Zidovskej otaz-
ky jednoduchy plan, ktory vyjadril vo svojom diele Zidovsky $tat. Pod-
mienkou je u neho samostatnost’ Zidov a kus krajiny, ktora bude podla
neho stacit’ opravnenym potrebam zidovského 'udu a vsetko ostatné si
potom uz Zidia zaistia sami.*"

A prave boj proti sionizmu je vel'mi vyraznym prejavom dneSné-
ho moderného antisemitizmu. Antisionizmus sa v Europe objavuje od
sedemdesiatych rokov 20. storoc€ia. Izrael bol do tej doby vnimany ako
spojenec a jeho vznik bol ospravedliiovany hrézami holokaustu. Postup-
ne sa vSak veci zacali menit’ a na sile naberali kritické hlasy. Izrael sa
stal ter€om tvrdej kritiky pre osud palestinskych utecencov. Prilezitost
zacali vyuzivat’ r6zne neonacistické hnutia a za kritikou Izraela scho-
vavali svoj antisemitizmus. Kritiku izraelskej politiky nemozno hned’
automaticky zamienat’ za antisemitizmus. Tu treba rozliSovat’, ¢i sa jed-
na o seridéznu politicka analyzu, alebo o snahu pausalne odsudit’ Zidov-
sky $tat ako taky. Moderny antisemitizmus sa dopusta v kritike Izraela
prave tejto druhej varianty. Jadrom ich myslienok je to, ze za vsetky kri-
zy na Blizkom vychode mozu Zidia, ktori su dokonca zodpovedni i za

529 MULLER, Z .: Svaté valky a civilizacni tolerance. Praha : Academia, 2005. s. 92.
530 FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Maren¢in PT, 2009. s. 176.
531 HERZL. T.: Zidovsky §tdt. Praha : Academia, 2009. s. 65.
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narast islamského fundamentalizmu, ktory ohrozuje Eurdpu. A dokonca
sa tu objavuje i nazor, Ze i za holokaust si mozu vlastne Zidia sami. >
Novy antisemitizmus sa silne nachadza v neonacistickych hnutiach.
Vychadza z povodného Hitlerovho antisemitizmu a pridava k nim nie-
ktoré sticasné prvky. Tieto bludy vychadzaju z presvedéenia o sveto-
vladnych ambiciach Zidov. Toto ma tidajne viest' k zotro&eniu arijského
obyvatel'stva predstavujuceho pre Zidov najvicsie nebezpedenstvo. Je
to preto, lebo vraj Arijci vo¢i Zidom stoja rasovo, intelektualne, morél-
ne i kultarne na vyssej Grovni. Arijci su tdajne hlavnou prekazkou ich
chutkam ovladnut’ svet. Tento konflikt je podmieneny podl’a nich rasovo
a to nemenne, takze neonacisti toto vnimaju ako dejiny rasového boja,
v ktorom musia zvit'azit’. Podl'a neonacistov si v tomto boji Zidia vytvo-
rili indtitucie, ktoré im maju Arijcov poméct’ porazit. Medzi tieto insti-
ticie zaradzuju i krestanstvo, ktoré podla nich vymysleli Zidia. Uro-
bili tak vraj preto, aby ono svojim hlasanim lasky k bliznemu a nasta-
venim druhej tvare oslabilo povodného bojovného ducha Arijcov. Tu
treba poznamenat’, ze vac¢Sina neonacistov sa priklana k starogerman-
skej, ¢i keltskej mytologii alebo réznym pseudodrijskym kultom. Ide
tu v podstate 0 novodobé pohanstvo. Dalej si tidajne Zidia vymysleli
liberalizmus a komunizmus, ktoré rozkladaju politickil jednotu biele-
ho sveta. Vymyslom Zidov je podla neonacistov i demokracia, ktora
sluzi k potlac¢aniu hierarchického usporiadania spoloc¢nosti, kde Uplne
dole su otroci a najvyssie vodca. Aby toto bolo dotiahnuté do uspes-
ného konca tak toto Zidia podporujii pomocou d’alsieho vynalezu, ktory
vymysleli a to humanizmu. Tu vraj prostrednictvom migracie, multikul-
turalizmu a mieSania ras, ktoré je z ich pohl'adu najvacsim hriechom
z hl'adiska rasového zékona, sa snazia o uplne potlacenie arijskych sil.
K tymto v8etkym svojim bludom a neuveritenym vymyslom neonacisti
pridavaju este hlaiposti typu, Ze Zidia ovladaju OSN, maju hlavny vplyv
v USA, Ze cez USA ovladaju NATO a podobne. Pomocou tohto vsetké-
ho sa Zidia snazia ustanovit’ vraj vo svete Novy svetovy poriadok. Cez
toto vietko budu Zidia vladnut’ svetu. Podl'a neonacistov Zidia ovladaji
aj vSetky vlady euroamerickych statov. Ked’ze hlasanie tychto nazorov

532 CHARVAT, J .: Soucasny politicky extrémismus a radikalismus. Praha : Portal, 2007. s.
48- 49.

533 MARES, M.: Transnaciondlni spoluprdce krajni pravice ve stiedovychodni Evropé. Bra-
tislava : Centrum pre eurdpske a severoatlantické vztahy, 2012. MARES, M.: Ceské mili-
tantni a neonacistické hnuti (aktudlni trendy). Brnao : MV CR, 2011.
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by verejne viedlo k stretu so zakonom, ukryvaji neonacisti tieto svoje
myslienky pod plaStom antisionizmu.>

Ak sa hovori o su¢asnom modernom antisemitizme, tak treba spo-
menut, Ze ten sa dnes silne prejavuje v islamskom svete. Antisemitiz-
mus v tomto prostredi ma svoje Specifika a priciny. Ma pri¢iny nabozen-
ské, tak ako v krest'anskom prostredi a tiez vel'mi silné politické priCiny
suvisiace so situaciou na Blizkom vychode a Statom Izrael. Po zaloZeni
nezévislého Zidovského $tatu v Palestine sa nenavist’ proti Zidom stala
beznou stcastou v mnohych oblastiach v Arabskom svete." Arabské
vlady, ktoré ostro vystupuju proti §tatu Izrael a jeho politike podporu-
ju Sirenie klasickej antisemitskej propagandy, vratane Protokolov sion-
skych mudrcov.>

Je uplne beznou vecou stretnut’ sa v islamskych médiach s roézny-
mi karikatdrami na adresu Zidov, ktoré v mnohom pripominaju nacis-
ticks propagandu z minulosti. Ci uZ sa to bude pacit’ alebo nie, mimo-
riadne problematickym sa v stivislosti s antisemitizmom v moslimskom
prostredi javia niektoré verse Koranu o Zidoch a i niektoré hadisy. Ako
priklad by sa dali uviest’ verSe piatej siry Kordnu a hadis nachadzajtci
sa v zbierkach hadisov Buchariho i Muslima. Tieto zbierky st v islam-
skom svete povazované za velmi doveryhodné. V piatej sure Kordnu
pod nazvom Stél sa na adresu Zidov pise: ,, Vidy, ked’ rozdiichajii oheit
vojny, Boh ho uhasi, oni sa usiluju Sivit’ po zemi pohorsenie, avsak Boh
nemiluje tych, ktori sivia skazu( Koran 5, 64). 1 ked’ existuju rozne
komentare ku Koranu, ktoré tvrdia, Ze tieto verSe sa vzt'ahujii na Zidov
zijicich v case Mohameda, tak i napriek tomu faktom ostava, Ze tieto
verse slizia pre niektorych moslimov ako alibi pre antisemitské postoje.
Diskutovanym v suvislosti s antisemitizmom je i hadis v zbierkach hadi-
sov Buchariho a Muslima, ktory jasne hovori: ,, Sudny den nenastane, az
kym nebudii vsetci moslimovia bojovat proti Zidom a dokial’ ich mosli-
movia nezabijii... a dokial sa Zidia neschovajii za kamei alebo strom
a dokial’ nepovedia: moslim, sluzobnik Allahov, za mnou sa skryva iny
Zid, pod’ a zabi ho... 7

534 CHARVAT, J.: Soucasny politicky extrémismus a radikalismus. Praha : Portal, 2007. s. 49.

535 JANSEN, J. J. G.: Dual nature of Islamic fundamentalism. New York : Cornell University
Press Ithaca, 1997. s. 119.

536 FREDRICKSON, G. M.: Rasizmus. Praha : BB/art, 2003. s. 112.

537 INTROVIGNE, M.: Hamds. Islamsky terorizmus ve Svaté zemi. Praha: VySehrad, 2003.
s. 84-85.
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Na tento hadis sa napriklad vo svojom boji proti Izraelu odvolava
1 Hamas, ktory v stucasnosti predstavuje pre Izrael vel'ké bezpecnost-
né riziko. | z islamského prostredia rovnako ako z pravicového sa §iri
dne$ny antisemitizmus po internete. Klasickym prikladom $irenia anti-
semitizmu v tomto smere je www.radioislam.org, kde sa §iri nenavistna
propaganda proti Zidom. Antisemitské ¢lanky tu moZete najst’ vo viace-
rych jazykoch. Nebezpecenstvo antisemitizmu jednoducho nepominulo
ani v dnesnej dobe. Jeho rdzne prejavy st len znamkou toho, Ze tento
nebezpecny fenomén vobec nie je zvladnuty a stale disponuje schopnos-
tou prepuknut’ do ni¢ivého nasilia.

O antisemitizme s predsedom ZNO v Ziline

Pri zaoberani sa antisemitizmom je urcite dobré poznat’ nazory
tych, ktorych sa tento problém bezprostredne dotyka. Ich nazory a to,
¢o si 0 antisemitizme myslia, st urcite vel'mi dolezité. V tomto smere st
vel'mi zaujimavé odpovede ohladne antisemitizmu od pana Ing. Pave-
la Frankla predsedu Zidovskej ndbozenskej obce v Ziline a vykonného
predsedu Ustredného zvizu Zidovskych nabozenskych obci v Sloven-
skej republike, ktory bol ochotny poskytnut’ na tato tému rozhovor. Na
niekol’ko otazok ohl'adne antisemitizmu dava nasledujuce odpovede:s*

Otazka: S antisemitizmom su spojené rozne predsudky a stereotyp-
né nazory ohl'adne Zidov. S akymi ste sa najcastejsie stretavali Vy osob-
ne?

Odpoved’: O antisemitizme sa napisalo mnozstvo knih a ¢lankov
,2takze obecne Vam nepoviem ni¢ nové. V literature a na internete najde-
te mnoZzstvo materialov na prvi ¢ast’ otazky. Stistredim sa preto na druht
cast’. Tym, ze mam zidovsky povod st u mina podobne ako aj u inych
Zidov determinované ur¢ité odlignosti oproti majoritnej populécii. Tieto
odlisnosti by za normalnych okolnosti nemali majorite vadit. Naopak,
véc¢Sina z nich by mala majoritu obohacovat’ napr. z hl'adiska kulttry,
zvykov, tradicii, atd’. Lenze ako to uz byva ten, ktory sa vymyka z radu,
ten je nadpadny a kto je napadny, ten byva, ter€om zvysenej pozornosti
spojenej s predsudkami a kritickej$§im pristupom. NajcastejSie sa streta-
vam s neznalost'ou zékladnych principov a aspektov Zidovstva. Z tejto
neznelosti potom pramenia rozne predsudky a stereotypy. Ale ja osobne
nemam problém s antisemitizmom u nas.

538 FRANKL, Pavel < pfsk@nextra.sk>. 2011-04-03. Rozhovor o antisemitizme. [E-mail
adresatovi Jaroslav Labuda <j.labuda@azet.sk>].
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Zhodnotenie: 1 ked nemozno kontatovat, e by sa predseda ZNO
v Ziline citil byt’ diskriminovany pre svoj zidovsky povod, predsa sa len
s uréitymi negativnymi javmi stretava. Ide hlavne o predsudky prame-
niace zo zékladnej neznalosti judaizmu.

Otdzka: Mate pocit, 7e by boli Zidia nejakym spdsobom na Sloven-
sku diskriminovani?

Odpoved’: Nemam taky pocit. Myslim tym diskriminaciu v beznom
zivote. Samozrejme mdzu existovat’ pripady diskriminacie, ale nemys-
lim, Ze by sa na zéklade nich mohlo konstatovat’ o diskriminacii Zidov
na Slovensku. Na druhej strane je samozrejmé, ze zivot na Slovensku,
teda zakony, zvyklosti, spolo¢enské pravidla, atd’. st nastavené majori-
tou, a tak sa rozne minority mézu niekedy citit’ obmedzované. Ale je tu
nase ¢lenstvo v Eurdpskej unii a nutnost’ prispésobenia sa jej legislative,
a ta diskriminacii nepripusta.

Zhodnotenie: Podobne ako v odpovedi na prvu otazku i tu predseda
ZNO v Ziline nema pocit nejakej diskriminacie Zidov na Slovensku ako
celku. Poukazuje tu v tejto suvislosti na legislativu vyplyvajucu z ¢len-
stva nasej krajiny v Eur6pskej nii.

Otazka: Myslite si, Ze je dneSny antisemitizmus na Slovensku vac¢si
ako v okolitych krajinach?

Odpoved: Nie je. Naopak. Antisemitizmus napr. v Mad’arsku je
vyssi ako na Slovensku a aj v Pol'sku je situdcia hlavne z historického
hladiska horsia ako na Slovensku.

Zhodnotenie: PoteSujicim moze byt’ fakt toho, Ze antisemitizmus
na Slovensku pan Frankl povazuje za nizsi ako v okolitych krajinach.
nebezpecenstvo z hl'adiska antisemitizmu na Slovensku?

Odpoved’: Ked myslite pod pojmom skupina nejaki neorganizova-
na skupinu l'udi, tak najvac¢sim nebezpecenstvom st zial’ mladi neinfor-
movani a ¢asto aj nevzdelani l'udia, z ktorych mnohi nevideli v Zivote na
vlastné o¢i Zida. Skreslenymi informaciami, niektorymi antisemitskymi
webovymi strankami & ,,zaruGenymi* spravami o tom, ze Zidia hybu
svetom sa stali antisemitami bez toho, aby na to mali redlne poznanie
a dovod.

Zhodnotenie: V tejto odpovedi vidiet nazor, ze z hl'adiska nebezpe-
¢enstva antisemitizmu riziko je v mladych neinformovanych a nevzde-
lanych 'ud’och ovplyvnenych zmanipulovanymi informaciami.
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Otazka: Na ¢o je zidovska komunita na Slovensku v suvislosti
s antisemitizmom najviac citliva?

Odpoved’: Na hodnotenie vojnového Slovenského $tatu a jeho cel-
nych predstavitel'ov. TieZ na antisemitizmus prameniaci zo situdcie na
Blizkom vychode.

Zhodnotenie: V tejto odpovedi sa potvrdzuju viacmenej zname
veci. Zidovska komunita mimoriadne citlivo vnima hodnotenia &elnych
predstavitelov Slovenského vojnového §tatu a antisemitizmus, ktory
vychadza zo situacie na Blizkom vychode

Otazka: Je podla Vas zo strany Statu venovand dostatocna pozor-
nost” antisemitizmu a v tejto stvislosti 1 dostato¢nej spolupraci statnych
organov so zidovskou komunitou na Slovensku?

Odpoved’: Antisemitizmus u nas nie je vypuklym problémom, ale
to neznamena, e neexistuje. Zial’ nasa spolo¢nost’ sa nevie vysporiadat’
s d’alekovicsimi celospolo¢enskymi problémami ako je antisemitizmus,
a preto ani rieSenie tohto problému nie je na zelateI'nej urovni. Obecnych
proklamacii je dost, ale realne zakrocit’ proti prejavom antisemitizmu je
nieco iné. Myslim tym napr. nerieSené problémy s futbalovymi fanasik-
mi skandujicimi pripravené antisemitské hesla ¢i nedostatocna reakcia
na antisemitské vystipenia niektorych verejnych ¢initel'ov alebo verejné
glorifikovanie niektorych predstavitel'ov Vojnového slovenského Statu.

Zhodnotenie: V odpovedi jasne vidiet, ze zidovska komunita na
Slovensku citlivo vnima antisemitské prejavy futbalovych fantsikov,
glorifikdciu predstavitelov Slovenského vojnového §tatu. Je tu i silne
realisticky pohl'ad na to, ze rieSenie antisemitizmu nie je na zelatel'nej
urovni, nakol’ko spolo¢nost’ zdpasi s mnohymi vac¢simi spolocenskymi
problémami.

Otdzka: Prejavy antisemitizmu sa vyskytuji aj na miestach, kde
vobec ziadni Zidia uz neziju alebo je ich tam minimalne mnoZstvo. Mate
na to nejaké vysvetlenie?

Odpoved’: Na tito otazku som uz scasti odpovedal v ramci pre-
doslych otazok. Hovorime o antisemitizme bez Zidov. Kazdy problém,
alebo neuspech musi mat’ svojho pévodcu a Zidia sa stali v minulosti
dobrym ter¢om, na ktory sa dalo poukdzat’ v pripade problémov. Tento
stereotyp pretrvava aj v situdcii, ked’ uz niekde Zidov niet, alebo ich je
tak malo, Zze nemo6zu mat’ realny vplyv.

245



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

Zhodnotenie: Antisemitizmus bez Zidov je jednoducho pretrvava-
juci stereotyp. Zidia st niekym, na koho sa dajii problémy vel'mi l'ahko
a jednoducho zvalit'.
dne$ného moderného antisemitizmu?

Odpoved: Neviem, ¢o presne myslite pod pojmom moderny anti-
semitizmus. Ale ako som uz povedal, nebezpeCenstvo antisemitizmu
spociva v intolerancii, neschopnosti a neochote akceptovat’ int kultl-
ru, nabozenstvo ¢i zvyky a nasledne na zvalenie vlastnych problémov a
neuspechov na niekoho druhého.

Zhodnotenie: V tomto bode rozhovoru ide o podobnti odpoved’ ako
v predchadzajticej otdzke. Za jednu z pri¢in antisemitizmu okrem zval'o-
vania viny na inych, je tu oznacena silna intolerancia spojena s neocho-
tou reSpektovat’ inych. Ich kultiru a zvyky.

Otazka: Myslite si, Ze je pravna ochrana pred antisemitizmom na
Slovensku dostacujuca?

Odpoved’: Jedna vec su zakony a druha vec je ich aplikacia. Zakony
mame, ale ochota ich aplikovat’ v pripadoch antisemitizmu je uz Casto
problémom. Mohol by som spomenut’ vel'a pripadov, ked’ sudy neroz-
hodli ani po rokoch v kauzach, ktoré sa nielen nam, ale aj nezavislej spo-
lo¢nosti javili jasne antisemitskymi.

Zhodnotenie: 1de tu o silne realisticky pohlad rozliSujuci jasne
medzi tedriou a praxou. Ochota aplikovat’ zakony v boji proti antisemi-
tizmu sa javi problematicka.

Otdzka: Co by podl'a Vas mohlo prispiet’ k zniZeniu antisemitizmu
na Slovensku?

Odpoved: Vzdelavanie a poznavanie. Myslim tym hlavne vzde-
lavanie na Skolach s va¢S§im zaradenim problematiky holokaustu, anti-
semitizmu a obecnych principov tolerancie do ucebnych osnov. Vel'a
mdzu urobit’ aj masmédia, ale je potrebné, aby bola u nas k tomu priazni-
vé atmosféra. Co sa tyka poznavania je potrebné, aby sme sa viac otvo-
rili svetu, aby sme si v§imli, ako sa s tymto problémom vysporiadali
napr. v Raktsku a Nemecku. Poznavanie je aj cestovanie a v tak hlboko
krestanskej krajine akou je Slovensko, by malo byt samozrejmost'ou
navstivit’ Izrael. Navsteva tejto krajiny neznamena len navstevu kolisky
krest’anstva, ale aj zozndmenie sa s redlnym Zivotom v Izraeli, kde dnes
slobodne Zije viac ako 1 miliébn moslimov a napr. na univerzite v Hajfe
Studuje viac ako 20% moslimskych Studentov. V izraelskom parlamente
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pOsobi arabska strana, a teda izraelski Arabi maju vplyv na dianie v kra-
jine. Na druhej strane takmer miliénova Zidovsk4 komunita v okolitych
arabskych krajinach este na zaciatku druhej polovice minulého storocia
sa scvrkla na par tisic 0osob Zijucich €asto v doméacom vézeni.

Zhodnotenie: Zaujimavé informacie. Mnohé veci tu stoja za zamys-
lenie. Vzdelavanie a poznavanie mozu hrat’ kI'i€ovl Glohu pri znizovani
miery antisemitizmu v nasej krajine.

Zhodnotenie celkového rozhovoru: Ako vidiet’ z odpovedi na hore
uvedené otazky, problém antisemitizmu nie je v slovenskej spolo¢nosti
uplne zazehnany. I ked’ nemozno hovorit’ o tom, Ze by ob¢ania Sloven-
skej republiky so zidovskym povodom boli nejako pravne diskrimino-
vani prave kvoli ich povodu. Potesujuce je, ze Slovensko nema vicsiu
mieru antisemitizmu ako okolité susedné krajiny. Neznamena to vsak,
7e by tu neexistovali urcité problémy a skutocnosti v suvislosti s antise-
mitizmom na Slovensku. Na Slovensku rezonuju v zidovskej komunite
ur¢ité problémy. Ide hlavne o glorifikovanie predstavitelov Slovenské-
ho vojnového Statu. V tejto spojitosti pdsobia na slovensku zidovska
komunitu negativne niektoré vystiipenia verejnych c¢initelov. Vyznam
ma aj zmienka o prejavoch antisemitizmu futbalovych fanusikov. Da
sa z toho usudit, Ze spravanie sa futbalovych fanuSikov pouzivajicich
pripravené antisemitské pokriky, su na Slovensku zidovskou komunitou
vnimane mimoriadne citlivo. Toto je len potvrdenim faktu, ze tento druh
antisemitizmu je v rdmci dnesného extrémizmu na Slovensku problém.
Obzvlast citlivo st zo strany slovenskej Zidovskej komunity vnimané
reakcie Statnych organov na takéto antisemitské prejavy futbalovych
fantsikov. D4 sa tu vycitit’ ur€ity druh nespokojnosti.

V odpovediach na otazky sa upozoriiuje na sucasnu realitu, Ze
antisemitské nazory, Siriace sa internetom prindSaji vel'mi skreslené a
zaujaté informacie o Zidoch. Z pohl'adu svetového antisemitizmu sa tu
tiez potvrdzuju skutocnosti o nebezpecenstve a opravnenych obavach
ohl'adne vzostupu antisemitizmu v islamskych krajinach. Na mysli sa
tu ma hlavne situdcia v suvislosti s procesom na Blizkom vychode. Rie-
Senie problému zniZenia antisemitizmu na Slovensku, predseda ZNO v
Ziline hovori, Ze rieSenim je predovietkym vzdelavanie a poznavanie.
Je to logické tvrdenie nadvizujice na odpoved’ v zaciatku rozhovoru,
kde sa konstatuje, Zze okrem iného ma na antisemitizmus vplyv aj uplna
neznalost’ zakladnych principov a aspektov zidovstva. Mladi neinfor-
movani a nevzdelani 'udia predstavuju rizikovl skupinu, ktora je viac
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nachylna k antisemitskym postojom a ndzorom. KI'ai¢ovti ilohu by malo
mat’ vzdelanie na Skolach. V spojitosti so znizenim antisemitizmu pred-
klada Pavel Frankl d’al$i nazor. Vramci vzajomného poznavania by malo
byt samozrejmostou pre obcanov Slovenskej republiky navsteva Statu
Izrael.

Pravne ustanovenia a sucasna extrémisticka scéna

Treba zial’ konStatovat’, Ze extrémizmus a antisemitizmus je na Slo-
vensku pritomnou realitou, ktora nezmizne zo dia na den len tak sama
od seba. I ked’ moZno tento problém nie je vacsi ako v okolitych kraji-
nach, predsa len existuje. Zahanbujucim faktom je to, Ze v spolo¢nosti
nepreziva len tzv. 'udovy antisemitizmus, i ked’ aj tu doslo k ur¢itému
zlepSeniu, ale stale sa vyskytuju prejavy antisemitizmu aj v extrémnych
formach.

Jednou z uplne prirodzenych reakcii spolo¢nosti na negativne javy,
ktoré sa v nej nachadzaju, je ten fakt, Ze sa vo¢i nim snazi branit’. To plati
i v pripade antisemitizmu a extrémizmu. A tak ma i Slovensko vo svo-
jom pravnom systéme zabudované paky, ktoré reagujli na tieto skutoc-
nosti. V prvom rade by bolo treba spomenut’ Ustavu Slovenskej republi-
ky ako dokument najvyssej pravnej sily. V nej su zakotvené ustanovenia
zaruGujiice zakladné prava ¢loveka. V druhej hlave Ustavy Slovenskej
republiky, ktora pojednéva o vSeobecnych pravach a slobodach v prvom
oddiely vo vSeobecnych ustanoveniach v ¢lanku 12 ods. 2 sa piSe: ,, Zdk-
ladné prava a slobody sa zarucuju na uzemi Slovenskej republiky vset-
kym bez ohladu na pohlavie, rasu, farbu pleti, jazyk, vieru a nabozZen-
stvo, politické, ¢i iné zmyslanie, narodny alebo socidlny povod, prislus-
nost’ k narodnosti alebo etnickej skupine, majetok, rod alebo iné posta-
venie. Nikoho nemozno z tychto dovodov poskodzovat, zvyhodnovat,
alebo znevyhodnovat. “** Ako mozno vidiet’ ,toto poskytuje taky pravny
zéklad, ktory zarucuje pre ¢loveka pravnu ochranu jeho prav a slobdd. Je
to pravny odrazovy mostik, z ktorého sa potom vychadza i v Trestnom
zakone, ktory definuje trestné €iny a vymeriava za ne sankcie. V stvis-
losti s antisemitizmom a extrémizmom mozno uplatnit’ v boji proti nim
niektoré¢ ustanovenia v uz spomenutom Trestnom zakone.

Trestny zakon Slovenskej republiky v § 140a hovori o trestnych
¢inoch extrémizmu, ktorych sa podl'a tohto zakona dopusta ten, kto spa-

539 NARODNA RADA SR.: Ustava Slovenskej Republiky a Listina zdkladnych prav a slo-
badd. Bratislava : Nova praca, 2007. s. 8.

248



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

cha trestné ¢iny podla § 421 a 422, ¢o su trestné ¢iny podpory a pro-
pagécie skupin smerujlcich k potlaaniu zakladnych prav a slobod,
dalej podl'a § 422a, 422b, 422¢, ¢o st trestné ¢iny vyroby, rozsirova-
nia a prechovavania extrémistickych materialov a tiez § 423-hanobenia
naroda, rasy a presvedéenia, a d’alej podnecovania k narodnostne;j, raso-
vej a etnickej nenavisti podl'a § 424. Dalej podnecovania, hanobenia
a vyhrazania osobam pre ich prislusnost’ k niektorej rase, narodu, narod-
nosti, farbe pleti, etnickej skupine, alebo pdvodu podla § 424a a trestny
¢in spachany z osobitného motivu podl'a § 140 pism. d) a f).>*

V ochrane pred extrémizmom doslo k ur¢itému zlepSeniu a posunu
dopredu oproti minulosti. Za priklad by mohol posluzit’ § 422¢ dnesné-
ho Trestného zdkona. Ten hovori, Ze trestnym podl’a Zakona je uZ nie-
len vyroba a rozSirovanie extrémistickych materialov ako je stanovené
v § 422a a § 422b, ale po novom uz aj ich prechovavanie ako stanovu-
je Zakon v konkrétnom § 422c. Posun oproti minulosti spociva v tom,
7e dnes je trestné uz aj prechovavanie, ¢o v obdobi predtym nebolo.
Boj proti extrémizmu a antisemitizmu by mal zahinat’ v sebe represivne
a rovnako aj nerepresivne metodické postupy a rieSenia tohto zavazné-
ho spoloc¢enského problému. Z hl'adiska represivnych opatreni $tat dis-
ponuje pravnymi normami umoziiujicimi mu zasiahnut’ vo¢i takymto
spolo¢ensky nebezpeénym javom ako je extrémizmus a antisemitizmus.
Na tejto trovni hrd kI'i€ova tlohu Policajny zbor Slovenskej republi-
ky. Avsak, aby bol dosiahnuty vacsi efekt, bolo by treba posilnit’ Gtvary,
ktoré st priamo zamerané na boj s extrémizmom. A to nielen kapacit-
ne poctom policajtov, ale i materidlno-technickym vybavenim a lepSou
komunikaciou s ostatnymi Gtvarmi v ramci Policajného zboru. Toto je
vsak len jedna Groven.

Druhou uroviiou v rdmci boja proti extrémizmu by boli nerepre-
sivne metddy. ISlo by o prevenciu, na ktorej by sa podielalo skolstvo,
policia pripadne iné¢ organizacie. Je zname, Ze v ramci boja proti krimi-
nalite robi policia v spolupraci so Skolstvom prevenciu vo forme roz-
nych prednasok na skolach. Avsak takato prevencia je zamerana prevaz-
ne na protidrogovll prevenciu a prevenciu proti majetkovej kriminalite.
Co je urcite spravne a chvalitebné, ale tieto moznosti by bolo mozné
vyuzit’ aj na iné oblasti. Prednasky ohl'adne extrémizmu a antisemitizmu
sa v rdmci prevencie kriminality nejako zvlast’ nevykonavaju. V tomto
by sa mohli urobit’ nejaké rozumné kroky a zaradit’ prednasky takéhoto

540 NARODNA RADA SR.: Zdkony 2011- Trestny zdkon. Zilina : Poradca, s.r.0., 2011. s. 586.
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druhu do s§kol. Cielom by nemali byt len rizikové vekové skupiny na
strednych Skolach, ale malo by sa tak konat’ i v rdmci zdkladnych §kol.
Vsetko by sa mohlo diat’ v ramci spoluprace a koordinacie medzi rezort-
mi vnutra a Skolstva. V pripade, Ze by napriklad Policajny zbor nedispo-
noval dostato¢nym poctom odbornikov na tuto tému, tak jednym z rie-
Seni napriklad v oblasti boja proti antisemitizmu, by mohla byt pomoc
a spolupraca zidovskych nabozenskych obci. Tieto by sa mohli kapacit-
ne podiel’at’ v ramci prevencie na takychto prednagkach. DalSou ¢innos-
tou s nerepresivnym charakterom by mohla byt vidite'nej$ia podpora
spolo¢nej spoluprace podielajicej sa pri budovani a upeviiovani pozitiv-
nych védzieb voci judaizmu. Treba mat’ tiez na paméti, Ze okrem dekla-
rovaného antisemitizmu existuje i antisemitizmus latentny, ktory drieme
v spolo¢nosti. Nebezpecenstvo v tomto pripade spociva v tom, Ze tieto
skryté podoby mdzu prerast’ pod vplyvom urcitych, pre nich priaznivych
podmienok, do uplne otvorenych a nenavistnych foriem antisemitizmu,
pripravenych sa z¢astnit’ nasilnych akcii. Antisemitizmus v krest’an-
skej spolocnosti klesa 1 pri zdoraznovani spolo¢nych korenov, ¢o sa
malo podporovat’. VSade tam, kde je takéto vedomie oslabené, alebo
nejakym spdsobom deformované, sa vytvara zivna poda pre antisemit-
ské skupiny, ktoré¢ ohlupuju chorymi argumentmi spolocnost’. Aktérmi
sucasného boja proti antisemitizmu a extrémizmu v koneénom dosledku
nemdzu byt’ teda len policajné zloZky, ale mala by do tohto byt’ zapojena
1 §irsia verejnost’ a média, ktoré maji schopnost’ vplyvat’ na l'udi. Tie by
si mali uvedomit’, Ze niekedy $tyl, ktorym informuji o prejavoch antise-
mitizmu a extrémizmu vobec nesluzi na boj proti nim, ale im napomaha.

V boji proti antisemitizmu treba nutne venovat’ mimoriadnu pozor-
nost’ predsudkom a stereotypom ohladne Zidov, pretoze tie majii moc
rozdichavat’ protizidovské vasne. Ako sktsenosti v tomto smere uka-
zuju, ze ak sa takéto stereotypy stretnit s argumentaciou voc¢i nim, kto-
14 je zalozena na skutoénych znalostiach o Zidoch, tak sa stracaju, ale-
bo vel'mi silno slabnu. Vyvracanie tychto nezmyselnych antisemitskych
nazorov je teda vel'mi délezité a treba im venovat’ mimoriadnu pozor-
nost’. Je to fakt, na ktory netreba zabudat’ a podcenovat’ ho. Tu by mal
zohrat' kI"i€ovll tlohu uz spominany Skolsky vzdeldvaci systém, v kto-
rom by takéto veci boli zakomponované. Ako v rozhovore uvadza pred-
seda Zidovskej nabozenskej obce v Zilne Ing. Pavel Frankl, ked’ zasta-
va ten nazor, ze by bolo treba do ué¢ebnych osnov na slovenskych sko-
lach zaradit’ problematiku antisemitizmu a holokaustu vo vacSej miere.
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S tym sa da uplne suhlasit. A tiez by mohli byt s touto vecou spoje-
né i Skolské vylety do nacistickych vyhladzovacich taboroch v Pol'skej
republike ako Osvienc¢im (Auschwitz), Osvien¢im-Brezinka (Auschwi-
tz-Birkenau) alebo Majdanek v Lubline. Tieto nacistické vyhladzovacie
a koncentracné tabory st vel'mi zachované aj v sti¢asnej dobe na rozdiel
od inych podobnych tdborov. Samotny fakt pobytu na tychto miestach,
ako 1 informacie ziskané z prislusnych muzei tu zriadenych, mozu lep-
$ie pomoct’ prehibit’ si vedomosti z tejto oblasti a zaroveii pomdzu lep-
Sie si uvedomit’, do akych dosledkov je antisemitska ideologia schopna
z4jst’. Tu treba poznamenat’, Ze na niektorych slovenskych Skolach sa
tak deje. V susednom Pol'sku takéto vylety, alebo zajazdy na tieto mies-
ta uz existuju. Uskuto¢niuju sa v ovela vdcSej miere v ramci Skolského
vyucovacieho systému ako u nas na Slovensku. Deje sa tak i1 napriek
tomu, Ze z niektorych ¢asti Pol'ska to je do tychto miest eSte d’alej ako
zo Slovenska.

Dalsim vypuklym problémom v boji proti dnesnému antisemitiz-
mu a extrémizmu je jeho Sirenie prostrednictvom internetu. Nenavistné
skupiny v mnohych krajindch aj nad’alej veria v Hitlerov mytus, Ze svet
ohrozuje zidovské sprisahanie a internet je plny ich re¢i.*' Ani Sloven-
sko nie je v tejto suvislosti ziadnou vynimkou. Ba, naopak ma v tejto
oblasti niektoré medzery. Dne$ni antisemiti maju na internete k dispo-
zicii také moznosti, o akych sa im v minulosti ani len nesnivalo. Zavaz-
nou vecou je to, Ze v pouzivani internetu, respektive v jeho zneuzivani,
existuju vel'ké legislativne diery. Antisemitské skupiny tato realitu vedia
vel'mi dobre vyuzit pre svoje ciele. Tieto organizacie a jednotlivei pres-
ne vedia, ¢o robia. Na Slovensku sa postihuju za Sirenie antisemitiz-
mu a extrémizmu prakticky len ti, ktorych internetové webové stranky
maju server na Slovensku. A preto extrémisti $iria svoje postoje prave na
strankach, ktoré maji server v zahranici.

Tuto neprijemnt skutocnost’ potvrdzuje i to, ¢o je napisané v Meto-
dike k problematike boja proti extrémizmu, ktoru vydalo Prezidium
Policajného zboru v Bratislave v roku 2006. Policajné prezidium si je
vedomé pravnych medzier, ktoré existuju v suvislosti s extrémizmom
a upozoriuje na ne. Spomenutd metodika zretelne uvadza, ze Sirenie
trestnej ¢innosti, konkrétne rasovej neznasanlivosti cez internet je novou
osobitnou formou pachania trestnej ¢innosti. Dalej sa tu konstatuje, Ze je
takéto objasiiovanie problematické najmé v pripade webovych stranok,

541 FREDRICKSON, G. M.: Rasizmus. Praha : BB/art, 2003. s. 112.

251



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

ktoré maju svoj server mimo tizemia Slovenskej republiky a www adries
tychto stranok koncia napriklad org, com.>?

Jedna sa naozaj o vel'ku medzeru, ktora dnes existuje v tomto ohl’a-
de. Ospravedliiovat’ a naivne zakryvat’ uverejiovanie takychto interne-
tovych stranok v zahranici slobodou slova je vel'kou chybou. Napriklad
popieranie holokaustu, takymto ospravedliiovanim je nielenze hrubou
a urazlivou netictou voci jeho obetiam, ale vytvara vhodné podmienky
do buducna, ktoré by ulah¢ili pripadné zopakovanie takejto tragédie. Pri
antisemitizme dnesnej doby sa da jasne vidiet’ tvrda skutocnost’, ze anti-
semiti dneSka vel'mi dobre vedia, ako prezentovat’ svoje myslienky, aby
neprisli do stretu so zakonom. Ich konanie je vopred premyslené. Maji
dobre preskiimané, ktoré aktivity sa z hl'adiska naSho pravneho systému
tazko dokazuju. Vedia nedostatky, ktoré §tat ma, vel'mi dobre vyuzit' vo
svoj prospech.

Pre sticasnu slovenskl extrémisticki scénu na Slovensku je cha-
rakteristické pdsobenie predovsetkym krajne pravicovych skupin a radi-
kalnych Tlaviciarov. Oba tieto tabory zaujimaji voci sebe vel'mi silné
antagonistické postoje, pretoze ich ciele su odli$né. Rizika prepuknu-
tia nasilnych prejavov vel'mi Casto hrozia hlavne v pripadoch réznych
pochodov a akcii, ktoré organizuju a na ktorych sa z protestnych dovo-
dov zicastiuje 1 druhd strana. A tak pri pochodoch organizovanych
ultrapravicou a demonstracii vedenych extrémnou lavicou je takmer
vzdy nutnd pritomnost’ policie, pretoze hrozia vzajomné strety a poru-
Sovanie zdkonov. Pravicovy extrémizmus existuje na Slovensku v orga-
nizovanej i neorganizovanej podobe. K organizovanému extrémizmu
patria predovSetkym politické strany, hnutia, zvézy, zdruZenia a rdzne
spolky. K neorganizovanému sa zarad’uju hlavne subkultury, subkultar-
ne skupiny, skinheadi a hooligans. Existuje u nich podpora nasilia, ako
i ochota sa na iom aktivne z(castnit’* Na Slovensku v sucasnej dobe
pdsobi mnozstvo organizacii, politickych stran, zdruzeni, subkultur, ale
i volnych skupin a tiez jednotlivcov, ktorych by sme mohli oznacit’ ako
predstavitel'ov pravicového extrémizmu. Podl'a najmensich odhadov je
na Slovensku priblizne 2500 0s6b, ktoré sympatizuju s extrémizmom.
Iné odlisné udaje hovoria asi o 5000 extrémistoch. Pre krajne pravicové

542 PREZIDIUM POLICAINEHO ZBORU.: Metodika k problematike boja proti extrémizmu.
Bratislava : Ministerstvo vnutra, 2006. s. 43.

543 GRESKOVA, L.: NdboZenské korene pravicového extrémizmu. Bratislava : Ustav pre
vzt'ahy Statu a cirkvi, 2010. s. 28-29.
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extrémistické skupiny na Slovensku st charakteristické dve hlavné veci.
Tou prvou je to, Ze tieto skupiny vychadzaji z radikalneho nacionalizmu
a druhou je obhajoba Slovenského vojnového statu.s+

Slovenska extrémisticka pravica ma silné paralely hlavne s ¢eskou
extrémistickou scénou, ¢o sa da vysvetlit' kultirnou a jazykovou pri-
buznost'ou, ako i neddvnou spolo¢nou historiou. Pravicovy extrémiz-
mus na Slovensku je okrem tradiéného prepojenia na Cesku republiku
prepojeny aj na iné krajiny. Ide predovsetkym o slovanské krajiny ako
Rusko a Srbsko. Spolupraca tu spoc¢iva hlavne v udrzovani kontaktov
s pravicovymi extrémistami tychto krajin, o sa prejavuje i vo vzdjom-
nej podpore a ucasti na spolo¢nych akciach, ¢i uz vo forme koncertov,
pochodov a pod.s*

Co sa tyka pravicového extrémizmu na Slovensku je tu charakteris-
tické 1 posobenie subkultur spojenych s pravicovym extrémizmom. Ide
tu o ultrapravicovych skinheads a d’alSou subkultirou st futbalovi chu-
ligdni, z ktorych urcitd Cast’ prejavuje sympatie k nacistickym a fasis-
tickym myslienkam. Pri niektorych rizikovych futbalovych zapasoch
dochéadza k extrémistickym prejavom. Na vzostupe st tieZ neonacistic-
ké hnutia.>®

Prejavovanie pravicovych extrémistickych postojov sa na Sloven-
sku ¢asto deje pocas Sportovych podujati hlavne stivisiacich s futbalom.
Hlavne u subkukltiry futbalovych chuligdnov ako rizikovej skupiny
sucasnej mladeze, kde sa vyskytuju prejavy rasizmu a antisemitizmu
a narodnostnej neznasanlivosti.*” K najzavaznejSiemu skutku tohto dru-
hu v slovenskej spolo¢nosti doslo uréite pocas stretnutia najvyssej slo-
venskej futbalovej ligy medzi muZzstvami DAC Dunajska Streda a Slo-
van Bratislava. Tento zapas sa uskuto¢nil 1. novembra 2008 a suvisel
s extrémizmom a narodnostnou neznasanlivost'ou. Od samého zaciatku
bol oznaceny ako vysoko rizikovy a na jeho zabezpeceni sa podiel’alo
priblizne 1000 policajtov. Pocas tejto akcie bolo oSetrenych vela I'udi
a tiez niekol'ko desiatok predvedenych z oboch taborov. Zapas vyvo-

544 KUPKA, P. — LARYS, M. — SMOLIK, J .: Krajni pravice ve vybranych zemich stiedni
a vychodni Evropy. Bmo : Masarykova univerzita, 2009. s. 29.

545 PREZIDIUM POLICAINEHO ZBORU SR.: Spriva o stave extrémizmu v Slovenskej
republike za rok 2008. Bratislava : Ministerstvo vnutra Slovenskej republiky, 2009. s. 5.

546 KUPKA, P. — LARYS, M. — SMOLIK, I.: Krajni pravice ve vybranych zemich stiedni
a vychodni Evropy. Brno : Masarykova univerzita, 2009. s. 61-63.

547 GRESKOVA, L.: NabozZenské korene pravicového extrémizmu. Bratislava : Ustav pre
vzt'ahy §tatu a cirkvi, 2010. s. 140.
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lal napdtie medzi Slovenskom a Mad’arskom.5® Futbalové zapasy su
aj javiskom na prejavy antisemitizmu. V médiach bolo mozné zachy-
tit hovorcu Ustredného zvizu zidovskych ndbozenskych obci v Sloven-
skej republike Jaroslava Franeka, z ktorého prejavu sa dala vycitit’ urci-
ta nespokojnost’ s reakciou na tieto prejavy zo strany statu. K takymto
prejavom dochadza hlavne pri zapase medzi muzstvami Spartak Trnava
a Slovan Bratislava.

Futbalovy klub SK Slovan Bratislava zalozili Zidia, za ¢o sa na
adresu jeho fantsikom dostava ¢asto mnoho antisemitskych hanlivych
pokrikov od fanusikov inych futbalovych klubov.>* Toto je typicky pri-
klad toho, aké je antisemitské zmyslanie nezmyslené. Okrem toho, Ze
mnohi fantsikovia Slovana Bratislava o tomto fakte ani nevedia a drvi-
vé vicsina z nich ani Zidia nie su a k Zidovstvu sa nehlasia. A i tak sa
tato skutocnost’ stdva dovodom na antisemitizmus. Na adresu ¢innosti
policie treba dodat’, ze je tazko niekedy obvinovat’ jednotlivého poli-
cajta z necinnosti, pretoze na takychto podujatiach je vac¢sina policajtov
pod spolo¢nym jednotnym velenim. Je to skor otazka toho, Ze nedostat-
ky v tomto ohl'ade st vysledkom zlej metodiky a prepracovanosti vyko-
navania sluzobnych zakrokov u velenia. M4 to niekedy suvis i s tym, Ze
policia ma problémy s dokazovanim takejto trestnej Cinnosti, ktoré sa
potom javia, ako mimoriadne komplikované. Zo strany sudov si spo-
sobené mnohé problémy tym, zZe takéto trestné ¢iny st odmietané, ¢o
sa zdovodnuje nedostatocnostou dokazov. Tu by urcite pomohla kom-
plexnejSia prepracovanost’ a urcite aj konzultdcie s policajnymi zbormi
v ramci Eurdpy 1 sveta, ktoré maji vicsie skusenosti s tymto druhom
trestnej Cinnosti, ako slovenskd policia. Tu netreba zabudat’ i na fakt
absencie sudnych znalcov na extrémizmus, ¢o komplikuje situaciu pri
dokazovani.

Okrem Sportovych chuliganov je aktivne i hnutie skinheads, ktoré
je orientované na odkaz faSistického Slovenského §tatu a na glorifikd-
ciu jeho osob. Pocas 90. rokov vznikalo mnozstvo takychto organizacii,
Casto vSak dlho netrvali. ISlo napriklad o Narodno-socialistické hnutie
Eurépy, Klan Slovenskych rytierov, Slovensky narodny front, Sloven-
sky usvit, Slovenska ndrodna liga, Slovenska vlasteneckd Organizicia-

548 KUPKA, P. — LARYS, M. — SMOLIK, I.: Krajni pravice ve vybranych zemich stiedni
a vychodni Evropy. Brno : Masarykova univerzita, 2009. s. 63.
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vzt'ahy Statu a cirkvi, 2010. s. 145.
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-Garda. Zalozené boli pobocky medzinarodnych neonacistickych hnuti,
ako Hammer skinheads a Blood and Honour. Dal§imi déleZitymi atri-
bltmi tejto scény su aj jednotlivé skinheadské ziny-Casopisy ako Biela
mysel’, Generacia 88, Nas hlas, Fikal Holocaust, Nase spravy, Working
class, White victory, White warriors, Utok, Victory, Power race a iné.
Vyznamnou stcast'ou bola i hudobné scéna so skupinami ako Kratky
proces/Juden Mord, D.M.S., Biely odpor, Ancerstors, N.S. Band. Reali-
ta sa v tomto zmenila a tieto skupiny zaznamenavaju upadok v dosled-
ku tlaku zo strany kriminalnej policie SR. Problémom st i interneto-
vé stranky s pravicovou extrémistickou tématikou. Ide o stranky ako
NSINFO, Blood & Honour Division Slovakia, National Socialist Edu-
cation, Center, Svetovlada. Christian Separatisti Church, Libertas Slo-
vakia, Fortis, White Nations, WCTOTC Slovensko — pobocka Svetovej
cirkvi Stvoritel'a a pod.>

Do pravicového extrémistického spektra na Slovensku mozeme
ratat’ skupiny, ktoré st bud’ ako politické strany, obc¢ianske zdruZenia,
ale 1 organizacie neregistrované, ¢i tie, ktoré zvolili taktiku vedenia bez
vodcu. Tieto skupiny st roznorodé, ako napriklad Slovenska pospolitost’
— Narodna strana SP — (NS), Slovenska l'udova strana SIS, Slovenska
narodnd jednota SNJ, Jednota slovenskej mladeze JSM, Nové slobod-
né Slovensko NSS, Slovenské hnutie obrody SHO, Stropkovska straz
a Narodny odpor Slovenska. Pravicovi extrémisti sa dopustili ¢inu, kto-
ry vyvolal vel'ky odpor v spolo¢nosti a podporil protiextrémistické nala-
dy na Slovensku. Bola to vrazda Studenta Daniela Tupého 4. novembra
2005 v Bratislave. Skutok sa pripisoval neonacistickym skinheadom. Na
protineanocistickej demonstracii v Bratislave, ako reakcii na tento ¢in sa
zucastnilo okolo 5000 l'udi.>

Z pravicovych extrémistickych skupin na Slovensku s politickymi
ambiciami sa najviac zviditelniuje Slovenska pospolitost’. Tejto sa poda-
rilo vel'mi zviditel'nit' svojimi akciami hlavne cez média a dnes je na
Cele ultrapravice na Slovensku. Vznikla 20. maja 1995 v Banskej Bystri-
ci. Posobi hlavne v mestach Banska Bystrica, Bratislava, Dolny Kubin,
Holi¢, Hlohovec, Piest’any, Partizanske, Rimavska Sobota, PreSov, Roz-
fava, Ruzomberok Topol'¢any a Trnava. Vznik tejto organizicie v Pre-

550 KUPKA, P. — LARYS, M. — SMOLIK, I.: Krajni pravice ve vybranych zemich stiedni
a vychodni Evropy. Brno : Masarykova univerzita, 2009. s. 61- 62.

551 KUPKA, P. — LARYS, M. — SMOLIK, I.: Krajni pravice ve vybranych zemich stiedni
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Sove bol determinovany posobenim obc¢ianskeho zdruzenia Nové Slo-
bodné Slovensko — NSS, ktoré vzniklo v PreSove, ako obc¢ianske zdru-
zenie. Jeho hlavnymi aktivitami boli spomienkové akcie na Slovensky
Stat a tiez spolupraca so SP. Dnes sa pocet aktivistov SP odhaduje na
100-150. Za vznikom strany st vnitorné rozpory Slovenskej narodnej
fronty v prvej polovici 90. rokov, ktora sa rozdelila na dve ¢asti. Cudo-
v stranu a Slovensku pospolitost. SP zaujima odmietavy postoj k EU
a NATO, pretoze podl'a nich tieto organizacie ovladaju Zidia. Extrémis-
tické postoje u SP badat’ hlavne v prehlaseniach vo¢i Zidom a mensi-
nam. Neskdr toto zdruZenie preslo transformaciou na politicku stranu.
Strana sa oficialne zaregistrovala v januari 2005 pod nazvom Sloven-
ska pospolitost’ — Narodna strana, potom usporiadala niekol’ko unifor-
movanych pochodov po celom Slovensku, kde sa prejavovali antise-
mitské, protimad’arské a iné extrémistické prejavy, ktoré zacali vzbu-
dzovat’ obavy verejnosti. Na navrh generalneho prokuratora bola potom
SP-NS rozpustend Najvy$§im sidom SR, ¢im priSla o moZnost’ byt vo
vol'bach. Program SP-NS sa orientuje na odkaz Slovenského $tatu, ktory
vychadza z l'udackej tradicie a hlési sa tieZ k vyznamnym predstavite-
Pom HSLS. Zastava netolerantné nazory a rovnako odmieta multikultu-
ralizmus, liberalizmus, komunizmus, anarchizmus. Pritomné su i xeno-
fobne postoje. Extrémistické postoje badat’ hlavne vo vyhlaseniach proti
Zidom a mensindm. Je tu tieZ jasné odmietanie demokracie. Hodnoty su
d’aleko vzdialené od hodnot modernych demokracii. Koncom roku 2008
MYV SR rozpustilo Slovensku pospolitost’ z dévodu, Ze podnecuje narod-
nostnu, rasovl a nabozensku nenavist’. ZruSenim sa zaoberal dokonca i
Najvyssi sud SR.5?

Pre toto pravicové extrémistické zoskupenie je charakteristické i to,
Ze naberd na sile tym, Ze pohlcuje niektoré regiondlne pravicové extré-
mistické skupiny. V Zilinskom kraji malé lokalne pravicové extrémistic-
ké skupiny, pocitajuc aj ked’ iba niekol’ko desiatok aktivnych prislusni-
kov, sa stali sucast'ou Pospolitosti. Prikladom st skupiny ako Kysucky
odpor a Oravsky vzdor presli do Slovenskej pospolitosti a su jej ¢lenmi.
Antisemitizmus ¢lenov organizacie je vel'mi viditeny. Vel'mi jasne ho
badat’ na internetovej stranke tejto organizacie www.pospolitost.word-
press.com, na ktorej je mozné najst’ rézne antisemitské nezmysly, vra-
tane antisemitskych karikatlr, clankov a podobne. Server internetovej

552 KUPKA, P. - LARYS, M. — SMOLIK, J.: Krajni pravice ve vybranych zemich stiredni
a vychodni Evropy. Brno : Masarykova univerzita, 2009. s. 49-57.
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stranky Pospolitosti samozrejme nie je domaci. Ide tu o klasicku taktiku.
Jej cielom je vyhnit’ sa moznému trestnému stihaniu.

Lavicovy extrémizmus na Slovensku vedia vel'mi zviditelnit” anar-
chisti. Zatial’, ¢o nacisti a neonacisti sa uchyl'ujii hlavne k plo§nému nasi-
liu voci prislusnikom mensin, anarchisti siahaji k demonstrativnemu
nasiliu vo¢i majetku pocas diania vacSich verejnych vystipeni a aj pro-
ti prislusnikom extrémnej pravice.’ Radikalna l'avica je na Slovensku
reprezentovand hlavne dobre organizovanym hnutim Afa alebo Antifa.
St to lavicové extrémistické organizacie s protifasistickou ideologiou
a proti rasistickou orientaciou. Antifasiticka akcia Slovensko AFA sama
seba na svojej internetovej stranke na tivodne;j strane chape, ako federaciu
regionalnych skupin. Tieto vedu boj proti faSizmu, rasizmu, nacionaliz-
mu a tiez proti utlaku spolocenskych a narodnostnych mensin. Tento boj
sa podla nich ma diat’ na dvoch tirovniach a to ideologickej a fyzicke;.
Sami seba charakterizujti ako organizaciu militantnych radikalnych anti-
fadistov. Tito vytvarajl lokalne skupiny po celom tizemi Slovenska a tu
rozvijajui svoje aktivity. Vo svojom boji sa nespoliehajii ani na Stat a ani
na politické strany. Podl’a nich preto, pretoze prave tito vel'mi napomaha-
junarastu fasizmu. Narozdiel od antifasistickych hnuti nemaji vodcov.’

Nebezpecenstvo z ich strany byva ¢asto podceniované. Jednou z ich
taktik boja, su fyzické utoky na jednotlivcov z radu pravicovych extré-
mistov. Nebezpecenstvo spociva i v ich postoji k nasiliu. I ked’ jeho pou-
zitie u anarchistov moze vyzniet’ ako problém, pretoze vi¢sina z nich ma
ten nazor, Ze pouzivanie nasilia je autoritarske, predsa sa jeho pouzitiu pri
stretoch s neonacistami alebo policiou nebrania.’ Cinnost’ lavicového
extrémizmu v dneSnej dobe na Slovensku vystihuje i Sprava o extrémiz-
me v Slovenskej republike za rok 2008, ktort vydalo Ministerstvo vnutra
SR, kde sa piSe, Ze l'avicovy extrémizmus u nas reprezentujui anarchisti
s antiglobalistami a aj antikorporavisti s radikalnymi ekologmi. Orga-
nizécia ich akcii sa zameriava na ziskanie podpory verejnosti pozitivne-
ho ohlasu v médiach. Neobvyklé pri tychto akcidch nie je ani konzuma-
cia drog a psychotropnych latok.>* Do tibora l'avicového extrémizmu sa
da 1 napriek urcitej nazorovej nevyhranenosti zaradit’ i hnutie PUNK. Je

553 CHARVAT, I.: Soucasny politicky extrémismus a radikalismus. Praha : Portal, 2007. s. 139.
554 ANTIFA SK.: Antifasisticka akcia Slovensko. http://www.antifa.tym.sk/. (21.04.2011).
555 CHARVAT, 1.: Soucasny politicky extrémismus a radikalismus. Praha : Portal, 2007. s. 113.

556 PREZIDIUM POLICAJNEHO ZBORU SR.: Sprdva o extrémizme v Slovenskej republike
za rok 2008. Bratislava : Ministerstvo vnutra Slovenskej republiky, 2009. s. 1-2.

257



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

to tak, pretoze jeho prislusnici, ktori okolie Sokuju napadne vystrednym
vyzorom, zastdvaju kriticky nihilisticky a anarchisticky nazor. Vic¢Sina
prislusnikov z hnutia Punk, ktori uzivajii drogy, st vol'ne napojeni na
anarchistov. [ ked’ ich iplne nemozno oznacit’ za l'avicovych extrémistov,
predsa sa len zucastiuji na akciach, ktoré su organizované l'avicovymi
extrémistami.”’

V poslednej dobe bolo mozné na Slovensku zachytit’ niekol’ko pre-
javov antisemitizmu. Najviac snad’ vystipili do popredia utoky na bra-
tislavského ortodoxného rabina Barucha Myersa. Dost’ vaznemu titoku
¢elil ortodoxny bratislavsky rabin Baruch Myers zaciatkom roka 2007.
Neslo tu o prvy antisemitsky utok voci jeho osobe. Udialo sa tak v Bra-
tislave pri synagoge, kde sa mu vyhrdzala dvojica mladikov. Rabin bol
nateny sa ukryt’ aj so svojim dvanastrocnym synom a zavolat’ policiu,
ktora tychto dvoch muZov zadrzala.™ Do d’alSieho incidentu sa Baruch
Myers dostal pri futbalovom kvalifikatnom zapase medzi Slovenskom
a Pol'skom o postup na Majstrovstva sveta vo futbal do JAR v roku 2010.
V centre Bratislavy skupina asi 30 pol'skych fantisikov na neho zautoci-
la antisemitskymi a nacistickymi pokrikmi. Celd situécia hrozila tym, ze
vyusti do fyzického utoku na jeho osobu. Na mieste zasahovala i poli-
cia.™

Smutnym javom na Slovensku v dnesnej dobe je poskodzovanie a
nic¢enie zidovskych cintorinov, pamiatok a synagdg, z ktorych je aj tak
vicsina v dezolatnom stave, pricom mnohé su skutocné architektonické
skvosty a zasluzili by si, aby boli zachranené. Je to problém, s ktorym
sa dnes boria vsetky zidovské nabozenské obce v Slovenskej republike.
Napriklad v septembri roku 2000 sa predstavenstvo Zidovskej ndbozen-
skej obce v Ziline muselo zaoberat’ tym, e na modlitebni na Milcovej
ulici sa objavili hdkové krize. Rovnako sa objavili hakové krize aj na
zidovskom cintorine v Ziline. O dva roky neskér na zidovskom cinto-
rine bolo povalanych 22 malych nahrobnych kameiiov.*® Dne$né rdozne
vybuchy antisemitizmu na Slovensku st len prejavom a dékazom toho,
Ze tento problém nie je Uiplne zvladnuty a je stale pritomny.
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Sociokulturne a etické determinanty
identity Eurdpy

Jan Pavol II. 30 marca 2001 adresoval ucastnikom Zhromazde-
nia Komisie Biskupov Eurépskej Unie tieto slova: ,.Spojenie Stdtov
EU nemoze ostat’ vylucne kontinentalnou geografickou a hospoddrskou
Strukturou, ale ma sa stat’ predovsetkym kulturnym a duchovnym poro-
zumenim (dohodou, zhodou), vytvorenym, sformovanym na ceste plod-
ného spojenia rozmanitych a doleZitych hodnot a tradicii (...)*.*" Ten-
to citat poukazuje na doleziti otazku tykajicu sa budiceho smerovania
Eurépy a od odpovedi na fiu zavisi jej existencia. Zarovei pripomina
vel'mi dolezitt pravdu, Ze Eurdpa je zaloZena na krest'anskych korenoch
a odchod od nich predstavuje velkt hrozbu nielen vo vztahu k jednot-
liveovi, ktory je Coraz viac osamoteny a straca zmysel svojho Zivota
alebo vo vzt'ahu k celej spolocnosti, ktora straca svoj duchovny rozmer.
O tychto hrozbach hovoril Jan Pavol II. vo svojej posynodalnej apostol-
skej exhortacii Cirkev v Eurdpe, v ktorej poukazuje predovSetkym na
stratu krestanskej paméti a zabudanie na dedi¢stvo. Tento proces je spre-
vadzany istym druhom praktického agnosticizmu a ndboZenskej l'aho-
stajnosti. Dnes Coraz viac sa zviditel'Tiuji pokusy vytvarat’ obraz Eurdpy,
odtrhnutej od svojho korena, od krestanskej duse, obraz zalozeny vyluc-
ne na vedecko-technickom svetondzore, vyzdvihujuci jedine ekonomic-
ko-hospodarsky a materidlny rast spolocenstiev a narodov. V takto for-
mujucej sa Europe je dnes vel'mi tazko zit’ podla viery v Jezisa Krista
a eSte tazsie je Ho vyzndvat’ v mnohych oblastiach verejného Zivota.*

Spominané javy a hrozby neostavaju bez nasledkov.’® Namiesto
nadeje prinasaju strach pred budicnost'ou, vnltornd prazdnota, ktora tra-

561 JAN PAVOL I1.: Europa wymaga na nowo pracy misyjnej. (Przemowienie do uczestnikow
zgromadzenia plenarnego Komisji Episkopatow Uii Europejskiej, Watykan, 30. 03.2012).
In: Losservatore Romano. pol’. vyd. , 22/2001, ¢. 5. s. 29.
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pi mnohych l'udi, strata zmyslu zivota. Papez d’alej poukazuje na to, Ze
k prejavom tohto existencialneho strachu patri najmé dramaticky pokles
porodnosti a tbytok knazskych a reholnych povolani, atd’. ,,Dnesnd
Eurdpa preziva vazny problém krizy rodiny a upadok v samotnom poni-
mani rodiny, pokracovanie alebo nové vybuchy etnickych konfliktov, ozi-
vovanie urcitych rasistickych postojov, napdtia medzi nabozenstvami,
egocentrizmus, ktory opantava jednotlivcov i skupiny, pribudanie vse-
obecnej mravnej lahostajnosti a kicovitého sledovania viastnych zdauj-
mov a privilégii.”>* K tomu dochadza kontext globalizujicého sa sveta,
ktory predstavuje hrozbu, zZe namiesto vdcSej jednoty l'udstva nastane
potlacanie najslabSich a rozmnozZenie poctu chudobnych na zemi.

Na mieste je poloZit’ si otdzku, na aku stranu sa v kone¢nom désled-
ku prikloni Eur6pa, na stranu vznikajucej su¢asne novej kultary bez pri-
nosu krestanstva, ovplyvnenej masovokomunikaénymi prostriedkami,
ignorujucej zasady Evanjelia a univerzalne zdsady a hodnoty, ¢i tiez
sa vrati ku svojim korefiom a bude nielen hlasat’, ale skutocne chranit
a reSpektovat’ tie mravné a etické principy, ktorych zékladom je dostoj-
nost’ ¢loveka, stvorené¢ho na obraz Bozi a Jeho podobenstvo. K tej prve;j,
oznacovanej kulturou smrti, podl'a papeza patri ¢oraz viac rozsirova-
ny nabozensky agnosticizmus, spojeny s hlbokym mravnym a pravnym
relativizmom, ktory ma svoje korene v strate pravdy o ¢loveku ako zak-
lade nedotknutelnych prav kazdého jednotlivca.®

Dynamika spolocnosti

V sociologii oddavna prebieha diskusia, ktora sa dotyka podsta-
ty socidlnych zmien v stiasnych vysoko rozvinutych spolo¢nostiach
zapadnej Eurdpy. Podla niektorych sociolégov zapadné spolocnosti
vstupuju do novej fazy vyvoja, zvanej postmodernou, pre inych je to
eSte pokracovanie novej, rozvinutej, radikalnej, pokrocilej, reflexivne;j,
neskorsej modernity. Pre niektorych postmodernita je prejavom hlbokej
krizy modernity a jej hodnét.® V sti¢asnosti sme svedkami rozpadu a
enormnej kritiky konceptu modernity. Ako to vystizne popisuje J. Titlo
vo svojom ¢lanku ,,Globalizdacia: vyzva alebo hrozba?*, optimizmus
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zakladatel'ov osvietenstva sa rozplynul. Dnes konstatujeme, Ze ich pred-
poklady, ze svet bude pevne kontrolovany, dobre organizovany a pred-
vidatelny, sa nenaplnili. Stalo sa to, ¢o mnohi tusili, Ze je to utopia,
ktora povedie k prisne kontrolovanému svetu. A tak vsetky nadmieru
optimistické ocakavania, podl'a ktorych mal automaticky prist’ l'udsky
dostojny vek, sa nesplnili. Cloveku je stale vlastny ni¢ivy pud k agresii
a destrukcii, po odstraneni starych antagonizmov méze a bude nasledo-
vat’ vytvaranie novych. Svet je poznaceny neistotou. Nevieme odhadnut’
ani to, ¢o bude zajtra. Kto napriklad dokaze odhadnut’, kam nas dove-
die prudky rozvoj informacnej technologie? Nikto! Lebo tieto zmeny st
nepredvidatelné. Je to naopak. Namiesto toho, aby svet bol predvidatel’-
ny, je nevyspytatel'ny a rozvrateny. Okrem toho dostatocntl istotu nepri-
nasa ani veda a technoldgia. Heisenbergov princip neurcitosti a Gode-
lova veta o nemoznosti dokazat’, ze 'ubovolny matematicky systém je
konzistentny a Gplny, st prikladom obmedzeni vo vede.>”

Civilizacia, v ktorej zijeme, vchadza do novej fazy svojich dejin.
Okrem rychlych a prudkych intenzivnych zmien, ktoré sa uskutocnuju
v takmer vsetkych oblastiach I'udského Zivota, méme do ¢inenia s fun-
damentalnym prehodnotenim skutoénosti. Coraz &astejsie sa zdoraziiu-
je, ze v druhej polovici 20. stor. sa skoncila éra modernity a novoveku,
ktora sa v oblasti myslenia charakterizovala snahou o dosiahnutie pre-
cizneho, racionalneho a vedeckého poznania objektivnej reality a v sfére
I'udského konania snahou o dosiahnutie vysokej miery efektivity a G¢in-
nosti vo vSetkych rozhodnutiach a predsavzatiach. Tieto nové tendencie
ziskavaju rozmer procesu, ktory je pomenovany postmodernou.>®

Postmodernita netvori komplexnt presne vymedzenu doktrinu, nie
je tiez ucelenym zivotnym Stylom, ale uréitym siborom rdznych sme-
rov, idei a tendencii. Postmodernd spolo¢nost’ je sklamand z modernity,
nedoverujuca konstruktivnemu racionalizmu, odmietajuca ideu pokro-
ku, predvidateI'nej a planovatelnej budicnosti. Postmoderna spolo¢nost’
je spoloc¢nostou bez univerzalneho hodnotového systému, ohrozena
ekologickymi katastrofami. Je vyrazom sebareflexie spolo¢nosti v sta-
ve krizy.>®

567 Clanok dostupny na internete. In: http://www.uski.sk/frm_2009/publikacie/zborniky/zbor-
nik-2009-1-02.html. (10. 03. 2011). KELLER, J.: Uvod do sociologie. Praha, 2006, s. 43.

568 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/I/ID/ponowoczesnosc_wychowanie.html.

569 Velky sociologicky slovnik. Ed. M. Petrusek. Praha, 1996. s. 1203; LUZNY, D.: Rad
a moc. Vybrané texty ze sociologie nabozenstvi. Brno, 2005. s. 267-268. SLIVKA, D.,
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Pluralistické spolo¢nosti, vchadzajice do postmodernej fazy vyvo-
ja spolo¢nosti, charakterizuje strata absolttnej platnosti a nedotknutel’-
nosti hodn6t a moralnych noriem.” V kazdodennom zivote sa odchadza
od toho, ¢o je spravne (hodnoty) a orientuje sa na to, ¢o je vyhodné,
¢o prinasa zisk.”' Znamena to, Ze sa meni aj kazdodenny svet. Mame
do ¢inenia s Uplne inymi siet’ami socidlnych interakcii a vzt'ahov, linia-
mi konfliktov, politickych foriem spoluprace. V tom procese reflexiv-
nej modernity inStiticie priemyselnej spolocnosti stracaji svoj davny
vplyv a vyznam, svoje historické zaklady, stavaju sa vnutorne proti-
kladné, konfliktogénne, zavislé od individualnych predispozicii a volieb
jednotlivca. Spominany U. Beck poukazuje na to, Ze moderna spoloc-
nost’ produkuje z druhej strany viaceré rizika. Vedend vidinou neustale-
ho zvySovania svojho vlastného vykonu zat'azuje spoloc¢nost’ a zivotné
prostredie, ktoré sa neustale kumuluju a ich dosledky sa vymykaju spod
predvidatelnej kontroly. Uginnej kontrole sa vymykaju tiez najmoder-
nejsie technologické postupy, ¢i uz v oblasti vyroby chemikalii, atdémo-
vej energie alebo génového inzinierstva. Rizikd a strach s nimi spojeny
problematizujii samotné zaklady legitimity modernej spolo¢nosti, kto-
ra bola ziskana vd’aka tomu, ze moderna spolo¢nost’ bola povazovana
za celok, systém schopny s vysokou ucinnostou riesit’ problémy jed-
notlivca a spolo¢nosti. Viaceré organizacie a institucie vznikli s cielom
podielat’ sa na redukovani chudoby, socidlnych nerovnosti, zaostalosti
vo vzdelani a podobne, avsak recepty a snahy uzdravenia a vyrieSenia
problémov spoloc¢nosti sa stali kontraproduktivne.”> Jednotlivi autori
v tomto kontexte poukazuji na zmenu v hodnotovom systéme jednot-
livca a spoloc¢nosti pod vplyvom modernizécie a globalizacie. Tato zme-
na je sposobena urcitym prechodom od tzv. fazy heteronomie (prijima-
nia moralnych noriem danych zhora alebo objektivnych noriem nemen-
nych, zdedenych v procese socializacie) k faize moralnej autonomie (jed-
notlivec samostatne voli pravidld, normy spravania, ktoré vznikaji na

VALCO, M.: Christian Churches in Post-Communist Slovakia: Current Challenges and
Opportunities. Salem : Center for Religion and Society, USA. p. 21-32.

570 MARIANSKI, J.: Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym $wiecie. Lublin, 2006.
s. 157.

571 MARIANSKI, J.: Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne.
Lublin, 2001. s. 13.

572 KELLER, I.: Uvod do sociologie. Praha, 2005. s. 43-44.
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zaklade zmluvy alebo dohody v spolo¢nosti).”? Na tomto mieste je dole-
zité poznamenat’, Ze z pohl'adu socioldgie normy a hodnoty spolo¢nosti
nie su dane objektivne, ale st produktom konsenzu alebo vytvorom spo-
lo¢nosti, dohody v nej. Na zéklade tejto tedrie, amerického sociologia
Ronalda Ingleharta, v postmodernej spolo¢nosti mame do ¢inenia s pre-
chodom od hodno6t nasmerovanych na pretrvanie, zabezpecenie, k hod-
notdm nasmerovanym na sebaexpresiu, sebavyjadrenie.”*

Hodnoty a ich funkcie

Ako odpoved na $iriacu sa v Eurdpe kultiru smrti poukazuje sa
dnes, medzi inymi na nevyhnutnost’ navratu k Evanjeliu a moralnym
hodnotam, ktoré st univerzalne, su spoloc¢né pre vSetkych. Su zakladom
vzajomného porozumenia a jednoty vsetkych ucastnikov socialneho,
politického, ekonomického alebo tiez medzinarodného zivota. Na nich
zalozeny konsenzus je podmienkou formovania a budovania skutoéného
socialneho, moralneho, politického a narodného poriadku.

Prvu sociologicku definiciu hodn6t nachadzame u W. 1. Thomasa
a F. Znanieckiego. Pod pojmom hodnota chipu kazdy fakt, ktory ma
empiricky obsah dostupny ¢lenom socialnej skupiny a tiez vyznam,
z ohl'adu na ktory sa moze stat’ predmetom ¢innosti. Takto chédpané hod-
noty maju charakter objektivny, vonkajsi vo vzt'ahu k jednotlivcovi, kto-
ry ich pocit'uje ako predmety orientacie. V tomto pripade mézeme pove-
dat, Ze su to Cinitele, ktoré vel'mi casto rozhodujii o spravani ¢loveka,
o tom ¢o si vyberie ako predmet svojej orientdcie a spravania. Tymito
predmetmi orientacie moézu byt tak elementy prirodzeného prostredia
ako aj umelecké diela, ndbozenské presvedcenia,” technické vyrobky
a tiez vedecké teorie.””

573 7ZDZIECH, P.: Globalizacja, rozwdj ekonomiczny i wartosci o procesach unifikujgcych
Swiat i ich wplywie na sfere aksjologii z perspektywy teorii przemiany wartosci Rolanda
Ingleharta. In: M. Libiszowska — Z6ltkowska, Religia i religijno$¢ w warunkach globali-
zacji, Krakow, 2007. s. 41-53.

574 The Inglehart Values Map: http://www.worldvaluessurvey.org/statistics/some_findings.
html 15. 06. 2009; ZDZIECH, P.: Globalizacja, rozwdj ekonomiczny i wartosci o proce-
sach unifikujgcych swiat i ich wplywie na sfere aksjologii z perspektywy teorii przemiany
wartoSci Rolanda Ingleharta. In: M. Libiszowska — Zéltkowska, Religia i religijnosé w
warunkach globalizacji, Krakow, 2007. s. 41-53.

575 SLIVKA, D.: Zidovskd synagogdlna liturgia ako znak religiozity a viery. In: Doswiadcze-
nie wladzy.Krakow : Uniwersytet Papieski Jana Pawla II., 2012. s. 220-230.

576 THOMAS, W. L., ZNANIECKI, F.: Chtop polski w Europie i Ameryce. Warszawa, 1976, s.
54-63. Porov. Valore sociale. In. Dizionario di sociologia. Ed. L. Gallino. Torino, 1978. s. 739.
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Jednou z najviac rozsirenych a popularnych v sociologii je defini-
cia C. Kluckhohna. Podl'a neho hodnota je preciznou koncepciou toho,
¢o je pozadované, charakteristickou pre skupiny a jednotlivcov a zohra-
va dolezitu tlohu a vyznam pri vol'be prostriedkov a ciel'ov spravania.
Z tejto definicie mozeme vykoncipovat’ trojity aspekt hodnot: emotivny
— to ¢o je ziaduce, kognitivny (koncepcia) a volitivny (vol'ba, rozhod-
nutie). Hodnoty st objektmi zaujmov ¢loveka a pre jeho vedomie maji
ulohu kazdodennych orientacnych bodov v socialnej skutoc¢nosti.”

Dolezita skupinu definicii hodnét tvoria autori, ktori poukazuju na
hodnoty ako na vzor alebo kritérium vol'by, vyberu urcitej orientcie.
Jednou z najpouzivanejsich v tomto kontexte je definicia M. Rokeacha,
ktory definuje hodnoty ako Standardy, ktoré riadia spravanie a prisvoje-
né v procese socializacie sa stavaju kritériom alebo Standardom v riadeni
spravania, pre vyvoj a udrzovanie postojov voci podstatnym objektom
a situaciam, pre ospravedInovanie spravania, atd’.® Hodnoty rozhoduju
o spravani jednotlivca a skupiny, o ich postojoch voc¢i délezitym objek-
tom a inym osobam. Podobne tieZ uvazuje R. Lautmann, podl'a ktoré-
ho hodnoty st kritériami vol'by, ¢ize tym, na ziklade ¢oho sa ¢lovek
rozhoduje pre to a nie iné spravanie, atd’. St kritériami volby urcitych
predmetov a faktov, ktoré sa stdvaji cielom sprdvania a sndh.” Zn4-
my pol’sky sociolég nabozenstva W1. Piwowarski definuje hodnoty ako
Standardy. Podl’a neho hodnoty st to zinternalizované Standardy sprava-
nia, zdedené osobami a prisvojené v procese socializicie a v kultirnom
kontexte urcitej spolocnosti.*

Tieto Standardy (modely, vzory) st prijimané v procesoch primar-
nej a sekundérnej socializ4cie. Narastaju spontdnne v priebehu historic-
ko—kultarneho vyvoja v urcitej spoloc¢nosti. Vzdy st podmienené ¢asom
a priestorom. M6zu sa stat’ hodnotami socialnymi v pripade, ked’ nabert
vyznam a uznanie, akceptaciu v socialnej a spoloc¢enskej urovni. Preto
nie su to len hodnoty jednotlivcov, ale i §irSich socidlnych skupin alebo
tiez celej spoloc¢nosti, alebo este SirSie viacerych spolo¢nosti (napr. 'ud-

577 KLUCKHOHN, C.: Values and Value Orientation in the Theory of Action. In: Toward a
general theory of action. Ed. E. E- Shills. Cambridge , 1959. s. 395.

578 ROKEACH, M.: Beliefs, Atitudes and Values, San Francisko, 1976, s. 156-157. ROKE-
ACH M.: The Nature of Human Values, New York 1973.s. 3-25.

579 LAUTMANN, R.: Wert und Norm Begrieffsanalysen fur die Sociologie. Koln, 1969, s.
105, 98-112.

580 PIWOWARSKI, W.: Socjologia Religii. Lublin 1996, s. 242; HEPP, G.: Zerfall der poli-
tischen Kultur. Wertvorstellungen im Wandel. Koln 1984. s. 4.
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ské prava st akceptované ako zakladné hodnoty v celej Europskej tinii).
Vel'mi dbleziti tlohu zohrava v tom pripade socialno—historicky kon-
text, pretoze on vplyva na charakter a socialny vyznam hodndt.s!

Sumarizujuc spominané definicie, mdézeme poukdzat na to, Ze hod-
nota, zo sociologického hladiska je vedomou alebo nevedomou pred-
stavou o tom, ¢o je ziaduce. Vystupuje v niekol’kych vyznamoch: 1. ako
objekt, nejaké cenené dobro, statok, 2. postoj k objektu (objekt tento je
povazovany za dobry, spravny), 3. meritko pre rozhodovanie a sprava-
nie. V tomto vyzname v socioldgii je délezitym pramenom zaujmu, pre-
toze v mnohych situdciach vytvara kritéria pre posudzovanie spravnosti
konania, spravania a miera zavédznosti hodndt umoznuji posudit’ mieru
integracie spolocnosti. SU aj iné vyznamy hodndt, ktoré pre nés v tejto
chvili nest vsak dostato¢ne zaujimaveé.s

Europa ako spolocenstvo hodnét a kultiury

Proces rozsirovania Eurépskej Unie otvara s celou svojou inten-
zitou problém a otazku buducich duchovnych zakladov a hodnét, kto-
ré maju zarucit’ jednotu v rdznorodosti a mnohosti rozsirenej Eur6py.
Eurdpa potrebuje dusu. Nevyhnutnym predpokladom je navrat k zaklad-
nym hodnotdm, ktoré st pilierom vzdjomného porozumenia a konsenzu
medzi r6znymi narodmi, mensinami a skupinami. Vznika otazka, ktoré
st to zdkladné hodnoty.

V sucasnych definiciach sa zdoraziuje, ze zakladné hodnoty su
hodnoty centralne, okolo ktorych vladne vSeobecny konsenzus a zho-
da, sulad v urcitej socialnej skupine.’® Pod pojmom zakladné hodnoty
chédpeme mensi alebo vacsi suhrn hodnét akceptovanych vsetkymi alebo
prinajmensom vacsinou ¢lenov spolo¢nosti, na zaklade ktorych docha-
dzaju oni k konsenzu, dialdogu a za¢inaju pozitivnu spolupracu a koope-
raciu pre spolo¢né dobro. St to také hodnoty ako dostojnost’ ¢loveka,
ludské prava, zivot, sloboda, pravda, rovnost’, spravodlivost, pluraliz-
mus, narod, demokracia, solidarita, mier, laska. V tejto definicii sa kla-
die doraz na integracn funkciu zékladnych hodnét. V tomto pripade su

581 PIWOWARSKI, W.: Mlodziez a wartosci podstawowe. In.: Religia w dobie przetomu w
Polsce. Ed. L. Adamczuk. Warszawa, 1991. s. 106-134.

582 Velky sociologicky slovnik. Ed. M. Petrusek. Praha, 1996. s. 375-377. SORYS, S.:
Nowoczesne gospodynie pamietaja o tradycji. In: Fundusze Europejskie dla Malopolski
nr. 7. Krakow : Urzad Marszalkowski Wojewodztwa Malopolskiego, 2013.

583 STYK, J.: Chiopskie wartosci podstawowe. In.: Wartosci a struktura spoteczna. Ed. S.
Marczuk, Rzeszow 1990. s. 138.
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zakladom budovania konsenzu u vicsej Casti spolo¢nosti. Tento kon-
senzus je budovany prostrednictvom dialogu. Jeho cielom je spolocné
dobro, blaho vSetkych ¢lenov spolo¢nosti. Spolo¢nost’ sa integruje oko-
lo tychto hodndt a posobi pre spolo¢né dobro. Tieto hodnoty su mos-
tom, ktory spdja vladne a administrativne institicie Statu s obyvatel'mi
urcitej spolocnosti. Preto zdkladné hodnoty sa stavaji fundamentom
vzajomného porozumenia medzi vSetkymi silami spolo¢nosti. Takto
chépané zékladné hodnoty mézu byt pritomné jedine v Statoch uplne
demokratickych a pluralistickych. Pocas panovania totalitného systému
v komunistickych $tatoch boli pritomné dva systémy zakladnych hod-
nét: jeden bol nantteny Statnou mocou (ateisticka koncepcia Cloveka,
uzko chapany pokrok, socialna spravodlivost’, rovnost, vladnuca stra-
na atd’.). Na druhej strane fakticky existujtici systém zakladnych hod-
not, vyplyvajici z narodnych tradicii a kultiry. Boli to hodnoty hlboko
zakotvené v tradicii a kultire uréitého naroda alebo spolocnosti, ¢asto
spojené s krestanstvom (sloboda, demokracia, nabozenstvo, patriotiz-
mus, tolerancia, samostatnost’, nezavislost,, dostojnost’ cloveka, l'udské
prava atd’.) Ony formovali celé storoc¢ia kultiru a identitu naroda a spo-
lo¢nosti. Zohravali vel'mi délezita ulohu pri ochrane narodnej a kultar-
nej identity.®

Cirkev pripomina, Ze zabudajlic na fundamentalne hodnoty europ-
skej kultury doraz sa kladie na zaujmy etnického spolocenstva, rasy, trie-
dy alebo urcitého Statu, a to vedie v kone¢nom dosledku k tragédii. Pre-
to hlavnou tlohou a zadanim sucasnych spolo¢nosti na Grovni lokélnej
amedzinarodnej a aj zadanim Cirkvi, je opdtovné odkrytie fundamental-
nych hodndt. Toto odkrytie je podmienkou budovania lepsej budiicnosti
v Eurépe a vyzaduje zapojenie sa a spolupracu medzi vSetkymi vrstvami
pluralistickej spolognosti.* Tyka sa to aj Europskej Unie, ktora si musi
byt vedoma toho, ze sa nemoze zaobist' bez zakladnych hodnét a ich
realizacie, uskuto¢inovania.

L. Roos tvrdi, ze tieto hodnoty vyplyvaji z krestanského obrazu
¢loveka (zédkladom tohto obrazu je biblickd antropologia) a boli zin-

584 PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii, Lublin, s. 243. LUHMANN N.: Teoria polityczna
panstwa bezpieczenstwa socjalnego. Warszawa 1994. s. 148.

585 PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii. Lublin, s. 241. Porov. PIWOWARSKI W.: Pod-
stawowoe wartosci spoleczenstwa polskiego. In. Religie i Koscioly w spoleczenstwach
postkomunistycznych. Ed. I. Borowik, A. Szyjewski, Krakow 1993. s. 26.

586 DROZDZ, B.: Wychowawcza funkcja Kosciota w spoteczenstwie pluralistycznym. Legnica
1997.s.25.
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Stitucionalizované politicky v historickom procese. Poukazuje na také
zakladné hodnoty demokracie ako sloboda, mier, spravodlivost’, 1aska,
narod. Bez realizacie tychto hodndt celou spolo¢nostou a Staitom nie
je mozny konsenzus, socialny poriadok, vzajomné spolunazivanie vSet-
kych obyvatel'ov. NajdolezitejSou spomedzi vsetkych hodnét je ¢lovek.
Ide hlavne o tctu voci celému ¢loveku, jeho autonomie ako hodnoty
anielen ako nejakej pracovne;j sily, predmetu alebo abstrakeii. Ide o tctu
voci vetkym l'udom a spravodlivost, bez ktorej I'udia st zredukovani
do ulohy prostriedkov a veci, predmetov.

Dalsi autor J. Stimpfle poukazuje na to, Ze tieto hodnoty sii hlboko
zakorenené, zakotvené v l'udskej prirodzenosti a tam maju svoj zdroj,
povod. Spominany autor nerozliSuje zdkladné hodnoty katolicke alebo
liberalne, socialistické. Cirkev z dévodu svojej misie, poslania, chrani
tieto hodnoty a zdéraziluje potrebu ich uskutoc¢iiovania a realizovania.
V kontexte krestanstva tieto hodnoty naberaju hlbsi vyznam a zdovod-
nenie.™ Ony su objektivne a nezdvisia od preferencii alebo zdujmov jed-
notlivych skupin alebo institicii, jednotlivcov. Vymedzuje nasledovné
hodnoty: dostojnost’ 'udskej osoby, Zivot, pravda, laska, spravodlivost,
solidarita, vernost’, mier.

Podl'a spominanych autorov zékladné hodnoty davaju orientdciu
a ciel tak v individualnom, ako aj socialnom Zivote jednotlivca. Kazdy
¢lovek vo svojej podstate je otvoreny na zivot, pravdu, lasku, spravodli-
vost’, solidaritu. Tazkosti a problémy, konflikty, sa objavuju vtedy, ked’
ide o ich konkrétne uskutoctovanie v praxi, v politickom alebo social-
nom zivote.®® V sucasnosti sa vel'a hovori o l'udskych pravach, zivote,
spravodlivosti, solidarite atd’. Ked’ ide o teoreticku rovinu, tak tam nie
je problém. Vsetci sa zhoduju na tychto hodnotach, ako sme spomenuli.
Ale zaroven tieto Staty a spolocnosti sami tieto hodnoty nicia a odmie-
taju. Mame tu priklad s hodnotou Zivota. Na jednej strane celd medzi-
narodné spolocnost’ vratane Europskej tnie zdoraziluje zivot a potrebu
jeho ochrany, ale na druhej strane v demokratickych krajinach su lega-
lizované potraty a eutanazia. Podobne to je aj s manzelstvom a rodinou.
Vsetci sa zhoduju, ze rodina je zakladom spolocnosti, naroda a §tatu,

587 ROOS, L.: Wartosci demokracji a odpowiedzialnos¢ chrzescijanska. Warszawa 199., s.
8-54. HERR, E.: Szkic o wartosciach w europejskim kontekscie politycznym. In. Zycie
katolickie 9: 1990. ¢. 11-12, s. 7-19.

588 STIMPFLE, J.: Die Grunwerte in der Sicht der katolischen Kirche. Stuttgart 1979. s. 23,
11-12.

589 STIMPFLE, J.: Die Grunwerte in der Sicht der katolischen Kirche. Stuttgart 1979. s. 31.
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ale na druhej strane sti¢asne sa legalizuju homosexudalne zvizky a man-
zelstva, atd’. V pluralistickych spolo¢nostiach, v ktorych spolunazivaji
katolici a protestanti, krestania a nekrestania, zakladné hodnoty stano-
via spolo¢nu bazu, fundament vzajomného socidlneho porozumenia, bez
ktorého nie je mozné vzajomné poznavanie sa, dialog a konsenzus.*”

Jan Pavol 11. a zakladné hodnoty

Cirkev, vedoma si svojho poslania, misii a funkcii v si¢asnom sve-
te, Coraz CastejSie poukazuje na nieCo ¢o ma, napriek prehlbujucej sa
pluralite nazorov, nabozenstiev a skupin, spdjat’ rézne socialne skupi-
ny, spolo¢nosti a narody pre vSeobecné dobro. Tym nie¢im su vlastne
zakladné hodnoty, ktoré maju svoj prameil v prirodzenom zakone a st
spolo¢né pre kazdého ¢loveka a spolocnosti. Cirkev pozyva prostred-
nictvom svojho ucenia, aby v dobe konzumu, nihilizmu a narastajucej
sekularizacie a laicizacie 'udia a narody dosli ku konsenzu na baze zak-
ladnych hodndt a ich realizacie v praxi.

Uz papez Pavol VI. si v§imol problém zakladnych hodnét a pou-
kazuje na ne v kontexte otdzky pluralizmu, ktorého v§ak podmienkou
musi byt konsenzus okolo zakladnych hodnét a ich uskutocnovania
a realizacie v kazdodennom Zzivote. Samozrejme pluralizmus znamena
viac ako prirodzent skuto¢nost’, Ze spolocnost’ sa sklada z mnohych jed-
notlivcov a skupin. Znamena skor, Ze jednotlivei a skupiny principidlne
konaju samostatne a rovnopravne a navzajom si konkuruju. Preto sa plu-
ralizmus stale viac rozvija vo vSetkych oblastiach a aktivitach spoloc-
nosti: ako ekonomicky a socialny pluralizmus v konkurencii podnikov,
zamestnaneckych skupin a ich zvézov, ako kultirny a vedecky plura-
lizmus, nabozensky a svetonazorovy pluralizmus, politicky pluralizmus
stran atd’.*' Vo svojej encyklike Populorum progresio tvrdi, ze krestan
odmieta doktrinu zalozent na materialistickej a ateisticke;j filozofii, ktora
nerespektuje ani ndboZenstvo, ani slobodu, ani 'udskil dostojnost’; tam
vsak kde tieto najcennejsSie hodnoty su zabezpecené, je mozna spolupra-

590 RAABE, F.: Der Streit um die Grundwerte, s. 5-7. NOJIRI, T.: Wartosci jako warunek ist-
nienia demokracji. In: Spoleczenstwo 10: 2000, ¢. 2, s. 239. KIMMINICH, O.: Was sind
Grundwerte. Diisseldorf 1977. s. 10. LEHMANN, K.: Grundwerte in Staat und Gesell-
schaft. In: Herder Korrespondenz 31: 1977.z. 10, s. 13-18.

591 SUTOR, B.: Politickd etyka, Trnava, 1999. s. 182.
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ca roznych organizacii a socialnych, hospodarskych skupin a Cirkvi na
ro6znych Grovniach pre spolo¢né dobro vsetkych (PP 39).»-

Jan Pavol II. spaja pojem zakladnych hodndt s kultirou. Poukazu-
je najprv na mnohost’, zlozitost’ a r6znorodost’ l'udskych kultir. Kazda
z nich sa odlisuje od seba svojou vlastnou, $pecifickou histériou a sfor-
movanymi v priebehu dejin charakteristickymi ¢rtami a vlastnost’ami,
ktoré svedcia o ich jedinecnosti. Vo vSetkych kultirach mozno vyme-
dzit’ spolo¢né a nemenné elementy. A to st zékladné hodnoty spolo¢né
pre vsetky kultary a zakotvené v prirodzenosti ¢loveka.** V tychto hod-
notach l'udstvo vyjadruje svoje najdélezitejsie ¢rty a vlastnosti.” Dalej
poukazuje Jan Pavol II. na zakladné hodnoty ako podmienku existen-
cie demokratického $tatu. Vymedzuje nasledovné hodnoty: dostojnost’
¢loveka, rodina, spolocné dobro, sloboda, spravodlivost’, laska, mier,
demokracia. Zakladom vSetkych je vSak I'udska osoba ako hodnota naj-
viac fundamentalna.® Vo svojom uceni v§ak zdoraziuje aj iné, a to soli-
daritu, zivot, vychovu atd’.

Jan Pavol II. poukazuje, v kontexte hospodarskej a politickej integ-
racie Eurdpy, na hlboku krizu hodnét: ,,Hoci ma k dispozicii mnozstvo
prostriedkov, pésobi dojmom, akoby jej chybal rozmach, ktory by zZivil
Jjej spolocné projekty a daval jej obyvatelom nové dévody na nddej. >
V kontexte sti¢asnej doby, kde coraz viac mozno spozorovat’ negativ-
ny jav, akym je prehlbovanie sa socidlnej a ekonomickej nerovnosti vo
svete (kontrast medzi bohatymi a chudobnymi §tatmi, socialne rozdiely
v jednotlivych krajinach), Jan Pavol 11. tvrdi, Ze prvou a zdkladnou hod-
notou, ktoru treba rozsirovat’ je solidarita, ktora vSak musi byt’ spojena s
d’alSou hodnotou a tou je spravodlivost’, ktora sa doZaduje nielen dava-
nia chudobnym z toho, ¢o je zvysné, ale predovsetkym pomoc v oblasti

592 Papez hovori: ,, Kazda socidlna ¢innost’ sa viaze na uréité uéenie. Krestan neméze sthla-
sit’ s uenim, ktoré sa zaklada na materialistickej a ateistickej filozofii, ktoré nerespektuju
ani nabozenské zameranie Zivota na svoj kone¢ny ciel’ vo veénosti, ani 'udska slobodu
a dostojnost’. Avsak pod podmienkou, Ze st tieto hodnoty zabezpecené, ur€ity plutalizmus
profesijnych a odborovych organitacii je pripusny a v istom zmysle uzitocny, ak chrani
slobodu a vyvolava zapolenie“ (PP 39).

593 SLIVKA, D.: Biblia ako fundament socidlnych a kultirnych hodnét. In: Vplyv medii na
socialne a kultirne hodnoty sucasnosti. PreSov : GTF PU, 2010. s. 7-27.

594 JAN PAVOL IL.: Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacii mitosci pokoju. In: Spolec-
zenstwo 11: 2000. ¢. 1,s. 132-138.

595 2 Osservatore Romano, 10: 1989. ¢. 9, s. 26.

596 JAN PAVOL 1I1.: Cirkev v Eurépe. In: http://www.Xkbs.sk/print.php?cid=1117289696
(30.04.2011).
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zapajania sa do procesu hospodarskeho a civilizaéného vyvoja.*” Dalsou
aktualnou hodnotou zddérazitovanou v tom kontexte je mier, ktory je cie-
l'om kazdej spolocnosti a spoluexistencie I'udi v spolo¢nostiach narod-
nych a medzinarodnych. Demokraticky Stat existuje alebo zaniké spo-
lu s pravdami a hodnotami, ktoré vyjadruje a rozsiruje. Nie su uréené
a ustanovené hlasmi vacSiny, ale vyplyvaji zo zasad zdkona vpisan¢ho
Bohom v srdci ¢loveka.® Maju korene a zdroj v samej prirodzenosti
¢loveka, a preto musia stanovit’ zédklad kazdého spolunazivania medzi
Pud’'mi. Cudska prirodzenost’ je ich prvym a bezprostrednym zdrojom.
Jan Pavol II. varuje pred redukovanim vizie zjednotenej Eurdpy
vyluéne do jej aspektov ekonomickych a politickych. Povzbudzuje zaro-
ven k budovaniu novej trvacnej jednoty Europy na fundamente zaklad-
nych hodnét, ktoré boli jej formujucim ¢initelom, s pov§imnutim bohat-
stva a réznorodosti kultr a jednotlivych nidrodov. Okrem ciel'ov eko-
nomickych a politickych zjednotenej Eurdpy, najdolezitejsim cielom
je potvrdenie, obhajoba a preukazovanie duchovnych hodndt, ktoré sa
nachadzali pri zaciatku jej existencie a stanovili jej fundament.>
Zakladné hodnoty su podl'a socialneho ucenia cirkvi v svojej pod-
state krest'anské, ale maju tiez univerzalny vyznam. Cirkev, v sulade
so svojou misiou a povolanim, obhajuje a chrani tieto hodnoty, ktoré
su vyjadrenim uznania ddstojnosti ¢loveka a stanovia podstatu a zak-
lad socidlneho a politického Zivota. Cirkev samozrejme je otvorend na
spolupracu s roznymi skupinami a politickymi subjektmi a institucia-
mi, ktorych cielom je realizdcia a zachovavanie zdkladnych hodn6t.«®
V perspektive krestanstva univerzalne 'udské hodnoty, také ako dostoj-
nost’ ¢loveka, 'udské prava, spoloc¢né dobro, laska, spravodlivost’, mier,
narod ziskavaji novu dimenziu vd’aka ich chépaniu vo svetle a v per-
spektive Evanjelia a evanjeliového zékona lasky. Encyklika Evangelium
Vitae poukazuje na to, ze treba nanovo objavit, odkryt’ existenciu 'ud-
skych a moralnych hodnot, ktoré prindlezia k samej podstate a prirodze-
nosti ¢loveka, ktoré vyplyvaju z pravdy o ¢lovekovi a vyjadruju a chra-

597 JAN PAVOL I1.: Dialog miedzy kulturami, s. 137.138; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka
nauka spoteczna. Lublin 1994. s. 327-328.

598 I’ Osservatore Romano, 17: 1996. &. 1,'s. 11.

599 IRMLER, K., STROZYNSKI, I.: Integracja europejska jako wyzwanie. In: Spolec-
zenstwo. Warszawa 1999. s. 16-19. LAUBIER de P.: Mys! spoleczna Kosciola katolickie-
go. Krakow, 1988. s. 79. JAN PAVOL II: O Panstwie. Krakoéw 2001. s. 71.

600 STIMPFLE, J.: Die Grunwerte in der Sicht der katolischen Kirche. Stuttgart, 1979. s.
11-12.
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nia Pudska dostojnost’. Dalej papez zdorazituje, Ze st to hodnoty, ktorych
ziaden jednotlivec ani véacSina, ani ziaden §tat nemozu tvorit, vytvarat,
menit’ alebo ni¢it, ale musia je uznat' a pomahat’ v ich uskuto¢novani
a Sireni, a to je podmienkou vyvoja zdravej demokracie a budicnosti
spoloc¢enstiev (EV 71).%

Dostojnost’ T'udskej osoby je hodnotou najvyssou tak v individu-
alnom, ako aj v socidlnom zivote. Je hodnotou, o ktorej nikto nemo-
7e rozhodovat’, ani dokonca sdm clovek nemdze ju porusovat’. Dostoj-
nost’ I'udskej osoby tvori fundament socidlneho poriadku a l'udskych
prav. ,,Povinnost respektovat’ dostojnost’ kazdej ludskej bytosti, v ktorej
prirodzenosti sa odzrkadluje obraz Stvoritela, zahina aj dosledok, ze
s osobou sa nemoze zaobchadzat’ podla lubovéle. Ten, kto ma vdcsiu
politicku, technologicku, ¢i ekonomicki moc, nesmie ju zneuZit' na to,
aby porusoval prava tych menej uispesnych.“*> Najhlbsia a najpresved-
¢ivejSia motivacia tykajica sa dostojnosti ¢loveka sa nachadza v Bib-
lii: ¢lovek ako stvorenie nosi v sebe obraz a podobenstvo Boha (Gn 1,
27). Prvou ulohou spolocnosti, podl'a Jana Pavla II. je chranit’ 'udska
dostojnost’ ako nedotknutelni.® Tyka sa to tieZ spolo¢nosti a politickej
moci. Tato hodnota je zakladom vsetkych hodnot. Krest'anska tradicia ju
uznava ako fundament a jadro socialneho, politického a ndrodného Zivo-
ta. Potvrdzuje to v konstiticii Gaudium et Spes 11. Vatikansky koncil:
»Lenze co je vlastne c¢lovek? On sam vyslovil a vyslovuje o sebe mnoho
rozmanitych, ba i protichodnych ndazorov, podla ktorych sa ¢asto vynasa
ako nicim nepodmienend norma, alebo upada az do zufalstva (...) Cir-
kev hlboko pocituje tieto tazkosti a poucend BozZim zjavenim, je schop-
na na ne odpovedat’ a opisat’ pravé polozenie cloveka, vysvetlit jeho
slabosti a zdaroven umoznit spravne poznanie jeho dostojnosti a povo-
lania” (GS 12). Svité Pismo poukazuje na ¢loveka ako na péna a vlad-
cu celého stvorenstva: “A4 spravil si ho malo mensim od anjelov, slavou
a pocestnostou korunoval si ho. Dal si mu viadu nad dielami svojich
ritk a vSetko si mu viozil pod nohy“( Z 8, 5-7). Tato pravda o ddstojnos-
ti 'udskej osoby bola neustale hldsana tiez JeZiSom Kristom a nachadza
svoje potvrdenie v uceni Cirkvi. Zakladom krestanského chapania dos-

601 QOredzie biskupow polskich o potrzebie dialogu i tolerancji w warunkach budowy demok-
racji. In: Spoleczenstwo 1995. ¢. 3,s. 613-631. EV, 71.

602 posolstvo Svitého Otca Benedikta XVI. k Svetovému diiu pokoja. 1. janudr 2007. In:
http://www.kbs.sk/?cid=1167216412 (09.05.2011.).

603 MUSZYNSKI, H.: Jednos¢ Europy ze szczeglnym uwzglednieniem historycznej roli
Gniezna. In: Moralny fundament Europy. Lublin, 2002. s.176.
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tojnosti ¢loveka ako zékladnej hodnoty su dve pravdy: pravda o stvore-
ni ¢loveka na obraz a podobenstvo Boha a pravda o Bozom synovstve
T'udi. Clovek je pozvany k Zivotu s Bohom a k Bohu ako definitivnemu
cielu smeruje. Clovek je preto absoltitnou a nedotknutel'nou hodnotou
sam v sebe, pretoze nema svoj pociatok v narode alebo $tate, ale v Bohu,
ktory ho spasil a vykupil. Dejiny sveta a 'udstva su ¢asto svedkom via-
cerych negativnych a zlych skusenosti, kedy ¢lovek a jeho dostojnost’
boli Sliapané a opovrhované.® V tom kontexte Jan Pavol II. poukazuje
na to, Ze v sucasnosti je rozsirend snaha presadit’ antropologiu bez Boha
a bez Krista. Clovek sa poklada za ,,absoliitny stred celého bytia, pricom
sa mu mylne dava miesto Boha a zabuda sa, zZe nie ¢lovek stvoril Boha,
ale Boh cloveka. Zabudnutie na Boha priviedlo k upadku cloveka. (... ).
V tejto suvislosti vznikol velky priestor na vznik nihilizmu vo filozofickej
oblasti, relativizmu v pozndvacej, teoretickej a mordlnej oblasti, prag-
matizmu, ¢i dokonca cynického hedonizmu pri utvarani kazdodenného
zivota“. Eurdpska kultura vyvolava dojem ,,tichej apostdzy™ zo strany
syteho cloveka, ktory si zije akoby Boha nebolo.®s

Dalsou hodnotou, zdéraziiovanou Cirkvou je rovnost vietkych
l'udi. Konstiticia Gaudium et spes poukazuje na to, ze ,,vSetci ludia su
obdareni rozumnou dusou a stvoreni na obraz Bozi, vSetci maju tu istu
prirodzenost’ a ten isty pévod, ako Kristom vykupeni, maju aj to isté
povolanie a Bozie urcenie. Prave preto, ¢im dalej, tym viac musime
uznavat zakladnu rovnost ich vsetkych* (GS 29). Benedikt XVI. pouka-
zuje na pri¢inu mnohych napéti ohrozujucich mier. Je to predovsetkym
nerovnost’ a najmé zakerné nerovnosti v pristupe k zakladnym dobram
ako su jedlo, voda, byvanie, zdravie; na druhej strane su to pretrvavajuce
nerovnosti medzi muzom a Zenou pri uplatiovani zakladnych l'udskych
prav. Pre budovanie mieru ma prvorady vyznam uznanie zékladnej rov-
nosti medzi 'udskymi osobami, vyplyvajucej z ich spolo¢nej transcen-
dentnej dostojnosti. Rovnost’ na tejto urovni je tiez dobrom patriacim
vsetkym, je to dobro, ktoré nemoze byt nerespektované alebo hanobené
bez toho, aby to nevyvolalo vazne nasledky ohrozujuce mier. Skutoc-
ne hlboka nudza, ktorou trpia narody predovsetkym afrického kontinen-

604 STIMPFLE, J.: Die Grunwerte in der Sicht, s. 26-27. Porov. SCHOOYANS, M.: Prawa
czlowieka i demokracja. In: Spoleczenstwo 10: 2000, ¢. 2, s. 279-308.

605 JAN PAVOL I1.: Cirkev v Eurépe. In: http://www.Xkbs.sk/print.php?cid=1117289696
(30.04.2009).
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tu, je pri¢inou nasilného doméhania sa svojich prav, a preto predstavuje
hroznti ranu ustedrent mieru.*®

Spomedzi zakladnych hodnot demokratickych spolo¢nosti prvora-
dé miesto zaujima sloboda, ktora je zdkladnym atributom l'udskej oso-
by. Podl'a biblického popisu stvorenia ¢lovek vlastni, ma pravo i slobo-
du rozhodovania a vol'by medzi dobrom a zlom. A to znamena, ze on
sam je zodpovedny za svoje skutky, spravanie. Tato sloboda je pravom
¢loveka. Socidlne a spolocenské usporiadane je jedine vtedy huméanne
a demokratické, kde prava vsetkych s zabezpecované, ked’ vymedzu-
je pre svojich obCanov optimalny priestor pre osobny hospodarsky rast
a vyvoj a vymedzuje dostatocny priestor pre spoloéné rozhodovanie
a politickt spoluzodpovednost’.*” Sloboda preto je prirodzenym atribu-
tom, charakteristikou ¢loveka, av§ak nie je nie¢im absolutnym, pretoze
podlieha moralnemu, prirodzenému a nadprirodzenému pravu, zakonu.
Je atributom ¢loveka zakladajiicim sa na tom, zZe sa moze sebaurcit’.’®

V tom kontexte sa vyskytuje d’alSia hodnota a tym je spolo¢né dob-
ro, ktoré je zékladom a cielom Statu a politickej moci. Realizacii spo-
lo¢ného dobra maju sluzit’ vSetky socidlne inStitiicie a najmé inStitlicie
statu. Ciel'om §tatu ako politickej spolocnosti je zarucenie, zabezpecenie
realizécie spolocného dobra. Jan Pavol II. v tejto stvislosti poukazuje
na ne ako na ciel’ a kritérium riadiace sa politickym zivotom (EV 70).
Spolo¢né dobro podla socialneho ucenia cirkvi suhrn podmienok spolo-
¢enského zivota, ktoré umozinuju tak spoloc¢enstvam, ako i jednotlivym
¢lenom dosiahnut’ pln§im sposobom svoju dokonalost’.®” Spolo¢né dob-
ro urcuje ciel’ a zadania kazdej spolo¢nosti a najmai Statu (GS 26, MM
65, PT 58). Je hodnotou pre vSetkych ucastnikov socidlneho Zivota a cir-
kev pozyva k tomu, aby sa tato hodnota stala duchovnym a moralnym
postojom.°

606 posolstvo Svitého Otca Benedikta XVI. k Svetovému diiu pokoja. 1. januar 2007. In:
http://www kbs.sk/?cid=1167216412 (09.05.2009.).

607 HERR, T.: Wprowadzenie do katolickiej nauki spolecznej. s. 67-68.

608 RAABE, F.. Der Streit um die Grundwerte. s. 9. KOWALCZYK, S.: Czlowiek
i spolecznosc. s. 162-176.

609 SLIVKA, D.: Zidovskd synagogdlna liturgia ako znak religiozity a viery. In: Doswiadcze-
nie wladzy.Krakow : Uniwersytet Papieski Jana Pawla II., 2012. s. 220-230.

610 TUROWSKI, J.: Socjologia. Wielkie struktury spoteczne. Lublin, 1994. KOWALCZYK,
S.: Czlowiek a spotecznosé, s. 232-239. MARTINI, C. M.: Rozeznanie dobra wspélnego w
polityce i gospodarce. In: Spoleczenstwo 1995. 4.3, s. 499-507. KONDZIELA, J.: Moral-
ne podstawy demokratycznego tadu spotecznego. In: Ethos 5: 1992. ¢. 2/3, s. 149-150.
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Dalsou hodnotou, ktora zohrava délezita lohu a je zdoraziiovana
v socidlnom uceni cirkvi, je solidarita. Je nevyhnutna pre spravne fun-
govanie socialneho Zivota a pre spoluzitie r6znych osob a skupin. Spo-
lo€nost’ bez minimalneho sthlasu a snahy o vzajomnu solidaritu nie je
zivotaschopna. Solidarita v§ak nemoze byt’ chapana len a len ako povin-
n4 laska a stcit voci inym 'ud’om a neméze byt ohranicend, obmedze-
na jedine voci niektorym skupinam a vrstvam. Cirkev zdoraznuje Ze je
fundamentom a zakladom ¢loveka, bez ktorého sa neméze dokonca zre-
alizovat’.®" Jan Pavol II. ju definuje ako cnost’ a moralny postoj. Preto
nie je len neur€enym sucitom alebo niecim povrchnym voci zlu tykaja-
ceho sa mnohych l'udi. Ba naopak, je to silna a stala vol'a angazovania
sa pre spolocné dobro, ¢ize dobro vsetkych a zodpovednosti jeden za
druhého (SRS 38). V tom kontexte papez poukazuje na tlohu Eurdpy
pri podpore a rozvijani globalizacie v oblasti solidarity. Tato tzv. ,,glo-
balizacia solidarity a s fiou suvisiacich hodnét rovnosti, spravodlivosti
a slobody, je nevyhnutnd, ak sa ma zarucit’ uspokojovanie zakladnych
potrieb celej spolocnosti. Eurdpa, podla papeza, zazila najmi v posled-
nom storo¢i, ked’ sa presadili totalitné ideoldgie a nacionalizmus, poru-
Sovali sa zékladné prava l'udi a narodov kontinentu, roznecovali kon-
flikty vnutri ndrodov i medzi narodmi. Jan Pavol II. d’alej pripomina,
7e na jednej strane sa musia dodrziavat’ a pestovat’ narodné odliSnosti
ako zéklad eurdpskej solidarity, na druhej strane sa vS§ak sama narodna
identita moze dosahovat’ iba cez otvorenost’ voc¢i inym narodom a cez
solidaritu s nimi.*'?

Cirkev zdoraziuje, ze kazda spolo¢nost, napriek prehlbujucej sa
pluralite nazorov, presvedceni a skupin, potrebuje dnes mat’ spolo¢ny
zaklad socialneho zivota, Cize spolocnych presvedCeni tykajucich sa
zékladnych hodnét. Musi existovat’ nieco, ¢o navzajom spdja, integruje.
V opacnom pripade spolocensky zivot sa stava utdpiou a nemoznostou.
Do c¢ias novoveku tento problém nezohraval délezitu Glohu, a to z toh-
to dovodu, ze sa zilo samozrejmym spdsobom na fundamente krestan-
skej viery a spolo¢nych presvedceni tykajucich sa hodndt. Po tom vsak,
ked’ hodnoty vyplyvajuce z krestanskej viery zacali ustupovat’ do uzadia

611 HERR, T.: Wprowadzenie do katolickiej. s. 83-84. RAABE, F.: Der Streit um die Grun-
dwerte. s. 5.

612 JAN PAVOL 1I1.: Cirkev v Eurépe. In: http://www.Xkbs.sk/print.php?cid=1117289696
(30.04.2010). SORYS, S.: Aspekt wsi i rolnictwa w nauczaniu Jana Pawla II. In: Dzie-
dzictwo i pamie¢. Tarnow : Centrum Edukacji w Tarnowie, 2010.
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(osvetienstvo, modernizmus, vyvoj technologii, materializmus), ukézalo
sa, ze fundament, na ktorom vsetci spolocne stavali, sa stdva prili§ vaha-
vy. Ide o to, Ze l'udia nie st schopni sa dohodnut’, ked’ ide o najdolezite;-
Sie Zivotné rozhodnutia, tak ako aj vo veciach kazdodennych a tie vnl-
torné spory a nezhody naberaju coraz ostrejsi charakter. A tak r6zne spo-
lo¢nosti si uvedomuju Coraz viac, ze pluralizmus ako taky nema ziadnu
integrujucu silu. Prichadzame ku konstatovaniu, ze kazdé spolo¢enstvo
a spolocnost’ potrebuje urcity zaklad spolocnych presvedceni preto, aby
mohlo uréovat’ spolo¢nu cestu zivota, ciele zjednocujuce spolocenstvo
a prostriedky potrebné k ich realizacii. Su¢asny demokraticky Stat, sve-
tondzorovo neutralny, nie je schopny a ani nemoze vytvarat’ a urCovat’
nové hodnoty. Mo6ze vSak a aj musi, je povinny robit’ vsetko, ¢o je v jeho
silach, aby tieto hodnoty chranil a podporoval.o®

RieSenie problémov a vzniknutej krizy Jan Pavol II. vidi v navrate
k zakladnym hodnotam, ktoré prijimala s rozhodujicim prispenim kres-
tanstva a ktoré sa daju vyjadrit’ ako potvrdenie transcendentnej dostoj-
nosti I'udskej osoby, hodnoty rozumu, slobody, demokracie, pravneho
Statu a odlisenia politiky od naboZenstva. Je to nevyhnutny predpoklad
budovania nového modelu jednoty v mnohosti, vytvarania spolocenstva
zmierenych narodov a zapojenia sa do suc¢asného globaliza¢ného pro-
cesu. Len takymto sposobom Eurdpa bude schopna nadobudnut’ svoju
pravu totoznost’.o"

Zaver

Zakladné hodnoty stanovia zaklad univerzalneho étosu vytvorené-
ho l'udskym rozumom v socidlno — historickom kontexte. Tento étos mal
svoj pramen a zdroj spociatku v krestanstve a az neskor, v novoveku,
vznikali nové elementy rastiiceho vedomia a autondémii. V centre toh-
to étosu sa nachadza clovek, jeho dostojnost’, ktora je skonkretizovana
v zakladnych hodnotach a je s nimi spojend. Krestanstvo dava tymto
hodnotam hlbsi vyznam a zmysel. Otazka zakladnych hodnoét a orienta-
cia na ne samozrejme eSte nevyriesi vietky problémy sveta a Eurdpy, ani
rieSenia zaujmovych a hodnotovych konfliktov. Avsak spolo¢nost’, kto-
ra sa napriek vSetkym rozdielom zdujmov a presvedceni usiluje zacho-
vat’ poriadok vychadzajuci z uvedenych zakladnych hodnot, je schopna

613 HERR, T.: Wprowadzenie do katolickiej nauki spolecznej. s. 353-355.

614 JAN PAVOL IL: Cirkev v Eurdpe. In: http://www.kbs.sk/print.php?cid=1117289696
(30.04.2010).
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zvladnut svoj pluralizmus. Krestanstvo a Cirkev mézu k tomu vyznam-
ne prispiet’.’” ,,Nemozno pochybovat, Ze krestanské nabozenstvo patri
k najhlbsim a urcujucim zakladom europskej civilizacie. V skutocnosti
krestanstvo dalo tvar Eurdpe tym, Ze jej vtlacilo pecat niektorych zak-
ladnych hodnot. Este aj moderné eurdpske dejiny, ktoré dali svetu ideal
demokracie a ludskych prav, cerpaju vilastné hodnoty zo svojho krestan-
ského dedicstva.*

615 SUTOR, B.: Politickd etika. s. 189.
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Posviitné spisy monoteistickych naboZenstiev
v kontexte medzindaboZenského dialogu

., Dialog vytvaraju ludia, ktori sa napriek roznym nazorom dokazu
v pokoji a s uprimnou laskou porozprdvat' s partnerom dialogu, vo vzd-
jomnej zhode hladat objasnenie v nedorozumeniach, zmierniovat rozpo-
1y, boje a niekedy aj odstranit nenavist. Prave takyto dialog je nanajvys
potrebny a neodmyslitelny najmd medzi veriacimi réznych nabozZenstiev,
ak sa chceme vyvarovat vaznemu zlu, ktoré ohrozuje nasu dnesnii spo-
locnost. “'* Vyklad medzinabozenského dialogu - rozhovoru nemozno
zacat’ inak, ako predstavenim jeho predpokladov. Doba, v ktorej dnes
Zijeme, je nesmierne hekticka a dynamicka.

»Nieco v sucasnom svete sa nepochybne ruti a nieco nové povstdva.
1o, ¢o povstava, vyndra sa z dna krizy modernej civilizacie. “*7 V stcas-
nej premene sveta na spolocnost, v ktorej vystupuje Coraz vacsi pocet
kultar a nabozenstiev, pricom sa objavuji obavy z konfliktov civilizacii,
sa zasadzuje za rozsSirenie dialogu medzi nabozenstvami, aby nabozen-
sky pluralizmus, ktory je v I'udstve, nebol pri¢inou rozporov a vojen, ale
prispieval k nastoleniu jednoty.

Dialég ma dvojaky ucinok: pomaha ndm spoznavat’ aj nabozen-
stvo toho druhého a spdsob jeho vyjadrovania, druhych zas pripravuje,
aby si vypoculi nas. Takto mézeme prejst’ k nevtieravému informovaniu,
v ktorom pri zachovani vernosti Bohu i sebe a zaroveil s otvorenost'ou
voci bliznemu moézeme povedat’, ¢o vo veci, o ktorej hovorime, tvrdi
nasa viera, a to bez toho, aby sa mu €osi vnucovalo, len z lasky. Takto sa
rastie vo vzdjomnom poznavani. Dialog moze pomahat’ stipencom roz-
nych nabozenstiev, aby si uvedomili a napravili chyby a nedostatky vo
svojom nabozenskom Zivote. Niekedy moze viest’ aj k prehibeniu viery.
Ale treba uznat, ze medzinabozensky dialog je tvrdy a tazky.*

Co je vlastne dialog? Dialog je slobodnym a otvorenym stretnutim
0s0b, ktoré sa na baze vz4jomnej rovnopravnosti podujimaju spolo¢ne

616 VALENCIN, M.: Sicha — dialég Presov : Petra,n.o., 2007. s. 7.

617 STAMPACH, 1.: Zivot, Duch a viecho : Duchovni sméry nového veku. Tisnov: Sursum,
1993.s. 19.

618 SLIVKA, D.: Biblia ako fundament socidlnych a kultiirnych hodnét. In: Vplyv medii na
socidlne a kultirne hodnoty sucasnosti. Presov : GTF PU, 2010. s. 7-27.
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hladat’ pravdu. Dialog je druh rozhovoru medzi osobami, ktoré sa usilu-
ju o pochopenie ndzorov a postojov partnerov dialogu. V iom dochadza
aj ku konfrontacii ¢iastkového pohl'adu na jednu a ti ista skutocnost’.
Preto k dialogu patri aj argumenticia, diskusia. Dialog by sa nemal bra-
nit’ spornym narokom, ale ma byt ustretovy ku kazdej uprimnej mienke.
Ponuka kazdému diskutujicemu rovnaké moznosti. Otvara priestor na
slobodnu vymenu a hl'adanie, ktoré su podmienkou na vzajomné oboha-
tenie. V dialogu je potrebné najprv pocuvat’ a az potom hovorit’. Dialog
bez ciel’a nejestvuje. Aj ked’ niekedy neprichadza s hotovymi rieSeniami,
dial6g obnovuje komunikéciu tam, kde z nedostatku vzajomnosti stros-
kotala. Otvara stretnutie, ktoré umoznuje prijat’ inakost’ druhého.

»Dialdg zostdava jedinou komunikacnou Sancou tam, kde uplne zly-
hava moznost druhého pochopit, zaradit' ho do toho istého poriadku,
v ktorom som sam zaradeny. Dialog v najviastnejSom zmysle je komuni-
kaciou, ktora prelamuje hranice puheho pochopenia: ,, dia-log* je pre-
nikanie skrze poriadok myslenia, prenikanie za tento poriadok, k Zivej
skutocnosti druhého. Transcendujuci charakter dialogu rusi tak ido-
latriu®® akéhokolvek konstruovaného zmyslu a umoznuje prijat’ zmysel,
ktory naopak konstituuje a premienia nas. Jeho zdrojom je nekonecno,
ktoré nazeram v trhlindch svojho poriadku, skrze nicotu a absurditu *.%°
Pokojné nazivanie a toleranciu medzi stipencami réznych nabozenstiev
eSte nemozeme povazovat’ za medzindboZensky dialog, aj ked’ ma nepo-
chybne velku cenu. Ani vzajomna komunikacia nie je este dialdégom.
Dialég nema za ciel obratenie. Ku konverzii napokon ani obvykle neve-
die. Krest'an sa nestane moslimom a ani moslim krestanom. Obom vsak
mdze dialég pomoct’ k inej, hlbsej konverzii, ktora spociva v pokornom
navrate srdca k Bohu.

Cim je teda medzindbozensky dialog? Je vzajomnym dielom, spo-
lo¢nym putovanim k pravde, spolupracou na projekte spolo¢nych zauj-
mov. Dialég je duchovnym partnerstvom oslobodenym od komplexov
a skrytych pohnutok, je postaveny na voli pocuvat’ a ucit’ sa jeden od
druhého. S dialbgom mdze jestvovat’ aj viera a mdZze sa pricinovat’ o jej
obohatenie. Dialogom tu rozumieme, podobne ako Deklaracia®' o nabo-
zenskej slobode, vymenu myslienok. Je to chapanie najvSeobecnejsie

619 yctievanie modly

620 POLAKOVA, I.: Nékolik pozndmek ke smyslu dialogu. In: Filosoficky c¢asopis 46(1996),
s. 467.

621 prehlasenie, najéastejsie verejné a slavnostné
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a najjednoduchsie: Jeden druhému vysvetl'uju pravdu, ktort nasli — ale-
bo o ktorej sa nazdavajl, Ze ju nasli — aby si tak navzdjom poméhali
hladat’ pravdu.o

Predpokladom medzindbozenského dialogu je postoj reSpektu
a otvorenosti. Ak ma priniest’ zrelé ovocie, musi stavat na prijati druhych
v ich odliSnosti a ochote k spolupraci. Na spolocenskej rovine dialog
predpokladd nabozensku slobodu. Nabozenska sloboda ndm garantuje
pravo na slobodnu diskusiu o duchovnych a nabozenskych otdzkach,
pravo na slobodnu vol'bu vyznania a jeho praktizovanie. MedzinaboZen-
sky dialdg takto chrani pravo kazdého jednotlivea na vlastné ndbozenské
presvedcenie. Vieru nespochybnuje, ale predpoklada.o

V historii l'udstva st od pradavna aj rézne rozkoly medzi ndbozen-
stvami. Nasa kazdodenna skusenost” hovori, Ze spolo¢enstvo narodov je
v ohrozeni nepokojom vo svete. A je zahanbujlce zistenie, Ze za tymi-
to nepokojmi su i sily nabozenské. V sucasnosti nam ide o to, aby sa
udia réznych vierovyznani spojili. Sicast'ou svedectva viery je nielen
kultura, ale tiez medzinabozensky dialdg, spolupraca katolikov s inymi
krestanmi. Skalicky konStatuje, ze: ,,Krdtce receno, jedinec sestavd tim,
¢im je, dobirad se své vlastni totoznosti v mire, v niz musi odpovidat na
oslovujici vyzvy druhych. Avsak prave proto, Ze tento /spolocensky/ svét
Jje vytvoren ve vedomi jedince prostrednictvim dialogu s vyznamu plny-
mi druhymi, stava se, zZe jakmile se tento dialog néjakym ndsilnym zpu-
sobem pretrhne, zacne tento svét jedince kolisat, ztracet svou samozrej-
most a vyjevovat se ako vnitine vratky a nicotny. “*

Pozastavime sa iba na medzinabozenskom dialogu monoteistic-
kych néboZenstiev, o predpokladd ich stru¢né predstavenie. Vyraz
monoteizmus je neologizmus, ktory vznikol v novoveke;j filozofii nabo-
Zenstva a neskor sa stal siCast'ou religionistickej terminologie i bezného
jazyka. Etymologicky sa monoteizmus odvodzuje z gréctiny monos —
jediny, sam; theos - Boh. Jedno bozstvo je najcharakteristicke;jsi prvok,
ktory spédja tri tzv. abrahamovske nabozenstva: judaizmus, krestanstvo
a islam. Pradve posobenie jedného Boha nam umoznuje chéapat’ tieto
nabozenstva ako nabozenstvo jednej rodiny. Ak odhliadneme od histo-

622 WOITYLA, K. K.: Pri zikladoch obnovy. Bratislava: Vydavatel'stvo Don Bosco. 2003. s.
20.

623 SLIVKA, D., VALCO, M.: Christian Churches in Post-Communist Slovakia: Current
Challenges and Opportunities. Salem : Center for Religion and Society, USA. p. 21-32.

624 SKALICKY, K.: Vzdpase s posvitnem. Brno : Centrum prostudium demokracie a kultury,
2005. s. 260.
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rickych sporov o pravost’ kazdého z nich, odhalime, Ze najdélezitejsim
miestom kontaktu medzi judaizmom, krestanstvom a islamom je pra-
ve téma jednoty, jedineCnosti Boha. ,, Dialog s Bohem muze tedy byt
pro nase poznani, jak univerzalné otevirajicim pristupem ke skutecnosti
vubec, tak i partikularné urcujici cestou k jakékoli dilci skutecnosti. %
Krestanstvo je svetovo rozsirené monoteistické nabozenstvo bliz-
ke judaizmu i islamu. Vyznacuje sa vierou v jedného Boha a vykupi-
tel'skou ulohou JeZisa Krista povazovaného za Bozieho Syna, Mesiasa.
Zakladnym posvitnym textom krest'anstva je Biblia, pozostavajica zo
Starého zakona, ktory krestania zdiel'ajii s judaizmom a Nové¢ho zako-
na. Biblia je zbierka knih, ktoré Cirkev povazuje za inSpirované Bohom;
tieto knihy st suc¢astou kdnonu. Biblia je normativna, pretoze bola uzna-
na za inSpirovani Bohom. Bozie pdsobenie na pisatel’a bolo vnitorné:
Boh posobil skrze rozum, vnimavost’ a predstavivost’ autora. Vonkajsie
pdsobenie: Bozi vplyv na pisatel’a sa prejavoval skrze jeho skisenost a
skusenost’ jeho komunity. Neomylnost’ obsahuje presvedcenie, Ze Biblia
nemoze obsahovat’ Ziadny omyl, pretoze je to inSpirované slovo Bozie.
Vznik novozékonnych pisem je spojeny s vyvojom pdvodnych
krestanskych spolo¢enstiev, ktoré postupne prekrocili zidovsko—pales-
tinsky zivotny a ndbozensky priestor, s ¢im bolo nutne spojené zjedno-
tenie teologickych vykladov. Podl'a dogmatickej konstitucie DeiVerbum
je obsahom Svitého pisma BozZie zjavenie, ¢iZze Bohom zjavené pravdy,
cez ktoré chce Boh vyjadrit’ samého seba a veéné rozhodnutie svojej
vole o spase l'udi.**Tymto zjavenim sa neviditelny Boh vo svojej vel'kej
laske prihovara 'und’om ako priatelom a s nimi Zije, aby ich pozval a pri-
jal do svojho spolocenstva. Tento plan zjavenia sa uskutocnuje udalos-
tami a slovami, ktoré medzi sebou vnatorne suvisia, takze Bozia ¢innost’
v dejinach spasy odhaluje a potvrdzuje ucenie a skutocnosti vyjadrené
slovami a slova zase ohlasuju skutky a objasnuju v nich skryté tajom-
stvo. Hibka pravdy sa odhal'uje zjavenim o Bohu a o spase ¢loveka
a Jezis Kristus je prostrednikom a zaroven plnostou celé¢ho zjavenia.
Prva Gast krestanskej Biblie je posvitnym textom Zidov. Hebrejska
Biblia Tenach ma tri Casti, podla zaciatoénych pismen hebr. oznacenia
tieto tri Casti sa nazyvaji Téra - Zakon, Neviim — Proroci a Ketubim —
Spisy. Toto troj¢lenné delenie odraza zidovské predstavy o prenose tra-

625 POLAKOVA J.: Smysl dialogu o sméiovdni k plnosti lidské komunikace. s. 51.

626 Kiestanstvi a ostatni nabozenstvi..s. 48. PALA, G.: Medidlna problematika v Katolickej
nabozenskej vychove. Presov : GTF PU, 2008. s. 30-50.
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dicie. V krestanskej Biblii sa tato spolo¢na &ast’ so Zidmi nazyva Stary
Zakon — Stara zmluva. Biblia v krestanskom ponimani nie je priamym
bozim zjavenim, svitou knihou rovnakého typu ako Koran v Islame. Je
jedinecnym svedectvom BozZieho zjavenia, ktoré sa odohral skrze dejin-
né udalosti a jeho kone¢nym vrcholom je Zivot a ucenie Jezisa Krista
ako Bozieho Syna.

Kanon bol uzavrety v 1. stor. po Kr. Styri kritéria pre kanonizaciu
su: zostavenie v obdobi zjavenia, charakter vecnej svétosti pisem, pocet-
né obmedzenie pisem a nedotknutelnost’ slovného statusu. V Talmude
sa sice nestretneme so slovom kénon, ale ndjdeme v fiom zmysel pre
jeho vyznam, ked’ sa pise o vylucenych knihach.®”

Prvi rabini sa obratili k Biblii ako k nabozenskému zdroju, z ktoré-
ho a na ktorom stavali zidovsky Zivot. Podl'a zidovskej tradicie Mojzis
na hore Sinaj dostal i Gstny zékon, ktory rozsiruje a objasniuje jej zmysel.
Ustna Téra je autoritativna interpretacia pisanej Tory, ktora podla tradi-
cie bola dand MojZziSovi na vrchu Sinaj. Medzi tstnou a pisomnou Térou
je vel'mi uzky vztah a jedna nemdze existovat’ bez druhej ako z viero-
ucného, tak aj historického hl'adiska. Potreba tstnej Tory vyplyva z cha-
rakteru Pentateuchu. Mnohé ustanovenia obsiahnuté v pisomnej Tore
nemoZzu byt pre svoju nejasnost’ plnené doslovne a vyzaduji podrob-
nejsi vyklad. Z Gstnej Tory sa postupom &asu vyvinula halacha. Ustna
tradicia sa zacala zapisovat’ najma po znic¢eni Jeruzalemského chramu,
ked’ ti ucenci, ktori prezili, zalozili $kolu v Jabne pod vedenim Jochana-
na ben Sakkaja. Snazili sa zhromazdit’ a spisovat’ vSetky dostupné tra-
dicie judaizmu. Zistovali staré zvyky, rekonstruovali komentare rabi-
nov a vSetko zapisovali. Pisany zdkon je nepochopitelny bez objasnenia
rabinskym myslenim. Podl'a Zidov Biblia nie je priehl'adny dokument.
Je to mnohovyznamovy text, ktory potrebuje rozlistenie. Prvy problém
je s po&tom knih a ich usporiadanim. Zid &ita Bibliu rabinskymi o¢ami
ako liturgicky, tak aj prakticky. Bez uznania tohto judaistického vnima-
nia Biblie je dialog medzi Zidmi a krestanmi takmer nemozny. Napriek
tomu, e Zidia i krest'ania spoloéne zdiel'aju niektoré texty, ich porozu-
menie tymto textom sa formulovalo odlisnym spdsobom. Krestanské
texty maji pre Zidov celkom odlisny vyznam. Zatial' ¢o krestania su
rozladeni, 7e Zidia ne¢itaji Pismo ako oni, Zidia ovplyvneni rabinskymi
nazormi, povazuju krestanské vyklady za svojvolné.

627 VALENCIN, M.: Sicha — dialdg. PreSov : Petra,n.o., 2007. s. 7.
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V ramci zidovsko-krest'anského dialogu je Biblia pri¢inou nedoro-
zumeni 1 miestom stretnutia. Je pri¢inou nedorozumenia, pretoze sami
krestania sa medzi sebou liSia v nazore na zavazne veci, ako je kanon,
inSpirdcia, neomylnost’ a tloha Cirkvi pri vyklade Pisma. Krest'ania
Casto Citaju hebrejské Pisma vo svetle Nového zakona. Krestania by
mali byt opatrni, nemali by ¢itat’ hebrejské Pisma a deuterokanonicku
literaturu len ako pripravu k Novému zakonu. Krest'ania by mali pocu-
vat’ posolstvo tychto spisov zZidovskymi usami, lebo krestanské ¢itanie
nevy&erpava ich zmysel. Biblia je miestom stretnutia, na ktorom Zidia
1 krest'ania spolu zdiel’aji hebrejské Pisma. Poznanie Zidovskej tradicie
je nevyhnutné pre spravne pochopenie Nového zakona. Dialég znamena
ochotu uznat’ i iné moznosti, obsiahnuté¢ v kazdom naboZenskom texte.
Priznanie vlastnych predsudkov je kI'ai¢ovou pripravou pre dialdg, pri-
znanie rovnakej hodnoty stanoviska partnera v dialégu ako stanovisku
svojmu, je podmienkou medzinabozenskej diskusie.””® Zakladom dialo-
gu ma byt spolo¢né Stadium textov. Obe strany potrebuji pochopit’, Ze
krestanstvo a rabinske zidovstvo vyrastli ako paralelné, ale odlisné cesty
a obe nahradzaju biblické Zidovstvo. Ani jedno z oboch néboZenstiev
nemoze vynasat’ narok na definitivnu interpretaciu tradicii, ale dialo-
gom mozu uznat’, Zze existuju rozdielne a niekedy vzdjomne sa dopliiu-
juce sposoby vykladu textov. Cesta dopredu vedie spolo¢nym kritickym
a vnimavym ¢itanim tychto textov.o®

Koran je suborom zjaveni, podl'a islamskej tradicie je bozim slo-
vom, ktoré bolo sprostredkované Mohamedovi anjelom Gabrielom. M4
byt recitované alebo nahlas prednasané. Koran je oficialne nazyvany
vzneSeny Koran. VSetky sury okrem 9. za¢inaji basmalou/V mene milo-
srdného a milostiveho Boha/.* Kapitoly su zoradené od najdlhsej po
najkratSiu. Vynimkou je vstupnd sura Fatiha. Text kordnu je roz¢leneny
do 4 casti. K zakladnym myslienkam Mohamedovym patri, ze nielen
jeho sprostredkovanie zjavenia, ale aj zjavenie predchadzajtcich pro-
rokov maju svoj povod v nebeskom Korane, teda judaizmus, krestan-
stvo a islam vychadzaju z jednej ,.knihy*“. Moslimovia mézu Studovat
Koran az po vykonani ritualnej oCisty. Recitovanie Fatihy je povinnou

628 Kfestanstvi a ostatni nabozenstvi. s. 18.

629 DRAB,P.: Krestania v dialdgu Prispevok k budovaniu sveta porozumenia. Presov : tladia-
ren Kusnir, 2008. s. 137.

630 WALDENFELS,H.:Fenomén kiestanstvi. Kiestanska univerzalita v pluralité naboZenstvi.
s. 77.
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sucastou modlitby. Koran predstavuje zakon, teologovia ho pokladali za
vecné Slovo. Dnes prevlada tvrdenie, Ze je stvoreny, ma v8ak svoju uni-
verzalnu, nebeskt predlohu, ktord je bozim slovom. Napriek tomu, Ze
je islam rovnako ako judaizmus a krestanstvo ,,ndbozenstvom knihy*,
nema Koran pre moslimov ten isty vyznam ako Biblia pre krestanov
a Zidov. Koran je pre moslimov autentické slovo bozie, ktoré povysuje
jeho text a jazyk na uroven posvitnej hodnoty. Kazdé slovo Koranu je
teda slovom bozim, preto sa v islame dba na vel'mi presny vyklad a tra-
diciu. Uz pocas Mohamedovho zivota bolo posolstvo zaznamenané. Ku
kodifikacii doslo za kalifa Usmana.

Zakladny prvok, ktory meni vyznam Biblie a Koranu je tom, Ze Bib-
lia pripasta l'udsky povod. Pripusta okrem Bozieho povodu aj ludsky
povod — biblického pisatel’a. Koran je priame slovo bozie, je nestvoreny,
jestvujuci od vecnosti ako slovo Boha. Kazdy citat z Koranu zacina slo-
vami: ,,vzneseny Boh hovoril*, kon¢i slovami ,,mocny Boh hovoril prav-
divo®. Koran nadvézuje na ucenie Biblie. V mysliach moslimov Stary
ani Novy zakon nie je Gplne doviSeny. Definitivnym zaviSenim Staré-
ho i Nového zakona je podl'a nich prave Koran. V Korane sa vyskytuje
velké mnozstvo prerozpravanych biblickych pribehov. Dalsim rozdie-
lom je, Ze v islame je Boh absolutne transcendentny, svoju volu zjavu-
je v Korane. V krestanstve sa Boh transcendencie nezrieka, zjavuje sa
v osobe JeziSa Krista. Zjavenim je teda v krest’anstve osoba a v islame
kniha.

Jezi§ v Korane vystupuje pod menom Isa alebo al-Masih, t.j. Poma-
zany.®!' Je oznacovany tiez ako Slovo Bozie, je synom Mariinym, jeho
panenska matka pocala priamym tvorivym slovom Bozim, podobne ako
Boh stvoril Adama. Mariino panenstvo sa v Korane zdoraznuje viackrat
v strach z mekkanského i medinského obdobia. Mériu si Boh vyvo-
lil, ucinil ju Cistou a vyznamenal medzi vSetky Zeny. Jezi§ je prorokom
a poslom, ktory prinasa zjavenu Knihu Evanjelium, Boh mu dal moz-
nost’ konat’ zazraky. Moslimovia popierajt Jezisovo vykupitel'ské posla-
nie a tiez aj JeziSove ukrizovanie, kde podla ich ndzoru namiesto Jezi-
Sa zomrel na krizi niekto iny. Mohamad veril v Isovo nanebovstupenie
a to v pozemskom tele, zomrel, ale bol vzaty k Bohu. JeZi§ m4 prist’ na
konci vekov ako ,,znamenie hodiny* a po tejto paruzii zomrie. Pride do
Svitej zeme a zabije Antikrista. Potom zlomi kriZ a zbura v8etky kosto-

631 WALDENFELS, H.:Fenomén kfestanstvi. Kiestanskau niverzalita v pluralité nabozenstvi.
s. 79.
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ly a synagogy. Potom bude este zit’ 40 rokov a zomrie, bude pochovany
v Medine. Co sa tyka kristologie tu nie je mozny dialég, dialog je mozny
v oblasti spolocnej viery v Boha — Stvoritel'a a zameranie sa na spoloc¢-
né ciele. Koran a islamska vierouka pozna JeziSovych apostolov. Mosli-
movia hovoria o neporozumeni krest'anského Pisma, tak Zze Koran ho
oznacuje za Evanjelium a chape ako knihu zjavenu JeziSovi, tak ako
Mohamedovi Koran. Neskor vladlo povedomie, Ze krestania toto evan-
jelium pokazili, pévodné sa stratilo a vlastne spisy evanjelistov a listy st
len krestanské hddisi, sunna. Koranske povedomie o krste a eucharistii
je velmi skreslené. V praktickych otazkach spoluzitia moslimov a kres-
tanov prijatych do islamského Statu boli uplatnené pravidla. Kresta-
nia ani zidia neboli ntiteni ku konverzii. Judaizmus, krestanstvo a islam
boli vzdy pokladané za zjavené nabozenstva a podla islamskej formu-
lacie chapané ako nebeské naboZenstva. ,, Dialogicky vztah k Bohu je
proto epistemologicky klicové vyznamny: je konstitutivni pro dialogic-
nost veskerého naseho poznavani — pro ten epistemicky postoj, ktery se
nechava vést k univerzalité, a pro ktery tedy neni nic prede malteritni. **>

Medzinabozensky dialég sa nesmie zakladat’ na presvedceni, ze
moja je pravda, spasa patri mne. ,, Mezindabozensky dialog neni jenom-
technika ¢i umeéni, je to také a zirejmé predevsim urcity vyraz velmi vzne-
Sené spitituality. Vzdyt tretim ucastnikem takového dialogu mezi dvéma
vyznavaci ruznych nabozenstvi je vzdy Buh sam. “* Medzinabozensky
dialog by mal prebichat’ v priatel'skom duchu pre obe strany.® Ciel'om
dialogu je vzdjomné poznéavanie nie presviedcanie. Krest'ania zacali ski-
mat’, ako Koran vyklada fakty o krestanstve, ktoré¢ Mohamed prevzal do
svojho naboZzenstva. Koran bol vysvetlovany ako mix pravd zo Zidov-
stva a krestanstva. Mohamed videl v Kristovi len svojho predchodcu.
Koran hovori o Kristovi ako o ¢loveku. Podl'a u¢enia Koranu Jezis pred-
povedal prichod Mohameda. Koran uznava, ze Kristus konal zazraky,
nekonal ich ako Bozi Syn, ale iba z Bozieho dovolenia. Koran neuznava
ukrizovanie, smrt’ Jezisa Krista. Podl'a ich presvedcenia na krizi zomrel
niekto iny, snad’ Judas, pretoze Boh ho vzal do neba skor, nez ho ukri-
zovali. Obraz Krista, ktory sa nachadza v Korane, nezodpoveda obrazu
Krista v evanjeliach. Koran sa zhoduje s evanjeliom v tom, Ze Kristus sa
narodil z Panny. Zrodenie z Panny nie je chapané ako dokaz bozstva, ale

632 POLAKOVA I.: Smysl dialogu o sméFovani k plnosti lidské komunikace. s. 52.
033 Krestanstvi a ostatni nabozZenstvi. s. 13.
634 Kiestanstvi a ostatni naboZenstvi. s. 23.
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iba Bozej vSemohucnosti. Medzinabozensky dialog ma viest’ k vytva-
raniu ovzduSia mieru medzi narodmi, ktoré napriek inému nabozenstvu
maju presvedcenie a nachadzaji dovody na pokojné spolunazivanie,
budovanie jednoty nie rozdelenie ¢i vzajomny zapas. ,, Dialog vytvaraju
ludia, ktori sa napriek roznym ndazovom dokazu v pokoji a s uprimnou
laskou porozpravat' s partnerom dialogu, vo vzdjomnej zhode hladat
objasnenie v nedorozumeniach, zmierniovat rozpory, boje a niekedy aj
odstranit’ nenavist. Prave takyto dialog je nanajvys potrebny a neod-
myslitelny najmd medzi veriacimi réznych nabozZenstiev, ak sa chceme
vyvarovat vaznemu zlu, ktoré ohrozuje nasu spolocnost. “

Cirkev a medzinaboZensky dialog

wMedzindbozensky dialog musi byt prostriedkom na riesenie roz-
nych tazkosti, moznych sporov a tiez rozdielnych ndzorov. Je dolezity pri
budovani pevnych zdkladov pokoja a tiez pri zvestovani mena jediného
Boha ako mena pokoja. “** Zmysel nabozenského zivota treba hl'adat’
v uvedeni stvoreného do nestvoreného, l'udského do bozského, prirodze-
ného do nadprirodzené¢ho. KI'icom k jeho pochopeniu st pojmy transen-
dencie a vztahu.®

Pre dva stromy tak nevidiet’ les, dva viac-menej konvenéné diskur-
zy zakryvaju podstatu diskusii, ktoré dnes prebiehaju vo svete nabozen-
stva. V tychto analyzach je kus pravdy. Ich nevyhodou vsak je, ze micia
o tom, ako reaguji sami institucionalizované nabozenstva takpovediac
zvnutra na problémy, ktoré pred ne stavia laicizéacia sveta.®® Podl'a K.
Skalického ,Jinak Fecéno, subjektivni skutecnost svéta je zavisla na dia-
logu, a prave pokracovani tohto dialogu s vyznamuplnymi druhymi, jenz
se odviji bez otiesu a velkych obtizi, nam umoziiuje uverit, ze ,,vsech-
no je v poradku* a skryt pred nami vratkost naseho svéta. Proto jed-
nou z nejdulezitéjsich funkct spolecenského radu je zajistovat takovy to
hladky prubéeh dialogu. “* Jedinym adekvatnym pristupom k mnohos-
ti je dialog. Niet preto divu, ze l'udstvo dnes stoji na prahu globalneho
ekumenického prebudenia, na zaciatku seriozneho medzinabozenského

635 VALENCIN, M.: Sicha — dialég. PreSov: Petra,n.o., 2007. s. 7.

636 VALENCIN, M.: Sicha — dialég. PreSov: Petra,n.o., 2007. s. 9.

637 STAMPACH, 1.: NaboZenstvi v dialogu. Praha : Portal., 1998. s. 30.

638 FERRY, L.: Clovek-Boh alebo zmysel Zivota. Bratislava : Agora s.r.0., 2003. s. 50.

639 SKALICKY, K.: Vzdpase s posvitnem. Brno : Centrum prostudium demokracie a kultury,
2005. s. 260.
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dialogu. Ten je niekedy spojeny s obavami z nabozenského imperializ-
mu. Ale mozno naozaj pokladat’ novodobé prekracovanie az zmazava-
nie hranic medzi kultrami za invaziu? Nebola to prave zapadna kultira,
ktora umoznila tito vymenu? Neprisla prave ona s myslienkou vol'ného
pohybu l'udi a idei?

Izolacia nabozenstiev dnes uz skutocne nie je mozna. Bytostné hod-
noty miliard I'udi, ktori nie s sicastou ,,nasho* sveta, nemozno d’alej
ignorovat’. Je potrebné ucit’ sa zit' s tymi, ktori st ini. ,, Nikto dnes nemoze
nevidiet' doleZitost' a potrebu vzajomného dialogu pre vsetky nabozen-
stva a vSetkych veriacich, ktori su povolani viac ako kedykolvek predtym
spolupracovat’ na tom, aby kazda osoba dosiahla svoj transcendentny
ciel’ a uskutocnila svoj autenticky rast, a aby sa pomohlo réznym kul-
turam uchovat' viastné nabozenské hodnoty uprostred dnesnych prud-
kych socialnych zmien.

Zasadny obrat vo vztahu katolickej cirkvi k nekrestanskym nabo-
zenstvam priniesol Druhy vatikdnsky koncil (1962-1965). Po koncile
akoby sa roztrhlo vrece s iniciativami. ,,Muzeme 7ici, ze tento koncil byl
koncilem svobody a opravdového dialogu a soucasné koncilem, jehoz
zakladem byla stard a trvala vir katolicke cirkve. "

Druhy vatikansky koncil zdoraznil, ze vSetky narody tvoria iba jed-
no spolocenstvo, maju ten isty pévod a spolo¢ny konecny ciel’ Boha.
Rozdiely si menej dolezitymi prvkami v porovnani s jednotou, ktora je
radikalna, zakladna a rozhodujuca.*? Vo Vatikane zacali vznikat insti-
tucie s poslanim napoméhat’ dialdogu. V mnohych inych krajinach zase
zacali vznikat’ komisie pre medzinabozensky dialég. Dialogicky pri-
stup katolickej cirkvi k mimokrest'anskym ndboZzenstvam sa odzrkadl'u-
je v deklaracii Druhého vatikanskeho koncilu Nostra aetate. ,, Sirst for-
mulaci krestanského vztahu k islamu prinesla Nostra aeate, vyhldasena
v poslednim roce koncilu. Po vysloveni obedného principu, Ze vse, co je
v nabozenstvich pravdivé a dobré, pochdzi od Boha, deklarace vénuje
pozornost islamu peclivé vazenymi slovy, vyjadrujicimi vuctu a snahu po
vzdjemném porozuméni a soucinnosti. s

640 Dialog v praxi. In: Teologické texty, roc. 1, 1990. €. 2, s. 49-50.
641 MADR, O.: Dokumenty II. Vatikénského koncilu. KostelniVydi: Karmelitinske naklada-
telstvi, 2002. s. 13.

642 DRAB,P.: Krestania v dialogu. Prispevok k budovaniu sveta porozumenia. Presov : tlagia-
rent Kusnir, 2008. s. 42. PALA, G.: Sluzba masmédii pri ohlasovani viery. In: Teologické
suvislosti medialnej problematiky v katechéze. Presov : GTF PU, 2009. s. 71-86.

643 KROPACEK, L.: Isldm a Zdpad. Praha: Vy$ehrad, 2002. s. 154.
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Zidovsko — krestansky dialg

Krest’anské chdpanie tejto problematiky

Zidovsko-krestansky dialog, rovnako ako kazdy iny medzinabo-
zensky dialog nasej doby, znamena situaciu, v ktorej sa l'udia réznych
nabozenskych tradicii zucastiiuju ako rovnopravni partneri rozhovoru,
pri¢om kazdy uznava sebaurcenie druhého. Dialdg znamena, Ze sa stra-
ny navzajom uznaju ako rovnopravni partneri.*“Medzinabozensky dia-
16g je konfesny, l'udia hovoria zo skusenosti svojej vlastnej ndbozen-
skej tradicie. Su vSak ochotni uznat’ aj svedectvo I'udi odlisnych tradicii
v ramci ich vlastného sebapochopenia. Také vzajomné svedectvo sa sta-
va spolo¢nou vyzvou pre vSetky strany k premyslaniu a vyjadreniu ich
vlastnej nabozenskej skusenosti. Svedectvo zidovského Zivota umoznilo
krest'anom si uvedomit’, ze navzdory ich pévodnému nazoru Boh nezru-
§il zmluvu so Zidovskym 'udom. Boh je aj nad’alej verny zidovskému
T'udu. Zidovsko-krestansky dialog vedie krestanov k vedomiu vyzna-
mu holokaustu v zidovskom sebaporozumeni. Krest'ansky objav juda-
izmu vyustil do vnimavosti na zidovské sebaurcenie a na pochopenie
krestanského dlhu voci judaizmu. Krest'ania si uvedomuju, ze zatial’ ¢o
pre Zidov nie je k pochopeniu ich vlastnej tradicie podstatné porozume-
nie krest’anstva, pre krestanov je porozumenie a pochopenie judaizmu
nevyhnutné k adekvatnemu pochopeniu krestanstva.

Dialdg je vyzvou tak pre Zidov, ako aj krestanov, aby rastli v odda-
nosti svojej viery aj tym, ze spolo¢ne skimaji vyznam svojich tradicii
pre moderny svet.

Judaizmus patri k trom velkym monoteistickym ndbozenstvam
spolu s krestanstvom a islamom. Je nim spolo¢na viera v jedného Boha,
ktory stvoril svet a ¢loveka, existuje mimo tento stvoreny svet, ale aktiv-
ne do neho zasahuje, je sucitny a spravodlivy, odmenuje dobré skutky
a tresta nepravosti. Clovek ma Boha poslichat’ a dodrziavat’ BoZie pri-
kazania, aby bol spaseny. Zaklad spolo¢ne;j tradicie tvori hebrejska Bib-
lia, krestania ju nazyvaju Stary zikon. Taziskom krestanstva je Krédo,
teda vyznanie viery, naproti tomu o zidovstve sa hovorilo ako o druhu
spravania ¢i zivotného postoja. V stredoveku sa zidovstvo porovnavalo
s krestanstvom, ale existovali medzi nimi i ur¢ité polemiky. Zidovstvu
sa upierala zakotvenost v osobnom transcendentnom Bohu. Dne$ny
judaizmus je zalozeny na historii, Zidia st 'ud, ktory zdiel'a spoloné
dejiny. Samotny judaizmus sa ani za ndbozenstvo nepovazoval, islo tu

644 VALENCIN, M.: Sicha — dialdg. PreSov : Petra,n.o., 2007. s. 11.
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skor o stotoznenie sa so skupinou a najst’ si v nej svoje miesto. Zak-
ladom judaizmu bola Bozia zmluva s Izraelskym l'udom, vyvolenym
narodom.*s Specifickym rysom Zidovskej kultury a civilizacie je spoji-
tost’ nabozenstva a profannych aspektov.

Pocas dvetisicrocnej existencie krestanstva a zidovstva v Europe
doSlo ku mnohym nepriatel'skym postojom krestanstva voci zidovstvu,
dokonca k aktom diskriminacie zidovstva. Medzi tymito dvoma vel-
kymi nabozenstvami panovala vzajomna nedovera. Zidia prezili holo-
kaust pocas druhej svetovej vojny, ¢o eSte viac nastrbili vztahy medzi
krestanstvom a judaizmom. Zidom sa pripisovala vina za ukrizovanie
Krista. Neskor vsak doslo k prehodnoteniu niektorych historickych uda-
losti, ku ktorym patri aj vina Zidov na ukrizovani a smrti Krista a dos-
lo rovnako k uznaniu platnosti zmluvy medzi Bohom a Izraelom, ktora
plati vzdy a za kazdych okolnosti. Okrem iného boli uznané rozdiel-
ne pristupy k trancendentnu. V sucasnosti sa vedu rokovania a dialogy
medzi tymito ndboZenstvami. UZ v blahej pamiti, Svity Otec Jan Pavol
I1., navétivil v Rime Zidovsku synagogu a nazval Zidov na§imi star§imi
bratmi vo viere, ¢im potvrdil rovnocennost’ oboch nabozenstiev.® Kres-
tanstvo vyrastlo zo zidovstva, lebo Novy zakon by nemohol existovat’
bez Staré¢ho zakona, ktory bol obdobim pripravy na prichod Jezisa Krista
a zasa Novy zakon prichodom Krista zavfsil Stary zakon.*

Dialog tak zahffia proces stretania a vzdjomného uznania dvoch
komunit, dvoch skusenosti Boha: krestanstva a judaizmu. Ide o rozho-
vor dvoch rovnocennych partnerov a nie nadriaden¢ho a podriadeného
subjektu viery.®*® Proces dialégu vyzaduje na krestanskej strane preko-
nanie predsudkov, pre Zidov to znamena vyrovnat sa s traumatizujicimi
spomienkami z minulosti. Krestanstvo je vyzvané pochopit’ holokaust,
utrpenie Bozieho I'udu, ktoré sa odohralo uprostred krest'anskej spoloc-
nosti. Judaizmus musi zo svojho hl'adiska pochopit’ krestanstvo nie ako
minulého prenasledovatel’a, ale ako inu cestu k Bohu.

Zidia aj krestania vzyvaji toho istého Boha Abrahama, Jakuba
a Izéka, Stvoritel'a neba i zeme. Zidia aj krestania nachadzaju autori-
tu v tej istej knihe Tenak, SZ. Ked’ v nej hl'adame nasmerovanie vie-

645 Kiestanstvi a ostatni nabozenstvi. s. 52.

646 DRAB,P.: Krestania v dialogu Prispevok k budovaniu sveta porozumenia. PreSov: tlatia-
ren Kusnir, 2008. s. 133.

647 Kfestanstvi a ostatni naboZenstvi. s. 53.
648 VALENCIN, M.: Sicha — dialég. Presov: Petran.o., 2007. s. 67.
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ry, duchovnil posilu aj poucenie vo veciach spoloc¢enstva. Rozdiely vo
vykladoch treba re$pektovat’. Krestania mozu respektovat’ narok Zidov
na zem Izrael, o vyplyva z prislibenia im daného. Zidia aj kresta-
nia prijimaji mravné zdsady Tory. NajdoleZitejSou je neodcudzitel'nd
posvitnost’ a dostojnost’ l'udskej osoby.

Uprostred dnesnej civilizacie, ktora uprednostiiuje materidlne hod-
noty, zabuda dnesny ¢lovek na ozajstnu pokladnicu zivota, ktora je ukry-
td v kazdom z nas. Nedocenujeme bohatstvo svojho vnutorného duchov-
ného pramena a v Sialenom tempe sa nahaname iba za materialnymi
hodnotami a blahobytom. Tymto sa ale eSte viac prehlbuje bariéra medzi
nami a svetom, v ktorom zijeme. Svoju mysel’ nechavame produkovat’
samé negativne myslienky, ktoré¢ odrazaji chaos tejto civilizécie, a tak
sa vytvaraju negativne psychické navyky, ktoré st zdrojom strachu,
obav, nedovery, sebectva.

Dnesny svet sa tak zviera v globalnej krize, ktora je krizou I'ud-
ského vedomia. T4 usti do netolerantnych postojov, nésilia a vojen. Ale
staci popritom hlbsie nazriet’ do svojho vnutra, zacat’ pracovat’ na sebe,
oprasit’ davno zabudnuté hodnoty v skutkoch, ktoré vyjadrujua slova ako:
odpustenie, pozehnanie, pokora... A k tomu 'udstvu méze pomoct’ nabo-
Zenstvo.

Nabozenstvo je jednym z najrozsirenejSich prejavov ludskej
duchovnej ¢innosti. V historii ani v sucasnosti niet spolo¢nosti, v ktorej
by neexistovalo nejaké nabozenstvo a nabozenské spoloc¢enstvo. Nabo-
zenstvo ako jedna z institacii vlastna iba l'udskej spolo¢nosti, je pre-
javom S$pecificky l'udskej potreby najst’ svoje miesto vo svete a odpo-
ved’ na zdkladné otdzky bytia.Slovo ndbozenstvo oznacuje zloZzité a poj-
movo nie prili$ jasne vymedzené skutocnosti, ktoré sa I'udské myslenie
snazilo vyjadrit’ rozliénymi spdsobmi. NéboZenstvo, alebo zriedkavo
religia, je vzt'ah cloveka k posvétnému, prostrednictvom ktorého ¢lovek
transcenduje svoju skusenost’ s vonkajSou realitou. V izkom zmysle je
nabozenstvo vierou v jedného Boha alebo vo viacerych bohov. K vel-
kym nabozenskym systémom sa zvic¢Sa viaze posvétna literatira, v kto-
rej su obsiahnuté predstavy o priebehu stvorenia sveta a l'udi, predsta-
vy o posmrtnom Zivote, obsahuje moralne normy a hodnotové rebricky.
Poskytuje tak veriacemu ¢loveku komplexny pohl'ad na svet.

MedzindboZensky dialog ma byt prostriedkom na rieSenie roz-
nych tazkosti, moznych sporov a tiez rozdielnych nazorov. Je dolezity
pri budovani pevnych zékladov pokoja a tiez pri zvestovani mena jedi-
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ného Boha ako mena pokoja.*® Zijeme v dobe, ked’ zo vietkych stran
pocut hlasy volajuce po tolerancii inych ndboZenstiev, po porozumeni a
vzajomnej spolupréci. Casto zaznie potreba jednoty pre nasu rozdelent
spolo¢nost’. Vysledkom dialogu je objavenie skutocnych nabozenskych
korenov, toho, ¢o nas spaja. Zmysel nabozenského zivota treba hl'adat’
v uvedeni stvoreného do nestvoreného, 'udského do bozského, prirodze-
ného do nadprirodzeného. KI'icom k jeho pochopeniu su pojmy transen-
dencie a vzt'ahu.® V transcendentnom zdroji a cieli vSetkého su si vSet-
ci rovni. Preto sa ndbozensky ¢lovek usiluje zZit' v pokoji a mieri. Preto
postupne, niekedy aj vahavo, vstupuje do medzinabozenského dialogu.
V zavere vypovedné slova K. Skalického o nevyhnutnosti dialo-
gu: ,Jinak recéno, subjektivni skutecnost sveta je zavisla na dialogu,
a prave pokracovani tohto dialogu s vyznamu plnymi druhymi, jenz se
odviji bez otresu a velkych obtizi, nam umoziuje uvérit, ze ,, viechno je
v poradku** a skryt pred nami vratkost naseho svéta. Proto jednou z nej-

prubéh dialogu. “*'

649 VALENCIN, M.: Sicha — dialég.Presov : Petra,n.o., 2007. s. 9.
650 STAMPACH, 1.: Nabozenstvi v dialogu. Praha : Portal, 1998. s. 30.

651 SKALICKY, K.: Vzdpase s posvétnem. Brno : Centrum prostudium demokracie a kultury,
2005. s. 260.
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Multikulturna edukacia

Podoby multikulturalizmu

Coraz &astejsie sa kazdy z nas stretava s prislusnikmi inych kul-
tur, ktoré je potrebné poznat’ a predchadzat’ moznym nedorozumeniam.
Okrem upravy nasich pravnych a ekonomickych predpisov je nevyhnut-
né zmenit’ aj nase postoje a z nich vychadzajiuce predsudky, ktoré nam
brania pochopit’ etnicka odlisnost’ ako prirodzene obohacujticu sucast’
kazdej spolo¢nosti.

Akomodacia kultirnych men$in vytvara priestor na ich rozvoj a
sucasne predchadza vzniku etnicky motivovaného nésilia. Krajiny, ktoré
zaujali takyto pristup k pévodnému obyvatel'stvu, narodnostnym, nabo-
zenskym mensindm, imigrantom ¢i hendikepovanym skupinam, vytvo-
rili pluralitné spolo¢nosti, v ktorych prislusnici mensin podstatne jed-
noduchsie dosahujt nielen pravne, ale aj socioekonomicky rovnocenné
postavenie s majoritou. Multikulturalizmus a multikultarna edukécia sa
preto mozu stat’ efektivnym spésobom riesenia mensinovej politiky.o

Historia pojmu a principov multikulturalizmu, chapanie jeho vyz-
namu sa da najlepsie vysvetlit’ na prikladoch z krajin, v ktorych sa tento
pojem ujal najskor: USA a Kanady. Boli to krajiny, ktoré uz od svojho
vzniku museli zaujat’ ur¢ité stanovisko a politiku ku kultGrnym odlis-
nostiam novych obyvatel'ov - imigrantov. Tieto krajiny presli politikou
asimilacie, integracie a segregacie. Uznavali iba tie hodnoty, principy a
institacie, ktoré zodpovedali normam dominantnej kultary. Ako prva sa
zacala uplatiiovat’ metoda asimilécie, ktord sa mocensky snazila vnutit’
kultaru, spolo¢enské normy, hodnoty a institicie va¢siny mensine. Cie-
I'om bolo prispdsobit’ ich na obraz dominantnej kulttry.*> Princip integ-
racie spocival vo vzajomnom ovplyviovani sa a splynuti prvkov vacsi-
novej a mensinovej kultary s ciel'om vzniku novej kultirne;j entity, ktora
by niesla stopy kazdého z jej prvkov. Dal$ou z foriem vyrovnania sa s
kultdrnymi odlisnostami v spoloc¢nosti bola segregacia. Jej charakteris-
tickou ¢rtou je oddelenie vacsinovej skupiny od skupin mensinovych.
K tomu posluzili rozne druhy Statnych opatreni a vplyvom donttenia

652 PETRUSEK, M. — BALON, J.: Spolecnost nasi doby. Praha : Accademia, 2011. s. 18.
653 K_REJCL O.: Mezinarodni politika. Praha : Ekopres, 2010. s. 22.

291



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

mensinové skupiny sa povazovali za menejhodnotné, nebezpecné a zili
oddelene.*

Termin multikulturalizmu sa intenzivne objavuje v teorii kultirne-
ho pluralizmu® na konci Sest'desiatych rokov 20. storo¢ia. Jeho prvé
koncepty vznikali v Severnej Amerike, najmi v USA, v dosledku silnej
migracie po druhej svetovej vojne a v stvislosti so snahou USA vyrov-
nat’ sa s dedi¢stvom pdvodnych obyvatelov. Impulzom pre jeho vznik
bola tieZ rozrastajica sa aktivita hnuti a réznych mensin, ktoré pouka-
zovali a zdoraziovali svoje poziadavky v suvislosti s ich zastipenim
vo verejnych institicidch, v médiach, v prijimani na Skoly, v stvislosti
s bojom za obc¢ianske prava, rovnopravne postavenie, vacsiu politicku
slobodu a plnohodnotné zaclenenie do spolo¢nosti.**

Osemdesiate roky boli v USA charakterizované najméa ako boj vSet-
kych tych, ktori nepatrili do skupiny bielych heterosexualnych anglo-
saskych protestantskych muzov strednej vrstvy, a tak boli vytlaéani na
okraj americkej spolo¢nosti. Vyustilo to do stavu, ked’ ktokol'vek, kto
dokazal, ze patri do utlacanej skupiny, ziskal uréiti moralnu nadrade-
nost’ a moznost’ uvalit’ kolektivnu vinu na vSetkych, ¢o patrili k pris-
lusnikom minulych alebo vtedajsich utlacatel'ov. Tento pristup predsta-
vovalo hnutie politickej korektnosti (political correctness), rozsirené na
americkych univerzitach, ktoré akykol'vek odkaz na spoloéného meno-
vatel'a americkej kultiry a politiky povazovali za recidivu imperializ-
mu vladnucej skupiny, ktora vnucuje ostatnym svoju kultiru ako zaviz-

654 LUPTAKOVA, K.: Interkultiirna vychova vo vychovno-vzdeldvacom procese na I.stupni
7S. Banské Bystrica : PF UMB, 2004. s. 18.

655 | Od kultiirnej rozmanitosti ku kultirnemu pluralizmu. V nasich stale diverzifikovanejsich
spolocnostiach je nevyhnutné zabezpecit harmonickii interakciu medzi jednotlivcami
a skupinami vzajomne sa lisiacich pluralitou, rozmanitostou a dynamikou svojich
kulturnych identit, ako aj ochotou vzdjomne spolunazivat. Politiky podporujiice
zaclenenie a ucast vSetkych obcanov garantujui socidalnu sudrznost, Zivotaschopnost
obcianskej spolocnosti a mier. Takto definovany kultirny pluralizmus je odpovedou na
realitu kultiirnej rozmanitosti. Kulturny pluralizmus je neoddelitelny od demokratického
rameca, priaznivo vplyva na kultiirne vymeny a rozvoj tvorivych schopnosti, ktoré rozvijaji
verejny zivot.” UNESCO: Vseobecnd deklaracia UNESCO o kultirnej rozmanitosti.
Prijatd na 31. zasadnuti Generalne konferencie UNESCO v Parizi 2. novembra 2001. ¢l. 2.
Dostupné na: http://www.unesco.org/new/fileadmin/MULTIMEDIA/HQ/CLT/diversity/
pdf/declaration_cultural _diversity sk.pdf (10.9.2013) Za zmienku stoji, Ze tato deklaracia
bola prijata tak skoro po 11. septembri.

656 KOMINAREC, 1. - KOMINARECOVA, E.: Multikulturalita a edukdcia. Presov : Gra-
fotlac, 2005. s. 17.
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ni normu.’” Vyraz multikulturalizmus sa tymto ujal ako vyraz snah o
spolocensku akceptaciu odlisnosti. V USA sa rozvinuli mnohé diskusie
a polemiky, ktoré poukazovali najmi na kontraproduktivnost’ réznych
opozi¢nych tedrii vo vztahu k multikulturalizmu a na potrebu presa-
dzovat’ pristup pokojného spoluzitia mensin v ramei jedného politické-
ho spolocenstva, ktoré sa navzajom obohacuju, stykaju a akceptuju.os
V priebehu devit'desiatych rokov sa chapanie multikulturalizmu rozsi-
ruje o vytvaranie spolo¢nosti, ktord bude tolerantnejsia a inkluzivnejsia
voci kultarno-skupinovym rozdielom vo vsetkych socidlnych oblastiach
a institaciach.*® Je vSak nutné pripomentt, ze multikultiralizmus, nie
je jednoliata tedria, ale obsahuje jednotlivé ndzorové prady: Konzerva-
tivny multikulturalizmus/monokulturalizmus, liberalny multikulturaliz-
mus, pluralisticky multikulturalizmus, esencidlny multikulturalizmus
a kriticky multikulturalizmus.*®

Posledné desatrocie sa vSak spolocnost’ stale viac stavia proti tedrii
politického multikulturalizmu s odkazom na jeho tdajni nefunkénost.
Pochybnosti sa tykaju jeho esencialistického chapania kultary - kultara
ako nieco statické, nemenné, objektivne a rovnomerne zdielané ¢len-
mi urcitej skupiny.®' Takto chapany pojem kulttira, podl'a Hlin¢ikovej,
ukryva nacionalisticka logiku a politizuje ndrodna kultiru — ,,Narodna
kultura, tak ako je chapana v rdmci multikultirneho diskurzu, nielenze
objektivne existuje, ale l'udia maju na fiu pravo. (...) Multikulturalizmus
tak uznava, podporuje a potvrdzuje skupinové rozdiely a formovanie
etno-kultirnych komunit.“*? Su¢asna multikultirna realita si teda vyZza-
duje viac, ako len poukazovanie na rozdiely a ich zachovavanie v duchu
uchovania kultirnej diverzity. Na poli politickom sa adekvatny model

657 BARSA, P.: Politické tedrie multikulturalizmu. Bro : Centrum pro studium demokrace
a kultury, 1999. s. 21.

658 KREICT, O.: Mezindrodni politika. Praha : Ekopres, 2010. s. 25.

659 KOMINAREC, 1. - KOMINARECOVA, E.: Multikulturalita a edukdcia. Presov : Gra-
fotla¢, 2005. s. 18.

660 MISTRIK, E.: Multikulturalizmus-kultarny konflikt. In: Multi-kulti na §koldch. Bratislava
: NMS, 2006. s. 51.

601 Kazdd kultiira je interpretovand ako Specifickd entita, ktord vo svojej podstate (esencii)
obsahuje subor charakteristik, ktoré kazdy prislusnik tejto kultiry musi mat. Tento
pristup nezohladnuje jedinecnost kontextu, ale vytvara zovseobecriujuce kritérida.*
HLINCIKOVA, M.: Multikulturalizmus. Dostupné na : http://www.multikulti.sk/pojmy/
multikulturalizmus.html (10.9.2013)

662 HLINCIKOVA, M.: Multikulturalizmus. Dostupné na : http://www.multikulti.sk/pojmy/
multikulturalizmus.html (10.9.2013)
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hlada — mdze fiom byt aj tzv. obojstranna integracia,’ alebo kriticky
multikulturalizmus.** Na poli vychovnom vychodiska multikultura-
lizmu nachadzaju odkaz v tzv. multikultirnej vychove/edukacii (d’alej
MV).

Multikultiirny vyvoj na Slovensku

Slovensko nikdy nebolo a ani dnes nie je monokultirne. Kultaru
na naSom uzemi formovali a formuju socidlne skupiny, etnikd a narody.
Slovéci tvoria priblizne 86 % obyvatel'ov Slovenskej republiky. Popu-
laciu krajiny tvoria aj prisluSnici mensin tradi¢ne zijiicich na naSom
spolo¢nom uzemi — Mad’ari, Romovia, Nemci, Rusini, Ukrajinci, Cesi,
Poliaci, Zidia, Bulhari, Chorvati a aj tzv. nové mensiny - Vietnamci,
Cinania, Afganci, Arabi a mnohé iné skupiny.* Sugastou rozvinutého
multikulturalizmu st pravidelné i nepravidelné kontakty prislusnikov
odlisnych kultuar, ktori voci sebe zaujimaji rozne postoje: od spoluprace
a mierového spoluzitia, cez 'ahostajnost’ az po nevrazivost’ a nepriatel’-
ské aktivity.

Obnovenim demokracie v roku 1989 sa situacia meni, nastava zme-
na spoloc¢enskej situdcie a postupné prekonavanie izolacie. V dosled-
ku migracie obyvatel'stva dochddza k védc¢Siemu pozndvaniu kultur v
zahrani¢i. Tato tendencia sa eSte viac umocnila po vstupe Slovenska
do NATO a Eurdpskej tinie. Dochadza k novému Statotvornému dele-
niu. Hranice $tatov nevytvaraju etnicky jednotné narodné Staty. Pohyb

663 Alternativou k multikulturalizmu ako integracnej politike je obojstrannd integrdcia
(znamena, Ze na jednej strane prijima hostitel’ska spolocnost zodpovednost za zabezpecenie
vSetkych formalnych prav imigrantov tak, aby mali moznost participovat na ekonomickom
socialnom, kultirnom a obcianskom zivote — teda zodpoveda za pristup migranta k
vSetkym verejnym institiiciam, zariadeniam a pravam vdcsinovej spolocnosti. Na druhej
strane musia aj imigranti respektovat’ zasadné normy a hodnoty autochténnej spolocnosti
a zucastnovat sa aktivne na integracnom procese (Divinsky 2008, s. 15) imigrantov a
odklon od sustredenia sa na pretrvavajice rozdiely a mechanizmy, cez ktoré sa kultiirne
rozdiely uchovavaju, k sirsiemu zaberu, ktory zahina existujiice spolocné crty a obciansku
integrdciu. ,,Mnoho clenov minorit by uprednostnilo, keby sustavne nevystupovali
ako clenovia minorit. AvSak v spolocnosti charakterizovanej kultirnym relativizmom a
multikultirnou ideologiou opakovane pocuju, ze majii svoju kultiru a tradiciu, a preto
majii byt na ¢o hrdi!* (Eriksen 2007, s. 27).“ HLINCIKOVA, M.: Multikulturalizmus.
Dostupné na : http://www.multikulti.sk/pojmy/multikulturalizmus.html (10.9.2013)

664 MISTRIK, E.: Multikulturalizmus-kulttrny konflikt. In: Multi-kulti na skoldch. Bratislava
: NMS, 2006. s. 51.

665 DUBRAVOVA, V. a kol.: Multi-kulti na $koldch. Bratislava : NMS, 2006. s. 3.

666 MISTRIK, E. a kol.: Multikultiirna vychova v §kole. Bratislava : NOS, 2008. s. 10.
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vo vnutri Eurdpy, Sirokd vina imigracie prislusnikov mimoeuropskych
narodov otvorili problémy, ktoré sa v minulosti nevyskytovali alebo boli
skryté. Patri tu napr.: politickd a ndboZenska intolerancia, nepriatel’stvo
na zaklade rasového a etnického povodu, otvorenost’ voci svetu, nebez-
pecenstvo terorizmu, nizka Groven spolocenského vedomia vo vztahu k
prebiehajicim zmenam, predsudky, strach a obava z neznameho.*” Slo-
venska republika netvori etnicky jednotny narodny $tat, je domovskou
krajinou prislusnikov viacerych narodnosti. To si vyZaduje koexistenciu
mensinovych etnik s va¢sinovym narodom.

V roku 2011 bolo na Slovensku vykonané s¢itanie obyvatel'stva,
v ktorom sa mohli vsetci obcania so slovenskou $tatnou prislusnost'ou
vyjadrit’, ku ktorému narodu, etniku, narodnosti sa hlasia. Zistilo sa, Ze
z celkového poctu 5 435 300 obyvatel'ov sa l'udia hlasia k tymto narod-
nostiam a etnickym skupindm: slovenska (majoritnd), mad’arska, rom-
ska, ¢eska, rusinska, ukrajinska, nemecka, pol'ska a iné (zoradené podl'a
poctu).®® Medzi cudzincov na Slovensku zijlicich k 31.12.2011 patria
obyvatelia tychto krajin: Ceska republika, Mad’arsko, Pol'sko, Rumun-
sko, Nemecko, Ukrajina, Rakusko, Taliansko, Spojené Kral'ovstvo, Rus-
ko, Vietnam, USA, Cina, Srbsko, Kérea, Nérsko, Chorvatsko (zoradené
od najpocetnejsej skupiny).*®

Vyssie uvedené Statistické udaje poukazuju na to, Ze slovenska spo-
lo¢nost’ je roznorodé a dynamicky meniaca sa. Okrem tradi¢nych a auto-
ndémnych mensin pozorujeme utvaranie novych mensin, ¢i uz etnickych,
nabozenskych alebo zdujmovych. Problematika integracie tychto men-
$in s akcentom na demokratické uplatnovanie l'udskych prav v otvorenej
a akceptujlicej multikultirnej spolo¢nosti ostava predovsetkym predme-
tom vzdeldvania.®”

667 KHUN, P.: Interkultiirna vychova v podmienkach Slovenskej republiky. In: Pedagogickd
revue, Bratislava : SPN, 1999. ro¢. 51, ¢. 1. s. 34.

668 STATISTICKY URAD SR.: Obyvatelstvo - demografia - preddefinované tabulky.
Dostupné na: http://portal.statistics.sk/files/Sekcie/sek 600/Demografia/SODB/grafy/
sj/08.pdf (29.11.2012).

669 STATISTICKY URAD SR: Demografia. Zahranicnd migricia. Aktuality. Cudzinci
v SR k 31.12.2011. Dostupné na: http://portal.statistics.sk/showdoc.do?docid=60608
(29.11.2012).

670 MISTRIK, E. a kol.: Multikultiirna vychova v $kole. Bratislava : NOS, 2008. s. 36-37.
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Multikultirna edukacia
v kontexte slovenského Skolstva
Z retrospektivneho pohl'adu je MV len prirodzenym vyuUstenim ini-
ciativ zameranych na posilnenie hodndt otvorenej spoloc¢nosti v tole-
rantnom a v spravodlivom prostredi. Slovensko ako stcast’ stredoeurdp-
skeho priestoru az v novom miléniu dospelo k potrebe upravovat’ vzt'a-
hy a kolizie viacerych kultur. Slovensko vzdy bolo krizovatkou kultur.
Vztahy medzi jednotlivymi kultirami stvisia s rozvojom spolocnosti a
zaroven ohrozuju schopnost’ I'udi konStruktivne riesit’ etnické a kultiirne
konflikty. Aktualne problémy, s ktorymi je potrebné neustale sa vyrov-
navat’:
» glokalizacia — globalna kultira ako zdroj ohrozenia autentic-
kych kultur;
» globalizacia — globalny priestor pre interakciu kultur;
* otvorenie politického a izemného priestoru;
* migracia a pristahovalectvo sposobujuce zmeny v Struktire
obyvatel'stva;
* vnutropoliticka situdcia — narodniarstvo, patriotizmus, ento-
centrizmus;
» spolocenska situacia — vyhrotené vztahy medzi dominantnou
spolo¢nostiou a mensSinami, najmi Mad’armi a Romami;
e extrémizmus;
+ centralisticky model vzdeldvania pocas Styridsiatich rokov
socializmu na Slovensku.o
Od MV sa oCakéva vyrieSenie uvedenych problémov. MV predsta-
vuje v nasom kontexte nastroj zmeny vzdelavacej politiky, a to zmeny
kurikula, zmeny triednej klimy, $tylov vyucby, instituciondlnej a sys-
témovej zmeny vo vzdelavani ako sucasti SirSej spoloc¢enske;j transfor-
mécie. Idedlny stav nastane vtedy, ked’ sa odliSnosti druhych prestant
povazovat’ za chyby a za¢neme ich chapat’ ako alternativu. Dosiahnut’
vSak takyto stav v nasej spolo¢nosti bude dlhy a naro¢ny proces, ktory sa
nezaobide bez aplikacie vo vsetkych sférach Zivota: kontakty medzi pri-
slusnikmi r6znych kultiirnych spolocenstiev, odlisnych narodov a etnik,
rasovych, nabozenskych a jazykovych skupin.o

671 KAHATOVA, B.: Mimovladne iniciativy vo vzdeldvani. Bratislava : NOS, 2010. s. 38.
672 DOLINSKA, V.: (Multi) kultiirna perspektiva edukdcie. Bmo: Tribun EU, 2010. s. 39-41.
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Prierezové témy alebo samostatny predmet

Multikultirna vychova/edukacia sa v sGcasnosti méze a nemu-
si vyucovat’ ako samostatny predmet na zakladnych skolach. Skoér sa
sklofiuje pri implementécii tzv. prierezovych tém.? Zavadzanie MV do
systému $tatneho kurikula na Slovensku sa deje na zaklade reformy slo-
venského skolstva. Kurikularna reforma vzdeldvania na Slovensku sa
v stcasnosti realizuje na zaklade zakona ¢. 245/2008 Z. z. o vychove a
vzdelavani (Skolsky zdkon) a o zmene a doplneni niektorych zdkonov
schvalenom NR SR 22. 5. 2008. Samotnému koncipovaniu tohto zako-
na predchadzal rad dokumentov, ktoré st zastresené pod spolo¢nti sna-
hu o kurikularnu transformaciu. 19. juna 2008 bol na gremialnej pora-
de ministra schvaleny Statny vzdelavaci program. Zaroven v roku 2008
boli schvalené aj vzorové skolské vzdelavacie programy a metodika ich
tvorby.”*

Projekt Milénium, ako prvotny impulz pre d’al$iu reformu bol pred-
lozeny v roku 2000 na verejnu diskusiu, hovoril o potrebe aj spdsobe
transformacie nasej skoly v zmenenych spolocenskych podmienkach.
Na zaklade pripomienok bol k nemu vypracovany Néarodny program
vychovy a vzdelavania v SR na najblizsich 15 az 20 rokov. Tieto materi-
aly spolu s Dohovorom o pravach dietat’a a s d’al$imi analyzami a vizia-
mi platnymi pre vychovu a vzdelavanie v eurépskom priestore, napr.
dokument Eurépskej tinie Biela kniha sa stali vychodiskom pre tvorbu
koncepcie MV. Zamerom bolo, aby ziak na zéklade vlastného kultarne-
ho zakotvenia porozumel vlastnej kulturnej identite a inym kultaram.
Téma interkulturnych vzt'ahov, ktora ma prenikat’ cez jednotlivé skolské
predmety sa stala jednym z néstrojov potrebnym na zodpovedny pohyb
v sociokultiirne rozmanitej spolo¢nosti.

673 | prelinajii vzdelavacimi oblastami. Odrazajii aktudlne problémy sicasnosti, sii urcitym
navodom na ich prevenciu a riesenie, ale zdroveii sliia aj na prehibenie zdkladného uciva,
zdoraznenie aplikacného charakteru, maju prispiet’ k tomu, aby si zZiaci rozsirili rozhlad,
osvojili si urcité postoje, hodnoty, rozhodovanie. Prepdjaju rozne oblasti zdkladného
uciva, prispievaju ku komplexnosti vzdelavania zZiakov a pozitivne ovplyviiuju proces
utvarania a rozvijania kluicovych kompetencii (sposobilosti) ziakov. Mozu sa vyucovat
v ramci jednotlivych ucebnych predmetov alebo formou kurzov, pripadne samostatného
volitelného predmetu.* Vzdelavacie oblasti a prierezové témy. Dostupné na: http://www.
statpedu.sk/sk/Statny-vzdelavaci-program/Statny-vzdelavaci-program-pre-1-stupen-
zakladnych-skol-ISCED-1/vzdelavacie-oblasti-a-prierezove-temy.alej (20.2.2012)

674 HUMAJOVA, Z.-PUPALA, B.: Podoby &kolskej reformy. In. Kol. autorov: Vzdeldvanie
pre zZivot. Reforma skolstva v suvislostiach. Bratislava : Konzervativny Institat M.
R. Stefanika, 2008. s.43-48. Dostupné na: http://www.noveskolstvo.sk/upload/pdf/
Publikacia Reforma_skolstva_v_suvislostiach.pdf (20.2.2012)
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Cielovy stav vychovy a vzdelavania bol pre oblast MV v Miléniu
formulovany takto: ,,Program vychovy a vzdeldvania na kazdej Skole by
mal viest’ k vSestrannému rozvoju osobnosti kazdého jednotlivea, k zis-
kaniu vedomosti a kI'ic¢ovych kompetencii a uplatneniu v spoloc¢nosti.
Vychadzat’ pritom z toho, Ze vychova k mravnym hodnotam, k social-
nemu citeniu a demokracii predstavuje zaklad stability spolocnosti a je
jednou z najucinnejsich prostriedkov proti nasiliu, kriminalite a d’alsim
negativnym javom. Osobitne vytvara podmienky na vychovu v duchu
porozumenia a tolerancie voci inym narodnostiam a inym mensinam. o’

Ciele MV odvodzujeme od kl'icovych kompetencii ako potreb-
nych zivotnych zruénosti, ktoré Ziakom umoznia preukazat’ vedomos-
ti, zrucnosti, schopnosti a postoje pri stretdvani odliSnych kultir. Pat-
ria tu komunika¢né schopnosti, personalne a interpersonalne schopnos-
ti, schopnosti tvorivo a kriticky riesit’ problémy, schopnost’ pracovat’ s
informaénymi technol6giami, schopnosti potrebné na udrzanie zdravého
zivota a schopnosti formovat’ ob¢iansku spolo¢nost’.? Proces rozvija-
nia kPa¢ovych kompetencii je dlhodoby. Ziaci sa naudia orientovat’ v
medziludskych vztahoch, vytvarat’ si navyky, kooperovat’ s predstavi-
telmi inych kultur, vytvarat pozitivny obsah v sebe, ziskat, budovat’
vlastnu identitu a hl'adat’ spdsoby ako Zit’ v spolo¢enstve s inymi.

Ak Skolu navstevuju ziaci réznych narodnosti, ak sa skola nacha-
dza v pohrani¢i, ak stipol pocet romskych a inych Ziakov, je nevyhnut-
né zaoberat’ sa otdzkou MV. Sposob ako na Skole zacat’ realizovat MV,
vyzaduje zaujem 8koly i predmetovych komisii. V Skolskom vzdela-
vacom programe - zadkladnom dokumente Skoly sformulujeme filozofiu
Skoly a zdovodnime, preco sa budeme venovat’ MV. Je délezité odpo-
vedat’ na otazky. Preco sa venovat MKV? K comu ma smerovat’ takéto
vzdeldvanie? S kym sa spojime? Ako budeme realizovat’ MKV? Mul-
tikultirna vychova implementovana ako jednotlivé prierezové témy, sa
moze objavovat’ v celej skupine predmetov — od najcastejsie sklonova-
nej obcianskej nauky, cez geografiu, literatiru, ale aj inych; napr. ucite-
lia matematiky, fyziky, chémie pomocou slovnych tloh priblizuju velké

675 KONCEPCIA ROZVOJA VYCHOVY A VZDELAVANIA v Slovenskej republike na naj-
blizsich 15 — 20 rokov (projekt ,MILENTUM®). Dostupné na: http://www.cpk.sk/web/
dokumenty/krvv.pdf (20.12.2012)

676 DURAJKOVA, D.— VARGOVA, D.: Multikultiirna vychova, dano, alebo nie? Bratislava :
MPC, 2007. s. 10.
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objavy prirodnych vied z historie a sucasnosti spésobom, ktory ukazuje
na prinos vsetkych kultir do rozvoja poznanie celého l'udstva.”

Vychodiska pre kurikulum MV by mali kopirovat’ aktualnu situa-
ciu v Skole a dianie v mieste Skoly. Premyslenim stratégie pripravit’ podu
na postupni zmenu prostredia skoly, na zaclenenie tém do planu skoly,
tematickych planov a cielov. Styri oblasti potrebné pre navrh stratégie
zavedenia MV na $kole su:%®

1) filozofia Skoly — ukotvenie v zakladnych dokumentoch skoly,
triedy, predmetovej komisie - kddex tolerancie, eticky kodex;

2) informacie — ziskavanie informacii, vzdelavanie o vlastnej kul-
ture a inych kulturach, porovnavanie s inymi, pravny ramec SR,
EU, histéria a hodnoty minorit;

3) schopnosti a zrucnosti - pri realizacii identifikujeme, zavadza-
me, rozvijame a ocefiujeme Zivotné zrucnosti, potrebné pre
dobry Zivot v spolocenstve;

4) akeny plan — naplanujeme zmenu — ¢o, kto, ako, kedy.

Multikultirne priatel’ska Skola podporuje tvoriva atmosféru v trie-
de, spolupracuje, formuluje aktualne a pritazlivé témy, zad4va stru¢né a
konkrétne sformulované ilohy, podnecuje vytvorenie atmosféry a dove-
ry. Studentom dava priestor na sebavyjadrenie, skola pracuje s konflik-
tom, neutekd od neho a vedie sporné strany, aby vyjasiovali stanoviska,
zdoraznuje sty¢né body odlisnych nazorov, podnecuje k hl'adaniu prija-
tel'ného konsenzu a venuje dostatok ¢asu na zhodnotenie aktivit.

Na druhej strane aj MV je podrobend neustalej evalvacii. V zapad-
nej Eurépe moézeme badat’ odklon od klasického ponatia MV ako jas-
ne stanovené¢ho vychovného predmetu. Dovodom je, Ze samotnd MV
mdze zoznamovat s kultirou jednotlivych etnik, alebo v lepSom pripade
sa snazit’ o zmenu zmysl'ania Ziaka ku vacSej otvorenosti, avSak ostava
otazkou, ako toto dosiahnut’. Viac sa tak dostava do popredia myslienka
MYV ako jednoducho povedané vychovy ku kritickému mysleniu, ktoré
je vnimané ako zakladny pilier poznania vlastnej identity a spoluzitia
v akejkol'vek diverzifikovanej spolo¢nosti.

Poznamku si zasluzi aj stav vyukovych materialov pre potreby MV.
Na tomto poli jednoznane dominuji mimovladne organizécie, ktoré
svojimi materialmi zapliaju prazdny priestor v tvorbe u¢ebnic. Na Slo-

677 MISTRIK, E. a kol.: Kultira a multikultiirna vychova. Bratislava : Iris, 1999. s. 63-64.

678 DUBRAVOVA, V.: Multikultiurna vychova, In: Multi-kulti na Skolach. Bratislava : NMé,
2006. s. 12.
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vensku hovorime predovsetkym o dvoch organizaciach a ich projektoch:
Nadacia Milana Sime&ku s projektom Multi-Kulti na $kolach, ktori vel-
mi jasne pracuju s materialmi od starSich ¢eskych kolegov z organiza-
cie Clovék v tisni — vzdelavaci program Varianty a obé&ianske zdruzenie
ORAVA s konceptom kritického myslenia.

Zakladné pojmy multikultirnej edukacie

Terminolégia MV ma4 interdisciplinarny charakter. Dévodom je
absencia jednotnej koncepcie MV na medzinarodnej aj lokalnej Grov-
ni.’” Zaroven cCasto laxné definovanie zékladnych pojmov zo strany
medzinarodnych dokumentov otvara priestor na odlisné chapanie obsa-
hov jednotlivych pojmov. Multikultirna edukacia moze mat’ vel'mi roz-
norodé podoby, ak chceme, aby bola efektivna a poskytovala ziakom
zazitok kultirnej rozmanitosti, aby im umoznila stretnit’ sa s postoj-
mi prislusnikov inych kultar, musime ich to naucit. Mala by sa preto
nachéadzat’ v Skolskych osnovach, v predmetoch i ako snaha o chépanie
a reSpekt kulturnej rozmanitosti v atmosfére skolskej i mimoskolskej
ginnosti. Cesky pedagog J. Priicha chape MV ako proces, prostrednic-
tvom ktorého si jedinci vytvaraji predpoklady na pozitivne vnimanie a
hodnotenie odlisnych kultur a ucia sa regulovat’ svoje spravanie k pri-
slusnikom inych kultar. Zaroven hovori ze: ,,Multikultirna vychova je
konkrétny vzdeldvaci program, ktory v programoch vyucovania zabez-
pecuje také vzdelavacie prostredia, ktoré su prispdsobené jazykovym,
kultirnym potrebdm Ziakov z r6znych minorit.“® Termin multikultar-
na edukdcia vyjadruje snahy prostrednictvom vzdelavacich programov
vytvarat’ sposobilost’ 'udi, chépat’ a reSpektovat’ iné kultury. Multikul-
turna vychova oznacuje vychovu k medzikultirnemu porozumeniu. Je
to vychova, ktora podporuje kultirnu pluralitu a mierové spolunazivanie
v tejto pluralite.®!

Modzeme sa vSak stretnat’ aj s novSimi definiciami: ,,Interkultirne
vzdelavanie umoziuje jedincovi rozvijat’ chapanie a prijimanie réznoro-
dosti ako pozitivneho javu a hodnotit’ rozdiely medzi 'ud'mi z réznych
kultar ako prinosné. Odlisnost’ by nemala byt’ chapana ako potencional-

679 PRUCHA. J.: Multikulturni vychova. Prirucka (nejen) pro ucitele. Praha : Triton, 2006. s.
28.

680 PRUCHA, J.: Multikulturni vychova. Praha : Triton, 2011. s. 15.
681 MISTRIK, E. a kol.: Kultira a multikultirna vychova. Bratislava : Iris, 1999. s. 49.
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ny zdroj konfliktu, ale ako prilezitost’ k vlastnému obohateniu.““% Stre-
tdvame sa tak s rozsirenym pochopenim MV.

Poznamku si zasluzi aj pouzivanie predpon multi- a inter-. Najcas-
tejSie sa uvadza rozdiel v pouzivani v anglosaskych (multi-) a europ-
skych krajinach (inter-). M6zeme vsak pristipit’ k rozliSeniu aj z pohl'a-
du jazyka: ,,Predpona multi- zdoraznuje, ze vychova sa venuje podpo-
re réznorodosti kultur, predpona inter- zdoraziuje rozvijanie spoluprace
medzi prislusnikmi r6znych kultir.“ Opét’ vSak ide o zjednoduSujuce
vyjadrenie a popritom sa mézeme este stretnit’ aj s pojmom transkul-
turna edukécia. Na tomto mieste by vSak i§lo o zloZiti sémanticku dis-
kusiu, preto pouzivanie multikultirna edukacia je jednoducho terminus
technicus a spolo¢nym oznacenim pre celt plejadu roznych nahladov,
¢o vlastne MV ma obsahovat’, k Comu smerovat’ a ako ciele dosahovat’.

Multikultiirna vychova disponuje suborom pojmov, ktoré by si kaz-
dy ziak mal osvojit. J. Pricha uvadza tieto zakladné pojmy a problémy
v suvislosti s MV:%

e Kultara je sthrn l'udskych ¢innosti, predmetov, hodnot, idei a
institucii, ktoré st vlastné urcitému spoloCenstvu l'udi. Genera-
cie si kultaru dovzdavali prostrednictvom vychovy socialnym
ucenim. Kultira vznik4 a meni sa v kazdodennej ¢innosti, fun-
guje ako regulator a ako norma vnimania sveta. Prejavuje sa v
chovani l'udi, spdsobe myslenia i v mnohych d’al§ich ¢innos-
tiach ¢loveka.®®

e  Subkultira je kultirou mensinovej skupiny alebo uréitej social-
nej vrstvy, ktora sa podiel’a na dominantnej kultire, ma vlastné
tradicie, jej prislusnici st nosite'mi odli§nych noriem, hodnot i
zivotného Stylu. Najcastejsie sa objavuje u mladeze. Vacsinou
je obmedzena na urcity priestor, Casto funguje ako spdsob vy-
jadrenia tych obsahov psychiky, ktoré vo vacsinovej spolo¢nos-
ti nedostali priestor. Spochybiiuje zauzivané normy, spdosoby,

682 BURYANEK, J. (ed.): Interkulturni vzdéldvani I. Praha: Varianty, 2002. s. 13.

683 Multikultirna / interkultiirna vychova. Dostupné na: http:/www.multikulti.sk/slovnik.
html (20.9.2013)

684 pPRUCHA, J.: Multikulturni vichova. P¥irucka (nejen) pro uéitele. Praha : Triton, 2006. s.
28.

685 KOMINAREC, 1. - KOMINARECOVA, E.: Multikulturalita a edukdcia. Predov : Gra-
fotlac¢, 2005. s. 23.
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do spolo¢nosti prinasa novy pohl'ad na svet.®%

e Enkulturdcia je proces osvojenia si kultiry naSich rodicov a
ucime sa tejto kulture porozumiet’. Napriklad u¢ime sa jest pri-
borom, rozumieme roznym ukonom, znakom a ritudlom a po-
stupne si osvojujeme spdsob chovania a hodnotovu hierarchiu.
Prebieha pri vychove, uceni sa v Skole, v rodine, v socidlnych
skupinach, v Skole a prostrednictvom médii na zaklade pozoro-
vani, napodobiiovanim a reSpektovanim prikazov a doporucent.
Prejavuje sa v zakladnej rovine ako osvojenie si sposobu cho-
vania predchadzajucej generacie.®®’

e Etnikum je spolocenstvo l'udi, ktoré maju spolo¢ny rasovy po-
vod, spolo¢ny jazyk a zdiel'aji spolo¢nu kultiru. Etnicita je na-
vzajom previazany systém kulturnych, rasovych, jazykovych a
teritorialnych faktorov, histdrie a predstav o spolo¢nom pdovode
pdsobiacich v interakcii a formujucich etnické vedomie ¢love-
ka a jeho etnicku identitu.s

e Etnicita je suhrn vlastnosti a znakov vymedzujtcich etnikum,
je uzko spojend s prvkami prislusnej kultary. Pokial' ma byt
cielom MV poznavanie a reSpektovanie inych kultur, znamena
to poznavat a reSpektovat’ in¢ etnika a ich nositel'ov.

e Etnické vedomie je vedomie prinalezitosti s urcitou etnickou
skupinou na zdklade spolo¢ne zdielanych objektivnych kom-
ponentov etnicity alebo rodového povodu. Ako forma spolo-
¢enského vedomia je suhrnnym nazorom na pdvod, etnicky
priestor, historické osudy, postavenie a povahu vlastného etnika
a na jeho miesto medzi ostatnymi etnikami.®

e Narod je uvedomelé kultirne a politické spoloc¢enstvo l'udi
spojenych jazykom, histériou a spolocnou kultirou. Sluzi na
oznacenie Statopravnej prislusnosti k urcitému narodu, je cha-
rakteristicky politickou prislusnostou k urcitej krajine, Statu,
kultarnym tradiciam, etnickym a nabozenskym myslenim i ci-

686 PRUCHA. J.: Multikulturni vychova. P¥irucka (nejen) pro ugitele. Praha : Triton, 2006. s.
28.

687 PRUCHA. J.: Multikulturni vychova. P¥irucka (nejen) pro uitele. Praha : Triton, 2006. s.
28.

688 PRUCHA, J.: Interkultiirni psychologie: sociopsychologické zkoumani kultur; etnik, ras a
ndrodi. Praha : Portal, 2007. s. 51.

689 PRUCHA, I.: Interkultiirni psychologie: sociopsychologické zkoumdni kultur, etnik, ras a
narodii. 2007. s. 52.
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tenim. Tieto hlavné znaky podmienuji spolupatricnost’ naroda
a vytvaraji pocit vz4djomnej solidarity pri prezivani réznych
udalosti spojenych s obcianskymi a narodnymi hodnotami. V
jeho suvislosti pouzivame aj pojem narodnost’.*°

Narodnostna mensina sa ¢asto pouziva aj v suvislosti s pojmom
etnickd skupina, mensina. Vo vymedzeni tohto pojmu nie je
zhoda, nakol’ko sa urcité etnikum samo povazuje za narod, ale
Stat, v ktorom prislusnici tohto etnika Ziju, ich za svojbytny na-
rod neuznava. Otazky vztahu naroda a narodnostnej mensiny
vymedzujl prislusné Statne zakony.

Etnickd mensSina je pojem, ktorym oznacujeme kazdu skupinu
obyvatel'ov ur¢itého Uizemia, ktord nepatri k vac¢Sinovej spoloc-
nosti.*!

Predsudok ja akasi predpojatost’, nazorova strnulost’, je emocne
nabity, kriticky nezhodnoteny tsudok a z neho plynuci postoj,
nazor prijaty jedincom ¢i skupinkou.®? V spojeni s MV zname-
na, ze prislusnikov inej kultiry odsudzujeme na zaklade nepod-
statnych vonkajsich znakov.®?

Stereotyp znamena, ze prislusnikov inej kultury hodnotime
stale rovnakym spdsobom, len na zéklade ich vonkajsich alebo
nepodstatnych znakov a nedostato¢nych informacii. Ide o zafi-
xovany obraz, ktory ovplyviiuje nase spravanie a postoje voci
nim.

Rasizmus znamend posudzovanie inych l'udi na zéklade farby
pleti a inych fyzickych charakteristik. Prejavuje sa vyjadrenim
odstudenia, podporou i priamym iniciovanim opatreni na diskri-
mindciu.

Pri diskriminacii ide o porusovanie l'udskych prav jednotlivca
alebo skupiny. Vacsinou diskriminuje politicky silnejsia, pocet-
ne vécSia skupina obyvatel'stva politicky slabsiu, mensiu sku-
pinu. Obsahuje pravne a politické opatrenia, ktoré obmedzuju
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pristup mensine k niektorym zivotnym prileZitostiam.**

Tieto pojmy pomdZzu Ziakom pochopit’ multikultiirne procesy, Ziaci
pomocou nich budii moct’ zmysluplne a vecne vypovedat’ o vzt'ahoch
medzi kultirami, budt vediet’ pomenovat’ kultiirne konflikty a moZznosti
dosahovania medzikultirneho porozumenia.

Ciele multikultirnej edukacie

Tradi¢ne sa za vSeobecny ciel MV povazuje podpora a upeviova-
nie vzajomnych vzt'ahov medzi skupinami v spoloc¢nosti, predovsetkym
medzi majoritou a menginami.®> Specifikum MV spogiva v priprave Zia-
kov na zivot v kulturnej pluralitnej spolo¢nosti tak, aby Ziaci boli schop-
ni konat’ na zaklade:

1.

Poznatkov a informacii o roznych etnickych a kultarnych sku-
pinach, predovSetkym o tych, s ktorymi sa delia o svoj Zivotny
priestor.

Schopnosti a zrucnosti, orientovat’ sa v kultirne pluralitnom
svete a vyuzivat’ interkultirne kontakty a dial6g na obohatenie
seba aj inych.

Postojov a hodndt tolerancie, reSpektu a otvorenosti k odlis-
nym skupindm a zivotnym formam vritane vedomia potreb-
nosti osobnej angazovanosti.*®

Ciele MV smeruji od rozvoja pasivnych postojov k aktivnej spolu-
praci. Tolerancia je zaCiatkom. Aktivnej$im postojom je empatia a snaha
o pochopenie odlisnych postojov a aktivne ob¢ianske zaangazovanie je
vysledkom rozvoja schopnosti ob¢ianskej participacie.”’

Zakladnymi ciel'mi MV podl'a E. Mistrika st:

Schopnost’ zaélenit’ réznorodé kultury a spolocenstva do sveto-
vej historie — schopnost’ uvedomit’ si, Ze ich vklad do svetovej
kultarnej histérie je rovnocenny.

Schopnost’ vidiet’ a chapat’ vzdjomni komunikaciu a dynamiku
kultar v historii.

694 MISTRIK, E.: Pojmy. In: Multi-kulti na skoldch. Bratislava : NMS, 2006. s. 55.
695 MISTRIK, E. a kol.: Od kultiirnej tolerancie ku kultirnej identite. Bratislava : Iris, 2001.

s 12.

696 DURAJKOVA, D. - VARGOVA, D.: Multikultiirna vychova, ano, alebo nie? Bratislava:
MPC, 2007.s. 10.
697 MISTRIK, E. a kol.: Kultiira a multikultirna vychova. Bratislava : Iris, 1999. s. 49.
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e Schopnost’ viest’ dialog s inymi kultrami, otvorit’ sa a vstapit’

do aktivneho a tvorivého dialogu s inymi kulturami.

e Schopnost’ chapat’ vztahy vlastnej kultiury s inymi. Schopnost’

byt tolerantny a empaticky k odlisnym kultiram.®®

Za poznanim problémov inych kultir nasleduje rozvoj schopnosti
a budovanie multikultirneho prostredia s rovnocennou Sancou pre vset-
kych. MV ustupuje od teorie a kraca k praktickej existencii. Kazdoden-
nou komunikaciou s inymi kultirami rozvijame multikultirnu empatiu
a osobntl angazovanost k spolupraci. Z psychologického hl'adiska si sta-
novujeme ciele v oblastiach:

Oblast’ kognitivneho rozvoja: Zahriuje poznatky, vedomosti a inte-
lektové schopnosti, napriklad tvorivé alebo kritické myslenie. Pri vycho-
ve tolerantného ¢loveka, ktory je schopny zit' s odlisnymi jedincami a
dokéze reSpektovat’, prijat’ aj ocetiovat’ ich odliSnost’ je ddlezité nielen
rozumiet’ procesom, ktoré sa v nasom socialnom a moralnom rozvoji
odohrévaju, ale vediet’ ich aj ovplyviiovat. V multikultirnom prostre-
di je doraz kladeny predovsetkym na sposoby, metédy ovplyviovania
afektivnej sféry osobnostného rozvoja tych, ktorych chceme prinutit’ k
zamysleniu, k dobrovolnej spoluti¢asti, alebo k zvnutorneniu urcitych
postojov k sebe aj k inym 'udom. Tato rovina MV si zasluhuje velku
pozornost, citlivost’ a kontrolu prave v triedach, kde sa nachadzaju ziaci
z r6zneho sociokultirneho prostredia.*”

Afektivna oblast Taxonémia vzdelavacich cielov ndm pontka
predstavu ako postupovat’ v MV, ako ovplyvnit’ zZiakov tak, aby preko-
nali vlastny nezaujem, ¢i odpor k problémom. Od nezaujmu je potrebné
viest’ ziakov k vytvoreniu citlivého vnimania problému, k citovej odpo-
vedi, k hodnoteniu a k vytvaraniu vlastnych hodnét, ktoré si zvnutornuju
a stavaju sa sucastou ich Zivotného Stylu.

Psychomotoricka oblast’: Schopnosti a zru¢nosti v oblasti ovladania
tela a jeho kondicia su predpokladom pre komplexné zvladnutie ucenia
sa. Plynuly rozvoj zmyslovo pohybovych schopnosti ul'ahcuje rozvijat’
kognitivnu a afektivnu oblast. Pre kinesteticko pohybové typy uciacich
sa ziakov je telo branou s prichadzajicimi informaciami, spésobom
vyjadrenia a predstavuje schopnost’ riesit’ problémy. Kondicia je dolezi-
ta pre zivot v rozmanitej spolo¢nosti, tvori sucast’ interkultirnej komu-

698 MISTRIK, E. a kol.: Kultira a multikultiirna vychova. Bratislava : Iris, 1999. s. 50.

699 DUBRAVOVA,V.: Multikulturna vychova. In: Multi — kulti na Skolach. Bratislava : NMé,
2006. s. 18.
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nikacie a vytvara pristup pre uspesnu spolupracu.”® Taxonomia ciel'ov
znamena postupnost’ cez prechody do vyssich etap, ktoré st u ziakov
rozne. Ak je ziak z rodiny, ktora v iom upeviuje predsudky voci niekto-
rym narodnostiam, rasdm jeho presved¢enie méze pozmenit’ len vlastna
silna skusenost, priatelia alebo i¢inne poskytnuta informacia na vyuco-
vani.™ Modeluje interakcie medzi kognitivnou, afektivnou a psychomo-
torickou oblastou rozvoja, ukazuje na vzajomné ovplyviovanie urovne
poznavania a utvarania vztahu k téme ¢i problému a na jej zvladnutie na
psychofyzickej urovni.”

Buryéanek vSak upozoriiuje, ze vSeobecny ciel MV kladie naroky
nielen na majoritnu spolo¢nost, ale na vsetky sociokultirne skupiny.
Tymito narokmi st

* uvedomit’ si, Ze rozmanitost’ a rdznost’ je zalozena na bezpod-

miene¢nej rovnosti

» snazit’ sa poznat’ odlisné kulturne identity a reSpektovat’ ich

ako rovnocenné

* naucit’ sa riesit’ konflikty pokojnou cestou.”

Ucenie sa multikultiirnou edukaciou

Multikultirna edukacia je prilezitostou na ucenie sa novym zruc-
nostiam a postojom potrebnym pre kontakt s 'ud'mi z inych sociokul-
tarnych skupin. Interaktivna vyucba, aktivne socidlne ucenie aj postupy
pedagogického konstruktivizmu povazujeme za najvhodnejsie pristupy
na dosahovanie cielov MV." Osved¢enym spdsobom je zapojit’ Ziakov
do ucenia a poskytnit’ im sktsenost’ s rasovo, etnicky odlisnymi Fud’mi.
Aktivne socidlne u€enie poskytuje skusenost. Moze mat’ rozlicné podo-
by a rézny vplyv na ucenie. Ak sa podari zapojit’ do hry aj poznanie, ziak

700 DURAJKOVA, D. — VARGOVA, D.: Multikultirna vychova, éno, alebo nie? Bratislava
:MPC, 2007.s. 11.

701 DUBRAVOVA,V.: Multikultirna vychova. In: Mult-kulti na Skoldch. Bratislava : NMS,
2006. s. 18.

702 DUBRAVOVA,V.: Multikultiirna vwehova. In: Multi-kulti na Skoldach. Bratislava : NMS,
2006. s. 19.

703 BURYANEK, J. (ed.): Interkulturni vzdélavani I. Praha: Varianty, 2002. s. 14.

704 DUBRAVOVA,V.: Multikulturna vychova. In: Multi-kulti na Skoldach. Bratislava : NMg,
2006. s. 19.
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si moze predchadzajuci poznatok doplnit’ novym, alebo staru skuisenost’
zmenit’. Také ucenie povazujeme za vel'mi G€inngé.”*

Ideovym zakladom ucenia sa MV st tzv. Styri piliere MV: peda-
gogicky konstruktivizmus, kritické myslenie, interakcia a kooperacia.”®
V ramci tychto pilierov sa mozeme stretnit’ s celou plejadou metod
a pristupov k vyucbe.

a) Ucenie sa so zapojenim a prezitim skiisenosti

Efektivne ucenie predpokladé cyklicky proces skusenostného uce-
nia tzv. Kolbov cyklus. Pri tomto cykle prechadzame vsetky fazy ucenia
sa. Zac¢iname od skuisenosti, aktivity s reflexiou cez vyvodenie zaverov o
téme a o procese, ktoré si vytvaraju ziaci. UCitel’ prinaSa nové poznatky
na rozsirenie vedomosti Ziakov. Experiment a tlohy na aplikéaciu pred-
pokladaju teoretické vedomosti, pomocou ktorych riesime problém a
hladdme d’alSie moznosti. Mat’ prileZitost’ experimentovat’ je pri uceni
dolezitym ukotvenim poznatku.

Ak pozname ucebné preferencie ziakov a Ziaci prejdu celym uceb-
nym procesom od aktivity az po aplikdciu nauceného, je zarukou, Ze
vsetci ziaci v Skole mozu byt Gspesni.””

b) Aktivne socialne ucenie - autentické ucenie

Dovoluje ziakom reagovat’ na podnety na zaklade svojich poznat-
kov, spracovat’ podl'a preferovaného $tylu a podla sktisenosti ziskanych
z vlastnej kultary. Je to ucenie, ktoré pomaha dosiahnut’ ciele MV a ma
osobntl hodnotu pre ziakov. Zaujem ziakov stvisi s vyskumnymi tloha-
mi, s moZnost'ou angazovat’ sa verejne a s estetickym stvadrnenim prob-
1ému. Ziaci vyuzivaju poznatky zmysluplnym spdsobom, umoziiuju im
pochopit’ svet okolo, riesit’ problémy a komunikovat’ myslienky. Pome-
novavaju problémy v redlnom svete, rozpravaju sa, hl'adaju moznosti
rieSenia, ziskavaju informdcie, vyjadrujii nazor, myslienky, formuluju
otazky a prezentuju vysledky. Produkty socidlneho uc¢enia maji prak-
tickll osobnu a estetickt hodnotu. Zahriiuji zhromazd'ovanie faktov, ich
interpretaciu a syntézu v navrhoch na rieSenie. Prezentacia vysledkov
prace pred publikom t. j. projektové vyucovanie, napr. vystava, pro-

705 DUBRAVOVA,V.: Multikultiirna vychova. In: Multi-kulti na skolach. Bratislava : NMS,
2006. s. 20.

706 BURYANEK, J. (ed.): Interkulturni vzdélavani II. Praha: Varianty, 2005. s. 8-16.

707 DUBRAVOVA, V.: Multikulturna vychova. In. Multi-kulti na Skolach. Bratislava : NMé,
2006.s. 21.
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jekt, nastenka, vyskum si vyzaduje ucit’ sa prezentovat’, zdovodnovat a
komunikovat’ s dérazom na reSpekt a dostojnost’ inych.”®

¢) Pedagogicky konstruktivizmus

V osemdesiatych rokoch 20. storo¢ia sa vo vyucovani objavuje

konstruktivizmus. Kognitivny konstruktivizmus spoc¢iva v postupoch
ucenia a realizuje kroky, ktoré su v stlade s predpokladom, Ze poznava-
me, poznatky znovu kons$truujeme a tie, ktoré mame a nie st v stlade s
vedeckym poznanim, rekonstruujeme. Ziaci si spajaju informacie, ktoré
prichadzaju zvonku do zmysluplnych Struktir a robia s nimi mentalne
operacie. Socidlny konstruktivitizmus sa opiera o poznanie, ktoré kon-
Struujeme v interakciach s inymi l'ud’'mi a vzdy sme zaradeni do jedného
ramca. Spojenie obidvoch tedrii vedie k presadzovaniu kooperativneho
ucenia, rieSenia problémov zo Zivota, k postupom, ktoré pomahaji roz-
vijat’ tvorivé a kritické myslenie. Zelinova stratégia vychovy KEMSAK
je predpokladom rozvoja osobnosti ziaka. Cez kognitivizaciu, emocio-
nalitu, motivaciu, socializaciu, autoreguldciu a kreativizaciu sa ziak sta-
va zodpovednym za svoje konanie, reSpektuje pravidla ob¢ianskej spo-
lo¢nosti a je schopny prispiet’ k spoluzitiu 'udi z r6znych sociokulttr-
nych skupin.”®

Vseobecné zasady MV vyplyvaju z cielov, napiiiaju komplexny

rozvoj ziaka v kognitivnej, afektivnej a psychomotorickej oblasti. Nie
su ciel'mi, ale prostriedkami vo vyucbe. Su to:

1. Zasada komplexného rozvoja ziaka - podporovat’ rozvoj vo
vsetkych oblastiach.

2. Zasada primeranosti a individualneho pristupu - rozvijat’ indi-
vidualne predpoklady.

3. Zasada prepojenia teérie s praxou - predpoklada teoriu a
poznatky prepojit’ s praxou, so Zivotom a ukazat’ na moznost’
ich aplikacie ucit’ sa ¢innostou.

4. Zasada vedeckosti - poskytuje vedecké poznatky a podporuje u
ziakov hl'adanie a objavovanie novych poznatkov vo vsetkych
oblastiach.

5. Zasada uvedomelosti a aktivity - vysvetlit’ Ziakom, ¢o sa ucia
a k comu ich ucenie smeruje. Informovat’ ziakov o moZznosti
dosiahnut’ ciele v urcitej kvalite a informovat’ ich o dosiahnu-

708 ALEXOVICOVA, T.: Alternativne Skolstvo v kocke. Presov : MPC, 2007. s. 7.
709 ZELINA, M.: Stratégie a metody rozvoja osobnosti dietata. Bratislava : Iris, 1996. s. 13.
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tych vysledkoch. Poskytniit’ podnety na samostatnu a skupino-
vu pracu. Mysliet’ na to, o Ziakov motivuje a aktivizuje.

6. Zasada nazornosti - podnety na ucenie poskytovat’ tak, aby boli
zapojené vSetky zmysly a mysel Ziaka mala ¢o spractvat’.

7. Zasada sustavnosti - poskytovat’ poznatky a rozvijat’ Zivotné
zrucnosti, upevilovat, rozvijat’ a rozsirovat’ hodnotové postoje
v urcitej logickej postupnosti.

8. Zasada kultirneho kontextu - zabezpecit’ socializaciu ziakov
v zmysle reSpektu medzi pohlaviami, socialnymi skupinami a
rozlicnymi kultarami.

9. Zésada predchadzajucich spdsobilosti - stavat’ na vedomos-
tiach, zru¢nostiach a postojoch Ziakov, nadvdzovat na ne pri
konstruovani a rekonstruovani poznatkov.

10. Zasada rozmanitosti - rozmanitost’ u¢ebnych Stylov Ziakov a
uroven osvojeného poznania a schopnosti spolu s respektom k
podnetom pre vSetky zmysly a pre deti r6znych kultur, prispo-
sobit’ vyucbu ich potrebam.”

Metody multikultirnej edukacie

Vol'ba metdd by mala zodpovedat’ cielom, téme, konkrétnej sku-
pine Studentov a skusenostiam ucitel’a s ich pouzivanim a realizaciou.
Cielom MV zodpovedaji metddy podporujice aktivne socialne ucenie,
ucenie prostrednictvom skusenosti a rozvoj kritického a tvorivého mys-
lenia. V sutlade s predstavami o efektivnom uceni (ucitel') a uceni sa
(ziak) uvadzame nasledujuce rozdelenie metod.”!

1. Metody vo vztahu k pozndvacim ¢innostiam

— podl’a aktivity a miery samostatnej ¢innosti ziakov

Interakcie - zapojenia ziaka do ucenia spdsobujl, ze Ziak sa uci
efektivnejsie. S ohl'adom na svoje potreby a zaujmy sa nauci viacej. In-
formacie Cerpa réznou cestou — z textov, od ucitel’a, od spoluziakov, z
aktivne prezitych skusenosti. Ich vstup sa pohybuje na skale od pasivne-
ho poclvania po individudlne i skupinové projekty. Striedanie a pestrost’
metod zodpoveda cielom MV a témy st patavejsie, zaujimavejsie.”?

710 DUBRAVOVA, V.: Multikultitrna vichova. In. Multi-kulti na $kolach. Bratislava : NMS,
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A. Reproduktivne metoddy - pomocou nich si Ziaci osvojuju hotové
poznatky a ¢innosti. Dalej ich reprodukuju Gistne, pisomne, v rozhovore,
rieSenim typovych uloh, nac¢rtnutim schém, predvedenim vytvarnych a
hudobnych cviceni. Ucitel pripravuje a konstruuje u¢ebné tlohy pre ¢in-
nost’ ziakov a troven osvojenia poznatkov a ¢innost’ méze byt’ na urovni
prvych troch stupiiov Bloomovej taxonémie kognitivnych ciel’ov.
Priklady metdd: vyklad, vysvetl'ovanie, opis, ilustrovanie pomocou tex-
tu, uc¢ebnej pomdcky, demonstracnych pokusov, po¢uvanim nahravok,
videofilmy, filmy a pod. Vzhl'adom na ciele MV vicsi priestor si zaslu-
zia produktivne metddy.

B. Produktivne metody - aktivita ziakov vzrastla, Ziaci ziskava-
ju poznatky samostatne ako vysledok tvorivej ¢innosti. Pomer aktivit
ucitel’a a ziakov, je takmer rovnaky, praca na projektoch je zalozena na
samostatnej praci ziaka.

Priklady metod: problémovy vyklad, heuristické metody, vyskumna
metdda, pripadové Studie, projektova metdda, situacné a rolové hry,
brainstorming, panelova diskusia, rozvoj schopnosti, analyzovat’, robit’
syntézy a hodnotit’. Ucebné tlohy su pokyny ucitel’a, ktoré dava Ziakovi
na ucenie sa a suvisia s metdédami, ktoré pouziva pri vyucbe a fazach
vyucovania.

2. Metédy MKV z hl'adiska faz vyu€ovania

Vsetky spdsoby ucenia sa opierajii o spoloény postup. Uvod patri
motivacii, potom nasleduje akcia, ktora v spojeni s reflexiou prinasa sku-
toc¢né, vedomé podnety na ucenie sa a zaver vicsinou patri podnetom na
aplikdciu nauc¢eného do pribuznej alebo vzdialenej oblasti. Kazda faza
vyu€ovania ma iné metody.”"
A. Metddy, ktoré sa viazu na klasickd schému vyucovania 1. Motivacia
- 2. Expozicia -3. Fixacia — 4. Diagnostikovanie - 5. Aplikacia

e motivacné metddy a aktivity — Citanie pribehu, vlastna skuse-
nost, rozpravanie, hudba, metafory, text, pesnicky, hadanky,
kviz, pozorovanie spravania, videofilm, kreslenie asociacie.

e expoziéné metody — viazu sa na fazu vykladu uciva — vysvet-
lovanie, prednaska, rozpravanie, diskusia, stretnutie s odborni-
kom, metdda otazok a odpovedi, heuristicka problémova vy-
skumna metoda, metody zazitkového ucenia napr. hry, situacné,

713 DUBRAVOVA, V.: Multikultiirna vychova. In. Multi-kulti na Skolach. Bratislava : NMg,
2006. s. 27-28.
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rolové, tvorivé, dramatizacie, parové a skupinové interview, ne-
dokoncené vety.

e fixacné metody — dramatizacia hry, rieSenia pripadovych stu-

dii, samostatna praca, projekty, kvizy, otdzky a odpovede medzi
ziakmi v triede, krizovky.

e diagnostické — test, kvizy, otdzky a odpovede, sitaz, vyplne-

nie pracovnych listov, rolové hry, praktické cvicenie, simula-
cie, kreslenie obrazkov, schém, u€enie sa ziskavat’ informacie k
téme, zapisovat’ si Strukturu vykladu, zostavovat’ otazky a pod.

e aplikacné — pisanie, esej, dennik, akény plan, domace zadanie,

vypracovanie projektu, hry so scenarom, navrh na postup rie-
Senia, vypracovanie zadania, napisanie textu basne, piesne, vy-
hladévanie v literatare, praktické ¢innosti.
B. Metdda pedagogického konstruktivizmu, metéda EUR - funkcie jed-
notlivych faz a metody, ktoré pomahaji uceniu a uceniu sa 1. Evokacia
- 2. Uvedomenie si vyznamu - 3. Reflexia.”"

1. faza — Evokacia.

V tejto zaciatocnej faze ucitel’ poskytuje a pripravuje ziakom prile-
zitost’, aby si aktivne vybavili vedomosti a sklisenosti zo svojho Zivota
a uvazovali o téme samostatne. Uvedomenie si doterajSich vedomosti,
vytvara zaklad individualnych vedomosti, ku ktorym bude Ziak pridavat’
dalSie. Nové informécie su prijimané a chapané v kontexte a ziaci ich
lepsie a dlhodobo pochopia. Proces ucenia je procesom spajania nového
s uz poznanym. NavySe pri tomto spdsobe prace si ziak uvedomi mnohé
nejasnosti, nedorozumenia a méze si pripadne opravit’ chybné vedomosti
a nazory.”"® Ucitel v tejto faze zasahuje do vyucovania prostrednictvom
otazok. Ak ziaci odpovedaju zle, vzdy je lepSie, ak si spravnu odpoved’
vyhl'adaji sami. Ucitel’ ich usmeriiuje, Ziaci vyjadruju svoje odpovede,
nazory a predstavy. Ucitel’ nevyhodnocuje, ktord odpoved je spravna a
ktora nie. Tuto hypotézu si Ziaci overia v d’alSej faze. Dolezité je, aby
ziaci dostali priestor k objasneniu svojich vedomosti o téme. Svoje na-
pady, odpovede, myslienky si zapisuju individudlne alebo v skupindch a
informacie si odovzdavaju. V tejto faze sa mézu vyuzit' metddy: volné
pisanie, asocidcia na slova, situacie, obrazky, kratke texty, formulacie

714 DUBRAVOVA, V.: Multikultiirna vychova. In. Multi-kulti na $kolach. Bratislava : NMS,
2006. s. 28.

715 PETRASOVA, A.: Wuzitie stratégie EUR ako prostriedku elimindcie funkcnej negramot-
nosti romskych ziakov. Presov : MPC, 2003. s. 19.
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otazok k obrazku, podnetu, prezentacia nazoru, brainstorming, diskusia.

2. faza — Uvedomenie si vyznamu informécii a sklisenosti.

V tejto etape sa ziaci pomocou textov, vykladu, diskusii, filmového
predstavenia stretavaju s novymi informéaciami. Ziaci musia byt aktiv-
ni, pomocou svojho Usilia hl'adaju odpovede na otazky. Overuji, ¢i st
pravdivé alebo nie. Pod vedenim ucitel’a prijimaju nové informdacie a
premyslaju o nich. Uvedomenie si vyznamu buduje v Ziakoch chut’ ucit’
sa a poznavat’ veci okolo seba. Novy poznatok, novy pojem, nova pred-
stava dietata sa jednoducho nepreberd, ale musi sa obrazne povedané v
hlave dietat’a utvorit. Zamerne spdja nové informacie s uz poznanymi.
Aby doslo u ziaka k zmene jeho predstavy, musia byt splnené nasledu-
juce podmienky: nespokojnost’, zrozumitel'nost’, prijatenost’, prospes-
nost’, uzito¢nost’.7'¢

Moznost vyuzitia tychto metod: ¢itanie z textu, pocuvanie vykladu,
sledovanie filmu, uskuto¢iovanie experimentu. Metodou INSERT - in-
teraktivny zdznamovy systém na efektivne ¢itanie, sleduje ucitel’ aj Ziak,
ako porozumel textu alebo inému podnetu. Porovnanim, vysledkom
vlastného premyslania a nového podnetu sa ukaze, ¢o si Ziak sdm uve-
domil, ¢o vedel, ¢o nové zistil, s ¢im v texte suhlasil, alebo nesthlasil,
o &om chce diskutovat’. Dalsie metédy: kriticka analyza textu, ¢itanie s
predvidanim, riadené Citanie s porozumenim, reflektovanie, zhodnotenie
metdd vlastného postupu a prace skupiny, spitnd vizba, tvorba zaverov,
planovanie krokov, pracovné listy, vyplnenie slepej mapy, domovské a
expertné skupiny, kreslenie komiksu, hranie roli so scenarom, pisomné
odpovede a otazky, zapis individualny a skupinovy.”"’

3. faza — Reflexia

Je to faza zamerana na upevnenie udiva. Ziaci si uvedomia, ¢o si na
zaCiatku mysleli a aké informdcie ziskali a dozvedeli sa. Az v tejto faze
si skutocne osvojujii u¢ivo a vznikaju trvalé vedomosti. Ucenie je aktom
zmeny, vznika pri fiom nieco, ¢o je odlisné od predchadzajiceho. Ziaci
svojimi slovami popisuju informacie o tidajoch, ktoré si im podstatne
zrozumitel'nejsie, ktoré chépu a hovoria i o tom, ¢o zatial’ eSte nevedia,
¢o im nie je jasné. Medzi nimi dochadza k vymene myslienok, rozsiruje
sa ich slovna zasoba a prezentuje rdzne schémy ich porozumenia. Uve-

716 PETRASOVA, A.: Wyuzitie stratégie EUR ako prostriedku elimindcie funkcnej negramot-
nosti romskych ziakov. Presov : MPC, 2003. s. 20.
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domuju si, ze vytvorena myslienkova schéma eSte nemusi byt definitiv-
na, Ze je mozné prijat’ a do svojho uvazovania zahrnat’ aj nazor inych.”®
Metody: otazky a odpovede, samohodnotenie Studentmi, kriticka analy-
za textu, vol'né pisanie, usmernené pisanie k uvedomeniu si ucenia alebo
moznosti aplikovat’ nauc¢ené v inych oblastiach ¢i hodnotenie z hl'adiska
dohodnutych alebo individualnych kritérii. "

V zéavere predstavime aj etapy procesu MV - ,(MV) je dlhodoby
proces, behom ktorého prechadzaji Gcastnici hlbokou osobnostnou pre-
menou. Vzhl'adom k tomu, Ze etnocentrizmus a xenofobia su do istej
miery vlastné vSetkym kultGrnym spolo¢enstvam, nie je jednoduché
tieto Casto krat hlboko zakorenené postoje menit. Preto by cely proces
(MV) mal postupovat’ v etapach.“7>

1. Studenti si samych seba predstavuju zvonka

2. Studenti sa ucia rozumiet’ svetu a dobe v ktorej zijeme

3. Studenti sa zoznamuju s odliSnou realitou — inymi pohladmi

na svet

4. Studenti sa ucia chapat’ rozmanitost’ ako pozitivny jav’?!

Multikultirna vychova predstavuje komplex myslienok a aktivit,
ktoré v pozitivnom zmysle maju za ciel’ vytvaranie zrelej a uvedomelej
spolo¢nosti. Jednotlivé nuansy a nezodpovedané otazky multikultirnej
reality by sa nemali stavat’ prekdzkou k hl'adaniu modus vivendi v jas-
ne pluralitnej spolo¢nosti. Pre I'udi zvyknutych na ,,vedenie z vonka*
v kazdej oblasti Zivota sa multikulturna vychova stava problematickou
prave preto, Ze nemusi vzdy poskytovat jasné a nemenné odpovede, ale
neustale nastol'uje nové otazky.

718 PETRASOVA, A.: Wuzitie stratégie EUR ako prostriedku elimindcie funkcnej negramot-
nosti romskych ziakov. Presov : MPC, 2003. s. 22.

719 DUBRAVOVA, V.: Multikulttrna vychova. In. Multi-kulti na Skoldch. Bratislava : NMS,
2006. s. 28.

720 BURYANEK, J. (ed.): Interkulturni vzdéldvani I. Praha: Varianty, 2002. s. 16.
721 BURYANEK, I. (ed.): Interkulturni vzdélévani I. Praha: Varianty, 2002. s. 16-17.
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Vychova a vzdelavanie v Zidovskej rodine

NaboZenska vychova v rodine

V starozakonnych dobach bola rodina nielenze zékladom socidl-
neho a politického poriadku, ale bola vzdy aj spolo¢enstvom kultovym,
miestom uctievania Boha. Nabozensky kult vplyval na vsetky etapy
Zivota zidovskej rodiny. Domov je pre Zidov uz takmer dvetisic rokov
ako ,,mikdas me’at — mala svityna. Po zniceni Jeruzalemského chramu
sa novymi svdtynami nestali synagogy — ako sa mnohi mylne domnieva-
ju — ale domovy. “7?» Domov sa stal tym padom prvym a najdélezitejsim
centrom nabozenského zivota.™

Narodenie potomka bolo dodlezitou udalostou v zivote zidovskej
rodiny. Tuzbou zidovskych Zien bolo stat’ sa matkou Spasitel’a alebo pri-
najmensom jeho pramatkou. Narodenie muzského potomka bolo preto
vyznamnejSie nez narodenie dievcat’a.

Narodenie dietata oznamil otec v zidovskej synagdge, modlitebni,
tzv. buzni. Narodenie dievcata zahlasil pomocnikovi v synagoge (tzv.
Samesovi) a v nasledujuci sabat bol vyzvany k Citaniu z tory. Za tym
nasledovalo pozehnanie rodi¢ov a novonarodenej dcéry, ktoré prednie-
sol §ames a oznamil jej meno.

Narodenie chlapca bolo okrem toho spojené s hostinou. Sdmes slav-
nostne oznamil narodenie chlapca trojnasobnym buchnutim na stél. Na
to vSetkych pozval na hostinu, ktora sa konala v najblizsi piatok. Meno
bolo udelené chlapcekovi az pri obriezke (t. j. na 6smy den od narode-
nia), ktora sa konala bud’ v buzni — ak pripadla na sobotu alebo v dome
rodi¢ov — ak sa konala vo v§edny dei. Na slavnosti sa zacastnili aj rabin,
sames, (niekedy mohel, ktory vykonaval obriezky), traja funkcionari
a samozrejme rodina a priatelia. Pred samotnym obrezanim zobrala krs-
tna matka dieta od jeho rodnej matky a podala ho krstnému otcovi. On
by totiz nemohol od ritudlne necistej zeny nic prijat’.”* (U ultra ortodox-
nych zidov sa matka dietata i zeny pritomné pri obrade zdrZiavaju v

722 MATEL, A.: Prednesené: ,, Vychova ku viere podla Téry v Zidovskych rodindch . Stretnu-
tie spolocenstiev rodin (4. 9. 2004), Tomky.

723 LASOVA, M.: Zivot v ortodoxnej zidovskej rodine na Slovensku (Studentsky vedecky
a umelecky prieskum Albertus Magnus). Ruzomberok: FF KU, 2007. s. 20.

724 KRPELEC, B.: Bardejov a jeho okolie davno a dnes. Bardejov: Miestny vybor Matice Slo-
venskej, 1935.s. 237.
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susednej miestnosti.) Pri obriezke byva vyslovené prianie, aby chlapcek
,,dozrel k Tore, svadbe a k dobrym skutkom “.7»

Na hostine po obrade sa podavala pecienka, ryby a tiez Specialne
pecivo, tzv. lejky™. Narodenie diet'at’a bolo prilezitost'ou pre velké nad-
Senie a oslavy. Na obrad obriezky sa pozyvali vSetci. Napr. v 19. stor. v
prvy piatkovy vecer po narodeni chlapca, mala rodina diet'at’a u askena-
zskych Zidov otvoreny dom, podéaval sa konak, kolade a studeny vareny
cicer. Do domu neustale prichddzali hostia a prinasali jedlo. ZovSadial
sa ozyvalo blahoZelanie ,,mazl-tov* a priania, aby im prinasali radost’
ich deti,a deti ich deti.™

Vychova potomstva v prvych rokoch zivota bola zalezitostou
matky. V ortodoxnej zidovskej rodine (a tiez u chasidov), ked’ chla-
pec dovisil treti rok, konal sa slavnostny obrad prvého strihania vlasov
u dietat’a. Bol to jeden z ritov prechodu. Symbolizoval oficidlny zacia-
tok nadbozenskej vychovy chlapca a darovanie jeho zivota Bohu. (Od tej
doby mal byt’ chlapec rano vedeny k umyvaniu rik, k odriekaniu ranne;j
a vecernej modlitby a k chapaniu Bozich nariadeni.) Tento tkon pretrval
od staroveku a je podlozeny’ Pismom. Pri obrade kazdy z pozvanych
hosti odstrihol chlapcovi pramienok vlasov a do prichystanej krabicky
vhodil peniaz. To symbolizovalo, Ze chlapec ma byt’ velkorysy a dobro-
¢inny pocas svojho zivota. Po obrade sa konala hostina.”

V ¢om spociva nabozenskd vychova deti v rodine? F. Gioia pova-
zuje rodinnt vychovu za ,, skolu tedrie spolu s praxou. ‘7 Otec je povin-
ny vyucovat’ svoje deti a matka je jeho partnerkou vo vychove. Deti

725 MATEL, A.: Prednesené: ,, Vychova ku viere podla Téry v Zidovskych rodindch *. Stretnu-
tie spolocenstiev rodin (4. 9. 2004), Tomky.

726 CEBULAKOVA, S.: Judaizmus na Slovensku a dotyk s krestanstvom, 2002. s. 61.

727 RODENOVA, C.: Kniha o Zidovské kuchyni — Odysea ze Samarkandu a Vilniusu do
dnesnich dmi. Praha: Nakladatelstvi BB/art, 2005. s. 65.

728 Rabbi Moshe Lieblich vysvetluje, Ze Zidia od najstarSich ¢ias nechavali svoje ovocné
stromy tri roky bez zberu ovocia. Ich Girodu darovali Bohu. Na S$tvrty rok ovocie obrali
a zaniesli do Jeruzalemského chrdamu ako povinny desiatok. U ortodoxnych Zidov strom
symbolizuje ¢loveka. Trup je ako kmen, ruky ako vetvy, dobré skutky st ovocie a viera
predstavuje korene. Cim st korene silnejsie, tym skor strom preZije vichricu. In: GREE-
NE, A.: Locks of faith: Orthodox Jewish boy gets first haircut at age 3.http://www.star-
newsonline.com/article/20081218/ARTICLES/812180317/-1/SPORTSO01?Title=Locks
of faith Orthodox_Jewish_boy gets first_haircut_at age 3 (2008-12-28),

729 GREENE, A.: Locks of faith: Orthodox Jewish boy gets first haircut at age 3. http:/
www.starnewsonline.com/article/20081218/ARTICLES/812180317/-1/SPORTS01?-
Title=Locks_of faith Orthodox Jewish boy gets first haircut at age 3 (2008-12-28),

730 GIOA, Metodi e ideali educativi dell’ Antico Israele e del Vicino Oriente, 2008. s. 97.
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mdze vyucovat’ aj ucitel’, ale osobny priklad rodicov je zakladom doma-
cej vychovy.

Claudia Rodenova opisuje idealny prototyp zidovskych deti takto:
., Zatial, co zidovské dievcata mali byt ruzové a kypré, Zidovski chlapci
boli bledi, ohnuti ucenci a nikdy nevideli sinko. Matky ich nutili do jed-
la, ale boli pri tom hrdé na horlivy, hladny vzhlad svojich synov. V Stetli,
ktory si cenil silu myslienky, bola vo vaznosti hlava ¢loveka... "7

Nabozenskd vychova este malych deti je zaleZitostou matky. Zo
zacCiatku sa ucili pozorovanim a napodobiiovanim toho, co doma videli.
Bolo to spontanne ucenie sa, pri ktorom si deti eSte celkom neuvedo-
movali, Ze si uz osvojuju nové poznatky a nové skusenosti. Ttto formu
edukacnych procesov Priicha nazyva ,.edukacné procesy typu (A4) 7
V casoch, ked’ este nepoznali povinnt $kolsktl dochadzku, dcéry zosta-
vali pri matke, az pokym sa nevydali. Ako spomina kehila Zilina na svo-
jej webovej stranke: ,, este aj na zaciatku minulého storocia bola bez-
na negramotnost (zien), pretoze ich vzdelanie zahrnalo len tie najzdk-
ladnejsie predmety. Ked' sa ucili hebrejsku abecedu, tak len preto, aby
mohli citat jidis, nie hebrejcinu. “7»

Neskor i1 dievcata ,, mali svoje viastné vyucovanie — vicsinou pod
vedenim slepych ucencov. 7" Alebo navstevovali (spolo¢ne s chlapca-
mi) sukromnt nabozensku Skolu (chéder), ktori mala kazda zidovska
naboZzenska obec, bola to jej povinnost. Deti v nej boli delené na dve
skupiny podl'a veku a u ortodoxnych Zidov aj podl'a pohlavia.

Ked’ chlapci odrastli (okolo 6 roku), bral si ich na starost’ otec. Ten
im odovzdaval ucenie Tory, zvyky, tradicie a viedol ich k laske i odda-
nosti voc¢i Bohu. Jeho tlohou bolo poucat’ svojich synov o viere v jedi-
ného Boha a uvazovat' o Nom spolu s nimi, na kazdom mieste a pri kaz-
dej ¢innosti, k comu ho neustale vyzyvali aj tvodné slova rannej, popo-
ludiiajiej a veernej modlitby ,, Sema Israel“ (porov. Dt 6, 4-9).7 Zidia
preto chapu svoj zivot ako jednu vel’ktl modlitbu. Tento typ edukac¢nych

731 RODENOVA, Kniha o Zidovské kuchyni — Odysea ze Samarkandu a Vilniusu do dnesnich
dnii, 2005. s. 64.

732 PRUCHA, J.: Moderni pedagogika (2., prepracované a aktualizované vydani). Praha: Por-
tal, 2002. s. 78.

733 KEHILA ZILINA: Skola — Cheder, Jesiva. http:/kehilazilina.sk/viewpage.php?page
id=48 (2009-07-04)

734 JOHNSON, P.: Déjiny Zidovského ndroda. Revnice: Rozmluvy, 1996. s. 197-198.

735 MATEL, A.: Prednesené: ,, Vychova ku viere podla Téry v Zidovskych rodindch “. Stretnu-
tie spolocenstiev rodin (4. 9. 2004), Tomky.
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procesov je zaradeny medzi tzv. ,.edukacné procesy typu (C) 7. lde
0 procesy, pri ktorych na dieta posobi niekto iny zvonku, kto ho riadi,
dava mu impulzy, vytvara podmienky so zamerom, aby ucenie sa bolo
¢im Ucinnejsie.

Povinnost’ nabozensky vychovavat’ chlapca je do 13. roku a u diev-
cat’a je to do 12. roku. Potom sa uz povazuju za nabozensky dospe-
lych a preberaju zodpovednost’ za seba a svoj nabozensky rast. Tento typ
edukacnych procesov nazyvame ,.,edukacné procesy typu (B) 77 Jedna
sa o ucenie intencionalne (zamerné), pri ktorom uciaci subjekt si sim
urcuje ¢o a ako dlho sa bude ucit, autoreguluje svoje ucenie. Ale rodi-
¢ia 1 nad’alej maju pokracovat’ vo vychove svojich deti, pokial’ maju na
ne vplyv.

,, Prikazanie ctit' si otca a matku je velmi dolezité, lebo je zakladom
tradicie a skusenosti prendasanych z jedného pokolenia na druhé. 7 Je
spojené s Bozim prisl'ubom, Ze kto si bude ctit’ rodi¢ov, bude dlho Zit
(porov. Ex 20, 12).

Zaujimavé je, ze v tore alebo v SZ sa vicsina prikazov a zakazov
uvadza s vysvetlenim a odévodnenim. Podl'a Prichu, by sme tato ,, jazy-
kovui formu intencionality 7 (t. j. z&mernosti, planovaného umyslu) -
rozkazu mohli zaradit’ medzi takzvant deklarativnu formu. Ako sa pod-
I'a vyskumu slovenského psychologa, J. Graca (1985), na istej vzorke
tinedZerov ukézalo, tato forma je pre Studentov najpritazlivejsia, menej
pOsobi imperativna forma (t. . ¢isty zakaz) a najmenej interogativna for-
ma (t. j. prosba formou otazky).”® Zda sa, Tora je naozaj ,,mudrym uci-
telom™ pre svojich ziakov.

Deti verzus rodicia

Vratme sa vSak opit’ k zidovskej rodine a jej ticte voci rodiCom,
ktora je opisana aj v Desatore. VSimnime si, ako by sa mala navonok
prejavit’ spravna vychova deti voci svojim rodiCom. Zosumarizujme
si to v bodoch: zaobstaravanim jedla, oble¢enia a starostlivostou o ich
potreby; iné vonkajSie prejavy ucty su, ze dieta vstane pri ich vstupe

736 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002. s. 78.
737 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002. s. 78.

738 AVICHAIL, E.: Judaizmus (Uvod do zdkladov Zidovskej viery a zdkonov). Bratislava:
Uniapress, 1997. s. 67.

739 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002. s. 79.
740 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002. s. 79.
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do miestnosti; diet’a nesedi na ich mieste; neodvrava im; nevola ich po
mene; nehani ich; ml¢ky znédsa urdzku a sprevadza ich pri chddzi, ked’
im dochadzaju sily. Jeden priklad — legenda navyse ako ilustracia dob-
rej vychovy. Cielom Zidovskych legiend je totiz ndjst’ zrnk4 mudrosti,
ktoré sa dotykaju srdca ¢loveka v kazdej dobe. Ista legenda nam hovori,
kam aZz ma siahat’ Gcta deti voci rodicom: ,, Raz sa Ziaci rabiho Eleaza-
ra pytali na vyznam a na medze povinnej ucty voci rodicom. Povedal
teda Ziakom: - Mna ste sa prisli pytat? Opytajte sa predsa Damyho ben
Netiny, ktory bol ministrom vojny. Raz jeho matka, o ktorej sa hovori-
lo, Ze ,,nema vsetkych pdt pohromade*, po fiom hodila topanku pred
jeho generdlmi. A viete, co urobil? Iba jej povedal: To staci mamicka!
A ked jej vypadla crievica, ktoru drzala v ruke, zdvihol jej ju a znovu jej
Jju podal. “7*" Ina legenda vysvetl'uje: Natol’ko, ze neprotestujeme, ked’
jeden z rodi¢ov zahodi meSec s peniazmi.’

Treba vSak poznat’ svoje hranice. I rodi¢ia maji povinnost’ nedraz-
dit’ svoje deti k hnevu, nesmu ich prili§ zat'azovat’, aby v nich nevzbu-
dili odpor a nasledné odbocenie zo spravnej cesty.”* Rovnako maju byt
voci svojim detom spravodlivi a ani jedno z nich neuprednostiiovat’ pred
inym. Ista legenda poukazujica na zlo Ziarlivosti nas vystriha: ,, Clovek
nesmie davat prednost jednému synovi pred ostatnymi. PretoZe pre jedi-
nu hodvabnu kosSelu, ktoru Jakub pontikol Jozefovi a nie bratom, pochy-
tila bratov silna Ziarlivost — a tak sa stalo, pretoze jedna vec suvisi s dru-
hou, Ze nasi predkovia museli emigrovat’ do Egypta. 7

Oftec a syn

Otec vedie syna k sebaticte - poznaniu, Ze Zid nesmie svoje telo
mrzacit,, ¢i sam ranit’ — ani z dévodu smutku, ¢i v zufalstve si vytrhavat’
vlasy, tetovat’ sa, a to z dovodu, ze bol stvoreny na Bozi obraz. A navy-
Se je to pohansky zvyk.” Tiez mu pripomina, ako pise rabin Avichail,
ze: ,, Zid, muz, ma zakazané holit si bradu zboku Ziletkou alebo britvou.
Pretoze presne nepozname miesto, ktoré sa na tvari nesmie holit Ziletkou
alebo britvou, holenie tvare britvou je uplne zakdzané. Je viak dovole-

741 MALKA, V.: Nejkrdsnejsi Zidovské legendy. Praha: Portal, 1999, s. 115.

745 AVICHAIL, Judaizmus, 1997. s. 73.
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né holit sa elektrickym strojcekom alebo pouzit noznice. ’* Rovnako si
nesmie holit’ a strihat’ kadere (tzv. pajesy), lebo to patri k pohanskym
zvykom. MuZz nesmie nosit’, ani sa oblieckat’ do Zenského odevu a pre
Zenu to plati presne opacne. A o sa tyka mravnej Cistoty, je zakazané
byt osamote s nevydatou Zenou i s vlastnou snibenicou z dévodu, aby
to pre nas nebolo pokusenim k dotyku, ¢i sexudlnemu styku. Nezakazuje
sa byt osamote s vlastnymi rodi¢mi.”

Pozoruhodné je tvrdenie falmudu: , stastny je ten, koho deti su
synovia a smiitok (beda) pre toho, koho detmi su dcéry .7 PreCo takéto
tvrdenie, ¢im je podlozené? U Zidov boli synovia zvycajne uprednost-
novani, pretoze boli pomocou, oporou v starobe, mohli naplnit’ ambi-
cie rodiCov a stat’ sa slavnymi u¢encami a rovnako niesli otcovo meno
(napr. Samuel ben Jicchak = Samuel syn Izakov), a teda jeho rod nebol
vymazany z vedomia l'udi. Nechut’ mat’ dcéry vyplyva z vyroku Ben
Sira, ktory je uchovany v talmude: ,,Je napisané, dcéra je bezcenny kle-
not pre svojho otca. Zo strachu o fiu v noci nespdva, pocas jej mladosti,
aby nebola zvedend, skazena, v jej dospelosti, aby nezisla z cesty, pocas
Jjej rokov vydaja, aby si nasla manzela, ak je vydata, aby nebola bezdet-
na a ked je stard, aby nepraktizovala bosoractvo* (Sanh. 100b).7%

Matka a dcéra

Matka neraz pouca svoje dcéry o dolezitosti cudného odievania:
,Dcéry Izraela sa obliekaju skromne. Nosia Saty a sukne nie kratsie
ako po kolena a rukavy siahajuce ponize laktov. Nenosia nohavice. “7>
V Knihe prislovi, v 31. kapitola 10-31 vers, sa opisuje Zlatd abeceda
o dobrej Zene, ktora vyzdvihuje Zeninu pracovitost a mudre vedenie
domu. Claudia Rodenovéa opisuje askendzsku komunitu Zidov spred
dvoch storo¢i a Zivot Zien v nej. Tento opis ¢inného zivota zidovskych
zien az naramne pripomina idedl dobrej zeny z Knihy prislovi. Pise:
., Zidovské Zeny neviedli skryty Zivot. Cestovali na vozoch od jedného
mesta k druhému [...] a predavali susené ryby a nakladané slede, kyslé
uhorky a sladké marmelady, ale tiez ihly, nite, mydlo a Satky na hlavu.

746 AVICHAIL, Judaizmus, 1997. s. 73.
747 AVICHAIL, Judaizmus, 1997. s. 66.

748 COHEN, A.: Everyman's Talmud - New American Edition. New York, U.S.A.: E. P. Dut-
ton & Co., Inc., 1949.s. 171.

749 COHEN, Everyman’s Talmud - New American Edition, 1949.s. 171-172.
750 AVICHAIL, Judaizmus, 1997. s. 73.
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[...] napriek tomu, ze sotva vedeli citat, hovorili polsky, rusky a madar-
sky... 7!

S nabozenskym kultom vel'mi tzko suvisi koser stravovanie, ¢i
koser kuchyna. Matky v rodine zodpovedali za vzorné dodrziavanie stra-
vovacich predpisov nariadenych posvétnymi textami a pisanymi zakon-
mi, ktoré zI'udoveli. Tiez za vykondvanie domdcich ritudlov stivisiacich
¢i uz so Sabatom alebo svatkami. Ako d’alej uvadza Claudia Rodenova
vo svojej publikécii Kniha o zZidovské kuchyni:,, I ked’ cely obrad (sviat-
kov) viedol manzel, musela mat Zena naporudzi pohadr s vinom, bochnik
chleba, noz a obrusok. Matka bola hlavnym clankom v sudrznosti rodi-
ny, vytvarala prostredie, v ktorom kazdy vykonaval svoju ulohu. Idedl-
na zena bola dobrou manzelkou a matkou — cistd, trpezliva, pracovi-
ta, ticha a poslusna. V skutocnosti vsak len mdaloktord vydrzala micat
a poslichat, ale vsetky boli naplno oddané svojim rodindm. Ich viastné
blaho nebol dolezité a ked’ si zacali na celé jarmo stazovat, hovorili to
s pychou. Matka sa starala predovsetkym o fyzicky blahobyt rodiny —
aby sa detom nieco nestalo, [...], aby neprechladli, ale hlavne, [...], aby
boli dost najedené. “7>

Na inom mieste Rodenova vel'mi pekne vyzdvihuje koser kuchy-
flu ako spojivo medzi svitym a svetskym: ,, V takomto svete, kde ludia
doverne rozpravali s Bohom, kde sa duchovno povzndsalo nad telesno a
kde idedlom muza bol poblednuty, vychudnuty ucenec, horiaci vnutor-
nym svetlom, sa jedlo stalo spojivom medzi svitym a svetskym. ‘7> Navy-
$e sa hovori, ze i vd’aka prisnym predpisom o késer kuchyni sa Zidia (i
Zidia — ako narod) v priebehu dejin v diaspére neasimilovali.

Vzt’ahy medzi surodencami: Zakladom prezitia v minulosti bola
zomknuta silnd mnohopocetna rodina. Taktiez vel’ké rodiny mali vacsiu
vahu v spolo¢nosti. Z archivnych zdrojov mozno zistit,, ze: ,, zdsadnym
vztahom nebol vztah manzelsky, ale vztah rodicovsky, popripade suro-
denecky. Bratia sestry si vymienali listy omnoho castejSie nez manzelia.
Medzi zenami bola rozsirend povedacka: «Manzela si mézem zaobsta-
rat, dieta mézem porodit, ale uslachtilého brata — kde ho ndajdem?» *7

751 RODENOVA, Kniha o zidovské kuchyni — Odysea ze Samarkandu a Vilniusu do dnesnich
dmii, 2005. s. 64.

752 RODENOVA, Kniha o zidovské kuchyni — Odysea ze Samarkandu a Vilniusu do dnesnich
dnit, 2005. s. 64.

753 RODENOVA, Kniha o Zidovské kuchyni — Odysea ze Samarkandu a Vilniusu do dnesnich
dnit, 2005. s. 64.

754 JOHNSON, Déjiny Zidovského ndroda, 1996. s. 196.
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Pozoruhodna je aj skutocnost’ uprednostnenia brata, surodenca, ¢i naj-
blizsich pribuznych z ,,otcovského domu‘ pred manzelkou bezdetného
muza v otazke dedenia po jeho smrti. Manzelke patrilo len jej veno,
majetok zostal v manzelovej rodine. ,, Ako stdlo napisané v jednom zave-
te: «Moj majetok sa navrati tam, kam patri — do domu mojho otca.» >

Nariadenia pre slobodnych mladikov a devy: Zivot zidovskej rodi-
ny sa zakladd na jej posvitnosti, ktora vytvara primeranu rovnovahu
medzi abstinenciou a permisivitou.” Preto pohlavny styk i kazdy teles-
ny dotyk st so zenami mimo manzelstva zakazané. Zaujimavé je prika-
zanie, aby sa kazdy zid ozenil — dovod je viac nez prozaicky — aby sa
mnozil. Ako piSe rabin Avichail, muz, ktory je otcom syna a dcéry, splnil
toto prikdzanie.””

Nariadenia pre manZelov: Manzelsky zivot si vyzaduje vzdjomna
uctu a lasku. TaktieZ ochotu navzajom si pomdhat a radit’ sa v rodinnych
zalezitostiach. Rodi¢ia majii byt vzorom pre svoje deti. Dalsie vhodné
naucenie pre rodi¢ov je, aby nikdy nesl'ubovali dietat'u, Ze mu daju nie-
¢o a potom nedodrzali prisl'ub, pretoze tym ucia dieta klamat’ (porov.
Suk. 46b). A ked’Ze dieta zvykne inym rozpravat’ o tom, ¢o doma pocu-
je, mali by byt’ rodicia obozretni, o ¢om sa pred dietatom zhovaraji.”
Vsimnime si oblast’ manZzelskej ritudlnej Cistoty — alebo kdser intimny
zivot. Poc¢as menstruacného cyklu zeny (nida) je zakazany akykol'vek
telesny styk. Po nich Zena musi ratat’ sedem dni bez krvacania, nasledne
sa musi ponorit’ do mikve. Potom je povolena svojmu manzelovi podl'a
zidovskych zakonov (halachy). Zékony nida st pocetné a treba si ich
starostlivo prestudovat’. Muz ich ma Studovat’ s u¢enym muzom a zena
so zenou.”™ Vel'mi prisne sa dodrziavaju hlavne u ortodoxnych zidov.
V pripade akychkol'vek nejasnosti ohl'adom kdser intimneho Zivota je
vhodné poradit’ sa s rabinom.

Ako sme uz skor spominali tvrdenie Jarmily Drozdikovej,”® Ze
Jjudaizmus nevnima sex ako nieco necisté, ¢i zl¢ alebo prekdzku duchov-
nému Zivotu, ale prave naopak, chape ho ako cestu k vyplneniu micvy
mat’ deti, mnoZit’ sa. Sexudlny Zivot zdroven napomaha k harmonické-

755 JOHNSON, Déjiny Zidovského ndroda, 1996. s. 196.

756 AVICHAIL, Judaizmus, 1997. s. 64.

757 AVICHAIL, Judaizmus, 1997. s. 65.

758 COHEN, Everyman’s Talmud - New American Edition, 1949.s. 172.

759 AVICHAIL, Judaizmus, 1997. s. 66.

760 DROZDIKOVA, J.: Zdklady judaizmu. Bratislava: Edicia Judaica Slovaca, 1993. s. 73.
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mu spoluZitiu manzelov. Ako sa d’alej uvadza na stranke kehily Zilina:
., Pri sexe nejde teda len o fyzicku, ale samozrejme aj o psychicku stranku
veci. Aj z tohto dévodu je sex dovoleny len v ramci manzelstva. [...] Mat
sex je pravom zZeny, a nie muza, aj ked'Zena nesmie pouzivat odmietnutie
sexu ako trest alebo nebodaj prostriedok na vydieranie partnera (medzi
tri zdkladné prava vydatej Zeny, ktoré muz nesmie zanedbavat, patria
okrem sexu este pravo na dostatocnui stravu a oblecenie). “7°!

Co sa tyka antikoncepcie, t judaizmus nezakazuje, pod podmien-
kou, ze mame raz umysel splnit’ micvu - mat’ deti. Dve deti, po jednom
z kazdého pohlavia, napiiaji tato micvu. Navy$e musime zabezpegit,
aby semeno nebolo zni¢ené alebo blokované (porov. vystrazny biblicky
pribeh o Onanovi - Gn 38, 1-30).7¢2

Bar micva a bat micva - naboZenska dospelost’

Ako sme uZ vyS$Sie spominali, vek nabozenskej dospelosti je iny
pre chlapcov a iny pre dievéatd. Zidovsky chlapec je uz v trinastich
rokoch povazovany za nabozensky zrelého a zodpovedného za svoj
zivot, u dievcat je to o rok skor. Teolog Andrej Matel pise: ,,Takisto vse-
obecnd Skolska dochddzka koncila vo veku trindst rokov. ™ Zidovsky
mladik sa vtedy stava ,,synom prikdazani* alebo ,,synom povinnosti‘
(tzv. bar micva — hebr. mxn 72), a tym je prijaty do ndboZenskej obce
ako plnopravny ¢len. V ten deit mlady muz moéze prvykrat ¢itat’ v syna-
gbge na verejnom zhromazdeni z f6ry za pomoci ukazovadla™ — cita-
cieho prstu (tzv. jad — hebr. 79) v tvare ruky.”® Od tohto dia je povinny
zachovavat’ vsetky prikazy tdry, nosit’ pri rannej modlitbe modlitbové
remienky (zefillin — hebr. 1995n) a moZe byt’ pocitany k desiatim muzom
potrebnych k verejnej modlitbe, tzv. minjanu.™

-
N

KEHILA ZILINA: Svadba a manzelsky Zivot. http:/kehilazilina.sk/viewpage.php?page

id=51 (2009-07-04)

762 KEHILA ZILINA: Svadba a manzelsky Zivot. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page
id=51 (2009-07-04)

763 LASOVA, Zivot v ortodoxnej Zidovskej rodine na Slovensku, 2007. s. 8.

764 MATEL, A.: Prednesené: ,, Vyichova ku viere podla Téry v Zidovskych rodindch . Stretnu-
tie spolocenstiev rodin (4. 9. 2004), Tomky.

765 Ukazovadlo moze byt vyrobené z roznych materidlov, najéastejsie z dreva alebo kovu.
Zvlastnost'ou je, ze existuji dva druhy ukazovadiel: pre l'avakov i pre pravakov.

766 7 ucty voii tore sa jej totiz Zidia nedotykaji pri ¢itani prstom. Vynimkou je ukongenie
bohosluzby, kedy dotykom ruky a jej naslednym pobozkanim prejavuju tGctu tore.

767 BAUMANN, Co by mél kazdy védét o zidovstvi, 2000. s. 70.
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Aj z prilezitosti slavnosti nabozenskej dospelosti sa konala rodinna
slavnost’. Ako uvadza Claudia Rodenova: , Kazdd rodinnd udalost sa
oslavovala verejne a nikdy nechybalo jedlo. Po bar micva nasledoval
v synagoge Kidus s konakom a kolacikmi a doma potom jednoduchd
hostina. “7* Pre zidovskych rodi¢ov tymto aktom nastava zmena. Lebo
neraz je vyzvou prijat’ dospelost’ svojich synov. Pomaly musia menit’
svoj zauzivany postoj k nim. ,,Kto bije starsieho syna, drazdi ho ku hrie-
chu, “ hovori jeden z vyrokov Talmudu.”® Dospely syn sa teraz moZe stat’
pre otca rovnocennym partnerom pri Studiu tory, od ktorého sa moze
nieComu priucit’ aj samotny otec.”” MoZno sa to zd4 zvlaStne, no otcovia
rodin sa naozaj zvykli pocas sabatov, ale niekedy i cez tyzden, veno-
vat’ §tidiu #0ry a inym ndbozenskym spisom, ¢i mystike. Bolo tomu tak
hlavne u skupiny chasidov na vychode Eurdpy. Ako spomina Claudia
Rodenova: ,, V konfrontdcii s nepriatelskym a brutdlnym okolim si Zidia
vytvorili hodnoty z iného sveta. Boli posadnuti mystickou minulostou
a cakali na ocistnu buducnost. Nabozenské studium poniikalo muzom
unik od reality plnej perzekiicie a od tazkej obzivy. Stalo sa im najpre-
stiznejSou cinnostou a sucasne najoblubenejsim odpocinkom. 7!

Ale vratme sa opét’ k nadbozenskej dospelosti, tentoraz u dievcat.
V liberdlnych alebo reformovanych Zidovskych obciach sa zaviedla
obdobna slavnost’ aj pre dvanastrocné dievcata, ktoré sa potom nazy-
vaju ,,dcéry prikdazani* (bat micva — hebr. mxn n2). Ich tlohou je vysit
obrusok, na ktorom je citat z tdry”* a zvacsa vyobrazeny pleteny kolac¢
podavany pocas sSabatu (tzv. barcheska). Drobny a pekny steh poukazu-
je na ich Sikovnost’ a text z fory zasa na ich zboznost a znalost’ hebrej-
¢iny. V niektorych americkych reformovanych nabozenskych obciach
aj dievcata s vyzvané k Citaniu z tory, rovnako pri modlitbe nosia kipu

768 RODENOVA, Kniha o Zidovské kuchyni — Odysea ze Samarkandu a Vilniusu do dnesnich
dnii, 2005. s. 65.

769 Podobne je tomu aj v Novom zakone, kde ¢itame: ,,Otcovia nedrazdite svoje deti k hne-
vu...“ (Ef 6, 4).

770 MATEL, A.: Prednesené: ,, Vychova ku viere podla Téry v Zidovskych rodindch . Stretnu-
tie spolocenstiev rodin (4. 9. 2004), Tomky.

771 RODENOVA, Kniha o Zidovské kuchyni — Odysea ze Samarkandu a Vilniusu do dnesnich
dmit, 2005. s. 63.

772 Zidia - Historia. http://www.kezmarok.com/historia/zidia/ (2006-10-10)
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a talit. Neskor v dospelosti sa mézu stat’ ucitelkami v zidovskej nabo-
zenskej skole, kantorkami v synagoge, ¢i dokonca rabinkami.””

Ked mladik dospel (hebr. dospelost’ - m732) do veku 18 — 25 rokov,
zacal si hl'adat’ vhodnu partnerku pre Zivot, alebo tym poveril sprostred-
kovatel'a.”* Ten dostal dodatocne za svoje sluzby od oboch rodicov-
skych stran odmenu. Vyska dojednaného vena sa dala vediet’ rabinovi
a ten tiez dostal z neho urcita Ciastku. Nasledne sa mal s fiou podelit’
so §amesom a kantorom, ktory sa premodlieval v buzni.””

Vyber vhodného Zivotného partnera (Sidduch)

Na nasledujucich strankach sme sa rozhodli opisat’ obrad zasnub
a svadby z dovodu, ze jeho symbolika, je v mnohom vel'mi poucna.
Pouc¢na nielen pre svadobnych hosti, aj pre samotnych manzelov a ich
budice manzelské spoluzitie. V jednotlivych tkonoch zasnub i svadby
si mézeme vSimnut vel'mi tizke prepojenie medzi vierou a narodom,
empatické spomenutie si na trpiacich ¢lenov naroda i v tento najveselsi
den pre manzelov a hosti, osobny def pokania spojeny s postom a zaro-
veil hojnost’ pozehnani. Na koniec jedného obdobia a zaciatok nového,
na manzelsku jednotu, ktora podl'a kabalistov siaha az k utvoreniu novej
jednej bytosti a pod. Pod'me sa teda spolu pozriet’ na spdsob hl'adania
vhodného Zivotného partnera pre veriaceho Zida/ Zidovku.

Prvou etapou, ktord predchadza zdsnubam je Sidduch (hebr. T17w)
alebo vyber vhodného partnera pre zivot. Tento proces vol'by partnera
nie je ndhodny alebo zaloZeny Cisto na fyzickej krase. Prave naopak,
pribuzni mladika, ¢i devy alebo ich doverni priatelia dohodnu vzajomné
stretnutie. M4 sa jednat’ o ¢loveka, o ktorom si myslia, Ze by mohol byt
vhodnym zivotnym partnerom. Ciel'om spolo¢ného stretnutia pre budu-
cu nevestu a zenicha je, aby zistili, ¢i sa naozaj k sebe hodia.

Takéto stretnutie, Ci ,,rande” je zamerané predovsetkym na rozho-
vor o zalezitostiach délezitych pre manzelstvo, ale tiez je to bezna kon-
verzacia. Talmud zaroven tvrdi, Ze dvojica by mala byt pre seba navza-
jom prit'azliva.”® A to je mozné zistit’ len po vzdjomnom stretnuti. Fyzic-
ky kontakt podl'a zidovskych zakonov nie je dovoleny, az pokym dvoji-

773 LASOVA, M.: Zdsnuby a svadba u ortodoxnych Zidov na Slovensku (Bakaldrska praca).
Ruzomberok: FF KU, 2009. s. 5.

774 Podobne tomu bolo uz v starozakonnej dobe: porov. napr.: Gn 24, 1-9.
775 LASOVA, Zivot v ortodoxnej Zidovskej rodine na Slovensku, 2007. s. 9.
776 LASOVA, Zivot v ortodoxnej Zidovskej rodine na Slovensku, 2007. s. 10.
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ca nie je pravoplatne oddana do stavu manzelského. Podobne by nemali
zostat’ osamote spolu v zatvorenej miestnosti, ¢i na odl'ahlom mieste.
Vo vel’kej miere to zarucuje, ze vyber Zivotného partnera bude zaloZeny
na rozume a cite a nie vylucne na telesnej tizbe.””

Zdsnuby a svadba’”®

Jedno z nariadeni, ktoré museli zidia dodrziavat’, bola micva™ —
prikaz mat’ deti. Jarmila Drozdikova vo svojej knihe Zaklady judaizmu
uvadza: ,, Judaizmus nepovazuje sexudlny Zivot za ustupok telu a nerobi
z tela nepriatela spirituality. “* Naopak, rodina je pre Zidov posvit-
nd. Z toho doévodu sa nepovol'uje uzatvarat’ manZzelstva s neveriacimi,
iba pod podmienkou konvertovania na judaizmus. Svadbu v synagoge
moéZzu mat’ iba partneri Zidovského vierovyznania. Uzavretim manzel-
stva sa mladi stdvaju nadejou trvania a zachovania vyvoleného zidov-
ského naroda. Ich radost’ rovnako zdiel'a celd miestna zidovska nabo-
zenska obec.

Kidusin (hebr. 7enT°p) - zasvétenie sa, venovanie sa, tiez zasnuby
(ale aj nazov pre cely svadobny obrad).” V zidovskej literatire sa man-
zelstvo nazyva kidusin alebo kiddusin, ¢o znali ,,zasvitenie sa“, ,,veno-
vanie sa“. Zasvitenie symbolizuje, ze tikon, ktory sa odohrava, vytvara
duchovné puto a zarovei je vyplnenim micvy - Bozieho predpisu. Veno-
vanie naznacuje, ze mladomanzelia maju odteraz vyhradny vzt'ah, ktory
obsahuje tpIné venovanie sa mladomanzelov navzajom jeden druhému

777 BECHER, M.: The Jewish Wedding Ceremony. http://ohr.edu/yhiy/article.php/1087
(2006-10-10),

778 LASOVA, Zisnuby a svadba u ortodoxnych Zidov na Slovensku, 2009. s. 6.

779 Zidia museli dodrziavat 613 nariadeni. Z nich 365 bolo zdkazov a 248 prikazov. Mos Mai-
monides zaradzuje prikaz ozenit' sa na 212 miesto v poradi. STEFANI, P.: Introduzione
all ebraismo. Brescia: Editrice Queriniana, 2004. s. 250.

780 DROZDIKOVA, Zdiklady judaizmu, 1993. s. 73.

781 NEWMAN, J./ SIVAN, G.: Judaismus od A do Z — Slovnik pojmii a terminii. Praha: Vyda-
vatel'stvo Sefer, 1998. s. 87.
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az pokym nebude ,jedna dusa v dvoch telach®,*, ako hovoria kabalis-
ti785'784

Vychova cez predpisy o ritudlnej Cistote

., Biblické terminy s vyznamom Ccisty zahrnaju telesnu, ritudlnu
a mravnu oblast. *7 Povodny biblicky vyznam slova ¢istota bol vylu¢ne
ritualny, kde ¢istota sa dosahovala umyvanim a obmyvanim presne pod-
'a nabozenskych ritualnych predpisov. Oc¢ist'ovanie, ktoré sa praktizuje
v inych nabozenstvach, nema eticky vyznam, ale len ritualny. V Izraeli
predstavovali povécsine eticku a hygienicku ocistu.

Rovnako vsak Cistota vo vSeobecnosti znamenala aj Cistotu srdca,
ktoré je oddané len Bohu. Je to srdce, ktoré je oddané len V§emohtce-
mu, Bohu Hebrejov. Je to srdce, ktoré nesluzi protikladne dvom panom,
aj svetu - mamone aj Bohu. V uzSom slova zmysle znamend Cistota
odstranenie telesnej necistoty, napr. v sexualnom Zivote v manzelstve
a pod. Cistota za¢ina nasim postojom v srdci, nasim rozhodnutim sluzit’
a podriadit’ sa vo vSetkom Bohu, ktory jediny ndm chce skuto¢né dobro.
Rozhodnutie srdca pre Cistotu sa nasledne prejavuje navonok pocas celé-
ho Zivota ¢loveka, ked’ riadi jeho myslienky i skutky.”

Obriezka

Na uvod treba zdoraznit, e obriezkou sa dieta nestava Zidom,
ale dieta, ktoré sa narodilo zidovskej matke, je Zidom. Ako sa hovori,
zidovstvo sa dedi po praslici, nie po meci. Bez ohl'adu na to, ¢o budu
deti neskor verit,, ¢i ako konat’, navzdy ostavaji Zidmi. Jedinou vynim-
kou je, ako pise Brian Lancaster™”, ak Zid prijme pohanské naboZenstvo.
Tym sa kompromituje.

782 BECHER, M.: The Jewish Wedding Ceremony. http://ohr.edu/yhiy/article.php/1087
(2006-10-10),

783 Kabala — zidovsky ezotericky a mysticky vyklad Biblie pouzivany hlavne v stredoveku,
ako aj astrologické a magické tkony zakladajuce sa na niom. Kabalisti veria v emanaciu
sveta z bozskej sféry, na preexistenciu duse pred narodenim ¢loveka, na stahovanie dusi,
na tajomné vyznamy Cisel a pismen a pod. HERIBAN, Priru¢ny lexikon biblickych vied,
1998. 5. 559.

784 BECHER, M.: The Jewish Wedding Ceremony. http://ohr.edu/yhiy/article.php/1087
(2006-10-10),

785 DOUGLAS, J. D. a kol.: Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domtl, 1996. s. 137.

786 DOUGLAS, Novy biblicky slovnik, 1996, s. 137,

787 LANCASTER, B.: Judaizmus. Bratislava: Media klub, 2000, s. 20.
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Teraz sa oboznamime s jednou z najhlavnejSich stranok ritualne-
ho Zivota judaizmu - obriezkou. Obriezka alebo amputicia muzskej
predkozky je jednym z najstarSich a sucasne najrozsirenejsich zvykov
a v antickych dobach bola beznd aj u inych narodov. Pouzivala sa (hoci
s malymi odchylkami v metode, veku pri obriezke, osobe vykonavatel'a
atd’.) u Zidov, Mohamedénov, Egyptanov, Polynézanov, u indidnskych
kmenov v Novom svete a u mnohych primitivnych kmenov v Afrike
a Australii. Odhaduje sa, Ze asi sedmina™ muzskej populacie je obreza-
na. Objavili sa mnohé tedrie na vysvetlenie pévodu a ucelu tohto zvyku.
Povod u Zidov: Nariadil ju Boh Abrahamovi a mala sa vykonat’ na viet-
kych jeho muzskych potomkoch, ba i jeho otrokoch akéhokol'vek povo-
du.” VSeobecny ucel: hygienické dovody; znak prislusnosti ku kmetiu;
priprava na pohlavny zivot; sposob, ako posvitit’ rozmnozovacie schop-
nosti; obet, ktora vykupuje ¢loveka, muza od Boha, ktory mu daroval
Zivot.

Stefan Mordel™ uvéadza tieto dva vyznamy obriezky u Vyvolené-
ho naroda: znamenie prislusnosti k vyvolenému l'udu; narok na BozZie
prisl'ibenia. Podla Katechizmu Katolickej cirkvi je zidovska obriezka
symbolom: zaclenenia sa do Abrahamovho potomstva, do 'udu zmlu-
vy; podriadenosti zakonu; opravnenia na kult Izraela, na ktorom sa bude
»obrezany“ zicastnovat’ po cely zivot. V SZ je obriezka predobrazom
,»Kristovej obriezky*, ktorou je v NZ krst.”!

Pre Zidov je obriezka jednym z najdélezitejsich zo 613 prikazani.”:
Interpretovala sa ako symbol zmluvy medzi Bohom a Izraelom, preto
bola nevyhnutna ako znak prislusnosti k Izraelu (porov. Gn 17, 10-14 -
obrezanie Izaka Abrahdmom; Ex 12, 40-49 — nijaky cudzinec ,,neobre-
zanec* nesmie jest paschu). V Talmude je vela predpisov, ktoré sa tyka-
ju samotného aktu obriezky. Mdze sa uskuto¢nit’ aj na sabat, ak na ten
den pripadne 6smy den od narodenia chlapca. Ak bolo diet’a slabé alebo
choré, pockali az sa uzdravi™.

788 RUNES, D. D.: Slovnik judaizmu. Bratislava: Danubiaprint, 1992, s. 136.

789 MIKLIK, Biblicki archeologie, 1935, s. 175-177,

790 MORDEL, S.: Biblickd archeoldgia. Spisské Podhradie: Spisska Kapitula, 1995, s. 199.
791 Katechizmus Katolickej cirkvi, 1999. s. 136-137.

792 1v12,3

793 MIKLIK, Biblickd archeologie, 1935.s. 175.
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Jaroslav Franek™ nazyva obriezku zakladnym obradom, urcujtiicim
prislusnost muZov k Zidovskému ndboZenstvu. Je fyzickym znamenim
zmluvy, ktoré ma nosit’ kazdy Izraelita na svojom tele. Tento obrad sa
nazyva hebr. brit mila, t.j. zmluva obriezky a u Zidov sa kona na 6smy
den od narodenia dietat’a. Obrad zvycajne prevadzal otec™ alebo nejaky
pribuzny, ba niekedy aj Zena.” NeskorSie bol na to ustanoveny ¢lovek
(,,mohel*7"), ktory mal sluzbu v chrame (dnes - v synagoge).

Obriezka pozostava z:" mila — odrezanie predkozky; peria — odha-
lenie zalud’a; mecica — zastavenie prudu krvi. (V neskorsej dobe sa krv
vyliata pri vykonani obradu nazyva ,.krv zmluvy.“)® Prislu§né pozeh-
nania sa odriekaju pred aj po obriezke a dieta sicasne dostane meno.
Pri obriezke ho sprevadza prianie,* aby dozrel k fore, svadbe a dobrym
skutkom. Cestou k naplneniu tejto modlitby je predovsetkym vychova
v rodine. Obrad obriezky sa potom oslavuje slavnostnym jedlom, ktoré
sprevadza zvlastna modlitba so zmienkou o tejto udalosti.®! Prorok Jere-
mia§ vSak upozoriiyje, Ze nielen bezduché dodrZiavanie litery zdkona,
ale hlavne vnlitorné uvedomenie si a priputanie sa k Bohu — tzv. ,,obriez-
ka srdca® je dolezitd (porov. Jer 4, 4).52 V poznamke pod ¢iarou vo Svd-
tom pisme sa uvadza, ze kto by sa uspokojil len vonkaj$imi prejavmi
naboZenstva bez vnitornej obnovy, bez ,,obriezky srdca®, konal by ako
rolnik, ktory seje na tfnie burinu, bez toho, zeby zoral podu.®

Povod obriezky sa stal v poslednej dobe predmetom prudkych
vedeckych sporov. Tvrdenie, Ze obriezku prijal Abraham od Egypta-
nov, sa ukazuje ako nepravdepodobné. Ale nikto nepopiera, Ze v Egypte
poznali®* obriezku uz davno pred patriarchom. Dévody proti tvrdeniu
prevzatia obriezky z Egypta su:

794 FRANEK, Judaizmus — kniha o zidovskej kulture, historii a nabozenstve, 1993.s. 17.
795 Gn 17, 23.

796 | Ex 4, 25.

797 ALLMEN, I. J.: Biblicky slovnik. Praha: Edice Kalich, 1987. s. 175.

798 RUNES, Slovnik judaizmu, 1992. s. 136.

799 MORDEL, Biblické archeoldgia, 1995.s. 199.

800 MATEL, A.: Uloha rodicov v nabozenskej vychove deti v Zidovskej rodine. http://www.
andrejmatel.info/ (2009-08-01)

801 RUNES, Slovnik judaizmu, 1992. s. 136.
802 Slovnik Biblické kultury. Praha: Ewa Edition, 1992. s. 161,
803 Syité pismo, 1996, s. 1606.

804 Zmietiuje sa o tom niekol’kokrat Herodot a dost’ inych spisovatel'ov napr. Diodor Sicilsky.
Z egyptskych pamiatok sa dozvedame, ze ju konali uz v dobe $tvrtej dynastie.

328



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

e Obriezka v Egypte nebola v§eobecnd. Obrezavali sa len egypt-
ski knazi a muZzovia, ktori sa chceli venovat chrdmovej sluz-
be. Zhodne to tvrdia Jozef Flavius i1 Origenes. A potvrdzuju to
i ndjdené miumie knazov.*”

e Ajkeby sadalo predpokladat’, Ze patriarcha sa s obriezkou stre-
tol v Egypte, predsa si ju odtial’ neosvojil. Naopak, zaviedol ju
az na Bozi prikaz o 20 rokov neskor.

* Rozdiel v egyptskej a Zidovskej obriezke:

1. zidovska obriezka (d’alej len Z. 0.) mala vyznam nabozensky
a bola specatenim zmluvy, ktorl uzavreli s Bohom; v Egypte
nabozensky vyznam nemala;

2. bola nariadena pre vsetkych Zidov, v Egypte sa udelovala len
knazom;

3. Z. o. sa davala na 6smy den len chlapcom; u Egyptanov sa
konala, ked’ chlapci dospievali a rovnako aj dievcéata podstu-
povali obriezku.®

Obriezka ani dnes nie je nie¢im nezvycajnym u habeSskych kres-

tanov®” a rovnako ani u Mesianskych zidov. Ak sa obriezka vykonava-
la u dospelych, zvycajne k tomu volali lekara. No neraz hojenie trvalo
aj 40 dni.*® V stcasnosti ju lekari odporacaju z hygienickych dovodov.
V Amerike sa praktizuje aj u znacnej asti nezidovského obyvatel'stva.s®
Iné dovody pre obriezku mozu byt’ napr., ak sa manzelom nedari pocat’
diet’a.

Kaserovanie nadob a umyvanie tela

KasSerovanie nadob - po zaktpeni riady nie si automaticky kdser.
Je potrebné ich tojvelovat’ alebo kaserovat. Tzn. musia sa najprv pono-
rit’ do ritualneho kiipel'a — mikvy, &im sa ritudlne o¢istia. Ortodoxny Zid
vlastni dva druhy sad riadov a priborov. St to nadoby na méso a mésité
pokrmy a nddoby na mlieko a mlie¢ne pokrmy. St zvycajne farebne roz-
liSené (napr. modré na mliecne potraviny a ¢ervené na mésité potraviny),
aby nedoslo k ich zdmene v pouZzivani. Ak sa tak predsa stane, ortodoxny
Zid ich nesmie d’alej pouzivat, ale musi ich kaserovat — &o je ritualna

805 MIKLIK, Biblickd archeologie, 1935. 5. 176-177.

806 MIKLIK, Biblickd archeologie, 1935. s. 175-177.

807 MORDEL, Biblickd archeoldgia, 1995.s. 199.

808 MIKLIK, Biblicka archeologie, 1935. s. 175.

809 FRANEK, Judaizmus — kniha o Zidovskej kultiive, histérii a naboZenstve, 1993.'s. 17.
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procedura, ktora opat’ z nadob urobi koser nadoby. Rovnako, ak pridu
nadoby do kontaktu s nekdser potravinami, musia sa kaserovat. Rov-
nako sa nesmu umyvat’ v jednom dreze, ale kazdy druh riadov zvlast.
Aj ked’ sa to moze zdat’ na prvy pohl'ad zlozité, pre veriaceho Zida je to
rutinnd zalezitost, ku ktorej samozrejme vedie aj svoje deti. Tie s tym
Casom taktiez nemaju problém.?° Kdser kuchyna vyzaduje, aby veria-
ci Zid jedol doma, alebo v kdser restauracii a pod. Podl’a rabinov, pra-
ve predpisom o késer kuchyni Zidia vdadia za to, ze sa neasimilovali
s miestnym obyvatel'stvom v diaspore.

Umyvanie noh

Vecer pred svojou smrt'ou travil Jezis so svojimi u¢enikmi vo vece-
radle, aby oslavili zidovsku velkt noc. Pri jedle — poslednej veceri —
Jezi§ vstal od stola, vzal l'anovy rucnik a ako otrok zacal podl'a starove-
kého zvyku umyvat’ uéenikom nohy. Simon Peter sa spociatku branil:
«Pane, ty mi chce§ umyt’ nohy?» JeZi§ ucenikom vysvetlil symbolicky
vyznam svojho gesta: «Ked’ze teda ja, Pan a Majster, som vam umyl
nohy, i vy mate jeden druhému nohy umyvat» (Jn 13, 1-15); dal im tak
priklad pokory a prikaz k bratskej laske.?"

Voda zabezpecuje Zivot vo vsetkych jeho formach, ale z biblické-
ho pohl'adu ma vyznamnu tlohu v uzdravovani chorych: porov. prorok
Elias poslal malomocného velitel'a, aby sa sedemkrat umyl v Jordane (2
Kr 5). Kazda ocista tela je urcity druh uzdravenia, ¢i uz telesného alebo
duchovného. Bozie zakony predpisovali vyuzivat o€istné vody k ociste
'udi a necistych veci (Num 19). A Izraeliti obradne zachovavali predpisy
o oplachovani a umyvani ¢ias, jednotlivych nadob i casti odevov. Koniec
koncov Zidia poznaju obrady o¢isty ako telesné, tak i duchovné, ponore-
ni do nddrZzi Cistej vody napr. pri vchode do chrdmu alebo v obradnych
bazénoch (napr. Kumran) v minulosti.??

Vodny sviatok
Pocas sviatku Sukkot, v jeho druhtl noc, sa v ¢ase druhého chramu
naberala voda z pramena Siloam ned’aleko Jeruzalema so sprievodom

810 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007. s. 135.
811 Slovnik Biblické kultury, 1992.s. 237.
812 Slovnik Biblické kultury, 1992. s. 244.
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a faklami, tancom a obetami. Bola to oslava vody dolezitej predovset-
kym v pol'nohospodarstve.*s

KoSer potraviny

Zidia vedu aj svoje deti k dodrziavaniu tychto zasad kdser stravova-
nia a teda aspon ortodoxni urcite. Ako piSe Paul Spiegel: ,, Ide o fo, Ze sa
tak clovek rozhodol dobrovolne, zo slobodnej véle. Clovek ovldda svoje
pudy a nie on sam je nimi oviadany. To je, ..., «vychovné» ponaucenie
z kasrutu, ktoré je mozné aplikovat’ na vsetky telesné potreby cloveka. *
81t Jednym zo Specifickych znakov zidovskej kuchyne je prave stravova-
nie sa podl'a zasad kasrutu, ktoré sa dodrziava kvoli nariadeniu zorou.
., Zdkony kasrutu si rozpisane v Sulchan aruch (prestrety stol), ktory
spisal a upravil rabin Yosef Karo v 16. storoci. Sulchan aruch je viastne
kodifikacia alebo pisany manudl Zidovskych zdakonov halachy. Sklada sa
zo Styroch Casti a predpisy kasrutu su obsiahnuté v druhej z nich v Jore
dea. "

V kasrute ide o rozdelenie potravin na Cisté (koser) a necisté (trejf).
Necisté sa samozrejme nesmu konzumovat, vynimku tvori len pripad
krajnej nidze, prezitia. ,, V pripade, Ze by mal Zid umriet od hladu, méze
jest aj bravcéové mdso. “®'° Kasrut stravovanie je, dalo by sa povedat,
zdraviu prospesné. Koser potraviny kontrolované a certifikované rabina-
tom st bez chemickych prisad a konzervantov, bez farbiv a E-¢ok a pod..
A napr. ,,qj diabetologické vyskumy potvrdili, Ze konzumacia kombina-
cie mliecnych vyrobkov a mdsa nie je pre organizmus vhodnd. **"

Okrem iného, takmer v kazdom zidovskom jedle sa da najst’ aj
skryty duchovny vyznam. Tak napriklad ,,»yba je na Sabat preto, lebo
nema nikdy zavreté oci a my chceme, aby na nas bolo dohliadané Hos-
podinom bez prestavky aj v nasledujiicom tyzdni. Tak isto su urcité jedld
spdjané s niektorymi sviatkami, napr. maces s Pesachom, okrithla cha-

813 RUNES, Slovnik judaizmu, 1992. s. 176.

814 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007, s. 136,

815 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)

816 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)

817 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)
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la a grandtové jablko s Ros ha-Sana, etrog so Sukotom, hamentaschen
s Purimom atd’. **'*

V skuto¢nosti kdser stravovacie predpisy dodrzuji dnes uz len orto-
doxni Zidia, u inych skupin je to s prisnostou rozne, az po liberalnych,
&i sekularizovanych Zidov, ktori uz nedodrziavaja takmer Ziadne, alebo
ziadne predpisy. Vel'a Zidov sa doma stravuje késer a preto mimo domu
jedia len ryby, no i tu dochadza ku kompromisu, pretoze jedia z nekoser
tanierov.

Vel'mi zaujimavy je pohl'ad Ta/mudu na domaci stol, ktory sa po
zburani Jeruzalemského chramu a oltara v iom, stdva symbolom doma-
ceho oltara. Pise sa v iom: ,, prv mohla c¢loveka vykupit' zmierna obet
v Chrame, po tom, c¢o bol Chram zboreny, tuto ulohu prebera stol. “**"
Preto si zbozny Zid nikdy nesadne na stél a rovnako vedie k tomu aj
svoje deti, aby si nikdy nesadli na stdl a na jedalensky uz vobec nie. Pred
jedlom je zvyk ritualne si umyt’ ruky, podobne ako to kedysi robili kiazi
v Chrdme pred obetovanim. Pred poZivanim pokrmu sa rozdéva ktisok
chleba so sol'ou, ktora je symbolom lasky, pretoze vsetky obety sa zvykli
solit’. Podobne pred d’akovnou modlitbou po skonceni jedenia otec spolu
so svojimi det'mi uprace zo stola vSetky noze, pretoZe na oltar bolo zaka-
zané odkladat’ noze a mece. Oltar bol totiz symbolom mieru.

Boh si oddelil svoj I'ud, Izrael, len pre seba a chce, aby sa on tak-
tiez tym, ze bude rozliSovat’ medzi Cistym a necistym, oddelili od svoj-
ho okolia (porov. Lv 20, 24-26), a tak vlastne zamedzil asimilacii. Ak
Zid veri Bohu, musi dodrziavat’ aj jeho prikazy. Napriek tomu, Ze Zidia
nemozu spolo¢ne stolovat’ s nezidmi, neznamena to, Zze nemé6zu byt pria-
telmi. Rodicia neraz poucaju svoje deti, Ze pravé priatel’'stvo sa prejavu-
je v schopnosti respektovat’ odlisnosti nachadzané v druhom cloveku.

A eSte jedna zaujimavost. Moslimovia taktieZ ritudlne kaserujii
miso, ktoré potom nazyvaju halal. Ak nemaji moznost’ nakupovat’ vo
svojich maésiarstvach, nakupuju v zidovskych. Opacne to vSak neplati,
lebo moslimské pravidla kaserovania st pre Zidov nepostadujice.™
nota a zZe je posvitny. No tiez, Ze treba posvitit’ kazdy ¢in, tak aby sa
konal v zamerani na Boha. V zidovstve je potrené¢ dodrziavat’ pribliz-

818 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)

819 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007, s. 136,.

820 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007. s. 136 — 138.
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ne 613 micvot — rdznych predpisov a koser stravovanie patri k jednym
z nich. Hebr. késer znamena Cisty, schopny, rydzi a kasrut znaci - pra-
vidla koser stravovania.

Spiegel vo svojej knihe Kdo jsou Zidé?, pise: ,, Koser strava nemd
telo len zivit' a posiliiovat podla urcitych dietetickych pravidiel. Ma tak-
tiez podporovat telesnii a dusevnii Cistotu veriaceho Zida.

Ktoré zivocichy nie st koser? Su to osipané, vSetky plazy, ulitniky
a morské mikkyse. Ako dnes vedci dosved€uji, ma to svoje opodstat-
nenie. Rovnako sa nesmie kombinovat’ mésity pokrm spolu s mlie¢nym
pokrmom. Paul Spiegel vysvetl'uje: ,, Najnovsie biochemické vyskumy
dokazuju, ze mdso upravené so smotanou moze sposobit vizne traviace
problémy. %2 Ale napriek vSetkému tomuto, sa kdSer nariadenia dodr-
ziavaju preto, Ze to tak nariadil Boh, nie kvoli medicinskym vyhodam.

Rodicia ucia svoje deti rozliSovat’ medzi Cistym a necistym, dob-
rym a zlym, medzi pozemskym a svitym, aby tak mohli dat’ kazdoden-
nému zivotu transcendentalny rozmer. Nielen Ciny, ale aj strava moZze
posvicovat alebo poskvriiovat ¢loveka (porov. Lv 11, 44 — 47 alebo Ex
22,30 [31]).

V nasledujucich odsekoch uvedieme sedem zakladnych zjednodu-
Senych pravidiel kasrutu.*»

1. Miso, ktoré je dovolené jest’, je méso parnokopytnikov a zaro-

venl prezuvavcov (t.j. ovee, kozy, jelene, hovéddzi dobytok).
Treba spomenut, ze méso je kdser, ak bolo ritudlne zabité, (tzv.
Schita) a rozporciované zviera bolo Uplne zdravé a bezchyb-
né. Takéto rozporciované miso sa eSte musi zbavit’ i posled-
nej kvapky krvi, a to prepranim a nasolenim. Potom ostdva uz
len Cista svalovina. Rovnaky postup kdserovania misa plati aj
pre hydinu, naopak neplati pre ryby. ,, Niektoré casti, aj koser
zvierat, konzumované nemozu byt (napr. hovddzie zadné.) “**
Ak su niektoré zvieratd povazované za nekoser, rovnako neko-
Ser budu aj ich ,, vautornosti, vajicka, mlieko, ikry atd’. **»

821 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007. s. 130.

822 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007. s. 130.

823 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007. s. 130-131.

824 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)

825 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)
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2. Jepovolené jest vsetku hydinu. V tore sa uvadza len 24 druhov
vtakov, ktorych mozno pozivat’. Na zaklade toho ucenci usudi-
li, ze je zakazané jest’ dravce — napr. sovy, pelikany, bociany,
havrany.

3. Je dovolené jest’ takmer vsetky ryby. Vynimkou su ryby, ktoré
nemaju Supiny a plutvy (napr. thor, ale tiez dravé ryby - zralok,
ustrice, krevety, kraby a langusty su zakazané, tzv. ,, trejf .

4. Rovnako je zakdzany akykol'vek druh hmyzu a obojZzivelnikov
a produkty, ktoré z nich pochadzaju (napr. kaviar z jesetera,
miso a mlieko z tavy, olej z dravej ryby, av§ak med je vynim-
kou, lebo ten pochadza k pel’a kvetov.)

5.V Knihe Deuteronémium sa pise: ,, Nebudes varit kozla v mlie-
ku jeho matky* (porov. Dt 14, 21). Rabinsky vyklad spomina-
ného vyroku je nasledovny: je potrebné oddel'ovat’ konzuma-
ciu mésa a méasovych vyrobkov a konzuméaciu mlieka a mliec-
nych vyrobkov. Ortodoxni rabini pozadujii az Sest’ hodinovii
prestavku medzi konzumaciou masového pokrmu a mlie¢neho
pokrmu. Opaéne je len hodinovy post. U inych skupin Zidov
su to tri hodiny a pol hodiny... Ale nielen to, je potrebné mat’
dva druhy riadov a priborov a tie pouZzivat’ pri konzuma4cii jed-
notlivych skupin potravin. Tieto riady sa nesmui zmiesat’ ani pri
umyvani, ani pri ulozeni do poli¢iek. Napriek tomu, Ze ryby
patria medzi neutralne parve potraviny, predsa ,,niektoré komu-
nity odporucaju ryby nekombinovat's mliekom. 5%

6. Medzi neutralne potraviny, tzv. parve, patria: vajcia, ryby, obil-
niny, ovocie a zelenina (zbavené akéhokol'vek hmyzu).

7. Parve potraviny je mozné kombinovat’ s oboma skupinami
potravin — mlie¢nou aj misovou, avsak pri ich (tepelnej) pri-
prave je potrebné pouzivat’ len tie riady a pribory, s akym dru-
hom potravin ich budeme d’alej konzumovat, (napr. prazeni-
cu, ktorti chceme zajedat’ s kiiskom syra pripravime na panvici
pre mliecne potraviny).®

826 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)

827 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)

828 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007, s. 131 - 133.
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8. Napoje z hrozna a hroznovej §tavy spracovavané nezidmi si

taktiez nekoser.

,, Niektoré komunity maju este svoje dopliujuce pravidla, tie sa vsak
nepovazuji za vseobecne platné. “** Ked’ze dostupnost’ késer potravin je
na Slovensku vel'mi obmedzena, je tazké dodrziavat’ predpisy kasru-
tu. Ale napriklad aj v USA, kde su kdser potraviny dostupné ,,len 17%

Zidov dodrzuje désledne predpisy kasrutu.

Vymetanie kvasu pred Pesachom

Pred sviatkami sa upratuje cely dom a odstraiiuje sa akykol'vek
kvas. Vecer z 13. na 14. nisana otec rodiny spolu s det'mi robi ritualnu
prehliadku celého domu. Prechddza pomaly s lampou cely dom a hl'ada
zvySok starého zabudnutého kuska chleba. Je zvykom, ze kvoli detom
sa nejaky kusok predsa len niekam ukryje. Tento kvaseny chlieb (cha-
mec®') sa na nasledujuci dei 14. nisana dopoludnia spali.®* Napoludnie
14. nisana sa smu konzumovat’ len nekvasené chleby — macesy (hebr.
macot - M¥n, v jidi§ macos) (porov. Pesachim 1, 3). I po cely nasledujuci
tyzdef musia Zidia jest’ iba nekvasené chleby, ktoré sit symbolom vyslo-
bodenia, ale i sizenia. Podrobné predpisy o sviatku su uvedené v trak-
tate Pasachim 1,1.5%

Mikve

Mikve®* (hebr. mpn) alebo zhromazdenie vod, ¢i zidovsky ritual-
ny kupel, patri k zdkladnym vybaveniam kazdej zidovskej ndbozenskej
obce. Je to nadrz s prirodnou pritekajiicou a odtekajicou vodou, asi ,, 40
se’ah“®> (t. j. niekol’ko stoviek litrov vody), sluZiaca k ritudlnemu ocis-
teniu. Mikve by mala byt’ dost’ hlboka, aby umoznila dospelému ¢love-
ku tplné ponorenie sa. Zbozni Zidia navitevovali mikve minimalne raz

829 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)

830 Kehila Zilina: Zidovskd kuchyiia. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=13 (2009-
07-24)

831 V roznych kniznych publikéciach je mozné najst aj iny prepis: chamec.

832 KUNETKA, F.: ,, Budes se radovat pred Hospodinem, svym Bohem* (Dt 16, 11) — Zidov-
sky rok a jeho svatky. Olomouc: CMTF Univerzity Palackého v Olomouci, 1994, s. 23,

833 MIKLIK, Biblicka archeologie, 1939, s. 123,

834V roznych kniznych publikaciach je mozné néjst’ aj iny prepis: mikveh, mikva, mikvah.

835 What is a Mikvah? http://www.baischabad.com/templates/articlecco_cdo/aid/67019/
jewish/About-Mikvah.htm (2009-07-27),

335



Zidovska kultira v multikultirnej edukdcii

za tyzden, pred sobotou, pretoze hygiena a telesna Cistota su sucast'ou
nabozenskych prikazov.5*

V staroveku mikve slizilo iba knazom k ritualnej oCiste pred sluz-
bou v Jeruzalemskom chrame. Dnes je mikve urcené pre oCistu Zeny
po menstruacii, porode ¢i inom krvavom vytoku, ale aj pred svadbou
pre oboch sniibencov.*” K zenskej Casti dneSnej mikve je nezriedka pri-
pojeny i kozmeticky alebo kadernicky salén. Sem chodievaju matky so
svojimi deérami kazdy mesiac.

Ponorenie do mikve je tiez sicastou konverzie k judaizmu pre obe
pohlavia. Na rozdiel od chasidov, zidovski muzi chodia do mikve zvy-
Cajne iba v obdobi velkych sviatkov (napr. Ros ha-Sana a jom kippur)
za ucelom duchovnej pripravy a ocisty, zatial’ ¢o chasidi chodia s rov-
nakym umyslom do mikve i v predvecer kazdého Sabatu — teda v piatok
popoludni. Synov po 13. roku do mikve doprevadzaji neraz ich otcovia,
¢i rodinni prislusnici muzského pohlavia. V minulosti boli mikve situo-
vané do pivnic domov susediacich s modlitebnami. O pravidlach (hala-
che) pri budovani mikve a type vody v nej pouzivanej blizsie pojednava
traktat Mikva ‘ot v misne. V mikve sa taktiez koseruju niektoré druhy ria-
dov, nadob vyrobené nezidmi pred pouzitim v zidovskej koser kuchyni.

Vzdelavanie a vychova vo vlastnej rodine

A) Rozvoj kognitivnych schopnosti v Zidovskej vychove

Spravne formulovanie otazok je velmi dolezité. Zid Stan Telchin
uvadza vo svoje knihe Zrada: ,, Odpovedi v Zivote je na tucty. Kazdy md
nejaku lepsiu odpoved'. V skutocnosti je problém v tom, ndjst spravne
otazky. Ked' hladate odpoved na spravne otdazky, moze to zmenit vas
Zivot. “® Prave snahu o spravne formulovanie otdzok si mézeme vS§im-
nut pocas niektorych zidovskych sviatkov. Pocas nich je tlohou dietat’a
pytat’ sa otca, preco slavia ten, ktory sviatok. Doraz sa kladie na to, aby
sa diet’a pytalo v prvej osobe mnozného ¢isla — ,,my*. Dévod spociva
v tom, zZe dieta samo pochopilo, Ze je suc¢ast'ou vyvoleného naroda.

B) Rodina ako ,,inkubator “ lasky a prijatia

Anglicky pedagdg Robert Fisher vo svojej knihe Ucime deti mysliet
a ucit’ sa uvadza niekol’ko z4sadnych poznatkov najmodernejsej didak-
tiky a pedagogiky o dolezitosti rodinného prostredia na vyvoj vlastnos-

836 FRANEK, Judaizmus — kniha o zidovskej kulture, historii a nabozenstve, 1993.s. 191.
837 RUNES, Slovnik judaizmu, 1992. s. 128.
838 TELCHIN, S.: Zrada. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi. 1996. s. 5.
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ti dietat’a. Dovolim si citovat’ jeho 11 bodov: ,, Ked’ deti Ziju s kritikou,
ucia sa odsudzovat. Ked' deti Ziju s nepriatelstvom, ucia sa bojovat. Ked'
deti Ziju s posmechom, ucia sa bojazlivosti. Ked' deti Ziju so zahanbenim,
ucia sa previnilosti.

Ked' deti ziju s toleranciou, ucia sa trpezlivosti. Ked' deti Ziju
s povzbudenim, ucia sa sebadovere. Ked' deti Ziju s bezpecim, ucia sa
verit. Ked' deti zZiju s nestrannostou, ucia sa spravodlivosti. Ked' deti
Ziju s chvdlou, ucia sa ocenovat. Ked' deti Ziju s uznanim, ucia sa seba-
ucte. Ked' deti Ziju s priaznou a priatel'stvom, ucia sa nachdadzat vo svete
lasku. “®»

Deti sa teda ucia tomu, s ¢im, kde, ako a v neposlednom rade s kym
7iji. Zidovské deti v diaspore si iste zaziju po¢as svojej mladosti dost’
vysmechu, zahanbenia, ponizenia zo strany nezidovského okolia. O to
viac vo svojej vlastnej rodine musia byt milované, prijimané, vyzdvi-
hované, povzbudzované, chranené, utvrdzované vo spravnosti ich viery
a s iou spojenym nelahkym spdsobom Zivota.

C) Vzdelavanie, ¢i vychova?

Albert Einstein raz povedal: ,, Edukdcia je to, ¢o zostane, ked zabud-
nes vSetky fakty, ktoré ta naucili v skole. “#* Cielom edukacie v judaizme
nie je vychovat’ intelektudla, ale dobrého ¢loveka. Ako poznamendva F.
Gioia: ,, Non multa sed multum!“#" - (,, Nie vela, ale dobre! ). A to plati,
zd4 sa, pre vSetky oblasti I'udského Zivota.

Rozdiely vo vychove u chlapcov a dievcat

Kniha prislovi v 31. kapitole ndm podava nadherny navod na ideal-
nu vychovu zidovskych dievcat. Opisuje vzor zidovskej Zeny — pracovi-
tu, podnikavu, hiizevnatd, planujicu, milosrdnu a starostlivi, no predo-
vSetkym bohabojnu Zenu, pani domu. Skusme sa spolu na nasledujtcich
riadkoch zamysliet' nad jednotlivymi verSami ,, Zlatej abecedy o dobrej
Zene “.%? Prianim kazdého muza tuZziaceho po pokojnom rodinnom zivo-
te je najst’ si vhodnu partnerku, teda dobru Zenu. Bez nej je jeho tizba
len prazdnym snom. V dobrej Zene nachadza bezpecie a doveru (Pris

839 FISHER, R.: Ucime déti myslet a ucit se. Praha: Portal, 1997. s. 136.

840 KAPLAN, N.: Being engaged in our Children's Education. http://www.chabad.org/libra-
ry/article_cdo/aid/511199/jewish/Being-Engaged-in-our-Childrens-Education.htm (2009-
07-16),

841 GIOA, Metodi e ideali educativi dell’Antico Israele ¢ del Vicino Oriente, 2008. s. 158.

842 In : Swité pismo Starého a Nového zdkona. Slovensky preklad z roku 1955 (Stary zakon)
a z roku 1986 (Novy zakon). Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1996. s. 1240.
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31, 11), no i prisl'ub Stastia a budiiceho blahobytu. Pre jej pracovitost’,
trpezlivost’, hiZzevnatost’, no neraz i obetu sa celému domu neustale dob-
re vodi.

Sikovna gazdina ma svoju pracu rada alebo tiez inak povedané,
ked’ze jej ide od ruky, kona ju s radostnym srdcom (porov. Pris 31, 13).

Je podnikavé — zd’aleka si vie zadovazit’ vSetko, ¢o potrebuje. Aby
tak mohla konat’, musi si privstat’ a tiez nemysli len na seba. Stara sa
o zabezpecenie zakladnych potrieb pre svoju ¢el'ad’ (dnes by sme tomu
mohli modernou re¢ou povedat’ — snazi sa zabezpecit' vhodné pracovné
podmienky pre svojich zamestnancov). Uz zrana premysla a pridel’uje
robotu na dany den - teda kona po predoslej tivahe, planuje (porov. Pris
31, 15). Je skutocnym manazérom v dome, ktory ma presny prehl’ad,
¢o sa kde deje (porov. Pris 31, 25-27).

Je samostatna v rozhodovani, sama je schopna uzivit sa, vie krea-
tivne nakladat’ so zarobenym ziskom (porov. Pris 31, 16).

Dobra gazdind sa vyznacuje chrabrost'ou — vlastnostou, ktord je
potrebna v kazdodennom boji o preZitie, a to v akejkol'vek dobe (porov.
Pris 31, 17). Ukryva sa v nej bojovnik, no na druhej strane aj trpezliva
zena sediaca pri vretene dlho do noci (porov. Pris 31, 19). Napriek tina-
ve vsak pocituje slast’, ked’ sa jej dari. I vd’aka nej prosperuje jej rodina.

I ona sama sa venuje domacim pracam, (aj ked’ nemusi, ved’ ma
na to &elad). Sije vkusné 3aty, ktoré predava. Taktiez odpredava opasky,
ktorych vyroba sa poklada za jednu z najtazsich... (porov. Pris 31, 24).

Okrem pracovitosti, podnikavosti, tvorivosti, htizevnatosti, bojov-
nosti, oplyva d’alsimi nemenej dolezitymi vnutornymi kvalitami. Empa-
tia, solidarita a charita s hlboko vryté v jej srdci. Nech by prislo akékol-
vek tazké obdobie, je pripravena a rovnako mysli aj na svojich podria-
denych — svoju Celad’, aby ani oni netrpeli v ¢ase nidze. Predvidavo
planuje — ,,uz v lete mysli na zimu...“ (porov. Pris 31, 20 - 21).

Vo svojom dome je mocnou a suverénnou paiiou, no napriek tomu
si uvedomuje svoju malost’ a ubohost’ pred Bohom (porov. Pris 31, 30).

Je veselej optimistickej povahy ,, s usmevom sa diva na buduci den *
(Pris 31, 25). Je pokladnicou Zivotnej mudrosti, laskavosti a privetivosti
ku kazdému (porov. Pris 31, 13).

Dba o seba — pekne, ba dokonca honosne sa oblieka. Tu to znaci, ze
si to moze dovolit’ z prace vlastnych ruk (porov. Pris 31, 22). Je chvélou
a pychou svojho muza, ktory i vd’aka nej nadobuda vazené postavenie
v spolocnosti (porov. Pris 31, 23).
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Jej vynimoc¢nost’ si vysoko vazia deti aj manzel, ktori si ju za to
ctia a dobrorecia jej (porov. Pris 31, 28). UZ tu na zemi sa jej dostava
pochvaly za jej dobré skutky, neustalu pracovitost’ a uziva si z ovocia
préace vlastnych ruk (porov. Pris 31, 31).

O vychovu dievcat sa kedysi starala vyluéne matka. Ona ich ucila
zboznosti, ale i domacim pracam. Ona ich bravala do chramu. A neskor
to boli synagogy... Ona ich ucila vSetkym ritudlnym zvykom — ¢i uz
tykajucim sa ritudlnej o€isty v mikve po obdobi menstrudcie, ¢i koser
kuchyni a kaserovaniu nadob, ¢i cudnému odievaniu sa a pod. Ak sa jed-
né o zidovsku rodinu v diaspdre, matka dcéru ucievala zéklady hebrej-
¢iny, ale neskor uz i dievcata smeli chodievat’ do Skoly chéder. Vo vel-
mi prisnych ortodoxnych komunitich bolo vzdeldvanie chlapcov a diev-
Cat separované — dnes sa tomu moderne hovori ,,gender pedagogy* ale-
bo ,,rodova vychova®“. Ma mnohé klady, ako sa vo viacerych Stiidiach
ukézalo. V inych, menej ortodoxnych komunitach, &i ZNO, prebichala
vyucba pre obe pohlavia pospolu v triede.

Aj ked’ talmud zakazuje stadium tory pre dievéata, lebo je to vraj
pre ne neuzitocné, doslova ,,hltpost™, v dnesnej dobe tomu uz tak cel-
kom nie je. Ako pri osobnom rozhovore** spominal koSicky rabin Jozef
Steiner, v Jeruzaleme je dokonca zriadend univerzita len Cisto pre Zeny,
kde sa ony venuju stidiu 7ory a inych posvitnych spisov judaizmu. Je to
poziadavka dnesnej doby, ked’ sa uz mladi neuspokoja s tradi¢nou vie-
rou, ale potrebuju filozofické a teologické podlozenie istych skutocnosti,
zvykov, tradicii a pod.

Chlapci, ako uz bolo vyssie spominané, do veku 5-6 rokov zostava-
juvo vychove matky, ktora ich u¢i zakladom zboznosti, modlitby a vste-
puje im vieru a ritualy hravou, l'ahkou formou. Deti sa u¢ia pozorovanim
a napodobnovanim. Podava im jednoduché vysvetlenia na ich mnohé
zvedavé otazky. Vo veku niekedy uz piatich rokov, si chlapcov zacina
brat’ na starosti otec. Zasvicuje ich do ritualov, ktoré sa tykaji vyluc-
ne muzov a stava sa pre nich prvym vzorom, s ktorym sa chlapci uz
v utlom veku stotozituju. Niekde uz vo veku piatich rokov zacina chlap-
¢ek navstevovat’ skolu chéder, kde sa uci hebrejsku abecedu. Vyucova-
nie prebieha doobeda, miernym tempom pod dohl'adom ucitel’a. Je pres-
ne stanovené, v akom veku by mali chlapci mat’ nacitané uz isté pasaze
z Tory, Talmudu, misny a pod. V trindstom roku, je chlapec vyhlaseny
za nabozensky dospelého pocas slavnosti bar micva v synagoge a prebe-

843 STEINER, J. Osobna komunikacia. 2009-06-15, Zvonarska 5/1, 040 01 Kogice.
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ra za seba zodpovednost’, ¢o sa tyka otazky viery. No i nad’alej sa o neho
rodicia starajli, ¢o sa tyka materidlneho zabezpecenia, kym sa nevyuci
remeslu a nie je samostatne zarobkovo ¢inny. Vyucenie sa remeslu je
1 nad’alej podstatnou zlozkou vzdelania Zidovského mladika, odportica
to totiz Talmud. Nakolko si ma byt sam schopny zarobit’ na zivobytie
vlastnymi rukami. Ako sa ukazuje i dnes, je to vel'mi praktickd vec.

Skoly - chéder, jeSiva a Zidovské mladeznicke hnutia

Vzdelavanie a nabozenska vychova v zidovskom narode zohravali
vzdy vyznamn ulohu. Chlapci sa doma uz ako trojro¢ni ucili pozna-
vat’ pismenka hebrejskej abecedy, ktoru v neskorSom veku vyuzivali pri
¢itani nabozenskych textov. No, ta istd abeceda sa pouziva aj na prepis
Jidis u askenazskych zidov. Po tomto vzdelani v pisani pokracovali na
dennej skole (chéder).#** Neskdr mohli nastupit’ do jesivy, kde sa ucila
tora a talmudické vedy. U dievéat tomu bolo inak, tie sa v davnej minu-
losti nevzdeldvali a este aj na zaciatku minulého storocia sa vyskytova-
la u nich negramotnost’. Ked’ sa ucili doma hebrejsku abecedu, tak iba
z toho dovodu, aby mohli ¢itat’ jidis, nie hebrej¢inu. Takto tomu bolo
samozrejme v minulosti. V dnesnej dobe, ak sa mlady Zid nerozhodne
pre $tudium v ndboZenskych skolach, rovnako ako ostatni, vzdelava sa v
civilnych $kolach a na univerzitach spolu s nezidmi.*s

Chédery ako zakladné zidovské Skoly vznikali koncom osemndste-
ho storocia. Navstevovali ich obvykle iba chlapci, dievcata boli vyuco-
vané doma matkou. Vyucoval v nich ucitel’ (melamed) a bol plateny z
prostriedkov zidovskej komunity. Chlapci zacali chodit’ do chéderu zvy-
¢ajne vo veku piatich rokov a hned’, ako sa naucili dobre ¢itat’ hebrejsky,
zacali Studovat’ toru. Okolo siedmeho roku zacali so stidiom misny a
po jej zvladnuti pokracovali Stadiom celého Talmudu — misny a gemary.
Vzdelavanie v chédere koncilo vo veku 13 rokov, ked’ chlapci dosahu-
ju nabozensku dospelost’ bar micva. Ti, ktori sa rozhodli stat’ sa rabin-
mi, pokracovali v §tadiu na jesive. V dnesnej dobe sa chéder navstevuje
popri civilnom vzdelavani, je to akoby taka nabozenskd nadstavba.*¢

844V roznych kniznych publikaciach je mozné najst’ aj iny prepis: Cheder, cheder, chaider.

845 KEHILA ZILINA: Skola — Cheder, Jesiva. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page
id=48 (2009-07-04)

846 KEHILA ZILINA: Skola — Cheder, Jesiva. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page
id=48 (2009-07-04)
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Nabozenska vychova zidovskych deti je v prvom rade tilohou rodi-
cov. Najprv sa deti ucia recitovat’ modlitby spaméti a potom st vedené
k tomu, aby na kazdom vekovom stupni dosiahli isté vedomosti a zacali
zachovavat’ d’alSie prikazy z tory. Isty traktat z misny — traktat vycho-
vy hovori, k ¢omu ma ¢lovek dospiet’ v jednotlivych obdobiach Zivota:
3 —rocny k citaniu; 10 — rocny k Misne; 13 — rocny k povinnosti pri-
kazov,; 15 — rocny k Talmudu; 18 — rocny k zZeneniu, 20 — rocny sa ma
starat o chlieb; 30 rocny k sile; 40 — rocny k rozumu; 50 — rocny k rade
(t. z. chapat suvislosti medzi jednotlivymi vecami), 60 rocny — k starobe
(o sa tyka mudrosti); 70 - rocny k starobe (¢o sa tyka veku); 90 - roc-
ny sa zacne klonit; 100 — rocny, akoby odisiel zo sveta.*7 Ak je moz-
nost’, Zidovska mladez navstevuje verejna Zidovsku Skolu, ak nie je tato
moznost, zidovska mladez navstevuje Statne Skoly a sucasne nadobu-
da nabozenska vychovu v ndbozenskej sukromnej skole nazyvanej ché-
der®®. Pracu ucitel'ov zvacsa odmenujt rodicia deti. Povinnost'ou zidov-
skej obce je zriadit’ ndboZensku skolu chéder (hebr. 77).

V tejto Skole su ziaci rozdeleni do dvoch skupin podl'a veku. Prva
skupinu tvoria Ziaci, ktori eSte nie st viazani povinnou $kolskou dochadz-
kou. Ich vyucovanie prebicha takmer celé dopoludnie, alebo niekol’ko
hodin popoludni. Stars$i Ziaci, mali vyu€ovanie v §kole chéder delené na
dve etapy. Vyucovanie v §kole chéder pre nich zac¢inalo uz vel'mi skoro
okolo Siestej hodiny a trvalo priblizne do siedmej hodiny, aby Ziaci stihli
aj vyucovanie v Statnej Skole. Po skonceni vyucovania v Statnej skole sa
opit vracali do Skoly chéder a zostavali tam az do vecera.

Takyto spdsob vzdeldvania mal obrovsky vplyv na rozvoj kogni-
tivnych schopnosti zidovskych deti, no na druhej strane zanedbanie
pohybu na ¢erstvom vzduchu a nedostatok inych tvorivych ¢innosti mal
vplyv na mensiu telesnd zdatnost’ u zidovskych chlapcov, ich hibavost’
a uzavretost. Historik B. Krpelec piSe o bardejovskych zidovskych zia-
koch aich vzdelavani, ze skola chéder bola i na ukor skoly verejnej, lebo
ziaci do nej prichadzali zav€asu, vyucovanim v nej boli ustati a vycerpa-
ni. V oboch skoléach vysedeli denne 10-11 hodin...>*

Jesiva (z hebr. sedenie) alebo Bejt Midrds (rabinska Skola) - slu-
71 pre vysSie nabozenské vzdelavanie. Jej hlavnym ucelom je Stadium

847 CEBULAKOVA, Judaizmus na Slovensku a dotyk s krestanstvom. s. 19-20.

848 Chéder znaéi miestnost, izba. Je to zakladn Zidovské $kola pre malé deti, kde sa vyucuje
hebrejska abeceda a zaklady judaizmu. FRANEK, Judaizmus, 1993. s. 184.

849 KRPELEC, Bardejov a jeho okolie ddvno a dnes, 1935.s. 174.
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Judaizmu, tory a talmudu. Prvé Skoly judaizmu - jesivy vznikali pred
rokom 1800, ked’ze takmer kazdy rabin mal svoju skupinu ziakov. Bol to
tiez sposob, ako udrzat’ zaklad desiatich muzov - minjan potrebnych pre
verejné spolocné modlitby v synagdge. Jeho Ziaci sa potom zicastiiovali
aj rabinskeho sudu bejt din. V minulosti sa nachadzali vyznamné jesivy
taktiez na uzemi Slovenska. NajslavnejSia z nich bola Pressburg (alebo
Pressburger) Jesiva vedena bratislavskym ortodoxnym rabinom Chata-
mom Soferom®. Dnes je najblizsie k Ruzomberku jesiva vo VarSave.®!

Za zmienku este stoja rozne zidovské volno-¢asové mladeznicke
hnutia. Ked’ze sa ndm podarilo dostat’ k zaujimavej literatire o sionis-
tickom mladeznickom hnuti Hasomer Hacair pésobiacom medzi dvo-
ma vojnami na naSom uzemi, budeme sa snazit’ priblizit si jeho historiu,
ciel’ 1 obrovsky vyznam, ktory zohralo pri osidl'ovani Palestiny.

Zidovské mladeznicke hnutia neboli nikdy novinkou. V dejindch
ich bolo viacero, no najviac z nich zacalo vznikat' po prvej svetovej
vojne. Dovod bol viac nez prozaicky. Zacali sa silne zavadzat’ protizi-
dovské zakony (Co vyvrcholilo zakazom vzdelavania pre zidovské deti)
a §irili sa chyry o zameroch nacistov v Nemecku. Bolo tazké uverit, Ze
by boli l'udia 'ud’'om schopni nieco také urobit’, a predsa...

Hnutie Hasomer (Strdzca) vzniklo 1 na Slovensku po prvej sveto-
vej vojne vd’aka pol'skym zZidovskym mladikom, ktori prchali do Pales-
tiny cez Slovensko. Neskor sa hnutie spojilo s hnutim Kadima (Vpred)
z Podkarpatskej Rusi a dostalo nazov Hasomer Kadima.>

Ciel'om hnutia bolo pripravit’ mladych l'udi na zivot v Palestine.
Vytvorilo vychovné metddy s ciel'om naudit’ sa zivotu v prirode, priatel’-
stvu a boju za spravodlivost’. Clenovia hnutia sa stretdvali cez vikendy,
organizovali vylety do nedalekej prirody i navstevy podobnych hnuti
Hasomer v okolitych mestach. U¢ili sa dejiny Izraela, poznavali jeho
literaturu, jazyk i piesne. V lete vzdy organizovali 3 az 4-tyzdiové tabo-
ry zidovskych deti a mladeze, po ktorych pocet ¢lenov vzdy vzrastol. Od
roku 1928 sa hnutie volalo Hasomer Hacair (Velky Strdzca).5 V porov-
nani s Ceskom, ,, na Slovensku od roku 1938 previddol vplyv nacizmu.

850 Chatam Sofer. http://www.osobnosti.sk/index.php?0s=zivotopis&ID=59164 (2009-07-20)

851 KEHILA ZILINA: Skola — Cheder, Jesiva. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page
id=48 (2009-07-04)

852 SNM - MUZEUM ZIDOVSKEJ KULTURY, Edicia Judaica slovaca: Hasomer Hacair —
dejiny hnutia. Bratislava: Vydalo SNM — Muzeum zidovskej kultury, 2001, s. 13.

853 SNM - MUZEUM ZIDOVSKEJ KULTURY, Edicia Judaica slovaca: Hasomer Hacair —
dejiny hnutia, 2001, s. 13.
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Sionistické mladeznicke hnutia sa stali domovmi Zidovskej mladeze po
Jjej vyluceni zo strednych a vysokych Skol. Hasomer Hacair organizoval
kurzy strednych skol, preskolovacie strediska pre mladez, letné a zimné
tabory. “ Ked’ sa situdcia eSte pritvrdila, bolo zorganizovanych viace-
ro kibucov (pol'nohospodarskych komun) mladych l'udi, ktori emigro-
vali (tzv. alija) do Palestiny. Rovnako po druhej svetovej vojne, bolo
toho hnutie ,,zachrannym hniezdom™ pre zZidovské siroty a prezivsich
bez rodin, ktorym pomohlo emigrovat’ do Izraela. Po splneni svojich
uloh r. 1950 hnutie zaniklo. Tol'ko z pdsobenia hnutia Hasomer Hacair
na uzemi Slovenska.

Zidovské rodiny vel'mi dbali na vzdelanie svojich deti, hlavne na
stredoSkolské a vysokoskolské, a tak zvidcSa vySSie uradnicke posty,
miesta advokatov, notarov, bankarov, lekarov, zverolekarov a inzinierov
zastavali prave Zidia. Zo zidovského prostredia vzisli mnohé vyznam-
né osobnosti, ktoré ovplyvnili tok dejin, napr. Albert Einstein, Sigmund
Freud a ini.

Memorovanie — ucenie sa opakovanim

Lee Strobel vo svoje knihe Kauza Kristus®>* kladie niekol’ko zau-
jimavych a pre nds vel'mi délezitych otazok profesorovi Blombergovi
o rabinskom uceni sa naspamit’ — memorovani v dobe Jezisa Krista.
Profesor Blomberg odpoved4, Ze neraz rabini vedeli i cely Stary zdkon
naspamét’: «V tej dobe boli knihy — viastne zvitky papyrusu — relativ-
ne vzdcne, a preto sa vychova a vzdelavanie, bohosluzby i vyucovanie
v nabozenskych komunitach dialo hovorenym slovom. Rabini sa stali
slavnymi tym, Ze vedeli cely Stary zdakon naspamdt. Preto nebolo pre
Jezisovych ucenikov problémom uchovat v pamdti omnoho viac mate-
ridlu, nez obsahuju vsetky Styri evanjelia dohromady a presne ho odo-
vzdat dalej.»»

Dnes si len vel'mi tazko dokaZeme predstavit’ takéto memorovanie,
ale ako dalej pokracuje profesor Blomberg, texty mali poetickl formu
a rytmus, ¢o umoziovalo l'ahSie zapamitanie si informdcii: («(Bola to
kultura slova, kde sa kladol velky doraz na ucenie sa naspamdt. Osem-
desiat az devitdesiat percent JeziSovho ucenia malo pévodne poetickil
formu. Neslo priamo o rymy, ale jeho vyroky mali isty rytmus s vyvaze-
nost' a obsahovali mnozstvo paralel, ¢o bolo pre pamdt velkou pomocou.
Vistej studii sa pise, ze v staroveku sa kdekolvek na Strednom vychode

854 STROBEL, L.: Kauza Kristus. Bratislava : Porta Libri, 2000. s. 43.
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mohlo kedykolvek pri opdtovnom rozpravani posviitnej tradicie menit
az Styridsat’ percent jej obsahu. Samozrejme vidy sa museli zachovat
zavazné aspekty pribehu a komunita mala pravo zasiahnut’ a korigovat
rozpravaca, ak sa prave v nich odchyloval.»)

»Remeslo ma zlaté dno“

Ako sme uz skor spominali do piatich rokov synov vychovavala
hlavne matka. Ked’ mali chlapci Sest’ rokov, vzal si ich na zodpovednost’
a vychovu otec. Snazil sa vyucit’ ich nejakému remeslu a nezriedka to
bolo remeslo, ktoré¢ on sam ovladal. Synovia sa od neho ucili napodob-
novanim. Tedria bola az druhorada. I sim Talmud nariad’uje, aby ,, kaz-
dy muz vedel nejaké remeslo. > V judaizme neexistuje praca, sluzba
Cisto svetska a praca, sluzba na posvétenie — ako je len vyluc¢ne stadium
tory. Ale kazda praca moze byt pozdvihnutd aj do duchovnej roviny.
Andrej Matel takto vysvetl'uje hebrejské sloveso avad: ,,Hebrejské slo-
veso avad — pracovat, sluzit, sa moze prelozit' aj ako uctievat. “*° Z toho
nam nasledne vyplyva poznanie, ze modlit’ sa a uctievat’ Boha sa da aj
pracou.

Navys$e Talmud varuje, ze: ,,Kto neuci syna obchodovat, ako by
ho ucil kradnut™ (Kidusin 29a). Tradicnou cestou v Zidovskej rodine je
spojenie Studia tory s nejakym praktickym zamestnanim: ,, Vynikajucou
vecou je Studium tory spojené s nejakym zamestnanim, lebo praca, ktoru
oboje vyzaduje, vyhana cloveku z mysle hriech* (Avot 2, 2).5 Preto ani
vzdelani Zidia sa za to nehanbili... Napr. v Novom zékone vysoko vzde-
lany apostol Pavol uvadza, ze pracoval i pocas svojich misijnych ciest,
kedy ru¢ne vyrabal stany (porov. Sk 18, 3).5%

Podobne to i1 dodnes plati pre zidovskych rabinov. Rozhodnu-
té o tom bolo na sneme v Javne. Bolo rozhodnuté, ze zidovski rabini
musia najprv absolvovat svetské vzdelanie, a potom mo6zu byt ordino-
vani, samozrejme po nasledovnom patri¢nom S$tidiu Zidovskych zako-
nov a zlozeni skusky pred kolégiom rabinov. Len potom mdzu dostat’
smichu — ordinaciu. T4 ich opraviiuje ucit’ i sudit’ podl'a halachy. Dnes je

855 MIKLIK, Biblickd archeologie, 1939. s. 255,
856 MATEL, A.: Prednesené: ,, Vychova ku viere podla Téry v Zidovskych rodindch . Stretnu-
tie spolocenstiev rodin (4. 9. 2004), Tomky.

857 MATEL, A.: Prednesené: ,, Vychova ku viere podla Téry v Zidovskych rodindch *. Stretnu-
tie spolocenstiev rodin (4. 9. 2004), Tomky.

858 MIKLIK, Biblicka archeologie, 1939. s. 255.
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to pre rabinov hlavné zamestnanie a plati ich Zidovskéa nabozenska obec.
No, napr. az do stredoveku tomu tak nebolo a ako piSe Paul Spiegel:
,,»Mnoho slavnych rabinov bolo obycajnymi remeselnikmi, napr. obuv-
nikmi alebo krajcirmi. “*®, aby takto zarobili na Zivobytie pre celu rodi-
nu.

Mozny prinos Zidovskej vychovy pre sucasnu

edukaciu nezidovskych deti

Nasou snahou bude podlozit’ nase tvrdenie, ze Zidovska vychova
ma v sebe mnoho obohacujiceho aj pre sicasnu edukéciu nezidovskych
deti. Prv nez sme zacali s pisanim predkladanej rigordznej prace, vyvsta-
la istad hypotéza, na ktor sme sa snazili najst’ pravdivi odpoved’. A teda,
hlavna otazka znela:

1. Je pravda, ze Zidia /zidovské deti su (v priemere) inteligentne;-

§i nez zvysok populacie?

2. Ak je to pravda, je ich inteligencia dedi¢nd (Bozi dar, lebo su
vyvolenym narodom) alebo ziskana (vplyv $tadia, ndbozenské
vplyvy — ndboZenska vychova, bilingvalna vychova - hebrejci-
prenasledovanie)?

3. Na zaver, ak je ich inteligencia ziskana, ktoré faktory mali naj-
V&t vplyv na jej rozvoj? Cim sa moZzeme vo vychove naich
deti inSpirovat’ na zéklade tohto vyskumu?

Pri $tadiu monografie Moderni pedagogika od ¢eského profesora
Jana Prichu nas zaujal vyskum (pozri Tab. 3), ktory vykonal ¢esky psy-
cholég a pedagdg Vaclav Prihoda v USA a publikoval ho v r. 1927.
(Vyskum bol prevadzany v USA, lebo vtedajsi rezim prvej ¢esko-slo-
venskej republiky podobné vyskumy nepovol'oval.) Viedli ho k tomu
v tom Case propagované tedrie o inferiorite (t. j. podradnosti) slovan-
skych narodov a naopak nadradenosti inych.

Preto sa rozhodol podniknit’ vlastny vyskum na vzorke 1018 zia-
kov z Technical High School v Chicagu, kde Studovali Studenti 17 r6z-
nych narodnosti. Pouzité boli dva rozne testy inteligencie a meranie bolo
vykonané opakovane po roku. Vysledky inteligen¢nych testov boli vel-
mi zaujimaveé:*®

859 SPIEGEL, Kdo jsou Zidé?, 2007. s. 72.
860 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002.s. 110-112.
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. . 5 CHICAGSKY TEST
NARODNOST OTISU TEST (IQ) \
(SKORY)
Zidia 104,7 31,6
Cesi 102,2 29,7
Nemci 100,2 30,9
Poliaci 94,6 26,0

Tab. 3 Posudok inteligencie Styroch europskych narodnosti podla
dvoch inteligencnych testov u Ziakov vstupujucich na Vyssiu skolu Har-
risonovu v Chicagu v septembri 1923%!

Ad. a) Oba testy preukazali poznatok, ze Studenti zo zidovskych
rodin mali najvyssiu inteligenciu, naopak ziaci z pol'skych rodin najniz-
siu. ,, To viedlo Prihodu k hypotézam, ktoré su dodnes aktualne. “*

Ad. b) Jednou z jeho hypotéz bola rozdielna uroven socialneho,
hospodarskeho a kultirneho prostredia. Tu sa ako kl'ucova ukdzala
korelacia so socioekonomickym statusom rodin (vlastnenie domu, auta
a telefonu). Tato sa potvrdila. 1Q Ziakov z lepsie situovanych rodin (tu
hlavne ruské zidovské rodiny), bolo vyssie ako u ziakov zo socidlne
slabsich rodin (hlavne pol'ské rodiny).

1. bod zistenia: Z toho vyskumu vyplyva, ze deti zo zdmoznejsich
rodin maju lepSie podmienky, moznosti i prilezitosti pre ucenie sa a roz-
voj intelektu.

Prostredie, v ktorom diet’a vyrasta vo velkej miere ovplyviiuju jeho
rodicia. Polozme si otazku:

1. Ma stupeni vzdelania rodi¢ov vplyv na rozvoj inteligencie ich

deti?

2. Ak éano, v ¢om konkrétne mozno badat’ odlisnosti v pristupe

k detom v robotnickych rodinach (nizsia vrstva spolo¢nosti)
a rodinach zo strednej/ vyssej vrstvy spoloc¢nosti?

Ad. a) Nakol’ko sa nasa spolo¢nost’ zacina stale viac socidlne dife-
rencovat’, tym sa aj vo vacSej miere odlisuju ucebné predpoklady zia-
kov roznych socialnych vrstiev. Napr. vo vyskume organizovanom I.
Svandom zr. 1989, u Ziakov gymnazii malo 53% rodi¢ov vysokoskolské

861 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002.s. 111.
862 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002. s. 111.
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vzdelanie, naopak u ziakov trojro¢nych ucilist’ bolo len 8,4% rodi¢ov
s tymto vzdelanim. Toto zistenie I. Svanda pomentva ,, rozdielne ucebné
predpoklady “5*, ktoré maju neskor priame doésledky na edukacné pro-
cesy u deti.

Ad. b) Prieskum podl'a Hessa a Shipmana (1965) preukazal nasle-
dovné: bola zadana istd Zivotna situdcia vyrokom ,,Co by ste povedali
svojmu dietat'u, ktoré ma ist’ prvykrat do skoly?* Zistilo sa, ze typy
vypovedi matiek z odliSnych socidlnych tried sa naramne podobaju.
Ukézalo sa, Ze matky z nizSej vrstvy pouzivaji omnoho viac prikazov
a zdkazov a zaroven menej povzbudzujtcich a inStruktivnych vypovedi,
nez matky (ale urcite aj otcovia a ini rodinni prislusnici) z vyssej vrstvy
voci svojim detom.** V§imnime si tabul’ku €. 3:

Matk Imperativne | InStruktivne | Podporujice
a

¥ vypovede vypovede vypovede
zo ,,strednej vrstvy* 14,9, 8,7, 30,2,
z ,,nizsej vrstvy* 444, L7, 13,1,,

Tab. 4 Typy vypovedi matiek z odlisnych socialnych vrstiev's

2. bod zistenia: Z toho vyskumu vyplyva poznatok, ze matky
z vyssej spolocenskej vrstvy pozivaju menej priamych rozkazov a viac
inStruktivnych a podporujucich odpovedi (rad, pochval, povzbudeni
a pod.). Podl'a Koeniga (2004) nasledne zvysené sebavedomie u deti
priaznivo vplyva na silu dosahovat’ zaumienené ciele a méty v zivote.5®
Ak teda zvysené sebavedomie a neustala podpora dietat’a ma tak
zasadny vplyv na jeho dosahovanie lepsich osobnych, studijnych a pra-
covnych vysledkov:
1. Nakolko je to dokdzané, Ze Zidovski rodicia takto podporovali
svoje deti?

863 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002.s. 113.
864 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002. s. 130.
865 PRUCHA, Moderni pedagogika, 2002. s. 130.
866 KOENIG, L., I.: Chytrd vychova. Praha: Portl, 2004. s. 59-60.
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2. Nakolko je to dokazané, ze zidovski ucitelia a zZidovské mla-
deznicke organizacie pozitivne motivovali a podporovali svo-
jich ziakov/ ¢lenov?

Ad. a) Rabin Kaplan opisuje spdsoby, ako vSemozne podporovat’
svoje deti, vnucata, zverencov a pod.: byt im neustale nablizku a napo-
mocny (to vSak neznamend vybojovat’ ich boje); ponuknut’ im pohla-
denie i rameno, na ktorom by sa vyplakali, (ked’ze Zivot v nezidovskej
spolo¢nosti nie je lahky pre Zidovské deti); byt viac ich ,trénerom*
a ,,povzbuditel'om™ nez kritikom. Nactvat’ im a vSimat’ si aj ich never-
balnu komunikaciu (napr. cez nechut’ do jedla, deti komunikuju mnohé
osobné problémy) %7 a tiez odmenit’ ich za dosiahnuté dobré vysledky
auspechy, atd’. Prave s odmenou sa spaja spomienka pana rabina Jossiho
Steinera na svojho otca... Vzdy na konci roka, ked’ deti prinasali vysved-
¢enia sa jeho otec opytal: ,, Presiel si? “ On odpovedal: ,, presiel “. ,, Dob-
re, tak tu mas nejaky peniaz... “ 1 ked’ jeho mama Somrala, Ze vysvedce-
nie mohlo byt aj lepsie, otec ho vZdy za vynalozeni ndmahu odmenil.**

Ad. b) V obezniku, z augusta 1927, kibucu Somrija sa nachadzaju
povzbudivé slova pre tych, ktori zostali verni hnutiu, aby vytrvali i nad’a-
lej, napriek tazkostiam, ktoré ich suzujt: ,, No ti, ¢o sme ostali, stojime
pevne a neustupime zo svojich pozicii viery v krajinu a zZivot v kolekti-
ve... “®® Mladeznicka organizacia Hasomer si ziskavala srdcia mladeze.
Neslo v nej len o akysi skauting, ,,neobmedzovala sa iba na vycvik, stu-
dium (...), spev okolo ohnicka; predndsalo sa o novej domovine prebu-
dzajucej sa k Zivotu, mladez sa oboznamovala so starsou a novsou zid.
literaturou, zacalo sa s ¢itanim knih o Zidovskych dejindch a spievali sa
hebrejské piesne. “* Veduci hnutia sa snazili o to, aby Zidovsk4 mladez
nebola ovplyviiovana nebezpecnou komunistickou ideoldégiou, organi-
zovali pre iu mnohé besedy a taktieZ v§emozne pomahali pri jej tajnom
vystahovani do Izraela.

867 KAPLAN, N.: Being engaged in our Children’s Education. http://www.chabad.org/libra-
ry/article_cdo/aid/511199/jewish/Being-Engaged-in-our-Childrens-Education.htm (2009-
07-16).

868 STEINER, J. Osobna komunikécia, 2009-06-15, Zvonarska 5/1, 040 01 Kosice.

869 SNM - MUZEUM ZIDOVSKEJ KULTURY, Edicia Judaica slovaca: Hasomer Hacair —
dejiny hnutia. 2001, s. 23.

870 SNM - MUZEUM ZIDOVSKEJ KULTURY, Edicia Judaica slovaca: Hasomer Hacair —
dejiny hnutia. 2001, s. 21.
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3. bod zistenia: 7 toho vyskumu vyplyva poznatok, ze Zidovski
rodicia, pribuzni, ndbozenska obec, zidovské mladeznicke hnutia®
(napr. Hasomer, Hasomer Hacair, keny, kibuce, Echad Haam, mladez-
nicke sionistické hnutia i Studentsky kruh Bar Kochba v Prahe, a iné)
naozaj vo zvysenej miere podporovali zidovské deti. Nakol'’ko spolo-
enské situacia nikdy nebola Zidom/ zidom naklonena, museli drzat
pospolu, aby prezili... (Tak napr., ¢o sa tyka Slovenska pred 1. svetovou
vojnou, podla slov G. Amira: ,,Katolicka ludova strana, ktora sa zjavi-
la v slovenskej verejnosti v roku 1901, zaplavila verejnii mienku antise-
mitskou propagandou. Zaclenenie Zidov do slovenskej kultiiry nemalo
nijaku nadej. “#?)

Dalsou zo zaujimavosti je tzv. jazykovy kéd, ktory je viac rozvinuty
u deti z vyssich vrstiev. Jeho rozvinutost’ pomaha detom v abstraktnom
mysleni, vo vyjadrovani svojich nazorov, v pozivani zlozitejsich termi-
nov, v konstruovani zlozitejSich viet a pod. Tato zru¢nost' ma zasad-
ny vplyv na rychlejsie ucenie, sa chapanie u mladsich Ziakov. A prave
v mladSom $kolskom veku sa tvoria postoje, navyky a vizby k uréitym
¢innostiam, teda aj k u¢eniu ako takému.

1. Nakolko je preukazané, ze zidovské rodiny patrili predovset-

kym k majetnejsej vrstve spolo¢nosti?

2. Ako a kde travievali Zidovské deti svoj mladsi Skolsky vek?
Preukézalo sa pocas ich mladsieho $kolského veku nieco neob-
vyklé?

Ad. a) Zidia podl'a viacerych historickych prametiov patrili k bohat-

Sej vrstve. Ked'Zze v stredoveku mali v diaspore zdkaz vlastnit’ podu
a byt ¢lenmi cechov, rovnako museli povacsine Zit' v getach, uchylili sa
k pozi¢iavaniu peniazi na urok. Ten sa ¢asto vysSplhal az na 40%. Medzi
sebou si vSak na urok nepoziciavali, zakazovala im to fora: Ex 22, 25;
Lv 25, 36; Dt 23, 24.5% Ich narastajuce bohatstvo bolo tfilom v oku
Slachty, cirkevnych predstavitel'ov a neraz i panovnika, ktori sami mali
u nich dlhy. Situécia vyustila do falo$nych obvineni, naslednych pogro-
mov, kriziackych vyprav a neskor arizacie ich obchodov a podnikov.

871 SNM - MUZEUM ZIDOVSKEJ KULTURY, Edicia Judaica slovaca: Hasomer Hacair —
dejiny hnutia, 2001. s. 7-12.

872 SNM - MUZEUM ZIDOVSKEJ KULTURY, Edicia Judaica slovaca: Hasomer Hacair —
dejiny hnutia, 2001. s. 10.

873 JOHNSON, Déjiny zidovského ndroda, 1996. s. 172.
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Ad. b) V porovnani s nezidovskymi det'mi, zidovské deti sa uz od
vel'mi skorého veku. Chlapci od troch rokov®™ u¢ili doma hebrejsku abe-
cedu, 5-ro¢ni uz vedeli ¢itat’ a nastupovali do nabozenskej Skoly®s ché-
der. Denne stravili spolu v §kolach 10-11 hodin.’®

4. bod zistenia: Z toho vyskumu vyplyva poznatok, ze Zidovské
rodiny boli povic¢Sine majetnejsie, a tym padom ich deti mohli byt’ viac
stimulované moznostami v rodine (napr. mnozstvo knih, cestovanie,
denna tla¢, radio, televizor). Velké mnozstvo Casu straveného v skole
uz od utleho veku v nich vel'mi pravdepodobne vyvolalo navyk i vizbu
k stadiu.

Kratky zaver. Z predkladanej studie vyplyva, ze zidovské deti
naozaj predstihujii v inteligencii svojich rovesnikov inych narodnosti.
Dedi¢ny faktor nie je preukazany. Skor sa jedna o socioekonomicky fak-
tor, rozvinuty jazykovy kod a bilingvalnost,, ndbozensky faktor (sebave-
domia plynuceho z patri¢nosti do vyvoleného Bozieho naroda a zodpo-
vednost’ zail pred Bohom), pozitivne motivovanie zo strany rodiny i oko-
lia, v mladSom skolskom veku skoré a intenzivne $tidium — vybudova-
nie pozitivneho navyku a pod. V neposlednej rade zohrava svoju rolu,
u zidovskych deti zijucich v Izraeli, skuto¢nost’, ze sicasny stat Izrael
mé vel'mi vysoku vzdelanostnll troven a v neddvnych prieskumoch sa
umiestnil na prvej prie¢ke v pocte dotacii na vedu a vyskum —,,az 4,7%
HDP“¢7 (zatial’ ¢o USA dotuje len 2%, OECD 1,7% a Slovensko 0,8%
HDP) ro¢ne.?

Pozitiva a negativa Zidovskej vychovy

Ked’ze rovnako Zidia i Krest'ania sa nachadzaju na svojej duchov-
nej ceste, mézu sa navzajom obohacovat’ vzajomnym zdiel'anim nahla-
dov na zivot, ktoré im pontkaji ich ndboZenstva. Tym si mozu osviezit

874 KEHILA ZILINA: Skola — Cheder, Jesiva. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page
id=48 (2009-07-04)

875 KEHILA ZILINA: Skola — Cheder, Jesiva. http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page
id=48 (2009-07-04)

876 KRPELEC, Bardejov a jeho okolie davno a dnes, 1935.s. 174.

877 | Izrael je krajina orientovand na podporu technologicky ndrocnych odvetvi, vyskumu
a vyvoja, do ktorého dava rocne z rozpoctu az 4,2 % HDP, co je asi dvojndsobok toho,
¢o do vyskumu dava EU.“In: Pravda (19.12.2005, &. 292, s. 12) VAJS, M.: Izraelské fir-
my Slovensko iba hl'adaju. http://www.cvtisr.sk/index/go.php?id=613&idf=462&lang=sk
(2008-12-29)

878 Histéria Izraela II. http://www.trakovice.eu/index.php?option=com_content&task=-
view&id=57&Itemid=1 (2008-12-29)
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1 prikraslit’ svoje pozemské putovanie. Totiz spolo¢nou snahou oboch
naboZenstiev je budovat’ Bozie kral'ovstvo uz tu na zemi.

Pod’'me sa spolu pozriet’ a zhrnut’ si pozitiva a negativa zidovskej
vychovy a z nej plynticeho sposobu Zivota. Z mnohych pozitiv sa moze
inSpirovat’ i nasa suc¢asna doba a vychova deti v nej.

A) Pozitiva:

1. poucenie sa z historie:

Deti sa ucia analyzovat’ histdriu vlastného naroda a z nej sa
snazia poucit’.

Ucenie sa na prikladoch zo zivotov patriarchov, prorokov, sud-
cov, vlastného naroda, neskor cez midrasové pribehy rabinov
a pod.

Co sa tyka narodného uvedomenie si, su Zidia v tomto vel'mi
prikladni. Aj ked’ Zijii v diaspore celé storocia, snaZia sa osvojit’
sire¢ v ustnej i pisomnej forme. A navzajom sa nou dorozumie-
vat’ vo svojej komunite.

Pokial’ je to mozné, udrziavaji vel'mi tuzke vztahy, navzajom
si pomahaju a podporuju sa. Pozi¢iavaju si peniaze bez Groku.
Spominanie si na Zidov Zijucich v diaspore — duchovna i mate-
ridlna pomoc, spolupatri¢nost’, bratstvo, jednota.

Poda a nehnutelnosti v Izraeli sa len prenajimaju, nepredava-
ju. Zaistuje sa tym to, ze ziaden z 12 kmenov Izraela nikdy
neschudobnie.

Separacia od sveta — bola v pozitivnom konecnom désledku
prekazkou asimilacie pocas zivota v diaspore.

Nédej — neprestajnd nadej na vlastni zem, krajinu, $tat, na pri-
chod mesiasa, na prichod Bozieho kral'ovstva, na oslobodenie
sa od nepriatel’'ov, na mier a pod.

2. vplyv nabozenskych knih:

Det'om sa od mala vstepuju skrze vieru mravné hodnoty. Nabo-
zenské prikazy st chapané ako Bozi dar, nie ako neprijemné
obmedzenia.

3. vychovy v zidovskej rodine:

Mnohodetné rodiny — vzajomné pomdhanie si predovsetkym
v ramci rodiny.

Majetok sa nedeli, ostdva v dome otca, najviac dostava prvoro-
deny syn, ktory ostava v otcovskom dome. Rod neschudobnie,
nezanikne...
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Uz od utleho detstva matky ucia svoje deti hebrejsky, ¢i jidis
— teda bilingvalne. Ako sa ukézalo, je to velmi vhodné forma
ucenia sa jazyka. Tiez ma vplyv na cibrenie paméte a v starobe
posobi ako prevencia proti skorej demencii.

4. z praktizovania nabozenského kultu:

Nabadaju sa k horlivejsej viere, ved k spoloénym modlitbam
v synagoge ich je potrebnych desat’ dospelych muzov — tzv.
minjan.

U reformovanych ¢i liberalnych zidov - snaha o zrovnopravne-
nie muzov a zien aj v otdzke naboZzenskej praxe a kultu.
Vonkajsie svedectvo viery - tym, ze uz svojim zoviajskom,
obleenim a pod. verejne davajii najavo svoje prindlezanie
k zidovstvu. Ich nabozenska uvedomelost’ a hrdost’ na to, ze st
BoZim vyvolenym narodom, podobne ako my krestania sme
Bozimi detmi, by mohla byt’ pre nas velkym vzorom.
Délezité pre nas krestanov je poznanie, Ze i mimo krest’anstva
existuje hlboky vztah — clovek a Boh.

Rovnako néas Zidia mézu obohatit’ svojou vernostou v zacho-
vavani prikazani (hlavne ortodoxni Zidia).

5. vychovy cez predpisy o ritudlnej Cistote:

Obriezka — ako dozivotny nezmazatel'ny znak na tele ma viace-
ro vyhod: hygienické hl'adisko, zdravotné hl'adisko, viditeI'ny
znak prislusnosti k vyvolenému l'udu — narodu i nabozenstvu,
vyssia plodnost’, a pod.

Umyvanie sa pred jedlom po navsteve trhoviska, po dotyku
s necistym, uhynutym, mftvym, zédkaz konzumécie bravcové-
ho misa, krvi, ktoré sa v teple rychlo kazili a pod., malo vel-
ky hygienicky vyznam v staroveku. V tych dobach znamenalo
prezitie.

Snazia sa jest’ koser. Preto s nezidmi nestoluju. Stravuju sa
hlavne doma.

NemieSanie mésitych a mlie¢nych pokrmov. Ako sa ukézalo
nie je ani po zdravotnej, dietetickej stranke vhodné.

Na druhej strane sa je mozné mnohému naucit’ zo zidovskej
tradicie, ktora ma obdobie truchlenia, nazyvané siva. Prvych
sedem dni ma hlavny trichliaci priestor pre svoj zial'. Smutenie
je nepretrzity proces. Sedem dni tato osoba nevari, nevykona-
va doméce prace a nevychadza z domu. Cudia ju prichadzaju
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navstivit, nosia jej jedlo a delia sa s iou o spomienky na neboz-
tika.*” V dnesnej spolo¢nosti, ktord sa Casto vyhyba akejkol-
vek zmienke o smrti, je tento priestor vel'mi dolezity. Rovnako
mnohi krestania nevedia ako reagovat’, ¢i maju smutit’ a ¢i sa
radovat’, ze duSa zosnulého veriaceho je uz u Pana. Tu sa moze-
me zo zidovskej tradicie mnohému naucit’.

6. vwchovy a vzdelavania Zidovskych deti:

Doraz na vzdelania — vazenost’ a pocit uzito¢nosti pre spoloc-
nost’.

Niekedy otec zacal ucit’ svojho syna uz ako trojroéného pozna-
vat’ pismenka. Ako patrocny uz vedel Citat’ a zacal navstevovat’
Skolu chéder. Malo to vel'mi pozitivny vplyv na rozvoj inteli-
gencie dietat’a - chlapca.

Hebrejcina je pismo vel'mi abstraktné, kde kazd¢ pismeno ma
1 svoju Ciselnu hodnotu. Navyse slova pozostavajuce len zo
spoluhlasok podporuju kreativne myslenie ziakov, Citatel'ov.
Ucenie je zamerané na mnohé memorovanie, ¢o kladne vplyva
na tvorbu novych mozgovych zavitov.

Kazdy zidovsky mladik sa musi vyucit’ remeslu, aby si vedel
v zivote zardbat’ pracou vlastnych rik. AZ potom mdze pokra-
Covat’ v Studiu napr. na univerzite.

Prednostna vychova rodicom rovnakého pohlavia — znamena
uz v utlom veku stotoznenie sa so spravnym pohlavim — sprav-
nym vychovnym vzorom.

Specifické Zivotné poslanie muzov a Zien zdéraznené odlisnou
vychovou chlapcov a dievcat.

Rodova pedagogika® — (tzv. gender pedagogy), ma svoje pozi-
tiva i negativa. No separacia oboch pohlavi umoziuje nerusené
vzdelavanie sa v puberte, moznost ststredit’ sa na urcitu prefe-
rovanu formu vyucby u oboch pohlavi a pod.

Nabozenstvo a kazdodenny zivot st vel'mi uzko prepojené —
menSie riziko odpadu od viery.

Vychova cez spravne kladenie otazok.

879 FRYOVA, H. P.: Citanka Zidovsko-kiestanského dialogu. Vysehrad : Kalich, 2003. s. 282-

283.

880 Podrobné informacie o pozitivach a negativach tohto typu pedagogiky je mozné najst’ na
webovej stranke: http://www.ruzovyamodrysvet.sk/ (2009-08-01)
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Manzelska zmluva ketuba — bola zarukou postarania sa 0 man-
zelku a deti v pripade rozvodu, ¢i timrtia muZza.

B) Negativa:
1. z historie:

Zivot v diaspore — mnoho pogromov, neit’astia, vyhnanstvo,
boj o prezitie, vyssie dane, znevyhodnenie a pod.

Separacia od okolitého sveta — v ur¢itom obdobi (17.-18. stor.)
znamenal zivot v uzavretom gete isté zabrzdenie vyvoja.

2. vplyvu nabozenskych knih:

Zivot pod tlakom nabozenskej autority a komunity.

Taz$i kazdodenny Zivot - mnoZstvo nabozenskych prikazov
a zakazov.

Mravnost’ nariadend pod trestom smrti ukamefiovanim.

3. vpchovy v Zidovskej rodine:

Uprednostiiovanie chlapcov pred dievCatami — vzdelanie,
vychova, iné vyhody.

Lahkost’ rozvodu pre muza, takmer z akéhokol'vek dovodu, ak
sa mu jeho manzelka znepacila... Naopak nemoznost’ rozvodu
zo stranky Zeny v minulosti, dnes je tomu uz vSak trochu inak.
Cudactvo, tajuplnost - strach okolia z nepoznaného, z inakosti
zidov.

4. nabozenského kultu:

Prehananie v ritudloch — nesloboda, zviazanost’ l'udi.
Neschopnost' dosiahnut’” dokonalost’ a naplnit’ vSetky Bozie
predpisy — z toho plyniica nabozenska frustricia.

Zeny ako nie¢o druhoradé, nedisté. Niz$ie postavenie Zien ako
muzov.

U chasidov — prenechanie vedenia domacnosti a rodiny na ple-
cia Zien a vyluény zdujme len o veci nabozenské, mystické,
filozofické zo strany muzov. To viedlo neraz k velkej biede
rodin.

5. vychovy cez predpisy o ritudlnej cistote:

Pohtdanie nezidmi ,,géjami* a z toho plyniica nendvist’ nezi-
dovského okolia.

Koser potraviny st dnes finan¢ne néakladnejsie, priprava jedal
je ¢asovo narocnejSia a rovnako zabezpecenie dvojakého druhu
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riadov na misité a mlie¢ne potraviny nie je praktické a uspor-
né.

6. vwchovy a vzdelavania Zidovskych deti:

*  Velmi skoré vzdelavanie deti v §kolach (uz od 5. roku) a vel’a
Casu straveného v nich (az 10-11 hodin denne) malo vplyv na
slabsiu telesnt konstrukciu hlavne u zidovskych chlapcov.

e Zanedbavanie vzdelavania dievcat, zien hlavne v minulosti.

Tol’ko asponl niekol’ko postrehov, na ktoré sme narazili pri pisani

nasej prace. Ako sa zda, napriek svojim negativam, ma zidovska vycho-
va a vzdeldvanie deti viac pozitiv, nez negativ. Presne to bolo i nasou
snahou dokazat’.
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Zaver

Slovenska spolocnost’ je zaradena do SirSiecho Europskeho spolo-
Censtva, ktoré je charakteristické mulikulturalitou. Na zaklade historic-
kého vyvoja nasej krajiny su tendencie, Ze Slovensko nie je zatial’ dosta-
tocne pripravené na prijatie multikultirnych idei a absentuje tu kon-
krétny vedecky vyskum pre multikultirnu edukéciu. Kolektivna vedec-
k4 monografia s nazvom: Zidovskd kultira v multikultirnej edukdcii
s osobitnou CD prilohou s ndzvom: Didaktické materidaly — Zidovska
kultura v multikultirnej edukacii prindSa nové tematicky predstavené
vysledky vedeckého vyskumu koncentrovaného na zidovsku kultaru, jej
historiu, sucasnost’, Specifika - napr. komplexna geografické charakteris-
tika Statu Izrael, jazyk, literatara, dejiny, zidovska religiozita a kultira,
zidovsko-krestansky dialog, Zidovska kultira na Slovensku, holokaust,
otazka konfliktu a fundamentalizmu na Blizkom Vychode, terorizmus,
cestovny ruch a pod., a taktieZ prindSa konkrétne formy didaktickych
materidlov pre aplikaciu v pedagogickom procese zékladnych a stred-
nych $kol. Po stranke vedeckej ale aj didaktickej riesi pre prax aktualnu
otazku pripravy pedagogickych pracovnikov pre nové vyzvy postavené
pred sticasny edukacny systém ako je multikultirna realita a s iou stvi-
siaca elimindcia negativnych prejavov s prvkami rasizmu, extrémizmu,
antisemitizmus alebo xenofobie, ktoré vnasaju do nasho naroda etnicka
neznasanlivost’. Tieto prejavy sa vyskytuju prevazne u mladej generacie,
ktora znacnu Cast’ svojho zivota travi v skolach, kde je vhodny priestor
na edukéciu a eliminaciu extrémistickych vplyvov.

Nové multikultirne vyzvy je potrebné vyuZit’ a aplikovat’ v pedago-
gickom procese na zakladnych a strednych Skolach. S realizaciou tohto
zédmeru suvisi aj objektivna informovanost’ so zidovskou kulttrou, kto-
rd podporuje rozvoj kompetencii pedagogickych pracovnikov v oblasti
medzikultarneho dialogu.
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