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The Sacrament of the Sick in the Teaching
of the Second Vatican Council

SZYMON DRZYZDZYK
The Pontifical University of John Paul II, Krakéw

Abstract: The article is devoted to the Sacrament of the Anointing of
the Sick specifically changes to the sacrament that took place as a result
of the work done at the Second Vatican Council during the years 1962
- 1965. It is an analysis of the sources of the change in the approach to
the Sacrament of the Sick in the Liturgical Renewal Movement and the
proposed return to the source of Christian thinking. The background for
the preparations of the Constitution on the Sacred Liturgy Sacrosanctum
Concilium will be shown as the essence of the Council‘s teaching on the
issue of anointing as well as the fruit of the Council, which is the new rite
of the Sacrament of the Anointing of the Sick that was put into force on
30 November 1972. The article will show the backstage discussions, the
disputes and the substantive work that accompanied the formation of the
teaching concerning the sacrament of the sick.

Keywords: anointing the sick, Vatican II Council, Constitution on
the Sacred Liturgy, Sacrosanctum Concilium, liturgical renewal, liturgical
movement.

Under the Apostolic Constitution Humanae salutis of 25 December
1961, Pope John XXIII formally convened the Council, setting the exact
date of its opening as October 11, 1962. The Council was supposed to be
the incarnation of the Pope‘s plans for the renewal of the Church, which
had been born three months after his election to the See of Peter.! The text

1 Angelo Roncalli (1881 — 1963) became Pope 28 October 1958 and took the name John
XXIII. The idea of the Pope to call the council was somewhat spontaneous but also well
thought out. As he said, it was conceived on Jan. 20, 1959, during a routine conversa-
tion with Tardinim Domenico and Giovanni Battista Montini (later Pope Paul VI). What
resulted? Simply that the current situation in the Church was such that the Pope was
motivated to invoke the Council. K. WENZEL, Mala historia Soboru Watykariskiego II,
Krakow 2007, s. 6 - 16.

11



SZYMON DRZYZDZYK

of the Pope's edict explicitly stated the need for renewal of the Church,
which would aim to ensure that, ,the Church be made more able to solve
contemporary problems.“? The Pope expressed the hope that the Council
would show the Church as an organism that closely follows all human
events and that by participating in the world over the years the Church is
continually reshaped. The text of the Papal bull clearly showed that the
council was not to have a dogmatic character but a pastoral one. Dur-
ing four sessions the council adopted sixteen documents, among which
four carry the highest importance: Constitution on the Sacred Liturgy -
Sacrosanctum Concilium, Dogmatic Constitution on the Church — Lumen
Gentium, Dogmatic Constitution on Divine Revelation — Dei Verbum, and
Pastoral Constitution On the Church In the Modern World — Gaudium et
Spes. There were also nine decrees and three declarations. On December
8, 1965, Pope Paul VI brought the council to a close in a ceremony held
at St. Peter‘s Square.

The Council was preceded by a series of preparations. The first orga-
nizational step was the creation on 17 May 1959 of the Ante-preparatory
Commission under the direction of Cardinal Secretary of State, Cardi-
nal D. Tardini (f 1961). The first step of the Commission was to send
out a questionnaire to all the bishops, Superiors of religious orders, and
Catholic academic centers in the world asking them to send requests,
suggestions, tips, or propose issues that could be discussed by the coun-
cil. ,These suggestions were to enjoy unfettered freedom and flow out
of the spirit of true pastoral care.“> An enormous amount of propositio-
nes flowed to the council, 9,348 to be exact.* Of the numerous proposals
1,855 were liturgical and among those 46 concerned the Sacrament of
the Sick.

The demands for liturgical renewal with regard

to the Sacrament of the Anointing of the Sick

The Twentieth Century in the history of the Church was a time to
return ad fontes. It was no different for the Sacrament of the Anointing of
the Sick. A return to the original understanding of the essence of the sac-
rament was only possible due to the development of doctrinal research in
the field of liturgy® and by the liturgical movement.

2 Cytat przytoczony za: K. WENZEL, Mata..., s. 14.

3 J. STEFANSKI, Sakrament chorych w reformie Soboru Watykariskiego II, Poznan
1988, s. 31.

4 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 31.

5 Particular value was brought by historians of the liturgy, such as: A. Chavasse, B.
Botte, J. Didier, M. Fraeyman, who pointed to the original meaning of the Sacrament
of Anointing as “alleviating disease.”

12
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On June 5, 1960 Pope John XXIII appointed ten working committees
with the purpose of more detailed work to prepare the Council. Among
these committees was the Committee for the Preparation of the Liturgy -
Pontifica Commissio de Sacra Liturgia Praeparatoria. In November 1960, it
was divided into 13 subcommittees, each of which was given the task to
develop one of the branches of the schema - later the Constitution on the
Sacred Liturgy. The Sacrament of the Sick was developed by the fifth sub-
committee.® Each subcommittee received a major recommendation, as
well as general standards of conduct,” which was prepared by the Sacred
Congregation of Rites. In effect the work had to wait until April of 1961.
Material relating to the Sacrament of the Anointing, entitled De oleo infir-
morum, was presented during the meeting. It contained only two points,
actually two postulates. First: the sacrament should be called ,anoint-
ing of the sick® or ,oil of the sick“ and that it was not designed for the
dying, but for those suffering badly; the second postulate was that the
oil of the sick could be repeated for long term illness,® each of these were
explained by the subcommittee. Because ,the justification of the Subcom-
mittee accounted for a concise program of work on the revision of existing
pastoral practice regarding the sacrament of the sick®, it is worth quoting
if only very briefly.

From the first sentences it can be substantiated that this sacrament
originally had a completely different name: oleum benedictum, oleum infir-
morum. However, this approach varies from the twelfth century, when it
begins to change to extrema unctio. The name of the sacrament announc-
es the approach of death. In the Letter of St. James the emphasis is sim-
ply to ,raise“ both physically and spiritually. This is indicated as the fruit
of the anointing. Such an approach can be found to some extent in the
Roman Ritual, where a formula prayer is administered in the final part of
the sacramental rite, expressing the hope for recovery. Therefore, it would
be much better to call it oleum infirmorum, or unctio infirmorum, because
here it is not only referring to the thing but also the action. Going fur-
ther, the committee clarified that the anointing, in accordance with the

6 The composition of its members — relator — M. Righetti, consultants — A. Chavasse, C.
G. Calewaret, C. Vagaggini.

7 General standards dictated above all: the fuller customizable structure of rites to
contemporary religious and social conditions; direction, so that the faithful could
better understand and accept the rite of the sacrament. For more on the general
standards of conduct see: J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 32.

8 “Sacrosancta Synodus declaret hoc sacramentum, quod deinceps Unctio infirmorum
vel Oleum infirmorum vacabitur non esse sacramentum morientium, sed graviter
eegrotantium; Oleum infirmorum in diuturna infirmitate potest iterani.“ Latin text of
postulates from: J. STEFANSKI, Sakrament..., dz. cyt., s. 33.

9 J. STEFANSKI, Sakrament..., dz. cyt., s. 33.
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words of St. Jacob, is linked with penance. The Council of Trent views it
as a supplement to penance and would therefore administer it after the
sacramental Confession but before Holy Communion. Thus, it was postu-
lated to reduce the number of anointing’s to three, which would be sup-
plemented with a kiss of the cross that would end the rite. Reference was
also made to the matter of repeating the rite. The Council of Trent forbade
such practice. However, analysis of the sources revealed that the repeated
partaking of the sacrament during the same disease was customary up to
the thirteenth century. This practice changed at the time of the Scholastic
systematization, which suggested that repetition of the sacrament threw
its effectiveness into doubt. The Commission considered this approach to
be erroneous because the action of the sacrament is not something that
lasts forever; a patient suffering from a chronic illness requires spiritu-
al uplift.’® The material produced by the above-mentioned thirteen sub-
committees was handed over to the Central Preparatory Commission
of the Council. It also voiced its postulates, which in essence does not
differ from the above. After consideration and redrafting, the materials
were published in one volume on 13 July 1962 and distributed to all the
Fathers of the Second Vatican Council. The chapter devoted to the sacra-
ment of the sick, including the newly developed schema, had the title De
unctione infirmorum. The complete contents of the postulates of reform,
each of which is provided with a title, were included in four points of the
document, listed as numbers: 57 — 60:!

57. (name and essence of the Sacrament). The Sacrament, which is
commonly called the Extrema unctio, should be called unctio infirmo-
rum, because it is not by itself a sacrament of the dying, but of the
seriously ill, so the time for it to be administered is when the faithful
is seriously ill.

58. (Administering of the Sacrament). Anointing of the Sick has its
own place, according to the rules, after Confession and before the
Eucharist.

59. (The rite of the Sacrament). The number of anointings and the
prayers that accompany the rite should be adapted to suit the vary-
ing conditions of the sick who receive the sacrament.

60. (Repetition of the Sacrament). In a long illness the Sacred
Anointing may sometimes be repeated.

10 Fr. Stefanski included in his work the entire reasoning in Latin. In this article, [ present
only the most important thoughts. See: J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 59 - 60.

11 Fr. Stefanski publishes only the Latin text for Acta Synodalia Sacrosancti Concilii
Oecumenici Vaticani II. Translations of each of the four points were made by the
author of this work. See: J. STEFANSKI, Sakrament..., p. 36.

14
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The four postulates above, which the Central Preparatory Committee
ultimately presented, had already developed over a long time. The main
issue touched upon was to reverse the tendency to treat the anointing as
a sacrament of the dying. In Krakow in 1934 in the Jesuit Fathers Publi-
cation an article by Fr. Ernest Matzel appeared called O sakramencie cho-
rych On the Sacrement of the Sick. In the first words of the author asks
the question: ,Which also from among the holy sacraments is the least
known even by good Catholics? It is found that, and we are not mistaken
when it is said, that the sacrament which is least known is clearly the
Sacrament of the Sick, that is the so-called Last Anointing with Sacred
Oil. Before the Sacrament, people often experience very great fear, so that
at its reception they move away as far as possible? Again, this sacrament
is the Sacred Anointing of the Sick.“? Knowledge of the sacrament was
indeed poor. This in turn contributed to the formation of a number of
superstitions. When the priest showed up in at the home of the sick, some
understood it as a sign of certain death. Often, when the priest appeared
on the doorstep, relatives of the patient would suddenly burst out into
tears. Instead of being a sign of hope the Anointing became a sign of no-
hope. That is why Fr. Matzel proposed to change the understanding of
the word ,last“ and not to apply it to the dying alone. The Anointing, as
theologians explain, is the ,last®, but in terms of the number of anointings
received. In life of the Christian we encounter several other sacramen-
tal anointings: in Baptism, Confirmation, and ordination. The anointing
administered through the Sacrament of the Sick, therefore, is the last in
order. The proposed names for the above sacrament were: holy oil, prayer
oil, oil of blessing, anointing with holy oil, the anointing of God, the holy
anointing of the sick, laying on of hands.!® Besides changing the name of
the Sacrament there should be a catechesis for the Sacrament so that the
faithful can have a clear understanding of the anointing. So they know
that it was established for the salvation of the soul and the human body.

A similar understanding arose in a small booklet, which was pub-
lished in March 1956. The author explains why the sacrament of anoint-
ing has the name ,last“. He states that it is, ,not in the sense that sup-
posedly after it has been administered that we meet an inevitable death.
Because although this sacrament is established primarily for the health
of the soul, it does, however - if it is the will of God - return the sick per-
son to bodily health. Most people die after its reception, therefore the one
who receives it is already dangerously sick, often terminally ill, and some-
times the patient‘s family calls a priest only when there is no longer rea-

12 E. MATZEL, O Sakramencie chorych, Krakow 1934, p. 3.
13 cf. E. MATZEL, O Sakramencie..., s. 5-11.
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sonable hope of recovery for the patient because he is unconscious and
dying“!* The author gives the suggestion that the name can be changed
to something lighter, so as not to frighten the patient, such as ,the sacra-
ment of the sick.”

In both of these cases a correction in the meaning of the sacrament is
proposed, that is to the name and the attitude of the faithful. This correc-
tion depended on pastors because the crux of the problem was to change
the thinking of the faithful in regards to this sacrament that is something
that is dependent upon preaching and concretely on catechesis. That is
not to say anything about the rite. It had not yet been suggested that the
working prayers would correspond to the different conditions of those
who would receive it. It was because of these stipulations that the effect
reform was from below. The right to change the structure of the rite was
held only by the pope, specifically the Congregation of Rites established
by Sixtus V in 1588.

Since the nineteenth century reform from below had taken place wide-
ly in Catholic Europe, which led to the rise of the Liturgical Movement and
aspirations to the revival of the liturgy. The initiator of this movement
was the Abbot of the monastery in Solesmes, Prosper Guéranger (t 1875).
»,The movement meant efforts and actions to revitalize the liturgical life, to
make the liturgy the source of the Christian of spirit.“!® This developed in
the expanse between 1830 — 1964. This activity can be divided into four
main periods. The first period is associated with the abbey of St. Peter
in Solesmes as well as the abbeys in Germany at Beuron, Maria Lach
and Maredsous and Mont César in Belgium,; it started from the study of
monastic musical manuscripts in Solesmes and Regensburg, and sub-
sequently patristic studies and research on the history of the liturgy.!®
The second stage occurred during the years 1934 — 1945, a very unfavor-
able time due to the economic crisis and war. The third stage occurred
from 1945 - 1950, this was a time when trouble directing the movement
overtook Rome. Pope Pius XII issued the encyclical Mediator Dei, which
became the basis for the subsequent work. The episcopates turned to
the Holy See asking for certain changes. Belgium asked for an evening
Mass on Sundays for those who could not attend in the morning and
the Church in Poland received permission to celebrate daily Mass on the
evening (15 August 1948). The fourth stage ended in 1959 when Pope

14 K. PIELATOWSKI, Ostatnie namaszczenie, Poznan 1956, s. 13.
15 B. NADOLSKI, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1320.
16 cf. B. NADOLSKI, Leksykon..., s. 1322.
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John XXIII declared his intention to convene a council.'” All the efforts the
Movement had undertaken were to serve one purpose, the active partici-
pation of the faithful in the liturgy.

The activities of the Liturgical Movement did not remain unnoticed in
the Holy See. Ever since the pontificate of Pope Pius X (t 1914) a series
of actions in the field of liturgical renewal had been seen. A witness to
this was seen in the Bishops: Omnia instaurare in Christo — Everything is
renewed in Christ. In 1903 a decree on the renewal of Gregorian chant was
issued and in 1905 the decree regarding frequent and daily Holy Commu-
nion was issued. Reforms were carried out in regard to the Roman Missal
and the Breviary.!®

Pope Pius XII (t 1958) was not indifferent to the continued work of
the Liturgical Movement. He became famous for a variety of activities
regarding the renewal of the liturgy. Among other things, he introduced
changes to the rites of the entire Easter Triduum and modified the provi-
sions relating to the required fast prior to receiving the Eucharist, which
allowed the celebration of Mass in the evening. The specifics in regard to
this area were published in the encyclical Mediator Dei on 20 November
1947. The Pope included basic guidelines that were necessary to guide
the renewal to the desired effect. From the outset, the Pope expressed
approval for the Liturgical Movement, while pointing out the good fruits
it had delivered: ,The majestic ceremonies of the sacrifice of the altar
became better known, understood and appreciated. With more wide-
spread and more frequent reception of the sacraments, with the beauty
of the liturgical prayers more fully savored, the worship of the Eucharist
came to be regarded for what it really is: the fountain-head of genuine
Christian devotion. Bolder relief was given likewise to the fact that all
the faithful make up a single and very compact body with Christ for its
Head, and that the Christian community is in duty bound to participate
in the liturgical rites according to their station.“!° The awareness of the
faithful participating in the liturgy became greater. In addition to this the
pope warned against the improper understanding of the liturgical renew-
al and thus against exaggerated practices.?° While approving a return to
the sources of the liturgy at the same time he warned against returning
to the ancient customs at any cost and in this way undermine the reso-

17 For more details on the Liturgical Movement see: B. NADOLSKI, Leksykon..., s. 1322
-1332.

18 cf. B. KUMOR, Historia Ko$ciola, t. 8: Czasy wspdlczesne 1914 — 1992, Lublin 2001,
s. 85.

19 PIUS XII, Mediator Dei 5. English translation: http://www. vatican. va/holy father/
pius_xii/encyclicals/documents/hf p-xii_enc 20111947_mediator-dei_en. html

20 cf, PIUS XII, Mediator Dei 8
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lutions of later councils. That is why he wrote: ,But it is neither wise nor
laudable to reduce everything to antiquity by every possible device. Thus,
to cite some instances, one would be straying from the straight path were
he to wish the altar restored to its primitive tableform; were he to want
black excluded as a color for the liturgical vestments; were he to forbid the
use of sacred images and statues in Churches; were he to order the cru-
cifix so designed that the divine Redeemer‘s body shows no trace of His
cruel sufferings“?! The Pope gave his approval, as well as warned against
errors and outlined some general principles that can be summarized as
follows: except for what is essential, the church is entitled to a special
law in relation to the progress of the liturgy (par. 49); divine elements are
immutable, however, human elements may vary depending on the cir-
cumstances of places and times (par. 50); reasons for the change: a bet-
ter understanding of the mysteries of faith, the evolution of the discipline
of the Church, Christian piety, progress in art (par. 51 - 56); development
of the liturgy is subject to the authority of the pope and the supervision
of the bishops (par. 57 and 58); private individuals and individual priests
are not allowed to introduce new habits or dismiss old (nr. 59); the use of
the native language in the rites may be more beneficial for the people (par.
60); not only the ancient rites but also the rites today are inspired by the
Holy Spirit (par. 61); condemns the unhealthy urge toward the ancient
(par. 64 and 65).

The task, as it arose in the movement to renew the liturgy, was not
simple. It was necessary to free the Sacrament of the Sick from the bal-
last of prejudice and superstition, which had built up over the centu-
ries. Among the faithful there existed beliefs that after receiving the Last
Rite and the departure of disease one wasn‘t allowed to: eat meat, lay on
the sheets upon which the sacrament had been received, walk barefoot,
stand bare foot on the ground, write a will, participate in games, or even
wash ones feet (!).22 The need was to change the attitude towards the
anointing, that it is not a preparation for death, that it is not the conse-
cration of death, it is a sacrament of healing, a rehabilitation of the soul
and body from illness, that it is a sign of hope.

It is also worth noting that among the total postulates, which were
prepared by the individual committees, it suggested that only one group
of the faithful could be the subject of the sacrament, that is, people who
were ill. The proposal that people who were elderly could be the subject of
the sacrament had not yet been put forth.

21 PIUS XII, Mediator Dei 62
22 cf. E. MATZEL, O Sakramencie..., s. 8.

18



THEOLOGOS 1/2015 | STUDIE

The Sacrament of the Sick according to the Constitution

on the Sacred Liturgy Sacrosanctum Concilium 73 - 75

After the opening of the session on 11 October 1962 a number of
committees were established to deal with individual cases. In the case
of the Sacrament of the Anointing of the Sick it was the Liturgical Com-
mission, chaired by Cardinal. A. Larraona (t 1973). The committee, due
to the immensity of the work, was divided into thirteen subcommittees.
The matter of de sacramentis et sacramentalibus was addressed by the
eighth subcommittee?, chaired by the Archbishop. P. Hallinan ( 1968).
The composition of both the Commission and the eighth Subcommittee
included the Polish Bishop Franciszek Jop (t 1976).

The subcommittee took the material that had been produced by the
Preparatory Commission of the Council. The content of the material under
the numbers 57 to 60 were recorded postulates regarding the Sacrament
of the Anointing of the Sick. After a two-fold consideration of these four
points, they were adopted at the plenary meeting of the Liturgical Com-
mission held in late April and early May 1963. The newly developed points
were read in Latin by Fr. Stefanski®*:

57. Extreme unction, which may also and more fittingly be called
Unctio infirmorum, is not a sacrament for those only who are at the
point of death. Hence, as soon as any one of the faithful begins to
be in danger of death from sickness or old age (senium), the fitting
time for him to receive this sacrament has certainly (certe) already
arrived.

58. In addition to the separate rites for anointing of the sick and for
viaticum, a continuous rite shall be prepared according to which the
sick man is anointed after he has made his confession and before he
receives viaticum.

59. The number of the anointings is to be adapted to the occa-

sion, and the prayers which belong to the rite of anointing are to be
revised so as to correspond with the varying conditions of the sick
who receive the sacrament.

As to point 60, which read: ,the sacred anointing can sometimes be
repeated during the course of a long term illness,“ the Commission put
forth the postulate to omit the entire point due to a legitimate reason pre-
sented during the meeting. The reason was that the wording of point 57,

23 For more on the Liturgical Commission, its division, and procedures see: R. WILTGEN,
Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykariskiego II, Poznan 2001, s. 79 — 82.
24 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 37 — 39.
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which in its essence contained the idea of repeated reception of the sac-
rament.

Each of the above-mentioned points in addition to the new wording,
had what was called emendationes — amendment to the proposals, which
amounted to five. One of them relating to number 59 suggested that the
priests themselves could bless the oil of anointing the sick if it turned out
that it had not been blessed by the bishop. Others suggested a return to
the original method of administering the sacrament as more appropriate.
Interestingly, there was also a proposal to number 57, to more specifi-
cally identify the person who can receive the anointing: ,propter infirmi-
tatem vel senium“ — due to illness or old age. The commission constituted
this amendment and placed it in the context of the number, the question
about the validity of this formulation referring to the Code of Cannon Law,
Cannon 940 § 1.

The above points, together with emendationes had been worked on
by specialists of the Latin language and adopted at the plenary session
of the Liturgical Council held in September 1963 just before the start of
the second session of the Council, which took place on 29 September. As
a result of the work these points received new numbering — from 73 to
75 in the third chapter of the future schema of the Constitution on the
Sacred Liturgy.2°

After many debates and re-examination in the subcommittees it
succeeded in gaining 2107 placef’” and in consequence acceptance into
chapter Il on 21 November 1963. The entire document reforming the lit-
urgy of the Roman Catholic Church was finally adopted under the name
Sacrosanctum Concilium on 4 December 1963.

The Constitution on the Sacred Liturgy of Vatican II was enacted
exactly on the 400th anniversary of the closing of the Council of Trent.

25 “Extrema unctio praeberi non potest nisi fideli, qui post adeptum usum rationis ob
infirmitatem vel senium in periculo mortis versetur” — “Extreme unction is not to be
extended except to the faithful who, having obtained the use of reason, come into
danger of death from infirmity or old age.“ Codex Iuris Canonicis from 1917. In the
Polish Vademecum for Priests and Confessors a commentary on this canon can be
found: “In order to administer the sacrament validly or justly, the danger of death
must not be imminent nor grievous; it is sufficient and necessary, it would be morally
probable, and it is not objectively, but subjectively, that is, according to a rational
assessment of at least one man, for example, the pastor. Whenever the disease is
therefore dangerous and difficult, administering the sacrament validly and justly,
even to stipulate that the patient will continue to live months or even a whole year.“
K. KARLOWSKI, Vademecum proboszcza i spowiednika. Praktyczny przewodnik
w zakresie przepiséw prawa kodcielnego, Poznan 1957, s. 178.

26 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 39.

27 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 40.
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»Lhe date 04/12/1963, is the end of the era that ushered in the liturgy
of the Council of Trent.“?® However, the most essential value of the docu-
ment was based on revealing the theological foundations of the liturgical
life of the Church. At the end of the second period of the session of the
Council (29. 09.- 12. 04. 1963 onwards), Pope Paul VI said that the litur-
gy was the first subject of work, because it occupies the first place in the
hierarchy of values and dignity: ,.... God in the first place; prayer as our
first duty; the liturgy as the primary source of the divine life bestowed on
us, the first school of the spiritual life, the first gift which we can give to
the Christian people who believe and pray with us, and the first invitation
to the world to break out in blessed and true prayer and to feel the inde-
scribable regenerative power of singing with us the praises of God and the
hopes of humanity, through Christ the Lord and in the Holy Spirit“?® The
new Constitution simplified the rites and using every day language made
them more understandable to the faithful. As Pope Paul VI also noted, the
changes in the liturgy did not impoverish them in any way, on the con-
trary, they made the liturgy more transparent, more authentic, and more
compatible with the ancient sources and were better able to convey it to
the participants.®

For a better understanding of the topic under consideration, it is nec-
essary to delve, but very briefly, into the content of Sacrosanctum Con-
cilium, especially the definition of the liturgy, which was developed by the
Council.

The renewal of the liturgy resulted from the basic tasks the Council
had appointed for itself, namely, the deepening and continuing develop-
ment of the Christian life of all the faithful as well as a better adapta-
tion of the institutions, which are subject to change to the needs of the
times.?! Because from the very beginning of the Council presented itself
as a, ,Council of the Church about the Church, therefore it is an under-
standable thing, that discussing the problem of the liturgy is placed in
the horizon of reflection about the Church.“? The liturgy in its essence is

28 S. CZERWIK, Wprowadzenie do Konstytucji o Liturgii Swietej, Wroctaw 1986, s. 10.

29 English translation: http://www. vatican. va/news_services/liturgy/2003/
documents/ns_lit_doc_20031204_40-concilium_en. html

30 cf. R. WILTGEN, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykarnskiego II, Poznan
2001, s. 177.

31 cf. Constitution on the Sacred Liturgy Sacrosanctum Concilium (to be noted as SC) 1;
in Sobér Watykariski Drugi. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacirisko — polski,
red. J. GROBLICKI, E. FLORKOWSKI, Poznan 1986. All following English trans of
Sacrosanctum Concilium are from: http://www. vatican. va/archive/hist_councils/
ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_en.
html - and will be noted as vatican. va.

32 K. WENZEL, Mata historia Soboru Watykariskiego II, Krakow 2007, s. 23.
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made present by the saving work of Jesus Christ, who by his incarnation
became the highest Priest and Mediator between God and men.** And as
the Church as a whole is directed to human life, so the liturgy is a refer-
ence to the lives of all the faithful, in such a way that they become the sub-
ject of the saving action of Jesus Christ; the liturgy is thus the space in
which the work of redemption is accomplished.?* The faithful while partici-
pating in the liturgy become, through their own life, witnesses of the mys-
tery of Christ and reveal another real nature of the Church, which is ,both
human and divine, visible and yet invisibly equipped, eager to act and yet
intent on contemplation, present in this world and yet not at home in it.“*

The sequence of double attributes of nature of the Church is tak-
en back to Christ who is God and man simultaneously. He was sent to
earth, ,that all men be saved and come to the knowledge of the truth® (1
Tim 2:4). ,For His humanity, united with the person of the Word, was the
instrument of our salvation.“*® Most clearly, it has been revealed to peo-
ple through the paschal mystery — his passion, resurrection, and glori-
ous ascension. By this mystery death has been overcome and all men are
endowed with new life.3” Because of this from the pierced side of Christ,
was born — mirabile sacramentum — the wondrous sacrament of the whole
Church.*® By virtue of the Son being sent by the Father, and later the
Apostles and their successors, they accomplished by the preaching of the
Gospel as well as offering Sacrifice and the Sacraments, which constituted
the center of the whole liturgical life. In each of these actions they entered
the inherent mystery of the death and resurrection of Jesus.** That this
mystery was alive, according to the document, ,,Christus Ecclesiee suee
semper adest, presertim in actionibus liturgicis“ - ,Christ is always pres-
ent in His Church, especially in her liturgical celebrations“® The liturgy is

33 Mediator Dei 20.

3 SC2

35 SC2

36 cf. SC5

37 cf. SC5

38 cf. SC 5. This is not to be understood in the sense of a particular new sacrament but
the Church in general, which conceals within herself the action of Christ himself.
For more on this approach see: E. SCHILLEBEECKX, Christ the Sacrament of the
Encounter with God. Sheed & Ward. 1987.

39 ¢f. SC6

40 cf. SC 7. This study of the role of visible signs “bears the influence of the patristic
concept of misterium — Sacramentum. Mystery — sacrament of thing perceptible to
the senses, which in a real way contains and reveals the invisible reality of salvation.
Revealing and communicating to believers and those properly disposed, while hiding
from those who have no faith. In each sign — mysterium confirms the principle: aliud
videatur et aliud intellegitur.“ S. CZERWIK, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 29.
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therefore the fulfillment of the Priestly office of Jesus; in it by visible signs
expresses and realizes the sanctification of man.*!

The entire reflection on the nature and effects of the liturgy formed,
perhaps, the most famous passage of the constitution, which over the
years has become a theological motto: Liturgy — the source and summit;*
summit toward which the activity of the Church is directed and the source
from which all her power flows.*® Therefore, the liturgy is an act that far
exceeds other forms (such as a private devotion, all kinds of worship),
as it is noted in the document on liturgical formation for Christians. The
purpose of such action is to bring the faithful to the very essence of the
Christian mystery. Therefore, in article 14 of the Constitution states, that
st is the primary and indispensable source from which the faithful are to
derive the true Christian spirit.“ In that case the liturgy appears not as
the normal teaching, but above all the source and the light for the life of
the Christian people.

Without doubt the essential point of reflection on the liturgy in the
Constitution was that the faithful should take care to participate with
great devotion in a full, conscious, and active manner.** Emphasis was
put on this, so that ,in the liturgy of the New Covenant every Christian
was fully leiturgos,“* that is, as one who offers the sacrifice of his life and
combines it with the particular sacrifice of Jesus Christ.

In view of the entire course of liturgical renewal in the document, con-
crete norms were developed that would bring about the best fruits. First
of all, there are important distinctions that are part of the liturgy and
must never be changed because they are established by God; as well as
those parts which are subject to change for, example, because of the pas-
sage of years they became less appropriate.*® The Holy See is the only one

41 of. SC7

42 cf. P. MARINI, Liturgia i piekno. Nobilis pulchritudo, Pelplin 2007, s. 59.

43 cf. SC 10

44 cf. SC 11, 14, 48

45 P. MARINI, Liturgia..., s. 61.

46 For a better understanding of this problem a comment posed by Fr. S. Czerwik might
prove helpful. He gives the example of the reforms Pope Paul XII made regarding
the Sacrament of Holy Orders defining essence, matter, and formula. This reform
touched one sacrament but contains important statements for the other sacraments:
The Church has no authority with regard to the substance of the sacraments —
sacramentorum substantia; the term substantia should only be understood by what
comes about through the establishment of Christ. Therefore, you can not put an equal
sign between the conception of “essence” and the matter and formula of the sacrament
established by scholasticism over the years. The Church can modify the matter
and form of the sacrament, while not changing the essence. However it should be
remembered that there is a clear separation of the element established by Christ and
that introduced introduced into the liturgy by the Church. cf. S. CZERWIK, Najnowsze
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with the power to carry out such changes. No one else, even if ordained,
can ever make changes on their own. Before considering any changes,
a careful investigation of theology, history and, pastoral concerns must
be conducted. All of the rites were worked on so as to: increase the active
participation of the faithful through performing acclamations, responses,
psalms, as well as actions and gestures; that they are imbued with noble
simplicity, without unnecessary repetition, clear and short, tailored to the
understanding of the faithful. A series of principles appear with an insis-
tent recommendation to a strict liturgical catechesis, so that the faithful
have the knowledge to reap the spiritual benefit of the celebrated myster-
ies. This is with the view that the rite itself with all its signs and gestures
must be clear and contribute to the deepening of faith. It cannot be a sign
of magic without any impact on the awareness and moral attitude of man.
This is combined with another extremely important postulate of the Con-
stitution, which is the use of the mother tongue in the celebration of the
liturgy. The words spoken during the celebration should be spoken in
a language understandable to the people. Therefore, no prayers, not even
in the liturgical form, shall remain in Latin. This permission, however,
is under the condition, that the translation be approved by a competent
Church authority.*

A brief glance at the reforms that were made enable us to better
understand the decision to adopt solutions, what was dispensed, and
what was given greater emphasis in the celebration of the Sacrament of
the Anointing of the Sick.

Moving on to the detailed discussion of provisions of Sacrosanctum
Concilium for the Sacrament of the Anointing of the Sick, it is worthwhile
to give an approximation of points devoted to this subject matter, accord-
ing to the following numbering from the document:

73. ,Extreme unction,“ which may also and more fittingly be called
»anointing of the sick,“ is not a sacrament for those only who are at
the point of death. Hence, as soon as any one of the faithful begins
to be in danger of death from sickness or old age, the fitting time for
him to receive this sacrament has certainly already arrived.

74. In addition to the separate rites for anointing of the sick and for
viaticum, a continuous rite shall be prepared according to which the
sick man is anointed after he has made his confession and before he
receives viaticum.

wypowiedzi Magisterium KoSciota o sakramentach, ,Ateneum Kaplanskie“ 56 (1964)
t. 67,z. 5, s. 289.

47 As regards the principles by which the liturgical renewal was carried out, see: the
Constitution on the Sacred Liturgy par. 21 — 46.
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75. The number of the anointings is to be adapted to the occa-
sion, and the prayers which belong to the rite of anointing are to be
revised so as to correspond with the varying conditions of the sick
who receive the sacrament.*

These three postulates from the Council document seem to be similar
to those that were developed originally by the Liturgical Commission of
the Council. As in fact they are, but it is necessary to note that there was
great discussion and corrections through emendationes. It is worth look-
ing at, but very briefly, the entire road we have traveled from the demands
of the Preparatory Committee on the Liturgy to specific decisions of Vati-
can II contained in the Constitution on the Sacred Liturgy. In Polish only
Fr. Stefanski worked in a synthetic way in one of his works devoted to the
renewal of the sacrament of Anointing of the Sick.*

Beginning with article 73 the name determines the essential thing.
Each effect of the Sacrament of the Sick was recognized as the ,last rite“.
And although this practice is not that old it caused damage in the pastoral
sense. Therefor an appeal arose in an attempt to change the state of things
by a proposed renaming® and thereby to end the centuries-old fear of the
sacrament and restore it to its rightful ,owner, which is the seriously ill
man. Cardinal A. Larraona chairman of the Liturgical Commission pre-
sented preliminary material to the Council Fathers that emphasized three

48 For later consideration it is worth having these postulates in Latin:

73. Extrema Unctio, quee etiam et melius Unctio infirmorum vocari potest, non est
sacramentum eorum tantum qui in extremo vitae discrimine versantur. Proinde tempus
opportunum eam recipiendi iam certe habetur cum fidelis incipit esse in periculo mortis
propter infirmitatem vel senium.

74. Preeter ritus seiunctos unctionis infirmorum et Viatici, conficiatur ordo continuus
quem unctio eegroto conferatur post confessionem et ante receptionem Viatici.

75. Unctionum numerus pro opportunitate accommodetur, et orationes ad ritum
unctionis infirmorum pertinentis ita recognoscantur, ut respondeant variis
condicionibus infirmorum, qui sacramentum suscipiunt”, Latin text from: tekst tacinski
za: Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, w: Sobér Watykariski
Drugi. Konstytucje, dekrety, deklaracje; tekst tacirisko - polski, red. J. GROBLICKI, E.
FLORKOWSKI, Poznan 1986. English trans. vatican. va.

49 J. STEFANSKI, Sakrament chorych w reformie Soboru Watykarskiego II, Poznan
1988, s. 40 - 58. Fr. Stefanski quotes extensively from: Acta et documenta Concilio
Oecumenico Vaticano II apparando as well as Acta Synodalia sacrosancti Concilii
Oecumenici Vaticani II both documents show the entire discussion and each meetings
vote on this matter by the Council fathers as well as the Liturgical Commission.

50 Next to other well known proposals such as sacra unctio infirmorum, or oleum
infirmorum, it appeared also as: oleum sanctum/benedictum — sacred/holy oil, unctio
- anointing, infirmi benedictio — blessed sick, aegrotorum sacramentum - sacrament
of the sick, morbi exorcismus — exercising the sick, infirmi consolatio - comforting the
sick. For more on this read: Fr. J. Stefanski in: AD, Series I/II, 95.
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urgent matters in regard to the sacrament of the Anointing: change of
name, the correct order in which to administer it with the connected rites,
the possibility to repeat the rite over the course of the same illness. The
fathers of course had time to read the text, which would form the basis
of future deliberations, that is the text of the Preparatory Committee had
been sent out a half year before the opening of the Commission.>!

It is not difficult to imagine that such proposals alongside an enthu-
siastic reception also produced a strong stream of criticism. Bishop W.
Kempf from Germany, Cardinal. M. Browne of Ireland and Bishop C.
Sabai Bandeira de Mollo from Brazil insisted to uphold the tradition of
the last thousand years. Bp. Kempf believed that the anointing of the sick
is a sacrament of Christian completion, so that the baptized person is car-
ried from the visible earthly Church to Ecclesiam beatorum led by Christ,
and this is accomplished by the action of the Holy Spirit. It refers to the
promise of salvation, that is, it stands therefore in direct relation to salva-
tion. It must agree with the statement that it is a ,sacrament of Christian
hope, disposed to the glory of the resurrection, however, it is also a sacra-
ment of consolation, not fear.“>> With his understanding of the history of
the sacrament Bishop Kempf believed that the subject was above all prin-
cipaliter morientes - the dying. The argument was also about the current
purpose of the sacrament — the supernatural effect through history had
often emphasized the importance of physical effects. That is why it should
be emphasized that a relevant effect of the sacrament is salus eschato-
logica - to heal, an eschatological uplift. The Bishop reinforced his views
with biblical arguments. He referred to the text of James 5:13-16, as talk-
ing about the seriously ill or even terminally ill, who expects more salus
eschatologica than physical healing. This reasoning is based on the Saint
Thomas Aquinas, who argued that the sacrament of Extreme Unction is
a preparation for the attainment of glory.® Justifying further the scho-
lastic arguments that since baptism is the sacrament of entrance into
the Church, the last rites is a departure from the Church present here
on earth. He also referred to the decision of the Council of Trent, which
according to him, clearly stated that the sacrament of the sick is a sacra-
ment departure,>* thus, if the subject is ill, it is only administered in the
final moment of the disease.®

51 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 41.

52 AS, vol. I pars II, s. 297, citation from: J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 41.

53 Thomas Aquinas Suma Teologiczna, t. 31: Sakrament chorych. Kaptaristwo, Londyn
1985, g. 29, art. 1, ad 2.

54 Denz. 1694.

55 J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 42.
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Cardinal M. Browne of Ireland was opposed to any change in the
name of the sacrament. He referred to the pronouncements of the Church
of the last millennium: First Council of Lyons 1245, Second Council of
Lyons 1274, the Council of Constance of 1418, the Council of Florence of
1439 in the Decree for the Armenians, the Council of Trent and the Tri-
dentine Profession of Faith of the year 1564.% It does not diminish the
subject of the sacrament only for people dying, but it can be administered
to those who are quasi in mortis articulo. The stipulation sine qua non,
however, is the fear of death, and is found especially in those who are
in ultimate danger or so seriously ill that they realize that they will face
death. ,One should note, however, that although the Constitution on the
Sacred Liturgy moved away from such an extreme narrowing of the sub-
ject of the sacrament, many expressions of Cardinal Browne found reso-
nance in determining the subject of the sacramental anointing.“s’

C. Sabaia Bandeira de Mollo disagreed with the proposed name
change of the sacrament. In his view, in accordance with the teaching of
the Magisterium of the Church, the discussed sacrament is anointing at
death — unctio pro morte, non simpliciter pro infirmitate. Any change in doc-
trine would undermine the infallibility of the Church.*®

Keep in mind, however, that the vast majority of the fathers of the
Council opted for a name change and an extension of the concept of the
sacrament and the subject of the anointing. At the head of this group is
worth mentioning Bishop P. Rougé of France. In his speech he pointed
out that, although the Council of Trent narrowed the subject of the sac-
rament, it did however, withhold a precise definition from its decision.*
Referring also to Trent, the second canon of teaching on the anointing

56 The sequence of numbers are in the order listed individual councils: Denz. 833, 860,
1259, 1324, 1694 - 1697, 1716 - 1719, 1864.

57 J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 43.

58 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 43.

59 “It is also declared that this unction should be given to the sick, but especially
(praesertim) to those that are so dangerously laid up as to seem to be placed at the
end of life; whence also, it is called the sacrament of the dying. But if the sick after
receiving this unction, shall recover, they may again be assited by the support of this
sacrament, when they fall under a similar danger of death. Of the Minister of the
Sacrament and the Time when it ought to be Given, English Trans. Perceval, A. P.,
The Roman Schism, lllustrated, From the Records of the Catholic Church. London,
1836. p. 275. The discussion about the term praesertim - as it should be properly
understood. Bishop Rouge explained it based on the context of the pronouncements of
the Council: if he assumed that the the subject of the sacrament were only those who
are at the end of life, it is irreconcilable next sentence, from which it is clear that if the
patient recovered it may receive it a time second. Thus, the statement of the Council
does not limit the subject only to people who who are close to death.
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of the sick,* states that the sacrament causes an uplift of the patient
and can cause physical healing. Additionally, everyone gathered in the
auditorium of the Council was reminded of the content of the prayers
of the Roman Ritual, where the minister asks for mercy and physical
health.®! Bishop Rougé noted at the end of his speech that if the anoint-
ing is squandered only on those people who are close to death then this
would be contrary to the principle of lex orandi, lex credendi. That had
been said in accordance with the healing dimension of the sacrament.
Two Italian bishops also conveyed interesting thinking. First, Bishop
F. Angelini, chief chaplain of hospitals in Italy mentions that the faithful
treat the sacrament of the anointing as a sort of pass to heaven. He also
suggested that the possibility should be created to take this sacrament
to all those who expect a major surgical intervention, i. e. in the field of
cardiac surgery, neurosurgery. The second is the Archbishop P. Carta
who recalled the passage Jas 5:15 ,and the Lord will raise him up“ and
explains that it is to be understood also in the physical dimension. Under-
taken by the analysis of three prayers after administering the sacrament,
he ended with the conclusion that ,These texts would sound unreal and
magical if the only subject was to be the dying man.“®?> Therefore it would
be best to all together depart from using the name ,anointing“ because
it brings to mind the term ,last.“ So they decided to change the name
in deference to pastoral concerns. The eighth subcommittee, which also
dealt with the sacrament of the Anointing of the Sick responded to all the
reports modi. The effect of this was emendationes votanda 4° et 5° to arti-
cle 57 (that is article 73 Sacrosanctum Concilium), Chapter III (De sacra-
mentis) of the schema of the constitution, Emendatio nr 4 postulated that
in order to more clearly emphasize the nature of the Sacrament of the
Sick, the Fathers authoritatively confirmed that the sacrament is not only
for those who are in ultimate danger of loss of life. Emendatio nr 5 was
concerned with, among other things, when to administer the sacrament
and proposals to administer it when the faithful begin to be in danger of
death from sickness as well as old age. October 15, 1963 a vote was held
on these amendments: emendatio 4 — placet 2143 (of 2178 votes), non pla-
cet 35; emendatio 5 - 2218 (of 2259 votes), placet 2218, non placet 37.%

60 “If anyone shall say, that the holy anointing of the sick does not confer grace, nor remit
sins, nor relieve the sick, but that it has ceased, as if it were formally only the grace of
healing; let him be accursed“ Of the Sacrament of Extreme Unction, Perceval, p. 288.

61 The text of the prayers cited in Chapter I of this work, in the third section: The manner
of administering the sacrament of Extreme Unction.

62 J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 44.

63 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 39
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During the General Congregation 21 November 1963, Bishop O. Sptil-
beck, in his speech to the assembled Fathers, recalled that the broaden-
ing of the sacrament of the sick was consistent with the discipline of
the Church. In addition the Liturgical Commission resigned from pre-
cise descriptions of the conditions under which the administering of the
anointing would be allowed i. e. sacramentum graviter aegrotantium et non
morientium, in gravi infirmitate. The case of people waiting for surgery was
not adopted.®*

Articles 74 and 75 of the Constitution (that is 58 and 59 of the earlier
schema) responded to an important problem, which was the structure of
the rite of anointing. The matter of the rite of the Sacrament of the Anoint-
ing of the Sick was also pressing and augmenting many difficulties. In
fact there were a number speaking in favor transferring the proposal to
the Preparatory Commission — out of 46 relating to the same sacrament
as many as 22 raised the matter of the new structure of the rite.®® These
proposals, however, were vague because they spoke to a better adapta-
tion of the rite, an abbreviated rite of Extreme Unction, shortening the
prayers, and adjusting the prayers to the condition of the sick person.

The matter of the structure of the rite was dealt with for the first time
in November 1962. Bisthop Rouge, Archbishop A. Fares, and Bishop A.
Mistrorigo supported the proposed schema.®® The rationale for the order:
penance, anointing, Eucharist, was discovered in numerous biographies
of saints and patristic sources. The argument was also the understanding
of Viaticum as the completion of all the sacraments. It was also proposed
that priests be allowed to carry consecrated oil with them so in the case
of emergency they could be of immediate assistance. As far as specific
issues raised during the speeches in the auditorium of the Council, it was
primarily considered that the matter of prayer accompanying the sacra-
mental anointing should be able to cover the various situations of a sick
person. Attention was drawn to the sacramental formula, which should
be adapted to express the relationship between the anointing and the
healing of the man, or at least care about improving his health.

The question of the number and place of anointings was proposed at
two — one on the forehead and on the hands, leaving for other possibili-
ties. However, the most significant voice was that of Bishop F. Angelini.
He noted that the previous practice of anointings contained many incon-

64 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 46.

65 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 47.

66 Specifically, it was a point 58: next to the separating the rites of Anointing of the Sick
and Viaticum, to a continuous rite where the anointing of the sick is granted after
confession and before Viaticum.
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veniences for reasons of hygiene or difficulty in changing the position of
a very sick man, the anointing i. e. the ears. Therefore, the most appropri-
ate would be a shortened anointing on the forehead - in order of impor-
tance; in the ordinary administration two anointings, on the forehead
and on the hands. This follows from the overall symbolism: the forehead
shows the activity of the inner man, his hands outside activity.

The eighth subcommittee was to focus on developing all reported
modi from 29 November to 3 December 1962. The provision was then
clarified that the anointing occurs before the reception of Viaticum, and
not the Eucharist before the anointing, as it was before. Proposal that the
priest can carry the oil of sick during the journey was sent to the Congre-
gation for the Sacraments. With regard to the prayer, it was to be fixed
to two or three appropriate to the patient’s condition, but this was to be
addressed by the preparatory committee for the new ritual. The Com-
mission also disagreed with the statement that the celebrant must be
well versed in the state of health of the patient, in order to fairly evalu-
ate whether the patient can participate in the abbreviated form of the rite
or the ordinary one. In terms of the new formula of the sacrament, the
matter was referred to the Congregation for the Doctrine of the Faith (7
December 1965, the Holy Office). Such matters as the number and loca-
tion of anointings and the matter how of concelebrants administer the
sacrament were transferred to the competence of a future, post-conciliar
commission, which would deal with the new ritual.®” All of the above pro-
posed solutions were recognized by the council Fathers during the Con-
gregation of the General Council of 15 October 1963.

The problem of whether the sacrament could be repeated still
remained before the Fathers.® In the approved text of the Constitution
on the Sacred Liturgy there is no mention of this issue. To make it clear
why it was decided to opt out of this issue it is necessary to go back to the
conciliar hall.

The Council of Trent established the following standard; ,if the sick
after receiving this unction, shall recover, they may again be assisted by
the support of this sacrament, when they fall under a similar danger of
death.“® This decision was the interpretation of the Roman Ritual: do not
allow the repetition of the sacrament in the same disease; the condition of
repetition had to be recovery from the previous condition and the recur-

67 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 53.

68 This has to do with article 60 of the schema that was: in a long-term illness sometimes
the holy anointing may be repeated — unctio sacra in diuturna infirmitate aliquando
iterari potest.

69 Perceval, A. P. Roman Schism... Of the Minister of the Sacrament and the Time when it
ought to be Given, p 275.
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rence of the disease.”” Such provisions deprived the sufferers of spiritual
help just when it was most needed. Therefore, this issue was raised by the
bishops and resulted in a very long discussion. And requests for repetition
of the sacrament were put forth particularly in the same and long illness.

Such proposals were based on the solid foundation of history.
According to M. Righetti, repeating the sacrament belonged to the com-
mon practice of the Church to the thirteenth century. This was changed
by thirteenth-century scholasticism, which saw the anointing as prepa-
ration for eternal glory (to repeat it might give rise to a suspicion of low
effectiveness).”

Statements presented in the Council auditorium on the repeatability
of the sacrament were quite numerous. Eleven Fathers decisively came
forward.” The arguments presented by them had differing weight. Essen-
tially votes for repeatability were based on psychological and pastoral con-
siderations. In contrast, opposing opinions were based on the reinterpre-
tation of Tridentinum decisions. The decisive defense of this kind of article
belonged to Cardinal. F. Spellman of the U. S. He demanded precision of
the term aliquando in the proposed article because it was too indefinite,
vague and difficult to implement.” Cardinal W. Godfrey of Great Brittan
shared his opinion. He further demanded a specific time frame for the
expression diuturna infirmitatis to free the pastors of doubt.

Archbishop T. Botero Salazar of Columbia pointed out that the pos-
sibility of repeating the sacrament was necessary for terminally ill people.
It should therefore, be allowed to be repeated during a long-term illness.
Bishop A. Mistrorigo supporting this celebratory possibility justified the
need to change the consciousness of the faithful through the teaching of
pastors so that the faithful are not afraid of the sacrament. The faithful,
through the possibility of the more frequent practice of anointing, will get
rid of false opinion and be more willingly use it.

To strong opponents of the possibility of repeating the sacrament
belonged to Cardinal. E. Ruffini. His argument stemmed from the prac-
tice of the Church, from which it is clear that there was a consensus over
the last seven centuries of not repeating. He recalled the Council of Trent

70 “In eadem infirmitate hoc sacramentum iterari non potest, nisiinfirmus post susceptam
unctionem convaluerit et in aliud vitae discrimen inciderit”, Rituale Romanorum,
Watykan 1952, t. 5, c. 1, n. 8.

71 M. RIGHETTI, Manuale di storia liturgica, Mediolan 1959, t. 4, s. 334, this idea is
referred to in: J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 54.

72 cf. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 54

73 The term aliquando is most often translated as: at last, at times, at any time, heretofore,
sometimes. Translation: Leo F. Stelten Dictionary of Ecclesiastical Latin, Hendrickson;
Peabody, 1995.
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and the record of and the Code of Canon Law’* and he drew the conclu-
sion that over the years it had become necessary and serious reasons
had made it a sacramental discipline. He emphasized that the spiritual
strengthening is best accomplished through the Eucharist and confes-
sion of sins. Bishop C. Bandeira de Mello Saboia and Archbishop L. Jae-
ger of Paderborn (Germany) also expressed their support.

Particularly important, however, were the pronouncements of two
bishops because they were accepted by the Council Fathers. The first
was the Bishop F. Garcia Martinez of Spain who said that since the prob-
lem of the repeatability of the anointing is not a purely liturgical problem
but stems from doctrinal issues, and these have not yet been worked out
by the best theologians, therefore, the best solution would be to remove
this article from the schema. A similar conclusion was also reached by
Bishop H. Volk of Mainz, however, he attached grounds to such a thesis,
drawing them both from history of liturgy, as well as theology. It roughly
looked like this: 1. Historical examination of the sacrament shows that
the practice of repeating was widespread before the thirteenth century.
However, this was the result of habit, rather than the doctrinal decisions.
In addition, it was the practice of only some of the local churches; 2. In
terms of the doctrinal problem of the repetition of the sacrament it lacks
a final determination. The Council of Trent prohibited it but that deci-
sion does not have the attribute of infallibility. 3. This argument has been
developed on the basis of the theology of the sacraments. There are in
fact two types of sacraments. The first, acts of worship appearing in the
Church and celebrated to represent acts of Christ, such as the Mass - of
their nature must be repeatable. The second are called unique, which
include baptism, confirmation, and ordination. They also, through the
gesture of anointing, form the sacramental status sanctifying the state of
the person receiving the sacrament. The same applies to the sacrament
of the Anointing: the state of the disease becomes the subject of sanctifi-
cation through participation in the sufferings of Christ, or in the death of
Christ the Lord. In this approach, the patient would no longer be the sub-
ject of re-anointing. The proposed motivation of the scheme in point 60
(a spiritual uplift) seems to be insufficient, because this can be achieved
through other sacraments such as the Eucharist and penance. Therefore,
the point in the schema should be given up.”™

74 Can. 940 § 2: In eadem infirmitate hoc sacramentum iterari non potest, nisi infirmus
post susceptam unctionem convaluerit et in aliud vitae discrimen inciderit, Codex
Iuris Canonici 1917.

75 The arguments raised by Bishop H. Volk are amply presented by Fr. J. Stefanski in his
work: AD, Series I/II, 381.
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The eighth subcommittee investigating the matter of anointing in
a statement decided to strike point 60 of the scheme. The reasons for
this were, first of all, the lack of proper historical and theological studies
and that the spiritual uplift can be accomplished through the Eucharist
and the sacrament of penance and reconciliation. This decision was pub-
lished’® and put to a vote on October 16, 1963, it did not find unequivo-
cal support of voters — from a total of 2216 present, there were as many
as 247 votes of non placet.”” After the re-examination and the vote on the
matter on 20 November 1963 a final statement was issued, which main-
tained that the decision had been made not to include the text in the next
document on the liturgy, schema 60. The matter was to be dealt with in
the post-conciliar commission preparing the new structure of the rite.

In terms of the sacrament of the sick, the work the Council was able
to accurately determine the subject of the sacrament. The specific novum
consisted of a sharp reminder that it is not a sacrament exeuntium — of
dying, it is not only for those in periculo mortis. Therefore, such changes
called for the changes in the structure of the rite. The task of the Council
was not to develop a new structure of the rite, but the demarcation line
that should follow. The detailed development postulates of the Consti-
tution on the Sacred Liturgy were commissioned by the Council for the
Implementation of the Constitution of Sacred Liturgy, known as Consili-
um, and more specifically by one of the groups, i. e. Commission No 23.

The new rite of the Sacrament of Anointing of the Sick

According to the order Motu proprio ,Sacram Liturgiam”, issued by
Pope Paul VI on 25 January 1964, a special committee was formed to
carry out the liturgical reform. According to the letter, which was sent on
29 February 1964 by the Secretary of State Cardinal A. Cicognaniego’®
to Cardinal G Lercaro™, the tasks and powers of the commission were
laid out. From that time, the committee was given the name Consilium ad
exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia— Council to implement the
provisions of the Constitution of the Liturgical, abbreviated often referred

76 Tt was released in a collective statement under the name of emendatio votanda 6ato
point 60 “ Ex desiderio plurimorum Patrum Commisio proponit suppressionem huius
articuli circa iterationem unctionis sacrae in diuturna infirmitate, ne Concilium intret
in quaestiones disputatas”

77 of. J. STEFANSKI, Sakrament..., s. 57.

78 Amleto Giovanni Cicognani (t 1973), Italian cardinal, Apostolic Nuncio to the United
States, the Secretary of State of the Holy See (1961 - 1969), Prefect of the Congregation
for Eastern Churches.

79 Giacomo Lercaro (t 1976), Italian cardinal, Archbishop of Bologna, appointed by Pope
Paul VI moderator of the Second Vatican Council, known most for of his reformist
views.
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to simply as the Consilium. Its main task was of directing and coordinat-
ing the work of study groups (Latin name of the group: Coetus a Studiis)
and working on carrying out the liturgical reforms. In addition, Consilium
was to ensure the letter and spirit of the council. In cases that were caus-
ing difficulties they were to refer directly to the Holy Father.®° Cardinal G.
Lercaro was appointed as chairman and Archbishop. A. Bugnini as sec-
retary.®!

For the motivation for the creation of Consilum it is not necessary to
search long because the idea of the existence of a competent authority,
which could fulfill all the provisions of the liturgical reform, was accompa-
nied by the formation of Sacrosanctum Concilium. Pope Paul VI already in
October 1963 had considered such a possibility. Specific actions, howev-
er, took place 4 weeks after the adoption of the Constitution. On January
3 Cardinal. A. Cicognani ,summoned Father Bugnini, to his office tell him
that Pope Paul VI had created a commission to implement and interpret
Sacrosanctum Concilium and named him secretary. The appointment of
Bugnini to this crucial post was another example of the remarkable reha-
bilitations that took place during the Council.“®?

Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia were,
next to the President and the Secretary, other members in the number of
47 (11 cardinals, 35 bishops, one abbot) and over 200 Consultors divided
into approximately 39 working groups - i. e. those Coetus a Studiis. Each
of these groups in turn, chose further advisors and collaborators. The
reform of the rite of the Sacrament of Anointing of the Sick was at the
discretion of Coetus a Studiis no. 23.% Attention must be drawn to the
importance of the work that had to be performed by members of Coetus
23, the approximate process is editorial work (called iter redactionalis).

80 For a better understanding of the work of the Consilium, as well as the problems that
passes through it is worth reviewing the article (the only such study on this subject in
Poland!) J. STEFANSKI, Rola Consilium w posoborowej reformie liturgicznej, ,Studia
Theologica Varsaviensia 23 (1985), z. 2, s. 291 - 310.

81 Annibale Bugnini (t 1982), Titular Archbishop of Diocletian; before the start of the
Council he he became Secretary of the Preparatory Commission for the Liturgy; at
the time of the Second Vatican Council was appointed Secretary of the Committee on
the Liturgy, but after the intervention of Cardinal. Larraona had to leave the occupied
space, because according to him, he was considered “too progressive”; Lecturer at the
two papal universities: Lateranum and Urbanian; proficient and respected liturgist;
Pius XII advisor in matters of liturgy and liturgical reforms introduced by the Pope.

82 J. W. O'Malley, What Happened at Vatican II Harvard University Press, Cambridge.
2008. Print. 139

83 Often the name of the workgroup to the Coetus was shortened to a number. In this
paper we adopted the same method for determining the working groups.
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Chairman Coetus 23 was prof. P. M. Gy**, and secretary S. Mazzarello.
The members were also C. Braga, A. Chavasse, J. Ch. Didier, A. Knauber,
R. Masi and many others who contributed to the Ordo Unctionis infirmo-
rum. At the first meeting of which was held from 15 to 17 September 1964,
the participants adopted a working document® that essentially paved the
way for further proceedings. After conducting research and discussions,
the document was adopted.® It was decided, however, that the revision of
existing structures rites would take a special subcommittee, which origi-
nated from Group of 23 — Subcommiso de ritibus infirmorum et defunctorum.
The reason for this was that Group 23 had too much work to perform as, in
addition to the Anointing of the Sick, it also had to deal with religious pro-
fession, the liturgy for the dead, processions, blessings and litanies.

At the working meeting in December of the same year a basic rite of
the Sacrament of the Sick was proposed. Also suggested was the aboli-
tion of certain prayers and outstretched hand gesture in the direction of
the patient; limit the number of anointings; and a sacramental reformu-
lation. A new rite of Viaticum was proposed de commendatinis animae.
The suggestion of the possibility of celebrating Mass in the bedroom of
the sick by any priest, and the possibility of receiving Holy Communion
under the species of wine, only if the health of the patient allowed were
suggested.®” Basically, however, the development of new structures took
place in 1965 - 69 The most important meeting of the Subcommittee
included sessions on: 22 April 1965 Mainz; 18 — 19 May 1965 Rome; 27
- 30 December 1967 in the monastery of Le Saulchoir near Paris; April
22, 1968, again in Rome; July 19, 1969, in Duvres la Delavrande in Nor-
mandy and the last on September 14, 1969 in Luxembourg. The specific
stages of achievements of the new Ordo passed in the form of the Con-
silium known as Relatio and it is these that charted the further course of
research and editorial work.

In subsequent years, the entire works devoted to the reform of the rite
of the sick were divided into four main chapters:

1. De visitatione et communione infirmorum

84 Prof. P. M. Gy Lecturer, Liturgical Institute in Paris.

85 The document sets out the path of renewal throughout the Roman Ritual. It was
prepared by the two working groups Coetus 22 and 23. The Sacrament of the sick
is dedicated to art. from 42 to 48 These articles do not go substantially beyond the
general doctrine of the sacrament of the Anointing of the Sick.

86 Sacrament of Anointing of the Sick was devoted to art. 33 to 37 see in J. STEFANSKI,
Prace redakcyjne nad przygotowaniem nowych Obrzedéw Sakramentéw Chorych
(OUI), ,Studia Gnesnensia“ 6 (1981), s. 95 - 118.

87 Qverview of all postulates can be found in the article: : J. STEFANSKI, Prace..., s. 98 -
99
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2. Ordo unctionis infirmi qui incipit esse in periculo mortis

3. De viatico

4. Ordo praebendi infirmo qui est in proximo mortis periculo.

Simultaneously, a separate team of specialists worked on the content
of the Introduction (Praenotanda), which basically revolved around four
issues: 1. De mysterio infirmitais humanae — the mystery of human ill-
ness; 2. De praecipuis sacramentis infirmorum, id est unctione et Viatico
—the most important component of the sacrament of the sick, which is the
anointing and viaticum; 3. De officiis et ministriis circa infirmos — about
duty and service to the sick; 4. De aptationibus quae competunt sive Con-
ferentis episcopalibus sive ipsis sacerdotalibus — about the adaptations
that can be made by Episcopal Conferences or by the priests themselves.

The final version of the schema De infirmis, the wording of which is
still in use, was approved on Nov. 4, 1969, the plenary of the Congrega-
tion for the newly formed Divine Worship.® It expressed the agreement to
add a chapter to the rite of confirmation in case of danger of death. ,More-
over attaching to ceremonies sacraments of prayers for the sick as called
for by dying persons, which in the previous Ritual appeared in the sev-
enth chapter - Ordo commendationis animae and in the eighth chapter, as
De exspiratione. In new ceremonies these prayers would be supposed to
appear in the sixth chapter under the title: Ordo commendationis morien-
tium ,,.%° Widened in this way the schema of rites was approved on Novem-
ber 13, 1970. However, this was not yet the end for iter redactionalis.
Before the rite was passed onto the pope, its stance had to be expressed to
the appropriate Congregations, among others: Doctrine of the Faith, Cler-
gy, Propagation of the Faith. Application of amendments to the scheme
was done twice: 5 February and 14 March 1972. The text of the Intro-
duction OUI was especially carefully considered. Many times the initial
points were corrected on the experience of human disease in the context
of faith and the paschal mystery of Christ. Finally, after many amend-
ments and discussions, the new rite was accepted, which took place
through Pope Paul VI‘s Apostolic Constitution Sacram Unctionem Infirmo-
rumon 30 November 1970. The Constitution finally closed the entire road
of change that had been marked out through the Second Vatican Council.
The changes such as had taken place in the new rite of the sick required

88 The Congregation for Divine Worship (Sacra Congregation pro Culto Divino),
the decision of Pope Paul VI, was established May 8, 1969, in place of the former
Congregation of Rites. It took the formal continuation of the liturgical reform, which to
this point been the task of Consilium. Also it had acquired the spirit of the Consilium,
because from its ranks, Consilium was now headed by its new Secretary — Archbishop
A. Bugninim.

89 J. STEFANSKI, Prace..., s. 102.
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that the document be issued from the highest authority having the right
to determine questions on matters such as formula or material.

Very contents of the constitution constitute a specific resumé of the
current interpretation of the theory about the Sacrament of the Anointing
of the Sick. After stating in the first sentence that, ,the Catholic Church
professes and teaches that the Sacred Anointing of the Sick is one of the
seven Sacraments of the New Testament, that it was instituted by Christ“?°
biblical and historical evidence is drawn. From the bible an excerpt from
James 5:14-15 is presented as fundamental but also Mark 6:13 refers to
the sacrament. As far as historical data, it specifically mentions the let-
ter of Pope Innocent I to Decenctius, bishop of Gubbio®!, and in a general
way, the development of the whole liturgy over time, and the number and
place of the anointings. Reference is also made of the development of the
doctrine of the Anointing of the Sick, which was developed during the
Council of Florence® and the Council of Trent. The latter is attributed to
precise essence and the effects of the sacrament: ,This reality is in fact
the grace of the Holy Spirit, whose anointing takes away sins, if any still
remain to be taken away, and the remnants of sin; it also relieves and
strengthens the soul of the sick person, arousing in him a great confi-
dence in the divine mercy, whereby being thus sustained he more easily
bears the trials and labors of his sickness, more easily resists the tempta-
tions of the devil Jlying in wait‘ (Gen. 3:15), and sometimes regains bodily
health, if this is expedient for the health of the soul.“”® In the text of the
Constitution we find other references to the teaching of the Second Vati-
can Council on the Sacrament of the Anointing of the Sick, more spe-
cifically in two documents: Sacrosanctum Concilium and Lumen Gentium.
In the Constitution on the Sacred Liturgy the article speaks to the clear

9% On the Sacrament of the Anointing of the Sick. English trans. http://www. vatican.
va/holy_father/paul_vi/apost_constitutions/documents/hf p-vi_apc_19721130_
sacram-unctionem_en. html

91 BF, VII 510.

92 As the fruit of this Council determine the essential elements of anointing of the sick.
These terms are included in the text of the Bull of the Union of with the Armenians.
The text mentions that this is the fifth sacrament of the Church; the matter is olive oil
blessed by the bishop; the subject is a man expecting death; the eyes, ears, nostrils,
mouth, hands, legs, and around the kidney are anointed; given the formula “By this
Holy Unction and through His great Mercy, may God indulge thee whatever sins thou
hast committed by sight, smell, touch &c.&c.”; the minister is indicated as the priest;
the soul and body are included in the effects of the healing, if it would be useful. cf.
English translation: The Catechism of the Council of Trent, translated into English by
J. Donovan, Baltimore, 1829. p. 207

93 On the Sacrament of the Anointing of the Sick. English trans. http://www. vatican.
va/holy_father/paul_vi/apost_constitutions/documents/hf p-vi_apc_19721130_
sacram-unctionem_en. html
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understanding of the sacrament as well as the subject.®* It was noted that
the whole Church is responsible to care about providing this sacrament,
which is stated in another conciliar document: , By the sacred anointing
of the sick and the prayer of her priests the whole Church commends the
sick to the suffering and glorified Lord, asking that He may lighten their
suffering and save them;(James 5:14-15) she exhorts them, moreover, to
contribute to the welfare of the whole people of God by associating them-
selves freely with the passion and death of Christ (Rom; 8:17; Col. 1:24; 2
Tim. 2:11-12; 1 Pet. 4:13).“%°

In preparing the new rite, as notes the Constitution, it was necessary
to take into account the existing resolutions. This serves to better adapt
to our times these elements, which are subject to change. Therefore, it
was decided to change the formula, in some cases the matter and simplify
the whole rite. As we read further in the text of the Constitution: ,There-
fore, since this revision in certain point’s touches upon the sacramental
rite itself, by our Apostolic authority we lay down that the following is to
be observed for the future in the Latin Rite: The Sacrament of the Anoint-
ing o the Sick is administered to those who are dangerously ill, by anoint-
ing them on the forehead and hands with olive oil, or if opportune, with
another vegetable oil, properly blessed, and saying once only the following
words: ,Per istam sanctam unctionem et suam piissimam misericordiam
adiuvet te dominus gratia spiritus sancti, ut a peccatis liberatum te salvet
atque propitius alleviet.“ In an emergency the manner of administering
the sacrament specifies that there is only one of anointing on the forehead
or given the particular situation of the patient on another more suitable
part of the body, pronouncing the entire formula.

The same new ordinances prepared by the Congregation for Divine
Worship were approved. It was also determined that up to 31 December
1973 former rite could be used but from 1 January 1974 all will have to
use the new rite.

The new rite of anointing of the sick was included in the appropri-
ate liturgical book entitled Ordo Unctionis infirmorum eorumque pastoralis
curae containing the typical form. The Polish Episcopal Conference issued
an adapted form in the book entitled Sakramenty chorych. Obrzedy i dusz-
pasterstwo.® It consists essentially of seven chapters, which were preced-
ed by Praenotanda - Introduction of theological and pastoral:

9 SC73

9% LG 11

9% This book, however, was finally approved by the Congregation for the Sacraments
and Divine Worship, 15 December 1977, by decree of the Conference of the Polish
Episcopate of 25 March 1978, the Polish text was put into print and published in The
Book of St. Jack the beginning of 1979 officially in force from 6 April 1980.
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I. Pastoral visits and Holy Communion. Patients.

II. Rites of Anointing of the Sick (ordinary rite, the rite of anointing
within Mass., Exercising the anointing of a large gathering of the faithful.)

III. Viaticum (administer Viaticum during Mass., And outside Mass.).

IV. The rites of the sacraments patient who is in close danger of death
(combined rite of penance, anointing of the and Viaticum and the anoint-
ing rite granted without Viaticum).

V. The rite of Confirmation granting in danger of death.

VI. Commendation of the dying.

VII. Various texts helpful in rituals relating to patients (dedication
of the oil of sick, reading the Bible, formulas act of penance, prayer,
blessings).%”

The combining of the seven chapters of the new rite allowed for com-
parison with existing ordinances. It also allowed for the opportunity to see
how the Second Vatican Council as well as the Consilium and the working
group Coetus 23 implemented further postulates. The new rite of the Sac-
rament of the Anointing of the Sick is therefore the culmination of eight
years of work of individual groups.

As for the topic under consideration, the Introduction is of significant
value and the most important thoughts should be reviewed. It repeats the
information announced in Sacram Unctionem Infirmorum however it adds
new elements. Specifically important points are devoted to human disease
and its importance from the point of view of the mystery of salvation. Sick-
ness and the sick man are presented from a Christological and ecclesio-
logical perspective. This is seen from the first words, give the understand-
ing that Christ is the one who showed his love particularly to the sick.
This was expressed in his earthly life in that he often visited and healed
the sick. Even though ,suffering and human disease is one of the most dif-
ficult problems always disturbing humanity“®, the light of faith and the
word of Christ will help the faithful to penetrate deeper into the mystery of
suffering and to bear it bravely. Referring to Jesus‘ answer to the question
posed by the disciples at the sight of the blind man: “Rabbi, who sinned,
this man or his parents, that he was born blind?“ (Jn. 9:12). The ritual
notes that, in principle, suffering cannot be understood as a punishment
for specific sins committed by man. This implies however, that from the
situation of sinful humanity - all sickness and suffering associated with it
are the result of a breach of the order, which in turn is a consequence of

97 In the Polish ritual the chapters have been divided into three parts: I. Pastoral care of
the sick (Chapter 1, 2); II. Pastoral care of the dying (Chapter 3 - 7); III. Optional texts
(the last chapter). This ritual has been enhanced - in relation to the Latin version —
including full texts of all the biblical readings and Mass forms.

9% SCh. 1
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sin. That is why the healing presented in the pages of the New Testament
appear to be signs of man'‘s liberation from the situation caused by sin.*

Christ lived on earth in a situation similar to ours in all things but
sin (cf. Heb 4:15). He reveals himself as the one who through his passion,
took upon himself all weaknesses (cf. Is 53: 4-5) and passed through
death in the glory of the Father and is no longer subject to suffering and
death. Suffering, however, has entered into the existence of the members
of his mystical body. That is why it is said today that suffering is the cross
of its members.!? The sufferings endured by the members, however, are
transient, and in sight of future glory (cf. 2 Cor. 4, 17) appear to be small.
This suffering, however, plays an important role, which is conformity to
Christ. In this perspective, every sick person becomes a testimony for oth-
ers to never forget about supernatural things.!*!

»Ihe ecclesiological aspect is visible in the abandoning of the exist-
ing, kind of private nature of administering the Sacrament of Anointing
of the Sick, looking out from an isolated environment.(...) Therefore, it
is important to recall that the sick person is a privileged member of the
Church that he is entitled to ask for the Church‘s special care with regard
to both soul and body.“1%? Sick people are not a burden for the Church,
but are an expression of connectivity with the suffering Christ, of His pas-
sion and death, for the good people of God.!® Therefore, care for the sick
is a task for all the faithful: the patient‘s family, pastors, medical staff,
and doctors.!* The new ritual is not limited only to the liturgical aspect of
care for the patient, but without a doubt this is the most important. This
is to be only one element of the wider pastoral care of the sick. The very
first chapter is entitled: Visiting the sick and begins with the words: ,All
Christians should participate in the caring love of Christ and His Church
with respect to the patients. Let them take care of them according to their
capabilities, visit them and strengthen in the Lord and rush to them with
fraternal help when it is needed.“1%

The Sacrament of the Anointing of the Sick is a particular expression
of concern of Christ about the sick man. He repeatedly expressed this task
and instructed for it to continue in the Church. The sacrament of the sick

99 cf. S. CZERWIK, Odnowa liturgii sakramentu namaszczenia chorych, w: Ludzie chorzy
i starsi w Kosciele, red. J. CHARYTANSKI, Warszawa 1981, s. 112.

100 SCh 2

101 SCh 3

102 J, STEFANSKI, Liturgia sakramentu chorych wedtug nowej struktury rytowej, ,Studia
Gnesnensia“ 5 (1979 - 80), s. 205.

103 ¢f. SCh 5

104 cf. SCh 4, 32, 34, 35, 37.

105 SCh 42
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is thus the intervention of God in the life situation of a sick man. There-
fore, it is stated in the Introduction that ,the dangerously ill person needs
the special grace of God, that under the influence of fear he does not fall
in spirit and become subject to temptation, nor weak in faith. Therefore,
Christ in the sacrament of the anointing gives his faithful affected by sick-
ness, tremendous power and defense.“!% Referring to the teachings of the
Council of Trent, it explains that it is the work of grace in the Sacrament of
Anointing of the Sick, which in the first place is the grace of the Holy Spirit.
It has a dimension of salvation, because it strengthens the faith of a man,
arms against the temptations of Satan and protects against anxiety about
death. As a result, the sick man can not only endure the discomfort of the
disease, but can overcome it and regain health.!%”

The most important changes encountered in the Introduction are: to
define the subject of the Sacrament of the Anointing, which is the faith-
ful whose life is threatened due to illness!®® or the elderly, who is not suf-
fering illness; the sacrament may be repeated, even in the same disease,
if there is a serious deterioration of health. It allows for reception of this
sacrament before major surgery if caused by a dangerous disease.!” The
sacrament remains unchanged in that it can be given to young children
who have sufficient understanding of the meaning of the sacrament, as
well as patients who are already deprived of consciousness, but where
there are reasonable grounds to believe that the patient would desire to
receive this sacrament it if conscious.!'? ,Great emphasis is placed on the
need for an informed faith and devotion in receiving the sacrament of the
anointing, because the sacraments are not magical, but are sacraments
of faith, which is found through faith in the power and presence of Christ
acting in the sacrament, and in the same way the rites of the sacrament
are to contribute to the deepening of the faith in the one receiving it. Also
Anointing of the Sick, which according to the teachings of the letter of St.
James (5:15) is accompanied by the prayer of faith — oratio fidei, is the sac-
rament of faith.“!’! What should be understood is that one should not wait

106 SCh 5

107 ¢f. SCh 6

108 To assess the severity of the disease prudent judgment is likely sufficient. When in
doubt, consult a physician.

109 cf. SCh 10 point was in response to the voice of Bishop F. Angelini, the chief chaplain
of hospitals in Italy, which at the time of the council meeting, reported the creation of
such a possibility.

110 ¢f. SCh 12, 14; as well as the article: J. STEFANSKI, Pastoralno — teologiczne implikacje
nowego Obrzedu namaszczenia chorych, ,Ateneum Kaptanskie“ 67 (1975) t. 85, z. 1,
s. 126.

111§, CZERWIK, Odnowa..., s. 115
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until the last minute, as it leads to the impoverishment of the liturgy and
the word of faith, which is oratio fidei. Therefore, the practice of anointing
of the deceased should be ended as it is an expression magic and opposes
the nature of the sacrament as an act of faith and encounter with Christ.

It continued to define the minister of the sacrament, in view of what
has been established at the Council of Trent.!'? In reference to what is
needed for the sacrament, it mentioned olive oil or, if circumstances so
require, other vegetable oil.!"® The oil must be blessed by a bishop or
a priest who has the authority under the law or privilege of the Holy See
and is customarily blessed on Holy Thursday.!'* Subsequently the fact is
mentioned that the oil is to be stored in a suitable place with due rever-
ence and constantly made sure that it is in a state fit for the anointing
people, renewing it in a timely manner.!'®

The conciliar postulate to adjust the number of anointings has also
been implemented. As explained below, the sick are anointed on the fore-
head and hands, and in urgent cases only on the head or any other more
appropriate parts of the body.!'® However, nothing stands in the way to
change the number or location anointings, depending on the prevailing
traditions and customs. In Poland it is accepted as valid as provided for
in the Roman Ritual. The sacramental formula also changed, which reads
as follows: ,Through this holy anointing may the Lord in his infinite mercy
help you with the Holy Spirit (faithful responds: Amen). The Lord who frees
you from sin, save you and raise you up (R. Amen)“!'” Four basic parts can

112 Code of Cannon Law — Can. 1003 §1.“Every priest and a priest alone validly administers
the anointing of the sick.§2. All priests to whom the care of souls has been entrusted have
the duty and right of administering the anointing of the sick for the faithful entrusted
to their pastoral office. For a reasonable cause, any other priest can administer this
sacrament with at least the presumed consent of the priest mentioned above.”

113 cf. SCh 20

114 cf. Ordo benedicendi Oleum catechumenorum et infirmorum et conficiendi Chrisma,
Watykan 1970, Praenotanda 3, 9.

115 Tt is worth noting code of canon law 1003 §3. Any priest is permitted to carry blessed
oil with him so that he is able to administer the sacrament of the anointing of the sick
in a case of necessity.

116 cf. SCh 23

117 SCh 25 According to J. Stefanski was not the only proposal for a new formula. At the
start of a draft proposed formula, which read: “Per istam sanctam unctionem et suam
piissimam misericordiam indulgebat tibi Dominus quidquid delequisti. In aegritudinem
tua te alleviet et confirmet”. This formula was, however, a remnant of the Tridentine
formula that emphasized forgiveness of sins, and did not fully express the essence
of the sacrament - it was not included because it spoke to the positive effect of the
anointing, which is clearly present in the list of St. Jacob 5, 15 also created difficulties
in determining how to understand the forgiveness of sins (through the sacramental
anointing) in the context of forgiveness of sins in the sacrament of penance. As a result
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be distinguish in the new formula. The first are the words: per istam sanc-
tam unction, et suam piissimam misericordiam — through this holy anoint-
ing (may the Lord) in his infinite mercy (...). This phrase has been moved
from the old Roman formula dating back to its roots in the tenth century.
It has an appealing character. In official statements of the Church it can
be seen in the Decree for the Armenians, Council of Florence.!'® The sec-
ond part begins with the words: adiuvet te Dominus gratia Spiritus Sancti
- may the Lord in his love and mercy help you with the grace of the Holy
Spirit. This text undoubtedly inspired by the teachings of the Council of
Trent, where the role of the Holy Spirit in the Sacrament of the Anointing
says twice, explaining the doctrine of the establishment and the effects of
the sacrament.!’® Here the Council pointed out the nature of res Gratiae.
The Tridentine Fathers say it should be this way: res etenim HAEC Spiritus
Sancti gratia est, cuius unctio ...(here the differences are calculated as con-
sequences of the sacramental anointing). This same sense, and even some
of the wording Trent repeats in the Introduction to number 6“.!?° The next
part begins with the words: ut a peccatis liberatum - the Lord who frees
you from sin. This phrase was taken from the letter of St. James 5:15b ,If
he has committed any sins, he will be forgiven.”

Finally, in the fourth part of the formula are the words: te salvet atque
propitius allevet — May the Lord who frees you from sin save you and raise
you up. These words too have their origin in James 5:15. Here it refers to
two main terms: salvet (cwoel) and allevet (éyepe). ,The choice of these two
words is a balanced emphasis on both the sense of the anointing, as well
as the manifestation of man's place in the sacramental dimension. Two
extremes are avoided here: too much stress on the grace of forgiveness
as a primary sacramental effect (which was typical of the Tridentine rite),
on the other hand, there is the temptation to wait for an extraordinary,

of further work Coetus 23 found several versions of the sacramental formula: 1. Per
istam unctionem, et suam piissimam misericordiam Dominus ungat te gratia Spiritus
Sancti. Et ab omni potestate peccati liberatum te benignus salvet atque alleviet; 2. Per
istam sanctam unctionem et virtutem Spiritus Sancti alleviat te Dominus atque, ab
omni potestate mali liberatum, salvet et confirmet in vitam aeternam; 3. Ungo te in
nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti ut oratio fidei salvet te et alleviet te Dominus;
4. Ungo te in nomine Domini. Ut ab omni potestate peccati liberatum te salvet atque
alleviet. cf. J. STEFANSKI, Prace..., s. 105 - 108.

118 Bulla unii z Ormianami, DSP 3, s. 521. Decree for the Armenians

119 On the Sacrament of the Anointing of the Sick. English trans. http://www. vatican.
va/holy_father/paul_vi/apost_constitutions/documents/hf p-vi_apc_19721130_
sacram-unctionem_en. html

120 J, STEFANSKI, Liturgia sakramentu chorych wedlug nowej struktury rytowej, ,Studia
Gnesnensia“ 5 (1979 - 80), s. 213.

43



SZYMON DRZYZDZYK

miraculous, supernatural effect of the anointing in the form of sudden
healing.“?!

In summary of the reflections on the new sacramental formula it must
be said that it expresses the three main effects of the sacrament: salva-
tion (te salvet), deliverance from sin (peccatis liberatum), help in physical
rehabilitation (atque propitius allevet).

The Introduction also gives the procedure connected to the rite. It is
used in case the faithful find themselves suddenly in danger of death.
Then the patient is given the Sacrament of Penance, the Anointing and
the Eucharist as Viaticum. If the danger of death is imminent, then it
should be possible for him to have a sacramental confession, a general
one if necessary, then Viaticum is given; only then, if time permits, the
sacrament of anointing.'?? If a patient is to receive the sacrament of Con-
firmation, then it should be granted him before anointing with the sacred
oil, leaving the imposition of hands to the rite of anointing.'??

Next the Introduction addresses the question of Viaticum, which
strengthens the believer with the promise of the resurrection, in the words
of the Lord, ,he who eats my flesh and drinks my blood has eternal life,
and I will raise him up at the last day“ (Jn 6: 54). As was pointed out that
it is granted during Holy Mass and in two forms, as is possible.'?*

The last points of the Introduction indicate the privileges of Bishops
and ministers of the sacrament in the case of adaptation.
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MALGORZATA DUDA - BOGDAN ZBROJA

Samotnos¢ we wspolczesnej rodzinie
- wybrane zagadnienia

MALGORZATA DUDA - BOGDAN ZBROJA
Uniwersytet Papieski Jana Pawlta II, Krakow

Abstract: Loneliness — a phenomenon associated with man since the
dawn of time. Bipolar seen: as an experience of positive and negative.
Experience the solitude of the family is not a new phenomenon, but more
and more common. Concern for another human being becomes the supreme
good. Especially in the case of actions challenging the value of the family as
the basic social group.

Keywords: loneliness, family, solitude.

Wprowadzenie

Czesto styszymy o przezywaniu samotnosci, zyciu w osamotnieniu...
Samotnos¢ towarzyszy cztowiekowi niemal od jego poczatkéw — poznaje-
my ja w traktatach starozytnych Chinczykow, Egipcjan, Grekow i Rzy-
mian, wreszcie czytamy z o niej na kartach Starego i Nowego Testamentu.
Tymczasem, wnikliwa analiza pozwala na korekte zalozenia, ze na kar-
tach Nowego Testamentu brakuje obrazow samotnego czlowieka, ktory
w bliznim poszukuje bratniej duszy. Mimo to, w wielu miejscach Ewange-
lii pojawiaja si¢ ludzie samotni, ktérymi nikt si¢ nie interesuje lub ktorych
sie celowo marginalizuje. Gdyby nie zwrocil na te postaci uwagi Jezus
czy hagiograf, nie znalibySmy ich istnienia i roli w dziele zbawczym. Dla-
tego tez, poza odniesiem do probleméw definicyjnych, autorzy artykulu
prezentujq takze obrazy, charakterystyczne dla samotnosci, ktére mozna
odnalezé na kartach Pisma Swietego.

Samotnosci doswiadcza cztowiek ubogi i bogacz; z usposobienia weso-
tek i sceptyk. Kiedy mowimy, iz jesteSmy sami czy czujemy sie samot-
nymi, okreslamy swoje przezycia, najczesciej wynikajace z nieobecnosci
osoby nam bliskiej. Paul Tillich w braku mitosci upatruje fundamentow
samotnosci, piszac: ,Nadzieja tesknigca za inng pozostaje niespelniona.
Wspdlnota milosci (...) nie pojawia si¢ wcale. Takie osamotnienie zrywa
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nasze wiezy ze Swiatem. JesteSmy rzeczywiscie ostatecznie samotni i ani
mitos¢ przychodzaca do nas z réznych kierunkow, ani moc naszej wlasnej
mitosci, nie moga uwolni¢ nas od tego brzemienia”!.

Codziennos¢ uzywa pojec ,samotny”, ,samotnosc¢“ zamiennie, nie
wdajac sie w blizsze zroznicowanie. Generalnie, odbieramy samotnos¢
jako cos zatrwazajacego, czesto sie jej boimy. Tymczasem samotnos¢ mie-
Sci w sobie doswiadczenia na tyle pozytywne, jak i dojmujace.

NieScislosci terminologiczne

Badacze zajmujacy sie zjawiskiem samotnosci postrzegaja ja cze-
sto jak cos pozytywnego, stan wewnetrznego wyciszenia, ktory pozwala
na nabranie pewnego dystansu do otaczajacego nas swiata. Co wigcej,
pozwala na zblizenie sie do Transcendencji, do Boga?. ,Samotnos¢ to stan,
pisze L. Dyczewski, w ktorym czlowiek prowadzi najgltebsza refleksje nad
istnieniem, poszukuje sensu Swiata, wlasnego zycia i dzialania — wytycza
nowe cele”. Inne doswiadczenie poczucia samotnosci wiaze sie z fizycz-
nym brakiem ludzi. W tym kontekscie samotnos¢ jawi si¢ jako subiek-
tywne odczucie wynikajace z braku satysfakcjonujacych relacji z innymi
ludzmi. Czesto taka samotnos¢ ma wymiar chwilowych stanow, ale row-
niez moze wystepowac praktycznie przez cale zycie i wtedy mowimy o jej
stanie chronicznym.

W literaturze psychologicznej wskazuje si¢ na réznorodnos¢ czynni-
kow wplywajacych na rozwoj samotnosci. Wsrod wielu, mozna wskazac,
w pierwszej kolejnosci, na zmniejszajace sie poczucie wlasnej wartosci,
ktore powoduje ograniczenie, albo wrecz blokade kontaktow z innymi
ludzmi. Tak rozwijajaca sie samotnosc¢ poteguje doznanie niskiej samo-
oceny, a to z kolei — dalszg izolacje. Innym czynnikiem, waznym dla budo-
wania relacji miedzyludzkich, jest powolna utrata zaufania do samego sie-
bie oraz innych oso6b, a wslad za tym — postepujaca degradacja zdolnosci
komunikacyjnych. Jej predkosc zalezna jest m. in. od umiejetnosci komu-
nikowania, nabytych we wczesnym procesie socjalizacji. Niski poziom
umiejetnosci interpersonalnych prowadzi — w prostej linii do wycofania
sie, az do stanu izolacji. Czesto, narastajace procesy wycofania uniemoz-
liwiaja wyrazanie i przyjmowanie aprobaty, prowadzac do postaw prze-
pelnionych agresja czy sarkazmem. Zjawisku samotnosci towarzyszy
unikanie budowania wiezi bliskosci, bojazn wyrazania wtasnych uczué

1 TILLICH,P.: Osamotnienie i odosobnienie. ,Znak“ 4 (431) 1991, s. 6.

2 MULLER, W.: Byé samemu nie znaczy byé¢ samotnym. Krakoéw: Wyd. Salwator, 2007,
s. 22.

3 DYCZEWSKI, L.: Ludzie starzy i staro$¢ w spoleczeristwie i kulturze, Lublin : Wyd.
KUL, 1994, s. 87.
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w relacjach z innymi ludzmi. Wszystko to musi wptywac na konstruowa-
nie nieprawdziwego obrazu o samym sobie oraz o innych osobach, zyja-
cych wokot nas®.

Narastanie poczucia samotnosci moze jednoczesnie ostabia¢ mecha-
nizmy obronne, a to prowadzi¢ do ucieczki w swiat zludzen, fantazji.
Wszystko to jeszcze bardziej poteguje dojmujace poczucie izolacji, prowa-
dzac do rozwoju niebezpiecznych choréb — schizofrenicznej izolacji®.

Zlozonos¢ zjawiska samotnosci

Samotnos¢ nie jest zjawiskiem jednorodnym - ma wiele twarzy.
Mowimy o samotnosci zewnetrznej i wewnetrznej. Na przyczyny tej pierw-
szej skladaja sie m. in. konsekwencje urbanizacji i rozwoju przemyshu;
popularyzowanie wzorcow zycia jak chociazby konsumpcjonizm, dazenie
do sukcesu za wszelka cene czy niezdrowa rywalizacja. Niezwykle groz-
na jest tendencja do poglebiania stereotypu postrzegania osob starszych.
Postrzeganie starosci jako nierozerwalnie powiazanej z doswiadczeniem
samotnosci, silnie utrwala poczucie osamotnienia wsrod samych senio-
row, prowadzac do przyjmowania postaw wewnetrznej izolacji. Nadto,
zycie w Swiecie — globalnej wiosce — prowadzi do zblizenia kultur, czesto
bardzo rdézniacych sie od siebie. Na te odmiennosci nakladaja sie roz-
ne podejscia do postrzegania miejsca transcendencji w zyciu czlowieka,
a stad tylko krok do zagubienia w systemie wartosci, powstania postaw
wrogich wobec odmiennosci. Coraz czesciej — z powodu swoistego ,zacie-
rania sig“ systemu norm i wartosci - upowszechniajq si¢ postawy negu-
jace role religii w zyciu czlowieka, a nawet odmawiajace miejsca Bogu
w przestrzeni spolecznej. Nie bez znaczenia dla przezywania samotnosci
stala sig, szeroko popularyzowana, postawa zycia w pojedynke. Co wiecej,
taka forma zycia staje si¢ prestizowa: latwiej jest rozwija¢ swoja karie-
re zawodowa, stawac sie czlowiekiem niezaleznym, ambitnym czy przed-
siebiorczym®. Jednakze dazenie do bycia niezaleznym czesto prowadzi
do wypaczenia tego dazenia. Wielu mtodych, w konsekwencji, nie potrafi
sobie poradzi¢ z samotnoscia. Poczatkowa euforfia z zycia w nieskrepowa-

4 NOWAKOWSKA, A. K., Poczucie samotnosci mlodziezy studenckiej, w: M. Libiszowska
- Zottowska (red.), Czego obawiajq sie ludzie? Wspélczesne zagrozenia spoleczne —
diagnoza i przeciwdzialanie. Warszawa : Wyd. Uniwersytetu Warszawskiego, 2007,
s. 124 - 126. Takze: STEFANSKA- KLAR, R.: Z psychologii samotnosci, ,Psychologia
i Rzeczywistosc¢“ 2002/2, http:/ /www. psycholog. alleluja. pl/, dostep: 30. 10. 2014.

5 STEFANSKA- KLAR, R.: Z psychologii samotnosci, dz. cyt., http://www. psycholog.
alleluja. pl/, dostep: 30. 10. 2014.

6 KORCZ, K.: Samotnosé, www. portal. abczdrowie. pl/samotnosc, dostep: 31. 10. 2014
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nej niczym wolnosci, przeradza si¢ w poczucie bycia niepotrzebnym, nie-
kochanym, pozostawionym samemu sobie’.

Bez wzgledu na podejscia do zjawiska samotnosci, przyczyny i moz-
liwosci jej przezywania, jak rowniez mozliwe formy radzenia sobie z tym
zjawiskiem, wszelkie dzialania, nalezy rozumie¢ w kontekscie konkretnej
osoby. Samotnosc¢ jest bowiem na tyle doswiadczeniem obiektywnym, jak
i subiektywnym, stad jej przejawy moga by¢ mocno zréznicowane.

Zroznicowane spektrum doswiadczania samotnosci

Jak wspomniano wczesniej, w jezyku potocznym uzywa si¢ pojecia
,samotnosc“ i ,osamotnienie“ zamiennie. Tyczasem osamotnienie niesie
w sobie ciezar negatywnych przezyc, prowadzac do destrukcji. Stan ten
czerpie swe zrodlo w zaburzonych relacjach osobowych lub ich fizycznym
braku. Czlowiek pozbawiony kontaktu z bliskimi ,odczuwaja nie tylko
brak innych, ale rowniez brak swojego <ja>; przeraza ich wtasna anoni-
mowosS¢... Lek ludzi osamotnionych jest pokrewny obawie przed smier-
cia”®.

W literaturze przedmiotu wskazuje si¢ rozne oblicza samotnosci:
mowi sie 0 samotnosci wymuszonej i tej z wyboru, samotnosci chronicznej
i tej krotkotrwalej; czasami o samotnosci w imie ,wyzszej koniecznosci”.
Wskazuje si¢ na samotnos¢ ludzi bezdomnych, chorujacych, osadzonych,
uchodzcow czy oso6b konsekrowanych. Mozna doswiadcza¢ samotnosci,
ktora spowodowana jest swoistym ostracyzmem spotecznosci, w ktorej sie
zyje, pracuje, mieszka, jak rowniez samotnosci wynikajacej z osobistych
doswiadczen. Samotnos¢ z wyboru takze moze by¢ zréznicowana. Wska-
zuje sie na samotnosc¢ akceptowang czyli taka, ktorej nie odczuwa sie
jako osamotnienia. Wyroznia sie takze samotnos¢ z wyboru niechciang,
ale zaakceptowana; dla ktorych samotnosc stata si¢ nowym sposobem
na zycie; w ktorej dostrzezono pozytywne strony. Takim przyktadem jest
samotnos¢ celibatariuszy, osob duchownych, ale takze swieckich. Jeze-
li zaakceptowali jako wartos¢ samotne zycie, nie czuja si¢ osamotnieni.
Wielu ludzi myli samotnos¢ z zyciem w pojedynke. Sadza oni, ze oso-
by zyjace bezzennie z koniecznosci musza przezywac problemy samotno-
Sci. W rzeczywistosci doswiadczenie osamotnienia nie jest uwarunkowa-
ne zyciem w pojedynke, lecz bardziej poczuciem wykluczenia ze wspolno-
ty lub opuszczenia przez najblizsze osoby. Takie przyktady odnajdujemy
takze w PiSmie Swietym, kiedy poznajemy matzenstwo Annaniasza i Safi-

7 Podobnie: GAJDA ,J.: Wartosci w zyciu cztowieka. Prawda, mito$é, samotnosé. Lublin
: Wyd. Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, 1997, s. 188.

8 NIEWIADOMSKA, I.: Osamotnieni, w: M. Kalinowski (red.), Wrastanie czltowieka
w godnosci, mitosci i mitosierdziu, Lublin : Wyd. KUL, 2005, s. 191.
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ry, ktorzy wybieraja zycie w odosobnieniu, bez domu, a uzyskane z jego
sprzedazy pieniadze przekazuja Apostotom®. Nie odbieraja swojej decyzji
jako brzemienia, ale jako dar.

Jest wreszcie samotnos¢ niechciana, wymuszona, prowadzaca
do poczucia krzywdy, rozpaczy. To dokladniej osamotnienie, ktore dotyka
przede wszystkim tych, ktorzy utracili kochane osoby lub z powodu fatal-
nych zdarzen utracili satysfakcjonujace ich relacje z bliskimi osobami.
Jest ona takze udzialem osob, ktorych oczekiwania dotyczace bliskosci,
mitosci, przyjazni przekraczaja znacznie poziom aktualnych wiezi. To wla-
Snie do tych osob nalezy kierowac zroznicowane formy wsparcia, to oni
potrzebuja najbardziej zrozumienia, wsparcia spolecznego, terapii'®.

Samotnosci doswiadczajg uchodzcy, ofiary wojny; przesladowani ze
wzgledow religijnych czy rasowych; odmiennosci narodowych czy poli-
tycznych. Zycie tych ludzi w nowym miejscu, wsroéd osob o odmiennych
tradycjach kulturowych; czesto bez znajomosci jezyka — nie napawa opty-
mizmem. Pojawienie si¢ uchodzcow w nowym kraju mocno ogranicza,
a czasem i zrywa dotychczasowe wiezi. Stan ten poglebia fakt wyklucze-
nia z funkcjonowania w nowym spoteczenstwie, w poczuciu nieréwnosci
wobec prawa z innymi czlonkami kraju przyjmujacego. Juz sam ten fakt
mocno ogranicza asymilacje. Wspolne doswiadczenia innych uchodzcow
zblizaja do siebie, a jednoczesnie poteguja poczucie odmiennosci, wyobco-
wania. Wszystkie te doswiadczenia sprzyjaja rozwojowi stanow depresyj-
nych, ograniczenia poczucia wlasnej wartosci'!. Tymczasem Osiem bto-
gostawienstw Chrystusa pokazuje wartosc¢ tych, ktorych swiat odrzuca
- zmienia dotychczasowy porzadek wartosci, nadajac znaczenie cierpienia
i samotnosci.

Doswiadczamy samotnosci w sasiedztwie, w pracy, w ojczyznie. Zabu-
rzone relacje miedzyosobowe, wzmacniane przez zazdrosc, duch nieuczci-
wej konkurencji; postepujaca anonimowos¢ zycia w wielkim mieScie czy
postepujace przemiany spoteczno — ekonomiczne — wszystko to sprzyja
powolnej izolacji zewnetrznej, a czesto 1 wewnetznej. Wydaje sie jednak,
ze najbardziej dojmujacym doswiadczeniem jest przezywanie samotnosci
w rodzinie — wsrod tych, ktérzy winni nam by¢ najblizszymi. Ma na to
wplyw wiele czynnikow. Dominuje indywidualistyczna koncepcja cztowie-
ka, gdzie rodzina, jako grupa spoteczna, staje sie bardziej zbiorem jedno-
stek powigzanych wieziami pokrewienistwa czy powinowactwa. Trudnosci

9 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Dzieje Apostolskie 5, 1 n.

10 Czlowiek osamotniony, www. metanoia. pl, dostep: 2. 11. 2014.

11 ZABEK, M.- LODZINSKI, S.: Uchodzcy w Polsce. Préba spojrzenia antropolicznego.
Warszawa : Wyd. ASPRA-JR, 2008, s. 196 - 212.

12 SZARYPO, A.: O samotno$ci niewybranej, http://adonai. pl/samotnosc/?id=19,
dostep: 2. 11. 2014.
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ekonomiczne, postepujace ubozenie spoteczenstwa wpltywa niekorzystnie
na wiezi rodzinne nadszarpniete, a czesto i zerwane na skutek migracji
zarobkowych. Laicyzacja zycia rozluznia obowiazujace dotychczas nor-
my i wartosci, wskutek czego wzrasta toleracja dla rozwodow i wolnych
zwiazkow. Proba predefiniowania rodziny stanowi zagrozenie dla jej pod-
staw. Rodzina przestaje by¢ postrzegana w kategoriach instytucjonalnych
na rzecz grupy o szczegolnych relacjach, czesto umownych. Wzrasta liczba
rodzin zrekonstruowanych, o skomplikowanych relacjach wewnetrznych.
Jako przeciwwage dla rodziny, propaguje sie zycie w pojedynke z wyboru
- bycie singlem jest dzisiaj cool. Dominujg relacje przelotne, krotkotrwate,
bez zobowiazan, instrumentalne. Taki styl zycia nie sprzyja utrwalaniu
tradycyjnego rozumienia matzenstwa i rodziny.

Nawet w tych rodzinach, w ktorych dominuja tradycyjne wartosci
i zaleznosci, relacje wewnatrzrodzinne sa mocno nadszarpniegte, zagoro-
zone w dalszym trwaniu. Wymagajacy rynek pracy wymusza koniecznos¢
wydtuzenia czasu zarobkowania, co sprawia, iz cztonkowie rodziny prak-
tycznie si¢ ze soba nie spotykaja ,twarza w twarz”. Przewaza komunika-
cja za pomocg komunikatow podawanych telefonicznie. Rodzice nie znajg
potrzeb swoich dzieci, nie majg czasu na wspolne rozmowy; ich sposob
uczestnictwa w procesie dorastania jest mocno ograniczony. Dzieci czuja
sie niekochane, pozostawione samym sobie. Tymczasem doswiadczenie
braku mitosci w dziecinstwie sprawia, ze mtodzi ludzie wchodza w doro-
ste zycie w powaznymi niedoborami emocjonalnymi. Budzaca sie potrzeba
obdarzenia drugiej osoby mitoscig — paradoksalnie sprawia, ze nie potrafig
tego zrobic, bo nie wiedza czym jest mitos¢ i bliskos¢. W taki sposob rodzi
sie swoiste ,bledne koto“ — poszukuje si¢ mitosci i jednoczesnie nie wie sie
czym ona jest. Nieliczne kontakty osobowe zaburzajg proces wychowaczo
- opiekunczy w rodzinie. Dobrym przykladem ewangelicznym jest przypo-
wies¢ o Synu marnotrawnym, gdzie doswiadczenie samotnosci i rodzace
sie poczucie osamotnienia doprowadza martnotrawnego Syna do refleks;ji
nad dotychczasowym zyciem. Dojmujacy brak najblizszych pozwala mu
poznac wartos¢ rodziny i relacji wewnatrzrodzinnych*.

Do relacji ,koniecznych“ sprowadzaja sie kontakty z seniorami
w rodzinie. Osoby starsze, w spos6b szczegolny, doswiadczaja najwickszej
marginalizacji. Jest to wynikiem, z jednej strony deprecjacji miejsca i roli
seniora w rodzinie, z drugiej — gloryfikowanie tego, co mtode, zdrowe i pet-
ne zywotnosci fizycznej. Wszechobecna gloryfikacja mtodosci, przy jedno-
czesnym niekorzystnym wskazniku demograficznym, ukazujacym poste-

13 SLANY, K.: Modele zycia, ,Znak”, 2005/2, s. 35 - 36.
14 Pismo Swiete Starego i Nowego testamentu, Ewangelia wg $w. Lukasza, Lk 15, 11 -
32.
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pujaca tendencje starzenia sie spoteczenstwa, przy jednoczesnie zmniej-
szajacej sie dzietnosci — prowadzi nieuchronnie do otwartego konfliktu
pokoleniowego. Osamotnione osoby starsze, pozostawione samym sobie
- odchodza po cichu, w zapomnieniu.

Wszyscy w rodzinie zyja razem, ale jednak osobno. Nie potrafimy ze
soba przebywac, rozmawiac; nie mamy cierpliwosci do stuchania. Tak
powstalg pustke w przestrzeni rodzinnej wypelnia telewizja, komputer.
Samotnosci doswiadczaja i malzonkowie i dzieci. Jednoczesnie, strach
przed zyciem w samotnosci zmusza czesto do podejmowania wyborow
matzenskich niedojrzatych, nieprzemyslanych; podejmowanych pod wpty-
wem emocji. Takie zwiazki rzadko kiedy przechodza probe czasu.

Z drugiej strony, w poczuciu niespetnionych nadziei i oczekiwan wspot-
matlzonka, uciekamy w sSwiat fikcji, uzaleznien. Nasze frustracje przenosi-
my na innych czlonkéw rodziny, dopuszczajac sie czesto aktow przemocy.
Szczegolnie bolesnym sg doswiadczenia samotnosci wsrod dzieci. Zajeci
soba rodzice, uciekajacy — przed problemami — w pracocholizm czy hedo-
nizm, nie starajg sie zrozumie¢ sytuacji emocjonalnej dzieci. Szczegolnie
bolesnym przezyciem dla najmlodszych jest rozpad rodziny, a potem -
czesto wielokrotne — proby rekonstrukeji rodziny, ale w innej konfiguracji
nowego wspoltpartnera rodzica. Doswiadczona trauma skutkuje niewy-
obrazalnymi zmianami w psychice przyszltego czlowieka. W jaki§ sposob
staje sie¢ on niejako naznaczony niekorzystnymi doswiadczeniami z dzie-
cinstwa.

Podsumowanie

Samotnosc... doswiadczenie, ktore dla cztowieka moze mie¢ wymiar
pozytywny, pozwalajacy zajrzec¢ w glab siebie. Jednak, czesciej, samotnosc
postrzegana jest jako zjawisko destrukcyjne, niszcace osobe, jak rowniez
grupe spoleczna. Potrzeba bliskosci z drugim cztowiekiem jest naturalng
potrzeba kazdego z nas. Chcemy kochac i by¢ kochanymi, chcemy czué
sie potrzebnymi; mamy potrzebe uznania. Te doswiadczenia sa mozliwe
poprzez budowanie relacji miedzyludzkich, dla ktoérych pierwsza i najwaz-
niejszg staje sie rodzina.

Jan Pawet II w encyklice ,Familiaris consortio® pisat: ,wszyscy czlon-
kowie rodziny, kazdy wedle wlasnego daru, maja taske i odpowiedzial-
ny obowiazek budowania dzien po dniu komunii oséb, tworzac z rodzi-
ny «szkole bogatszego czlowieczenstwa». Dokonuje sie to poprzez taske
i milos¢ wobec dzieci, wobec chorych i starszych; poprzez wzajemng
codzienng shuzbe wszystkich; poprzez dzielenie si¢ dobrami, radosciami
i cierpieniami”®.

15 JAN PAWEL II: Exhortacia ,,Familiaris consortio”, nr 21.
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Dla os6b wierzacych, nie bez znaczenia jest wiara. Papiez Benedykt
XVI, w encyklice ,,Spe salvi“ pisze: ,Jesli nikt mnie juz wiecej nie stucha,
Bog mnie jeszcze shucha. Jesli juz nie moge z nikim rozmawiac, nikogo
wzywac, zawsze moge mowic do Boga. Jesli nie ma juz nikogo, kto moglby
mi pomac (...) On moze mi pomoc™®.

Kazdy z nas nosi w sobie obraz domu rodzinnego, do ktérego moze
powrocic, ktory staje sie jego tarcza ochronng w sytuacji przezywanego
kryzysu,; ktory wreszcie stanowi punkt wyjscia dla zatozenia wtasnej rodzi-
ny i budowania wtasnego, nowego domu. Rodzina jawi si¢ jako wspolno-
ta, w ktorej czlowiek doswiadcza szczesScia, miltosci, czuje sie bezpiecz-
ny.!” Moment, w ktérym zaczynamy doznawac poczucia samotnosci, staje
sie swoistg porazka - z jednej strony osobista, z drugiej — catego syste-
mu relacji wewnatrzrodzinnych, a nawet szerzej — danego spoteczenstwa,
do ktorego nalezymy. Dlatego tez istnieje koniecznos¢ wzajemnego wspot-
dzialania w sytuacji pojawiajacego sie symptomu zalamania, przezywa-
nego kryzysu. Doswiadczenie towarzyszenia, Swiadomosci, iz nie jest sie
samym, ze mozna liczy¢ na innych — moze pomo6c w chwilowym poczuciu
osamotnienia. Jednoczesnie, wybierajac droge zycia w samotnosci, moze-
my mie¢ poczucie egzystencji z innymi.
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Pojem ,,ecclesia domestica“ - katolicky pohlad
a jeho priblizenie z pravoslavneho hladiska
s osobitngm zretelom na Evdokimova

IVANCSO ISTVAN
Szent Atandz Gordgkatolikus Hittudomdnyi Féiskola, Nyiregyhdza

Abstract: The Catholic Church and the Orthodox Church both consider
the origin of the family given by God. The family creates of not only the
society but also the Church. Family is treated as a home Church in the
sense of both Churches. This contribution offers a view of home Church
by these two Churches with regard to the doctrine of Orthodox theologist
Eudokimov.

Keywords: Home Church. Prayer. Family. Priest. Relations.
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1 Uvod. 2 Katolicke ucenie o rodinne;j cirkvi: a/ Ucenie Druhého vati-
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secclesia domestica“ az Egyhaz miniattir képe. 5 Tri zakladné ¢érty pojmu
secclesia domestica“ podla Evdokimova: a/ Troji¢na, b/ Kristologicka, c/
Svatodusna. 6 Zaver. 7 Dodatok: Diela Evdokimova.

Ecclesia domestica = rodinna cirkev = domaca cirkev

1 Uvod

Ked v roku 2007 papez Benedikt XVI. zacal sériu patristickych kate-
chéz, hovoril aj o svdtom Janovi Zlatotstom. Na zaver katechézy o Jano-
vi Zlatoustom sa zmienil aj o ,rodinnej cirkvi.“ Hla, je to pojem, ktory sa
vinie dejinami: nie je to nejaky novy objav, ked o tom hovoril Zlatousty uz
v 4. str. a papez Benedikt XVI. v 21. str.

Papez Benedikt vyzdvihol vzajomnu zodpovednost v Krista veria-
cich laikov za spasu a zopakoval myslienku z homilie spred 1 600 rokov:
y,Jeden z principov nasej spoloc¢nosti je: nestarajme sa len sami o seba.”
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Vsetko sa toci okolo tychto dvoch pélov: Cirkvi a malej Cirkvi, totiz rodin-
nej cirkvi, ktoré su vo vzajomnom vztahu. Ucenie sv. J. Zlatousteho o pri-
tomnosti doveryhodnych v Krista veriacich laikov v rodine a v spolo¢nosti,
dnes su aktualnejsie nez kedykolvek predtym,“ povedal papez.!

V prednaske predstavime pojem ,ecclesia domestica“ a pokusime sa
ju charakterizovat na zaklade katolickeho chapania a zaroven podat prie-
rez toho istého pojmu, ako ju chape vynikajuci rusky teolog Evdokimov.
obidva tieto charakteristiky sa pokusime osvetlit na zaklade ucenia sv.
Jana Zlatousteho a papeza Benedikta XVI. V pripade Evdokimova vo svet-
le spoznavania bude aj nim zité kralovské knazstvo v Krista veriaceho lai-
ka v ,rodinnej cirkvi.”

Napadna je skutoénost, ze hoci Evdokimov je vynikajuci ortodoxny
teolog, ani jedno jeho dielo sa nevydalo v madarskom preklade. Mozno, ze
sme mu doteraz nepravom nevenovali pozornost, hoci sa na Druhom vati-
kanskom koncile zGi¢astnil ako jeden z ortodoxnych pozorovatelov. Jeho
vyznam odraza aj fakt, ze jeho zivotopis a hodnotenie jeho diela sa objavilo
vo zvazku Mysterium salutis.? Niekolko ¢asti z jeho diela mozeme predsa
len preukazat aj v madarcine, tie, ktoré sa objavili aj tlacou.® Kazdopad-
ne sa pousilujeme tento nedostatok odstranit a aspon v kratkosti uviest
jeho zivotopis a dielo, pricom sa prioritne budeme venovat hlavnému cielu
prednasky: predstavit jeho ucenie o rodinnej cirkui.

2 Katolicke uéenie o rodinnej cirkvi

Predtym, nez sa zatneme analyzu pojmu ,rodinnej cirkvi“ z pohladu
Pavla Evdokimova, objasnime si pojem ecclesia domestica na zaklade ofi-
cialneho katolickeho ucenia.

1 Katechéza Svatého otca o svdtom Janovi Zlatotuistom,“ 19. septembra 2007. Zverejnil ho
dennik Magyar Kurir 18105. pod nazvom ,V spolo¢nosti zalozenom na krestanskych
hodnotach, zija pevné rodiny.“ — V originali vid: http://www. vatican. va/holy_
father/benedict_xvi/audiences/2007 /documents/hf ben-xvi_aud_20070919_it.html
[ledltve: 2014. 10. 15.].

2 Vo. NISSIOTIS, A. N. di, ,Paul N. Evdokimov”, in Vanzan, P.- Schultz, H. J.(a cura di),
Lessico dei teologi del secolo XX, (Myterium Salutis 12 / Supplemento), Brescia 1978,
478 - 485.

3 Prelozené a publikované su dve kapitoly, prva: EVDOKIMOV, P., ,Ikona &Trojice
od Rjublova”, in Pannonhalmi Szemle 4 (1996) 89 — 96; druha: ,Zo smrti do zivota”,
in Pannonhalmi Szemle 1 (2003) 32 - 41. V jednej samostatne]j brozure sa publikoval
moj preklad kapitoly s nazvom: ,Vyklad obradu manzelstva,“ Nyiregyhdza 1992.-
A pannonhalmi kézirattarban talalhaté6 még hét forditas, de azok nem lettek kiadva.
Tovabba leforditottam és irégépes valtozatban sokszorositottamV rukopisnom archive
v Pannonhalme sa nachadza este sedem prekladov, ktoré vSak neboli publikované.
Prelozil som a v strojopisnej verzii som rozmnozil: UO, La preghiera della Chiesa orientale,
(Koinonia 8), Brescia 1970 = pod nazvom A keleti Egyhdz imddsdga v roku 1983.
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a/ Uéenie Druhého vatikanskeho koncilu

Dogmaticka konstitucia Druhého vatikanskeho koncilu o Bozom
lude o uplatiiovani v§eobecného knazstva hovori:

L,Napokon krestanski manzelia sviatostou manzelstva, ktorou nazna-
cuju tajomstvo jednoty a plodnej lasky medzi Kristom a Cirkvou a maju
na nom ucast (porov. Ef 5, 32), navzajom si pomahaju k svétosti manzel-
skym spoluzitim, ako aj prijimanim a vychovou deti, takze maju vo svo-
jom zivotnom stave a polozeni svoj vlastny dar v Bozom Tude (porov. 1
Kor 7, 7). 21 Z tohto manzelstva totiZ vznika rodina, v ktorej sa rodia novi
obcania pre f'udsku spolocnost a milostou Ducha Svéatého sa krstom sta-
vaju Bozimi detmi, aby sa tak v priebehu vekov neprestajne udrzoval Bozi
ud. V rodine, ktorta mozno nazvat doméacou cirkvou, maja byt rodicia slo-
vom a prikladom prvymi hlasatelmi viery pre svoje deti a maju pestovat
povolanie vlastné kazdému z nich a s osobitnou starostlivostou duchovné
povolanie“(LG 11).*

Koncil dal teda jasné ucenie o dolezitosti rodiny a konkrétne o rodin-
nej cirkui.

b/ KKC

KKC hovori podobne, ba ¢o viac, jednu ¢sat koncilného dokumentu
opakuje. Svoje ucenie tiez predklada v navaznosti na tajomstvo(sviatost)
manzelstva, ale tému tu vyslovne ,uvadza pod nazvom rodinnd cirkev.
Vychadza zo Svétej rodiny, potom pokracuje s tym, ze aj Cirkev je rodi-
na, ,Bozia rodina.”Medzi prvymi krestanmi boli, ktori sa obratili s celymi
svojimi rodinami a tak sa stalo ostrovmi krestanského zivota v neveriacim
svete. KKC pokracuje:

1656 V sucasnom svete, ktory je viere ¢asto cudzi, ba az nepriatel-
sky, maju krestanské rodiny prvorady vyznam ako ohniska zivej a ziarivej
viery. Preto Druhy vatikansky koncil nazyva rodinu starobylym nazvom
Ecclesia domestica (,domaca cirkev“). V kruhu rodiny ,maju byt rodi¢ia
slovom a prikladom prvymi hlasatelmi viery pre svoje deti a maju pestovat
povolanie vlastné kazdému z nich a s osobitnou starostlivostou povolanie
duchovneé“.

1657 V rodine sa velmi jasne uplatiuje aj krstné knazstvo otca, mat-
ky, deti a vSetkych ¢lenov rodiny ,prijimanim sviatosti, modlitbou a vzda-
vanim vdaky, svedectvom svatého zivota, sebazapieranim a ¢inorodou
laskou®. Rodina je tak prvou skolou krestanského zivota a ,Skolou plnse;
ludskosti“. Tu sa ¢lovek uci trpezlivosti a radosti z prace, bratskej laske,

4 LG 11 In: Cserhati, J— Fabian, A.(szerk.), A II. Vatikdni Zsinat tanitdsa. A zsinati
dontések magyardzata és okmdnyai, Budapest 1975, 49.
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velkodusnému a opatovnému odpustaniu a najmé uctievaniu Boha mod-
litbou a obetou svojho zivota.®

Vidime, Ze ucenie katechizmu stavia na zaklade koncilového doku-
mentu a aj ho rozsiril vyzdvihnutim vyznamu vSeobecného knazstva.

c/ Obeznik Konferencie biskupov Mad’arska (1999)

Konferencia biskupov Madarska skoro patnastimi rokmi vypracovala
pastiersky list o manzelstve a rodine, v ktorej tému rodinnej cirkviriesi ako
syntézu ucenia Koncilu a Katechizmu. Manzelia prijimaju nielen seba, ale
aj zivotny manzelsky stav, ktory si vytvori svoj vlastny svet a tym sa stane
rodinou. Rodina je spolocenstvo, ktora zije v dialogu s Bohom. Clenovia
rodiny maja vlastné, Specifické knazské poslanie. V rodine v malom, ako
v bunke, sa zjavuje sama Cirkev: rodina je spolocenstvo veriacich, ktoré
nasleduje formu zivota podla vzoru Krista.®

Pastiersky list s radostou konS$tatuje, ze ¢im dalej, tym viaceri obja-
vuju k Stastnému manzelstvu a k §tastnej rodine potrebu Bozej lasky:

Cim dalej, tym viac rodin Zije na spdsob rodinnej cirkvi, ktorej €leno-
via v duchu JeziSa Krista ziju vo vzajomnej neznosti a pozornosti a su pri-
praveni na sluzbu a odpustenie. Su to rodiny, ktoré moézu byt prikladom
pre kazdého ¢loveka k §tastnejSej zivotnej ceste.”

K téme patri aj skutocnost, ze najnovsie vydanie Madarského teo-
logického slovnika, podla vzoru KKC, od zaciatkov vypracoval historicky
prehlad o rodinnej cirkvi a vyslovne uvadza obdobie pred a po cisarovi
Konstantinovi. Nakoniec sa dopracoval k stucasnosti:

Domace zhromazdenia dnes sa mozu vytvorit hlavne v rodinach; sku-
tocnost, ze v tychto rodinach sa vedie dialog o viere a modlia sa spolu,
z hladiska buducnosti viery to ma velky vyznam.® V tychto vyjadreniach
sa skor dava prednost opisu rodinnej cirkvi nez jej teologickému vysvetlo-
vaniu. U Pavla Nikolajevica Evdokimova najdeme prave teologicky vyklad
témy.

5 A Katolikus Egyhdz Katekizmusa 1656 — 1657, Budapest 21994, 339.

6 MAGYAR KATOLIKUS PUSPOKI KAR, (Madarska katolicka biskupska konferencia)
A boldogabb csaladokért! A Magyar Katolikus Piispéki Kar kérlevele a hivekhez és
minden jéakaratu emberhez a hdzassdgrol és a csaladrél Magyarorszdgon, 99. pont,
Budapest 1999, 53.

7 Ibid. 119, 62.

8 Csaladi gytilekezet (rodinné zhromazdenie)(és csalad egyhaz, rodinna cirkev)“ cimszo,
in VORGRIMLER, H., Uj teolégiai szétdr, Budapest 2006, 87 — 88
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3 Ortodoxny teoldg Pavel Nikolajevic Evdokimov®

Znamy ortodoxny teolog a filozof ruského povodu sa narodil 2. augus-
ta 1901 v Petrohrad v aristokratickej rodine. Ked mal Sest rokov stratil
otca. Navstevoval skolu kadetov a jeden semester Studoval aj na teolo-
gickej vysokej Skole v Kijeve. Pocas oktobrovej revoltucie bojoval na stra-
ne bielogvardejcov, nasledkom ¢oho musel ujst do emigracie. Bol taxika-
rom v KonsStantinopole (Istanbul) a po prestahovani sa do Pariza pracoval
v tovarni Citroen. Medzitym v rokoch 1924 — 1928 Studoval na univerzite
svatého Sergeja v Parizi. Tu sa zoznamil so Sergejom Nikolajevicom Bul-
gakovom a Nikolajom Alexandrevicom Berdajevom. Po uzatvoreni man-
zelstva v roku 1928 sa usadil v juznom Francuzsku. Za tazkych okolnosti
ziskal v roku 1942 doktorat z filozofie.

Pocas nemeckej okupacie Francuzska sa zapojil do franctizskeho
proti nemeckého odporu. Po vojne v roku 1945 s viacerymi druhmi v Bie-
vres zalozil centrum pre ute¢encov a v rokoch 1947 — 1968 viedol skupinu
univerzitnych studentov. V roku 1953 ho vymenovali za profesora moral-
nej teologie v Ustave svitého Sergeja v Parizi, kde v roku 1962 ho poctili
cestnym doktoratom ad honorem. Prednasal v Ekumenickych Gstavoch
v Bossay a v Parizi. V roku 1963 ho vyslali ako pozorovatela na tretie zasa-
danie Druhého vatikanskeho koncilu. So svojimi doélezitymi prispevkami
k struktare cirkvi a k tajomstvu (sviatosti) manzelstva, podnetne prispel
k praci Koncilu. Univerzita v Soliine mu v roku 1968 tiez udelila doktorat
ad honorem. V Parizi zaroven prednasal aj na Institut Catholique.

Smrt ho zastihla neocakavane 16. marca 1970. Prave pracoval
na Studiach o Svatom Duchu a o presvétej Bohorodicke. Evdokimov bol
nositefom doélezitej tlohy v ekumenickom hnuti, ako aj v usili o teologic-
ka modernizaciu vychodnej cirkvi. Hlavnym ciefom jeho usilia bolo pri-
blizit a dat spoznat vychodnu, predovsetkym ruska kulturu zapadnému
krestanstvu a vSeobecne obohatit toto krestanstvo vychodnou duchovnou
tradiciou. Mozno ho zachovat v spomienkach ako na velkého ortodoxné-
ho myslitela svojej doby, v ktorom sa snubilo dokladné poznanie tradicie
po stopach svéatych otcov s rozpoznavanim znakov ¢ias, najmé v okruhu
a v problematike ekumenizmu.

9 Najpodrobnejsi zivotopis Evdokimova predstavuje: CLEMENT, O., ,La vita e le opere
di Paul Evdokimov”, in EVDOKIMOV, P., La santita nella tradizione delle Chiesa
ortodossa, (Mocrocosmo 4), Fossano 1972, 5 — 99. Kratsi zivotopis: IL TRADUTTORE,
,Note biografica”, in EVDOKIMOV, P., Lo Spirito Santo nella tradizione ortodossa,
(Punti scottanti di teologia 65), Roma 1971, 5 - 6; NISSIOTIS, ,Paul N. Evdokimov“ (2.
pozn.), 478.
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4 Evdokimov: Ecclesia domestica je miniatiirna ikona Cirkvi

Evdokimov pri vyklade témy vychadza zo zakladného principu, ze
krestan svoje kralovské knazstvo zije v dangch zivotnych okolnostiach. Pre
velkt vacsinu dané Zivotné okolnosti znamenaju rodinny, teda manzelsky
zivot. Svoje kralovskeé knazstvo vacsina zije v ramci manzelstva v krestan-
skom dome. Povazuje preto sa uzitocné v kratkosti urobit prehfad o tom,
o to vlastne znamena krestansky rodinny zivot. Tato tému si praje sku-
mat jedine z eklezialistického pohladu - a aj v tom vynikol ako opravdivy
teolog. Tvrdi totiz, ze rodinnt cirkev (ecclesia domestica) mézeme skumat,
ako jeden prvok z celej Struktury Cirkvi.

Samotny pojem ,ecclesia domestica“ Evdokimov prevzal z jednej
homilie svatého Jana Zlatousteho!® na Skutky apostolov, v ktorej Chry-
zostomos hovori o krestanskom dome. Uvedena ¢ast je nasledovna:

,Vstan aj v noci, padni na kolena a modli sa... Tvoj dom nech je vzdy
sien modlitby, kostol.“!!

»Vychodna tradicia“ - konstatuje autor- ,vo svojom hlbokom nazera-
ni takto spaja prirodzenost (podstatu)spolocenstva Cirkvi a spolocenstva
manzelstva.“

Evdokimov na zaklade Zjavenia ide k prvopociatkom. Poukazuje pri-
tom na jeden zaujimavy fakt. V rajskom stave mystérium Cirkvi a spolo-
censtvo prvého manzelského paru vytvaral jedint jednotu: ,Prva manzel-
ska bunka sa zjednocuje (stotoznuje) so zivou cirkvou a na zaklade vzni-
kajuceho vztahu medzi Bohom a ¢lovekom, poukazuje na jeho ¢rtu ,,spo-
locenstva. “1? Nasledne Evdokimov cituje Gen 3, 8, podla ktorého v podve-
cer Boh sa prechadzal v rajskej zahrade, aby rozpraval s prvym muzom
a prvou zenou. Toto stretnutie mame pochopit ako predobraz ,velkého
mystéria,“!® o ktorom svéaty apostol Pavol hovori v piatej hlave k Efeza-
nom, ako o mystériu vztahu lasky medzi Bohom a ¢lovekom, ,, ktory je
spolo¢nym zakladom Cirkvi a manzelstva.“* ;Na zaciatku Starého zako-
na stoji manzelska laska a v Novom zakone na zaciatku JeziSovej ¢innosti

10 Porov. GAJEK, J. S., La Chiesa domestica in una prospettiva orientale, Roma 1984,
61 -62.

11 Zial, Evdokimov neuvadza, ze z ktorej homilie svitého Jana Zlatousteho je uvedeny
citat. Prv ho uviedol vo svojej §tadii: EVDOKIMOV. P., ,Ecclesia domestica”, in Anneau
d’Or 107 (1962) 356.: La nouveauté de UEspirt. Etudes de spiritualité, (Spiritualité
Orientale 20), Bégrolles 1977. Potom ho znova publikovali v talianskom preklade :
La novita dello Spirito, Milano 1979. V talianskom vydani je aj nazov 4. kapitoly ten
isty: ,Ecclesia domestica.“ K téme vid: EVDOKIMOV, P., ,La grace du sacrament du
mariage selon la tradition orthodoxe in Parole et Pain 35 — 36 (1969) 387.

12 EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 231.

13 Porov. GAJEK, J. S., Il mistero della Chiesa nel pensiero di Pavel N. Evdokimov, Roma
1983, 62.

14 EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 232.
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stoji prvy zazrak na svadbe v Galilejskej Kane“ - konstatuje autor. Nemoz-
no si nevSimnut, ze ked Biblia hovori o vztahu medzi Bohom a ludstvom,
vzdy to hovori s terminologiou vztahujucim sa na manzelstvo. Evdokimov
uvadza fakty o tom, ze aj samotna zmluva ma manzelsky charakter. Sta-
rozakonny Bozi ud dostava ten isty nazov: Snubenica,'® ako novozakon-
na Cirkev dostava meno Snubenica pre Baranka.!® V nebeskom Jeruzale-
me tak veéne oslavuju svadbu Barankovu.!”Zaciatok teologie manzelstva
sa tak vhibi do eklezioldgie: ,Uvedené dve teologie s natolko spojené, ze
prva sa vyjadruje so symbolmi druhej (a druha so symbolmi prvej).“!® Cela
Struktira ,rodinnej cirkvi ,(ecclesia domestica)“ je aj miniatirna ikona
Cirkvi.“' | Rodina cirkev je jednoznacne ,koinonia,“ v ktorej panuje zakon
vzajomnej lasky, tej lasky, ktoru tajomstvo (sviatost) manzelstva povysil
na charizmaticku lasku“ - konstatuje autor.?°

Do tejto linie zapada podla Evdokimova aj ucenie svatého Klimen-
ta Alexandrijského, ktory rodinny kozub nazval (premenoval) na ,, Bozi
dom“?! a na tieto slova aplikuje Panove slova: , tam som medzi nimi,“*?
¢o povedal o tych zhromazdenych, ktori st spolu v jeho mene.*? Manzel-
stvo sa povznesie nad Tudské veci, lebo na zaklade mystéria Cirkvi zrodi
ymikrobasileiu,“ jednu ,malu risu,“ profetickti ikonu Bozieho kralovstva,
anticipaciu buduceho veku.?*

Evdokimov este cituje ucenie svatého Ignaca Antiochijského, podla
ktorého ,kde je Jezi§ Kristus, tam je Cirkev.“® Z uvedeného jednoznacne
vyplyva cirkevny charakter manzelského spolocenstva. Nie je tu rec¢ len
o jednoduchej analogii, ale hovori sa tu o ovela hlbsej skutocnosti.

Treba si v§imnut, ze svaty Pavol svoje ucenie o manzelstve uvadza
v liste k Efezanom, totiz prave v tom liste, v ktory hovori o Cirkvi. Aj sam
svaty Pavol v liste k Rimanom?® pouziva pojem ,rodinnd cirkev,” ktory

15 Porov. Oz 2, 19 - 20

16 Porov. Zjav 21, 9.

17" Porov. Zjav 19, 7.

18 EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 232.

19 GAJEK, Il mistero della Chiesa (13. pozn.), 62.

20 EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 233.

21 Porov. ALEXANDRIAI SZENT KELEMEN, Sztrémateisz, in PG 8, 1169.

22 Mt 18, 20

23 Porov. EVDOKIMOV, P., Sacramento dell’amore il mistero coniugale secondo la tradi-
zione ortodossa, (Quaderni di ricerca 3), Milano 1982, 137 — 138.— Evdokimov v tejto
knihe venuje jednu kratku podkapitolu téme ,eclesia domestica”(ibid., 137 — 139.)

24 Porov. V6. EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 234 - 235.

25 ANTIOCHIAI SZENT IGNAC, ,List k Smirnéanom* VIII, 2, in Vanyé, L.(ed.), Apostoli
atydk, (Okeresztény Irék 3), Budapest 1980, 191.

26 Rim. 16, 15.
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v latinskom preklade Vulgaty aj dnes je prelozeny ako ,ecclesia domesti-
ca.“?’

5 Tri zakladné érty pojmu ,ecclesia domestica*

podl'a Evdokimova

Evdokimov pre ,rodinnu cirkev* — ako malej cirkvi — dava tie isté tri
zakladné ¢rty, ktoré charakterizuju aj velkt Cirkev: hovori o trojicnej,
kristologickej a svatodusnej — turi¢nej ¢rte.?®

a/ Trojicna crta

Podla Evdokimova ,rodinnu cirkev® plnym pravom mozno nazvat aj
skonou Trojice,“ nakolko vSeobecnost trojiécného principu je platny aj
na ,domacu cirkev.“ Otcovia tito trojicnt vSeobecnost povazuju za zak-
lad vSetkej existencie a aj kazdého bytia.?

Ba ¢o viac, ich pohlad na Boha objavuje v nom aj nebesku Cirkev
troch Bozskych osob (Trojice). Takéto nazeranie vytvara pre idealny model
pre pozemsku Cirkev udi, vytvara jej ,primarnu ikonu“(prototyp). V tej
ikone prameni spolocenstvo, ktoré je v JeziSovi Kristovi zjednotené ako
hlave. Aj Cirkev ako podoba ,jedného a trojitéeho“ Boha je ,, jedna a rozma-
nita.“ Autor cituje svatého Teofila Antiochijského, ktory v stivislosti s tym
hovori: ,Boh Adama a Evu stvoril k uskutoéneniu najvacsej lasky medzi
nimi, aby odzrkadlovali jednotu bozského mystéria.“*° V tomto ponimani
trojicna dogma uréuje Struktaru manzelského bytia, ,ecclesiu domesticu
a krestanska rodina je ,ikonou trojicného mystéria.”!

b/Kristologicka ¢rta

Evdokimov, aby oznacil kristologicky uhol pohladu na ,domacu cir-
kev,“ pouziva obraz ,mystického snatku“ medzi Barankom a Cirkvou.
Z ucenia 0 tele“ si vybral iny obraz, ktory disponuje sebe vlastnym eucha-
ristickym nabojom. Clenovia, ako jediny Zivy organizmus, su zjednoteni
v Kristovi v ktorom je zivot, kde sa zjednotia s nim a vzajomne medzi
sebou.*? Ked cituje Origena, ze ,Kristus nezije inde, len medzi tymi, ktori

27 GAJEK, La Chiesa domestica (10. pozn.), 63.— PresnejSie vyjadrené, Vulgata uvadza
text v accusative,domesticam Ecclesiam,“ nakolko nim bolo treba pozdravit.

28 Porov. EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 235.

29 Porov. GAJEK, La Chiesa domestica (10. pozn.), 63.

30 EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 237 — 238.

31 Jbid., 238.

32 Porov. Sk 4, 32 — Spolo¢enstvo bratov a sestier sa uskutoc¢nilo prave skrze Eucharistiu,
lebo tak vyjadrili svoji jednotu s Kristom vzédjomne medzi sebou.
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su vzajomne zjednoteni,“* danu myslienku postiva dalej a hovori: ,tak je
vyslovne sformulované chapanie Eucharistie Cirkvou.“3*

Déverné spolocenstvo tu vytvara ticast na prijati Jediného Svatého
— Krista.

V jednej zo svojich Studii Evdokimov piSe, ze treba byt velmi pozor-
ny na eucharisticky rozmer manzelstva, lebo mystérium manzelstva len
tak mozno spravne pochopit.®> Poznamenal, Zze podla starobylej tradicie
tajomstvo manzelstva sa slavil pred evanjeliom, pocas svatej bozske;j litur-
gie. Novomanzelia sa uz na eucharistickej hostine zucastnili v novej, man-
zelskej dostojnosti kralovského knazstva.*® Eucharistia posilnuje prijaté
dary. Tak sa vytvori nové spolocenstvo: pri farskom a mniSskom spolo-
censtve sa vytvori aj nové manzelské spoloc¢enstvo, mala ,rodinna cirkev,“
ziva bunka velkej Cirkvi.3”

Kazdy sposob manzelskej zivotnej formy, dostava svoj zmysel az vo
svetle Eucharistie.® Autor konstatuje, ze ortodoxné cirkevné pravo man-
zelské spolocenstvo urcuje tak, ako jeden zvlastny (mimoriadny) sposob
,Spolocenstva svatych.“* Cituje aj Balsamona, podla ktorého ,v jednom
byti zjednotené dve osoby“ mozu byt len konkrétny obraz Cirkvi, Cirkvi,
yKtora je mnohost v jedinom tele zjednotenych osob.“*°

c/ Svatodusna - turicna crta

Vo svojich tivahach o ,rodinne;j cirkvi“ Evdokimov sa venuje aj jej sva-
todusnému - turicnemu vztahu. Korene svatodusného- turicneho vztahu
vidi v epikléze tajomstva manzelstva, konkrétne v slovach knaza: ,Pane,
Boze, korunuj ich slavou a ctou.“! Tato vyzva knaza oznacuje zostupe-
nie Svatého Ducha a vtedy sa uskutocnia manzelské Turice.*? Epikléza

33 N&$§ autor ani tu neudava miesto citovaného textu, ako sme toho svedkami aj
na mnohych inych miestach.

3¢ EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 239.

35 Porov.. EVDOKIMOV, ,La grace du sacrament du mariage”, (11. pozn.) 383.

36 Porov. Ibid., 384.

37 Porov.. EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. labj.), 239.- Nezabudnime, Ze o tom
istom hovori, ba ¢o viac, ten isty vyraz pouziva aj obeznik A boldogabb csalddokért
(Za stastnejsiu rodinu)(7. pozn.), 53 Madarskej katolickej biskupskej konferencie.

38 Porov.. EVDOKIMOV, ,La grace du sacrament du mariage” (11. labj.), 384.

39 Porov. GAJEK, Il mistero della Chiesa (13. pozn.), 64.

40 Porov. EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 239.

41V naSej praxi (v Madarsku) je to trosku ina¢. Modlitba knaza zneje nasledovne: ,Svaty
Boze ... ovendi (ich)v laske a zjednot ich v jedno telo.“ Porov.. Gérégkatholikus egyhdzi
szerkonyv (Euchologion), Budapest 1964, 38.

42 V6. EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 243.— Zbadal to aj OBBAGY,
L., ,» Slavou a ctou si ich korunoval« v §tudii ,Svaty Duch a sviatost manzelstva“ in
Athanasiana 9 (1999) 9 - 21.
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pri korunovani snubencov dava odkaz na JeziSovu velknazsku modlit-
bu: , Slavu, ktoru si ty dal mne, ja som dal im, aby boli jedno, ako sme
my jedno.“?® (Jn 17, 12). Snubenci tak boli korunovani slavou k vytvara-
niu jediného zivotného spolocenstva v Cirkvi a to vytvaraniu , spolocen-
stva svdtych.“** Slava a Cest je dar Svatého Ducha. Clovek ich dostal este
v stave nevinnosti** a pre oslaveného cloveka znamenaju eschatologicky
pristub.* Dalej piSe: , Pri slaveni manzelstva, ako ustanovujuca formula
sa objavuju tie isté slova, ktoré vyjadruju prvotny prislub a jeho uskutoc-
nenie, Raj a Bozie kralovstvo: snubenci sa ,korunuju slavou a ctou. ,Man-
zelstvo sa tak prejavuje ako centralny bod(fokus), medzi alfou a omegou
osudu c¢loveka.“”

Takym spdsobom manzelska laska, pozehnana sviatostou manzel-
stva, je vo svoje podstate sviatodusna.*®

Autor piSe, ze koruny podla svatého Jana Zlatousteho odkazuju
na koruny mucenikov a zaroven upozornuju aj na manzelska zdrzanli-
vost.* Ba ¢o viac, mozno v nich vidiet aj vyzvu na vydavanie svedectva
o krestanskom zivote a treba svedcit aj o rodinne;j cirkvi — ,ecclesia domes-
tica.“s® Ak pozorne zoberieme do tivahy tri aspekty ,rodinnej cirkvi“: trojic-
nu, kristologicku a svatodusnu-turi¢nu tvar, vtedy lahSie pochopime, pre-
¢o otcovia ju nazyvali ,mikra — basilea,“ mala ri§a, a tiez profeticky obraz
Bozieho Kralovstva.® Preto, ze v tomto ponimani ,ecclesia domestica“ nie
je ni¢im inym ako ,mikra — basilea,“ manzelia v prvom rade tu ziju svoje
kralovské knazstvo. Evdokimov toto knazstvo Casto nazyva aj ,manzel-
skym knazstvom,“? zdoéraziujuc pritom, ze manzelom krestansky zivot,
so v8etkym evanjeliovym radikalizmom, ktory treba zit na prsiach ,rodin-
nej cirkvi,“ je povodnou formou praktizovania ich kralovského knazstva.>
Co to v skutocénosti je? Objasni to nasledovny citat: ,Svéty Duch da vykli-
cit knazska lasku manzelov a materskii neznost manzeliek; otvori ich
smerom k svetu, aby zachranili svojich bliznych a priviedli ich k Bohu. Ak

43 Jn 17, 22.

44 EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 243.

45 Porov. Zsid 2, 7: ,Slavou a ctou si korunoval.“

46 Porov. GAJEK, Il mistero della Chiesa (13. pozn.), 64.

47 EVDOKIMOV, Sacramento dell’amore (23. labj.), 210.- Porov. U0, La novita dello
Spirito (11. pozn.), 243.

48 Porov. GIANAZZA, P. G., Paul Evdokimov cantore dello Spirito Santo, (Biblioteca di
Scienze Religiose 52), Roma 1983, 123.

49 Porov. EVDOKIMOV, Sacramento dell’amore (23. pozn.), 211.

50 Porov. GAJEK, Il mistero della Chiesa (13. pozn.), 65.

51 V6. EVDOKIMOV, ,La grace du sacrament du mariage® (11. 1abj.), 383.— U0, La novita
dello Spirito (11. pozn..), 234 — 235.

52 Porov. EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 249 — 251.

53 Porov. GAJEK, La Chiesa domestica (10. pozn.), 65.
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mnich prekroci(transcenduje) cas, vtedy krestansky manzelsky par zacne
preformovanie éasu(transformaciu). Manzelské bytie sa prehibi, stane sa
epifaniou, miestom pritomnosti Velmi Milovaného, stane sa vychodisko-
vym bodom k spoloé¢nému vystupu do Otcovho domu.“**

V spojitosti s tym Evdokimov hovori aj o ,vnttornom dévernom mnis-
stve.“ Podla neho kazdy krestan ma kracat touto cestou.>® Tato téma vSak
uz nie je ekleziologicka, ale skor spiritualna a preto nie sucastou nasej
témy o ,ecclesia domestica.“*®

6 Zaver

Rodinnu cirkev povazuje za doélezitG nielen emeritny papez Benedikt
XVI. ale aj sucasny papez FrantiSek. V zaujme o rodinu zvolal na okto-
ber 2014 mimoriadnu biskupsku synodu a aj buduca riadna biskup-
ska synoda v oktobri 2015 sa bude venovat problematike rodiny. V Kris-
ta veriaci teolog-laik Evdokimov v kazdom svojom diele sved¢i o hlbokej
znalosti Biblie a o vasnivej laske k patristickej literature. Prejavuje sa to
aj vo vSetkych jeho spisoch venovanej téme ,ecclesia domestica. A eSte
nieco: nakolko Evdokimov sa nestal knazom, ako v Krista veriacemu lai-
kovi v popredi jeho zaujmu je aj kralovské knazstvo veriaceho c¢loveka.
Dokazuje to aj tym, ze piSe o ,rodinnej cirkvi.“ A ¢o je eSte viac pozoru-
hodné, v tejto oblasti nema také ucenie ¢o by zapadna cirkev, ale ani cely
katolicka Cirkev nemohla prijat.

7 Dodatok
Diela Evdokimova su podstatnym dodatkom k prednaske a pomoc
zajemcom o intenzivne a originalne vnimanie Eudikomovho nazoru.

1/ Libri

Dostoievskiy et les Probléme du Mal, ed. Les Ondes, Lyon 1942, 427 p.

Le Mariage, Sacrament de ’Amour, ed. du Livre Francais, Lyon 1944, 271
p.

La Femme et le Salut du Monde. Etude d’anthropologie chrétienne sur les
charismes de la femme, ed. Casterman, Paris-Tournai 1958, 272 p.

L’Orthodoxie, (Bibliothéque Théologique), ed. Delachaux et Niestlé, Neu-
chatel-Paris 1959, 351 p.

54 EVDOKIMOV, La novita dello Spirito (11. pozn.), 250.

55 Evdokimov téme venuje jednu celu kapitolu vo svojej knihe: EVDOKIMOV, P., Le eta
della vita spirituale, Bologna 1968, 137 - 159. V6. U0, Sacramento dell’amore (23.
pozn.), 110 - 114.

56 Porov. GAJEK, La Chiesa domestica (10. labj.), 65.
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Gogol et Dostoievskiy ou la Descente aux Enfers, ed. Desclée de Brouwer,
Paris 1961, 310 p.

La Sacrament de UAmour. Le mystere conjugal a la lumiere de la Tradition
Orthodoxe, ed. de 'Epi, Paris 1962, 269 p.

Les Ages de la Vie Spirituelle. Des Peres du Désert a nos jours, ed. Desclée
de Brouwer, Paris 1964, 236 p. 2. kiadas: 1980.

La Priére de ’Eglise d’Orient. La Liturgie Byzantine de Saint Jean Chrysos-
tome, (Approches oecuméniques), Salvator-Casterman, Mulhouse -
Paris 1966, 206 p.

La Connaisance de Dieu selon la Tradition Orientale. L’enseignement pat-
ristique, liturgique et iconographique, ed. Xavier-Mappus, Lyon 1968.

L’Esprit Saint dans la Tradition Orthodoxe, (Bibliothéque Oecumenique,
Théologie sans frontiéres 10), ed. du Cerf, Paris 1969, 112 p.

Le Christ dans la pensée russe, (Collection Théologie sans frontiéres 14),
ed. du Cerf, Paris 1970, 244 p.

L’Art de Ulcone. Théologie de la Beauté, ed. Desclée de Brouwer, Paris
1970, 304 p.

2/ Libri postumi

La Sainteté dans la Tradition de I’Eglise Orthodoxe, in Contacts 23 (1971)
119 -190.

L’Amour fou de Dieu, ed. du Seuil, Paris 1973, 187 p. 2. kiadas: 1980.

La nouveauté de UEsprit. Etudes de spiritualité, (Spiritualité Orientale 20),
ed. Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles 1977, 278 p.

Le buisson ardent, ed. Lethielleux, Paris 1981, 176 p.

3/ Collaborazioni ad opere

,De la Nature et de la Grace dans la Théologie de I'Orient”, in L’Eglise et
les Eglises 1054 — 1954, Chevetogne, II. két., 1955, 171 - 195.

,L'Esprit de la Religion Orthodoxe”, in Encyclopedie Frangaise, XIX. kot.:
Philosophie et Religion, Paris 1957, 10. 50. 15 - 19. 52. 30.

,L'aspect apophatique de 'argument de Saint Anselme”, in Spicilegium
Beccense 6, ed. Vrin, Paris 1959, 233 - 258.

,Les principaux courants de I'Ecclésiologie Orthodoxe du XIX siécle”, in
L’Ecclesiologie au XIX siécle, (Unam Sanctam 34), ed du Cerf, Paris
1960, 57 - 76.

,Horizons élargis du célibat, vocation librement assumée”, in Le celibat
laic feminin, ed. Ouvrieres, Paris 1962, 292 - 300.

,La Pentecote”, in Les Etapes de U'an de Grdce, Delachaux ete Niestlé,
Neuchatel-Paris 1962, 107 — 125.
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,Le Sacrement Universel des laics dans la tradition orientale”, in L’Eglise
en dialogue, ed. du Centurion, Paris 1962, 19 - 44.

,Le Monachisme intériorisé”, in Le Millenaire du Mont Athos. Etudes et
mélanges I, ed. de Chevetogne 1963, 331 - 352.

,Le Mythe moderne de la Sexualité”, in La Sexualité, ed. Gérard et Vie,
Verviers 1965, vol. 1., 206 — 209.

,En quel sen I'Eglise Orthodoxe accepte le divorce?”, in La Sexualité, ed.
Gérard et Vie, Verviers 1965, vol. 2.,72 - 79.

,Quelques Jalons sur un Chemin de Vie”, in Semences d’unité, Caster-
man, Paris 1965, 83 — 94.

sl 'ajournement monastique: Point de Vue d'un Théologien Orthodoxe”,
in Points de vue actuels sur la vie monastique, Abbaye de Montserrat
1966, 100 - 105.

,Le Sacerdoce Conjugal: Essai de Théologie Orthodoxe, ”, in Le mariage,
(Eglises en dialogue 4), Mame, Tours 1966, 73 - 125.

sLAmour fou de Dieu”, in La Bible Chemin de I’Unité, ed. du Cerf, Paris
1967, 54 - 67.

,L Esprit Saint pensé les Péres et vécu dans la Liturgie”, in Le Mystére de
I’Esprit Saint, ed. Mame, Tours 1968, 69 — 109.

,Le Sacerdoce Royal, Etat Charismatique du Crétien”, in Le Mystére de
I’Esprit Saint, ed. Mame, Tours 1968, 113 - 140.

,L'Esprit et I'Eglise d’aprés la Tradition Liturgique”, in L’Esprit Saint et
I’Eglise, ’Avenir de I’Eglise et 'Oecumenisme, ed. Fayard, Paris 1969,
85-111.

»,L Amour fou de Dieu et le Mystere de son Silence”, in Oecumenica, ed. du
Cerf, Paris 1969, 285 - 304.

,Panagion et Panagia”, in Bulletin de la Societé Francaise d’Etudes Maria-
les. Le Saint Esprit et Marie, Ill. Perspectives oecuméniqueset conclu-
sions doctrinales, Paris 1970, 59 - 71.

,La Spiritualité Orthodoxe”, in Encyclopedie Catholique, ed. Letouzey et
Ané, Strasbourg 1972.

4/ Articoli di riviste
Anneau d’Or
- ,Ecclesia domestica”, 107 (1962) 353 - 363.
Bible et Terre Sainte
- ,LEcriture et la Tradition”, 26 (1960) 16 - 20; 27 (1960) 14 - 16.
Bible et Vie Chrétienne
- ,Le Mystere de la Lumiére dans la Bible”, 4 (1953) 40 - 52.
- ,La notion biblique de la Lumiére dans la Tradition Orientale”, 6
(1954) 31 - 39.
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- ,Le Mystere de la Parole”, 11 (1955) 7 - 24.
- Jean Baptiste”, 16 (1957) 7 - 18.
- Initiation a IIcone”, 19 (1957) 7 - 27.
- ,Icone de la nativité du Christ”, 20 (1957) 23 - 37.
- ,Homélie dans une Eglise sous la Croix”, 28 (1958) 113 - 114.
- ,La Signification liturgique des Portes dans les Eglises Orthodoxes”,
51 (1963) 60 - 66.
- ,oagesse! Tenons-nous debout!”, 56 (1964) 62 - 72.
- ,Les élements bibliques et patristiques de la Pentecote dans la Tra-
dition Orthodoxe”, 62 (1965) 65 - 75.
Bulletin des Camps Oecumeniques de la Cimade
- ,Ecclésiologie”, (Juillet 1959) 1 - 6.(Eglise dans le Monde).
Bulletin du 2 Congres Européen de Laiques a Bad Boll
- ,La Paroisse et les communautés”, (Julliet 1951) 1 - 16.
Bulletin Recherche et Rencontre
- ,Les Charismes de la Femme”, (1959) 1 - 4.
- ,De la Nature”, (1960) 1 - 5.
Bulletin Saint Jean Baptiste
- ,LUExpérience mystique a la Lumiére de la Tradition Orientale”, 6
(1966) 227 - 242.
- ,Le Mystére de ’Au-dela dans la Tradition Orthodoxe”, 8 (1968) 311
-323.
Cahiers Universitaires Catholiques
- ,Témoignages sur Vatican II”, 18 (1966) 215 - 229; 19 (1966) 367
- 381.
Catéchese
- ,La Femme et la Parole”, 16 (1964) 265 - 276.
Cathéchistes
- ,Valeurs Permanentes de la «théologie visuelle»: l'icone orthodoxe”,
61 (1965) 27 - 43.
Collectanea Ordinis Cistercensium Reformatorum
- ,Les Péres du Désert”, 25 (1963) 142 - 159.
Concilium
- ,Quels sont les souhaits fondamentaux de I’Eglise Orthodoxe vis-a-
-vis de ’Eglise Catholique”, 14 (1966) 67 — 74.
- ,Un Ministére pétrinien dans 1’Eglise peut-il avoir un sens?”, 7
(1971) 109 - 112.
Conferences du Camp de Villemetrie
- ,Le Monachisme des laics”, (Septembre 1958) 1 - 10.
Contats
- ,A propos du Monachisme”, 30 (1960) 67 - 78.
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- ,L’Art Moderne ou la Sophia désafflectée”, 32 (1960) 315 - 325.
- ,C. G. Jung et la Théologie”, 37 (1962) 34 - 48.
- ,Phénoménologie de ’Arthéisme”, 47 (1964) 204 - 224.
- JActualité de Kierkegaard”, 51 (1965) 233 - 238.
- ,La Clture a la Lumiére Orthodoxe”, 57 (1967) 10 — 34.
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191 - 210.
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166 - 201.
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- ,Message aux Eglises”, 15 (1950) 31 - 42
Echanges
- ,Saint Seraphim de Sarov”, 49 (1960) 25 - 27.
Eglise Vivante
- ,L’Action Missionaire de I'Eglise Orthodoxe”, 6 (1960) 413 — 417.
Esprie et Vie
- ,Etude sur Jean XIII”, 23 (1950) 201 - 216.
Etudes Theologiques et Religieuses
- Incarnation”, 19 (1944) 131 - 144.
Foi et Vie
- ,Notes preliminaires pur une Théologie Oecumenique”, 45 (1947)
541 - 570.
- ,Les Courants Apocalyptiques dans la Penée Russe”, 53 (1955) 301
- 325.
- ,La Lecture de la Bible dans I'Eglise Orthodoxe”, 69 (1971) 40 - 47.
Foyers
- ,La Mére dans la Mystique Orthodoxe”, 48 (1960) 11 - 16.
Institut Oecumenique de Bossey
- ,L’Aspect Prophétique de la Parole de Dieu et 'Oeuvre de Récon-
ciliation”, (,L’Oevre de Réconciliation“ konferencia, 1965).
Irenikon
- ,La Bible dans la Piété Orthodoxe”, 23 (1950) 377 - 386.
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Istina
- ,La Dimension Escathologique de 1'Unite”, 12 (1967) 263 - 273.
Kleronomia
- ,La Dialectique de la Liberté et de I’Autorité”, 2 (1970 259 - 271.
La Pensée Orthodoxe
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- ,La Coupe de Vie et I’'Esprit Saint”, 26 (1968) 161 - 171.
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Bio o. Ilempa I'otiduua do enuckona Ilaena:
dyxoeHa hopmauin sk Hacnidok coyianvHoi
memamuKu NACMUPCbKUX Aucmie enaouxu
IIpsiwiecvioi enapxii Ilaena I'otiouua (YCBB)

BIKTOP BACUABOBHY KIHYEPA
Yokeopoocbkuli HayioHabHUT YHisepcumem, Yxkzo0pod

Abstract: The article refers to the spiritual formation of Bishop Pavel
Hoydych in Mukachevo Eparchy in the light of pastoral letters that have
been published by him as bishop of the Diocese of Presov. This exploration
is studied exclusively social orientation pastoral letters, because one of the
objectives of the Church — is social relevance. That is a subject of study
during the formation of Peter as Bishop Pavel Hoydych that has not been
the subject of detailed analysis.

Keywords: Diocese of Presov, Church, pastoral letter, social orientation,
spiritual formation.

O. Ilerpo Toiiauy 3a KiabKa POKIB 0 XipOTOHIi IPOMUIIIOB HEIIPOCTUH
LIAIX CTAHOBAEHHS SIK BAQIMKU Ha TepeHax MykadiBcbKoi emapxii. besy-
MOBHO, KiABKapiyHe (3 HEBEAMKHMHU Bif i3namu) nepebyBanus Ha [ligkap-
naTceKili Pyci He MOrao He BIAMHYTH Ha (POPMyBaHHS HOTO OCOGHCTO-
CTi IK JOOPOro macTups i BAQAUKHU. A TOMY HEOOXiTHO BUBYUTH LyXOBHY
dopmartiro Baaauku B MyKadiBCBKiH ermapxil Kpi3k MPU3MY ITACTHPCHKUX
AWCTIiB, KOTpi B3Ke ITyOAIKYBaAUCS HUM SIK €ITHCKOIIOM [IpsiIiBcbKoi emap-
xii. YBeCh CIIeKTp MiIABHOCTI BAQAUKU [laBAa HOCAIAUTH HaBPSAA YU MOXK-
AWBO, THM OiABIIIE III0 BEAUKY POOOTY 3 BUBUEHHS HOTO ITOCTATI y3Ke 3IiAC-
HEHO. Y [aHii po3BiAlli MOKEMO TOCAIIUTH BUKAIOYHO COILliaAbHY HaIlIpaB-
A€HICTb IaCTUPCHKUX AUCTIB, a/I3Ke OIHUM i3 3aBAaHb LIepKBU — € colliaab-
Ha HalpaBAeHiCTh. ToOTO IIpeaAMETOM JOCAIIZKEHHS € TIePioj] CTAHOBACHHS
o. [Terpa loiiguyua gk BAaauku [1aBaa, 1110 111e He 6yA0 ITpeAMETOM AeTaAb-
Horo aHaaisy. IIpo camy nocratk enuckorna [laBaa MOXKHA BHCAOBHUTHUCH
nuratoio [lerepa IllTypaka, 6GaraTopiyHOro AOCAiTHHKA HOro mocrati Ta
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[MpsammiBceKoi emapxii 3arasoMm: ,,Bol to ¢lovek suvéiteho zivota, ktory svojim
ucinkovanim povzniesol preSovské biskupstvo do nebyvalého rozkvetu”.!

[Tpo Baanuky I1aBaa loiinuyaa (HCBB) omybaikoBaHO YMMar0 HAYKOBOI
AiTepaTypH, 0cOOAMBO Ha TepeHax cydacHoi CaoBalbKoi Pecrybaiku. Haii-
IIeplIe BapTo 3rafaTv BUOIPKY MOKYMEHTIB BAQIUKHY [IaBaa SK €mmcKoIa
[IpsmiBceKoi emapxii.? Xou omyOAiKOBaHI JOKyMEHTH HAA3BHYAHHO ITiH-
Hi A HAYKOBIIB, yTiM nacTupceKi AUCTH 30 — 40-x pp. XX CT. BAQOUKH
[TaBAa 1o HBOTO He yBIHIIAW.

Besmocepenuro #oro ocobi, ase AWIe K €MIHCKOIOBI, IIPUCBIYEHO
HaykoBu# opyM Ha [peko-Karoammpromy TeosoridHomy axyabreTi
(GTF) B Ilpamesi y 2007 p. Ha koHdepeHLIIii IIpo BAQAUKY BUT'OAOIIEHO
Ta oIybAiKoBaHO I'pyHTOBHi Oiorpadivyni monosizi [lerepa IllTypaka; peai-
TifiHI acmeKTH HocAinuB AHapeit CAomidKa; OKpeMi AiTyprifiHO-oOpsimoBi
OCHOBH MiSIALHOCTI BUBUMAM BoiiTex Borau Ta Monika CaomiukoBa; COITi-
aAbHY HalpaBAeHICTh Baaauku [laBaa mpencraBuB [1aBoa [Januak.® Came
OCTaHHE JOCAI/IZKEHHS BapTO CIIPUHAMATH SK II09aTOK BUBYEHHS €ITHCKOIIA
[TaBaa TlNoiiguda 9K «comiaabHOTO» apuxuepes [IpamiBcskoi enapxii. Bap-
TO TIOTOAUTHUCS i3 HACTYITHUM TBepakeHHaM [laBaa [launuaka: , Prejavovat
lasku vdovam a sirotam, vdzrniom, chorym a biednym kazdého druhu patri
k podstate Cirkvi tak isto ako sluzba sviatosti a ohlasovanie evanjelia“.*
B mocaimzkeHi BUB4YEHO ITOCTaTh BAaAUKU [laBaa, gk odiabHUKA LlepkBu:
3aCHOBHHUKA ¥ OMiKyHa HaJl CUPOTHHIIEM, TIOMIiYHHUKA OiTHUM, aKTUBHHM
000pOoHIIEM THX, KOTPi HalbiAbIIe TOTPEeOYyIOTh 3aXUCTy. 3arasoMm [laBoa
[aHyak BUKOPHUCTOBYE Y BAACHIHM PO3BIi/LI IepeBasKHO MACTUPCHKI AUCTH

1 STURAK, P.: Prierez dejinami Presovskej eparchie. In: STURAK, P.(ed.): Vybrané osob-
nosti v histérii PreSovského biskupstva. PreSov : Katedra cirkevnych dejin 2003, s. 9.

2 BIRCAK, J.(ed.): Slovo episkopa Gojdiéa. Vyber z publikovaného dediéstva
blahoslaveného biskupa Pavla Gojdi¢a. PreSov: Lana 2004, 264 s.

3 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM a jeho ¢innost v obdobi
rokov 1927 - 1960. In: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢ (1888 — 1960)
v stiradniciach ¢asu a doby. Presov 2007, s. 10 - 32; SLODICKA, A.: Svjascenomucenik
Pavol Gojdi¢ (1888 — 1960), preSovsky biskup, ucitel katolickej viery. In: Blahoslaveny
biskup Pavol Peter Gojdic (1888 — 1960) v suradniciach ¢asu a doby. PreSov 2007,
s. 77 - 95; BOHAC, V.: Archijeratikon blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica .
In: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic (1888 — 1960) v stiradniciach ¢asu a doby.
Presov 2007, s. 139 - 149; SLODICKOVA, M.: Blahoslaveny biskup a muéenik Pavol
Gojdic (1888 - 1960) ako ochranca byzantskej liturgickej tradicie. In: Blahoslaveny
biskup Pavol Peter Gojdic (1888 — 1960) v suradniciach ¢asu a doby. PreSov 2007,
s. 122 - 138; DANCAK, P.: Socidlny rozmer posobenia blahoslaveného biskupa
P. P. Gojdica. In: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic (1888 — 1960) v stiradniciach
casu a doby. PreSov 2007, s. 201 - 210.

4 DANCAK, P.: Socialny rozmer pdsobenia blahoslaveného biskupa P. P. Gojdica. In:
Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic (1888 — 1960) v suradniciach ¢asu a doby.
PreSov 2007, s. 201.
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Baaauku [laBaa moyatky 30-x pp. XX cT. BukaloueHHI CTaHOBUTH Iac-
THPCBKUH AUCT 3a 1943 p. ToMmy BapTo mpoaHaaizyBaTH MACTHPCHKI AUCTH
3a niepiox 1935 — 47 pp., colliasbHa TeMaTHKa SKUX BUBYEHA MaAo.

¥ 2010 p. mpoBeeHO MizxKHAPOAHY HAYKOBY KOH(EPEHIIiI0 Ha (DaKyAb-
teti GTF B [Iparesi, KoTpa cTocyBasacs HEIIPOCTHX CTOCYHKIB 'peko-Ka-
ToAMIIBEKOI LIepKBU Ta TOTaAiTapHOI Aep:KaBH Ha TepeHax [IpsIriBCcbKOi
enapxii, e 9acTKOBO 00roBoproBasacs TeMa poai camoro Baaauku [laBaa
y CKAQIHUX BimHOCHHAX LIepKBH i ToTasiTapu3my.’® 3HAKOBO, 110 KOH(pe-
peHIis mpoBeaeHa B SO-Ty piuHuUIIO TparigHoi 3arubeai Baaxkennoro [1aB-
Aa 'y B’I3HUIL, KOTPHH 10 OCTAaHHBOTO MOAUXY 3aAUIIaBcs BipHUH LepkBi
3araaoM i [IpammiBebKilt emapxii 30Kpema.

Ta Bce TakW MaA0 [OCAKEHO WOT0 AYyXOBHY (POpMAaIlilo B MezKax
MykadiBcpKoi enapxii, 30kpeMa B MyKadiBCBKOMY Ta Y3KTOPOJACHKOMY
BaCHAIaHCBKUX MOHACTHPSAX. A/lKe BAaMKa [TaBAo cTaB IepIINM €MHCKO-
IIOM BifZ 4aciB AHapes BaunHCHKOr0, KOTPHUH CTaB €MUCKOIIOM Ha TepeHax
LiepkoB YzKropoaceKoi YHIHHOI TpaauLii, BCTYIUBIIN IIepe UM 10 YuHy
cBaroro Bacuais Beamkoro (HCBB). Ilpudomy cTaHOBAEHHSI BimOyBaso-
Cs IPOTHATOM KiABKOX POKIB, III0 YHEMOKAUBAIOBAAO JKOJHUH (opManizm.
Came UCBB mpoTaroM KiABKOX CTOAITH, 3aAMIIIABCH AYXOBHUM IIEHTPOM
Myxka4iBcpKoi, a 3rogoM i [IpgamriBcekoi enmapxii.

IlocTats IIaBaa IleTpa oliauya Ao XipoTOoHIl
BupymmBmm notsarom Ha [linkapnarceKy Pych, mepIiom 3yIHHKOO
o. [lerpa OyB YKropoaCbKuii MOHACTHpP BacHaiaH i3 irymeHom Iletpom

5 BABJAK, J.: Ludsku zlobu znicenia Gréckokatolickej cirkvi Boh obratil na jej
rozkvet. In: CORANIC, J.— STURAK, P.- KOPRIVNAKOVA, J.(eds.): Cirkev v okovdch
totalitného rezimu. Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku
1950. Presov: Vydavatelstvo PreSovskej Univerzity 2010, s. 21 — 32; BUREHA, V.
AixBinaria 'peko-Karoanmpkoi LlepkBu B Cximnift CaoBawumHi B 1950 porwi B cBiTAL
JIOKYMEHTIB MOCKOBCBHKHX apxiBiB. In: CORANIC, J.— STURAK, P.— KOPRIVNAKOVA,
J.(eds.): Cirkev v okovdch totalitného rezimu. Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku v roku 1950. PreSov: Vydavatelstvo Presovskej Univerzity 2010,
s. 121 - 132; CORANIC, J.: Tzv. ,Presovsky sobor“ - vyvrcholenie tsilia totalitnej moci
o likvidaciu Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. In: CORANIC, J.— STURAK,
P.- KOPRIVNAKOVA, J.(eds.): Cirkev v okovdch totalitného rezimu. Likviddcia
Gréckokatolickej cirkviv Ceskoslovensku v roku 1950. PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej
Univerzity 2010, s. 63 — 88. HORNACEK, J. Presovsky sobor — jeho zadkonnost a pravne
nasledky. In: CORANIC, J.- STURAK, P.—- KOPRIVNAKOVA, J.(eds.): Cirkev v okovdch
totalitného rezimu. Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950.
Presov: Vydavatelstvo PreSovskej Univerzity 2010, s. 113 - 120; VASIL, C.: Biskup
Peter Pavol Gojdi¢ OSBM z pohladu Svatej Stolice v rokoch krizovych zmien — Obdobie
Slovenskej Republiky. In: CORANIC, J.— STURAK, P.- KOPRIVNAKOVA, J. (eds.): Cirkev
v okovdch totalitného rezimu. Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku
v roku 1950. Presov: Vydavatelstvo Presovskej Univerzity 2010, s. 33 — 46.
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KoroBuuem. 3a crioramamu o. Map’axa Ilorara BUpIIIaABHUMU JAS BCTY-
ny no MykadiBcbkoro MoHacTupd o. [lerpa loiigmda crasu mepekoHaH-
Hd 0. [lerpa KoToBuua, KoTpuii OyB AUPEKTOPOM iHTEpHATY B Y3KIOpPO-
i axuit 3BepHyBcd 10 [erpa ofimuya 3 HaCTymHUMU cAOBaMu: , CUHKY,
auwu mepmaeux mepmaum! Sk eepHeuicst 0000Mmy, XMO3HA UL HE 3MIHUUL
ceoix eapHux HacmaHros. Tu exxe nosoxkus pyky Ha Bosxkuil naye, mo X He
nosepmaiicst Ha3a0, wobu He cmamu He2iOHUM JACKU, SIKY MU 00epikas 6i0
TI'ocnoda“.® HeBmorai Big Txmkae 1o MykadeBa. Takox i3 crioraaiB Map’sa-
Ha [loramra Bimomo, 110 BCTYI A0 6 MiCIYHOI KaHIUAATYPH BimOyBCcsa Ha
cBATO IIpopoka aai, To6T0 Ha moyaTKy ceprHg 1921 p. MoxAuBO BHIIAM-
KOBO, aA€ caMe TIEPIIy Hid B MoHacTHpi Ha YepHeditt ropi o. [Terpo Fotimmy
IIPOBIB Y EMMCKOIICHEKUX amapTraMmenTax: ,O0. Mazicmep (Ini6 Kinax) 3asie
20cmst 00 max 38aHOL ENUCKONCHKOL Ketil. EnuckoncbKor i 38aiu momy, uo
goHa by.ia pezepsogara 0/t enuckond, Koiu mou 8i0eidysas MoHacmup©.
HameBHO Taka BHUITaAKOBICTE OyAa 0 ITEBHOI Mipy 3aKOHOMIipPHICTIO, X04a
Mai0yTHEOMY HOBUKOBI OyAa IpUTaMaHHA MOKIPHICTE Ta MPAIlbOBUTICTb.

[TepebyBanusa o. Ilerpa loiinuya Ha Ilinkapmatcekiii Pyci TpuBaso
MIOPIBHAHO HeMoBro 3 1921 o 1926 pp. 3 AegKUMU IlepepBaMu Ta Bif 13-
mamu. 3maBasocsd OH, 1110 32 TaKUH KOPOTKUH Iepiof migAbHOCTI, iH(op-
Marrii mpo MalibyTHROTO BAQIOUKY HebaraTo — i Ie crpaBai Tak. IIpore €
[IMCHO IiKaBi BiZOMOCTI, KOTPi I03BOASIOTE PEKOHCTPYIOBATH HOTO {yXOB-
He CTAHOBAEHHS sIK apxiepes Ha CpiOHil 3eMAi.

Hapomuscs Ilerpo Totimuy 17 amumua 1888 p. B c. AwobGoserb-Pych-
ki TlokasHu, okpec (paiioH) [IpsmiB y poauni cBameHuka Credana’.
3akigumB riMHazito B [Ip4IreBi, BCTYIINB y enapxiaabHy CeMiHapio 3BiIKH
yepe3 pik IepeHanpaBAeHIN Ha HaBYaHHS [0 AyX0BHOI ceMmiHapii B Byna-
nernt (1911). 27 cepniag 1911 p. BUCBAYEHUH Ha CBAIIEHUKA, a Yepe3 Pik
IYLITaCTUPCTBA 3a IIpHU3HA4YeHHIM enucKona [Bana Baaisg mpaittoe mpe-
cpexToM xaommuayoro «AaymHito» B [Iparmesi (1912 - 17), cekperapeM mps-
mIiBceKOro enrckora Credana HoBaka (1914 - 18 pp.), Ha9aABHHK apXi-
By emapxii (1918 - 22). I3 1922 - 24 pp. nepebyBae B MmoHactupi B Myka-
4yeBi, a y 1924 - 26 pp. criBpobiTHUK riMHasii B Yxkropomi.® Ilicaa 11poro

6 TIOTAIl, M.: 2Kumms, gidoaHe Boeogi. 2Kummenuc npeocssuierrozo [lagna Iotiduua.
Kuwura nepmma. AbBiB, 1994, c. 34 - 35.

7 TIEKAP, A.: Hapucu icmopii yepkeu 3arxapnamms. Pum — AbBiB : Micionep, 1997, 232
c.(€papxiune ocdopmaeHHs).— c. 196. Xoya cxoxy mnosurio 3 Aranaciem Ilekapem B
LIbOMY IIMTaHHI 00CTOI0€E TakoxX cectpa AHToHIA [lerpa Yenosa (HCBB). [derasrHirte
mus: CEPOVA, A.: Rad Bazila Velkého v kontexte 90. vyro&ia prichodu na tizemie
dnesného Slovenska. In: CORANIC, J.(ed.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo
svetle vyroéi II. PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity 2013, s. 354.

8 KOBAY, Penip: KpaesHaBuuii CAOBHHUK pyCHHiB-yKpaiHuiB. [IpamiBmuna. IIpsmis:
Coro3 pycuHiB-ykpainui [pamisiman 1999, c. 38.
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BUCBgYeHMH Ha enmckona [IpsamiBcekoro. [Tomep 17. aumag 1960 p. Tpa-
TiYHOI0 CMEPTIO, sIKA, MOXKAMBO, OyAa CBOEPIAHUM IIOAAPYHKOM, 00 BimXim
y BiUHICTb BinOyBCcs Ha HOTr0o AeHb HAPOMKEHHS.

Yke 3 KOpoTKoi GiorpadiuyHoi JOBIIKK po3yMieMO — 3a CBOIMH IT0oca-
JIaMH [I0 ETTHUCKOIICTBA BiH OITiIKyBaBCsI MOAOJIIO i OiTHHMHU, 1110 HAIIEBHO
crano Horo paTyMoM (91 3HOBY K TAKW BUHATOPO/IOI0), KOAU BiH CTA€E EIH-
ckonioM [IpsamiBcbKkuM, 1103asK Ha HOro BAQIUIITBO IIPUIAAAIOTE CKAQIHI
YacH €eKOHOMIYHUX KPH3, HETATUBHUX TE€HEHITH MOAEPHI3MY, «IIOIYASIP-
HUX» iIE0AOTIH (KOMyHI3My, HaIu3My ToI1o), [pyra cBiTOBa BiifHa Ta 9acu
ITIOBOEHHOTO ateizmy. IcTopia mokasye, 1110 BiH yMiB abaTh mpo noTpedyro-
4UX HalKpalle, a TOMy ¥ 3aliMaB 110 BUCOKY, aA€ JAACKO HE AETKY HOIIY —
Baaauku [IpgamiBceKoi enapxii. A ToMy HaHIIepIiie BApTo PO3TASHYTH HOTO
yXOBHE 3POCTaHHS Ha TepeHax MyKadiBCBbKOi enmapxii, KoTpe, K i mome-
PEe[Hi eroXu Ta IOoCaay, BIAMHYAH Ha HOro MaibyTHE BAQIUIITBO.

[3 mepenucy ycix MoHaxiB MykadiBcbKOro MoHactups 3a 1921 p.
cepen 25 yeHIB irypye Takox nocrats [lerpa ofigyuya 9K HOBHUKa-CBS-
IIeHNKa’, a I1e B CBOIO YePIy CIIPOCTOBYE yCTaAeHy AyMKy AtaHacia [leka-
p= (HCBB) mpo Beryt #ioro 1o MoHacTHps autie y 1922 p.'°. Ille 16 aucro-
naga 1920 p. o. Ilerpo lodinny mpuiiMae ydactb y BeankoMmy Cobopi
[TpsmiBcpKoi enapxii, mpo 10 noBigoMasieTbes B mpeci.!! 27 ciuna 1923
P. TIOCTPYZKEHUN B YEHI-HOBUKH B MykadeBi, orpumaBinu iM’a [1aBao
(Maawmit mocTpwur). 2

[lepeGyBaroyn Ha HoBiiaTi 0. [TaBAa, He MOXHA OMHHYTH €ITi30[ i3
TaK 3BaHUMH KOH(EPEHIIIIMU, KOAH YCi HOBUKH BKA3YIOTh HEOAIKY OUH
onuomy. Taky mpouenypy nmpoxomuB i o. [lerpo loiigmy, He3Baxkaodn Ha
Te, 1m0 OyB cBaAIIeHUKOM (sicl) 12 pokiB, ase 0cOOAMBHX 3ayBazKeHb 10
fioro ocobu He 3HAMIIAOCS — 3BOIUAVCS BOHH B OCHOBHOMY 10 30BHIIITHIX
03HAK — TPUMAETHCS 3rOopOAEHO, CAADO CIIiBa€, XOAUTH 3aAyMaHUM, MaAO
icTe mim wac Tpamesu, mig 9ac BiAITOYMHKY TOAOCHO CMIEThCS. ® 3BUYAHO,
yci 3ayBary B Horo agpecy He OyAH CyTTEBUMH, 6a HaBiTh BUTASIIAAU JEIII0
CMIiXOBHUHHUMH.

9 [epxaBHui apxiB 3akaprnarcekoi obsacti (masi [JA30).— . 64. MoHACTBIPb OpAEHA
Bacuanan r. MykadeBo.— On. 3.- Cmop. 1201. BemomocTy ydyera AMYHOTO COCTaBa
MyxkaueBckoro MoHacTeIpa. Ha 3 apk., apk. 1 - 2.

10 TIEKAP, A.: BkasaHa npaus, c. 197.

11 Tlepsorit Bceobutift Cobops En. [TpameBckoi, cobiBIiiica 16 HosOpsa 1920. In: Ilepros
u wrona. OpduyianbHslil opaHs enapxiaibHaz0 npasumeabemsa npsuesckazo, 20
nexkabpsa 1920, rogs n3pawnia 111, 4. 10, c. 79.

12 Cawme imM’a ITaBao 3a TpaHIli€r0 MOHAIIHUX CIIABHOT, B ToMy uncal YCBB, crae tioro
iMEHEM [0 OCTAHHBOIO IOAMXY Ha 3€MAi, 3piKalouHuCh IIPU I[BOMY CBITCBKOIO iMeHi
[Terpo. Omicaa came BiH BHCBsUeHMM Ha enuckomna [IpsamriBcekoi enapxii gx IlaBao
Fotiguy (YCBB), akuM mHiANUCye yci MacTUPChKi AUCTH.

13 TIOTAI, M.: Brasaxa npaus, c. 45 - 46.
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3a manumu Aranacia Ilekaps HoBimiaT B Mykadesi [TaBao Toiimma
ycrinHo 3aBepirye y 1924 p. 10 6epesns 1924 p. mpuiiMae Tak 3BaHHH
BEAMKHH IIOCTPHUT, IIPUCSTAIOYM Ha yOOTiCTH YHCTOTY Ta IOCAYX B IyCi
[IpaBua cB. Bacnaia Beankoro.'* Yxe y 1924 p. nepebyBae B pechopmo-
BaHOMY MOHACTHPI B YXKTopomi, SIK 3aCTYIIHHK ir'yMeHa Ta BHUXOBAaTEAb
inTepHaty.’® Came OMIKYIOYHCH OiTHUMU i Mar03abe3rneYeHUMH YIHIMH
riMHa3ii, o HoMmy AOCUTH HOOpe BHaBaAOCsd, BiH OTPUMYyE HEOLIHEHHUM
nocBin KepiBHUKA. [lapasearHo HOBocIiedeHU iepomonax YCBB 3aayda-
€ThCs 10 pechopmyBanHsS Maaobepe3HsIHCPKOT0 MOHACTHPS, € ITPOKUBAB
HepedopMmoBaHuii MoHax 0. Koctautun [Noanmr.'® [epia cripoba pedop-
MU MOHACTHpS IToyasacd came y 1924 p., koan HacrogTeaeM OyAao ITpH3Ha-
yeHo iepomonHaxa [laBaa lMofimuya.!” [ xou MmoHacTup OyB pedpopMoBaHMI
mi3Hile, yepe3 Opak pedpOpMOBaHUX MOHAXiB, MAHOyTHI#H EMHUCKOIl Mae
3aCAyTH HaBiTh ¥ pecpopmyBanHi HCBB. 3a crioragamu o. Map’aua [lora-
ma (UYCBB) mocritine micie npari I[TaBaa Totimuya O6yB YKropoachKuii
MOHAaCTHUp, a 10 Maaoro Bepe3Horo BiH OyB 3MyIIeHUH PEryAsSIpHO HOIXK-
mxkatu.'® Ile Takox 3acBimuye KatactpodiuHuii 6pak modpe miarorosae-
HUX pedhOpMOBAaHHX MOHAXIB IKUM, 6e3yMOBHO, 0yB 0. [IaBao Toiimuy.

Bynyau B Ykropogi, iepomoHax [laBao cTaB OgHUM i3 3aCHOBHUKIB
MiCiOHEpCBKOTO Pyxy BacuaiaH Ha [ligkapraTcekiit Pyci. Kpim o. Crecana
Pemetraa, y 1924 p. micifiny poboty 3arogaTkoByBaH 00. [1aBao Iofimud,
leponim Maaunbkuii, [lerpo KotoBud, siKi OyAn Iy»Ke BIIpaBHUMH ITPOIIO-
Bigaukamu. Ha aymky o. Aranacia [lekapsa (HCBB), cranoBaenusa Ilas-
aa Toimrya gk oOPOro MpoIoBiAHUKA Ta MicioHepa BiIOyAOCs i BIIAK-
BOM MyKadiBcpKoro irymeHa [lerpa Byanka YCBB Ta Credana Pemernaa

14 Tam camo, c. 52.

15 Tam camo, c. 53.

16 Pecpopma movasa 3AIHCHIOBATUCS TAAWIBKUMH YEHIIMHU-BacuAiaHaMu (lepoHiMoM
Maaupkum, [Terpom Byankowm, T'aibom Kinaxom Ta Credanom Perermaom). OnHiero 3
yMOB pedopMu cTaso cTBOpeHHA y 1921 p. y MykadeBi HOBIIATY (LLIKOAM 1AST BUXOBAHHS
yepHedoro oHairrBa). Marictpom MaibyTHIX deHniB npusHaunau [aiba Kinaxa. Hamaai
OJIMH 3a OIHUM pedhopMyBaAr KOKEH MOHACTHUD: Y2KIOPOACHKUH Ta MapidroByaHCEKHUH
(1923), Bikcancekuii (1925), ManobepesnaHcbkuii (1926 — 1928), IMCTHYIBCBKHHI
(1931), Bopousscekuit (1938). Kpacuobpincbkuit i BykiBcbkuit MoHactupi Oyan
3HUIeHi y poku Ilepmioi cBitoBoi BitiHM i He pedopmyBasucs. MoHaxu, KOTpi He
MIPOXOAUAN PeOPMOBAHUH HOBIIiaT, IIOCTYIIOBO BHUTICHSAWCS MOAOJUMHU YEHIIIMH,
KOTpi mpoxoauau Hogimiat. HepedopMoBaHUM MOHaxaM 3a00pOHSIAOCS MAaTU BAACHY
YepHedy ILIKOAY, L0 IIPHU3BEAO [0 IIOCTYIIOBOTO 3HHUKHEHHS Hepe(hOpMOBAHHX YEHIIIB.
Heraavnime aus: KIYEPA, B.: SachysanHs i disutbHicms moHacmupie YuHy cesmozo
Bacunisa Benukozo Ha 3akapnammi (1733 — 1950 poxu). Creuiaasicts 07. 00. O1.
Icropisa Ykpainu, aBropedepar auc. Ha 3100yTTS HAYKOBOTO CTYIIEHS K. i. H. YKropos
2008, 21 c.

17 Ornycrtel. In: BaaroBectHuK, 1942, No 8 -9, c. 217 — 222.

18 TIOTAII, M.: Bka3ana mpang, c. 47, 55.
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YCBB. lle came 3yctpidaemo B crorazax o. Map’ana Ilorama.’” ¥V 1924
p. 3a imimiatuBu o. [TaBaa Tofimuya Gyao 3acHoBaHO “ToBapuctBO Ilpe-
cBaroro Ceprig XprcToBoro”. 3a CTaTyTOM TOBAapPHUCTBA BCi YACHH MaAd
IIOIT'ITHHUIL MOAWUTHCS 3a TPIXH YCiX AIOAeH, TPOBOAUTH CyHAIKaIlifo (OAa-
rauug Cartux TatiH) i BimmycT Ha cBaTo [IpecBaToro Ceprig XpuctoBoro.’
Ha nepekonanna Atanacia Ilekaps [laBao [ofiguy 3acHyBaB MiCiHHME
pyx Ha [limkapnarcekiéi Pyci, axuii Boaso napani3yBaB ,aHTUKATOAUIIb-
Ky mnporaragay“.?! TyT BapTo Big3HAUUTH AESIKi HETOYHOCTI ¥ mepebiAb-
meHHsa AraHaciem [lekapewm, azke: IO-TIEpIlle HABPSA YH MiCiOHEPCHKA
pobora HampaBA€HA IIPOTH YOTOCh YK KOTOCH; IO-ApPyre HaMbiABII Bimo-
MUM MponoBigHUKOM Ha [limkapmartcekiit Pyci Taku 6yB Crecpan Pere-
THAO, KOTpUi (pirypye B 6araTboxX MOKyMEHTaX sIK 3aCHOBHHK MiCiOHep-
CBKOTO PYyXy; Ho-Tpere Aranaciit [lekap cam cobi 3amepedye BKa3yrOdu —
cepeq Horo HacTaBHUKIB OyB Toi Taku Credan Perrerrao. 3 moAillifHUX
JIOKYMEHTIB IIiAKOM odeBHAHO — CredpaH PereTrao 090AuB MiciiiHe ToBa-
pucTBo ,O060poHa BipH“, KOTPE OITIKyBaAOCS MOAOAUMH HOBUKAMH, SKUM
OyB i cam ITaBao Moy, a 3aBIaHHSIM TOBapHUCTBA OYAO 3aII09aTKyBaHHS
MiciitHoro pyxy.*? HameBHo, IlaBao Toiimuy Taku OyB CIiB3aCHOBHUKOM
TAKOTO BaXKAMBOTO HAIIPSMKY POOOTH 3 BipHHKAMH — K MICii.

Binkunatu wicioHepceruii xuct [laBaa loiigmya, 3BH4YalHO, He
noTpibHo. Ha moyatkax MoAoauil i€poMOHAaX 3MiHCHIOE OIABIIICTH MICii
npoBeneHux y [IpsrriBerKil Ta MykadiBCBKil emapxisx, Oyaydu B TOH dac
B Mykauesi, a mi3nime B Yxkropogi. Y IlpsmiBcekiit enapxii 1924 p. mpo-
BefeHo 3 Micii SKi MPOBOAWB i HOBOCIIEYEHHWH BUIIyCKHUK HOBIIliATy 3i
ycraxxeMm”. 3 29 Gepesns 1o 3 kBitHA 1924 p. 3aifiCHEHO IIPONOBiAyBaH-
Hea B napoxii Aunank Beaunkwnit, mo B Crimty. /1o mpudacTs MPUCTYIIHAO
6iag 900 ocib, BuroaomreHo 16 Hayk. Miciro 3aiticHoBasu o. [lerpo Byauk,
MyKadiBCBKUH irymMeH, 00. Credan Pemerrao Ta [laBao otimuy 3 Myka-
yiBchKOro MoHacTups. 3 7 mo 10 kBiTHE 1924 p. BinOyBasacsa micig B ceai
YitBapomr ag Casanr (HoBe micTo) e MpOXKUBaAU MIEPEBasKHO KATOAUKHU
Ta I'PEKO-KaTOAMKH. Buroaomreno 14 mpomnosizeit, a i3 600 BipHUKIB 10
MIpUYacTs MPUCTYITUAN 0AM3bKO 450 mymr. Miciro mpoBomuau oo. Credan
PemeTnao Ta [MaBao Fofimpmya. OcranHe 3amaaHoBaHa Micid B [1pamriBebKii

19 Tam camo, c. 59.

20 CTAHKAHMHELp, .. 10 aerst 3anoxkenns ,Tosapucra Ilpecesroro Cepiis
XpuctoBoro” npu 11epkBu OO. Bacuaian B Yxropoze. In: BaaroBectruk, 1934, Ne 6, c.
81 - 84.

21 TIEKAP, A.: Bkaszana mnparg, c. 137 — 138.

22 TA30. ®. 97¢”/2. Ipesunia 3emcbkoro ypsaay Ilimkaprnarcekoi Pyci B Yxkropozi. Orm.
2. Cnp. 779. Tlepenucka 3 MiHICTEPCTBOM BHYTPIIIIHIX CIIpaB, MiHICTEPCTBOM HapPOAHOI
OCBITH, MOAIIIMHUMH 1 KyNaHaTCBKUMH OpraHaMHu IIpO [iABHICT MOHACTHUPIB
Bacunian Ha Ilinkapnarcekiit Pyci. T. 1. Ha 176 apk. — Apk. 48.
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enapxii Ha 1924 p. BinOyaacsa y Kyposi (6iag croBampkoro BapmieBa) Bin
5 1o 10 aumHa 1924 p. Buroaomeno 17 HayK, A0 NpUYacTs IPUCTYIIHAN
6iasg 600 ocib. [TpoBomauam Micito oo. Credhan Pemrernao Ta [TaBao [ofimuy.
3aBepryioun pobOTy MicioHepH 3yMHHHUAMCS B C. Lleroami (Hemaseko Bifg
laamumawm) i BUrosocuau Tpu mnponosimi.?® 1i dakTu cBimgath, 110 came
I[i ITOCTaTi YCHIITHO PO3IMOYaAW 3MIMCHIOBATH KiABKAJEHHI IIPOIOBiAi B
Mezkax napadiit [IpsrriBceroi enapxii.

Ik mpaBHAO THIKHEBI NMPONOBiAi 3fiticHIOBaaucs i B MyKadiBCBKiH
enapxii, ne 3a 1924 p nposexneHo 9 wmiciii. Ileprry wmicito mpoBean Iletpo
Byauk, Crecan Pemrernao ta IlaBao 'oiinnya B YopHiM Apmosi 3 24 1o
29 tpaBHg 1924 p., mo mo6AN3y PyMyHCHKO-YTOPCHKOTO KOPAOHY. 3i 3Bi-
Ty 3p03yMiA0 — HACEAEHHS ITEPEBAKHO KATOAUIIBKE Ta I'PEKO-KATOAUIIBKE,
YaCTKOBO KaAbBiHiCTH. BBaxaroTh cebe TBEpAUMH PyCHHAMH, as€ TOBO-
PSATH B OCHOBHOMY I10-yIOPChKH. He3Bazkarouu Ha JOCUTH HECIIPUSTAUBI
YMOBH [0 IIPHYACTS IPUCTYIHAM 0AM3pKO 1380 myrm, mporoaormreHo 17
Hayk. 3 8 o 11 cepnuga 1924 p. TpuBasa Micia B ¢. TepHoBO Ha Mapa-
MOPOIIMHI, KOTPa BiloMa CBOEIO IIEPMAHEHTHOIO TPABOCAABHOIO 1I€HTHY-
HICTIO MiciieBoro HaceaeHHs. TyT BUrosomreHo 13 Hayk, a [0 IpUYacTs
npuctynuau noHazn 1000 ocib, 1o 3acBiguye ycrmix micii.* Bapro migkpec-
auTH - iepomoHax [TaBao [oiiaud OpaB ydacTh AMIIe B MEpPIii i3 9 Micii,
npoBefeHNX y MyKauiBCBKill enapxii — B pignii [TpaiiBebkiit enapxii OyB
MiCIOHEpOM ¥ BCiX 3aX0/axX.

[TaBao Tolimyuy MPOBOAMB TaKOXK PeKOAEKIIi.? I3 6 mo 8 kBiTHa 1924
p. [TaBao To¥iauy 3nifiCHUB PEKOAEKIIT A yuHIB MyKadiBCbKOi TiMHA3ii,
ne cayxagamu 6yau 6iag SO0 ocib. 3 9 mo 11 kBiTHa 1924 p. [TaBao [oiiauy
MPOBIB Micii gag maHgaHOK y [Ipsresi, 1e cAyXadKaMy BUCTYIIHAU OAU3BKO
40 ocib. I3 17 mmo 20 aucromaga 1924 p. 9K MOHaX YKTOPOACHKOTO MOHAC-
THUPS 30IHCHUB TPUAEHHI PEKOAEKIN{ A OOTOCAOBIB IPEKO-KATOAUIILKOL
ceminapii B [IpsmeBi®®. TakuM YHUHOM, BiH IIPOBOAHUB MICii JOCHTH 4acTo
cepen BipHHKIB pigHoi [IpsmiBceKoi enmapxii, 110 6yA0 BAAAUM po3paxyH-
KOM 3 OOKy IiIKapraTOpyChKHUX BacCHAiaH, a JAS caMoro MaiOyTHBOTO
E€TMCKONA HEOLIHEHHUM J0oCBimoM. BapTo Big3HauywTy, mo i B MykadiB-
CBKill emapxii iepoMoOHaxX MaB yCIiX CEPeI MOAOI, III0 CBITIUTD ITPO BEAU-
Ky YHCEABHICTDH IIPUYACHUKIB IIi/] 9ac IIPOBEAEHUX 3aX0/IiB.

[3 TIOAILIIMHUX JOKYMEHTIB, KOTPi MOXKEMO BBaXKaTH JOCUTH BipoTif-
HUMH, Vv 1926 p. YxKropoachbkuil pepopMOBaHMM MOHACTHP HaaidyBaB

23 PEHIETHAO, C.: Yuacts Kapmatopycokoi IIposinnii Yuna cB. Bacuais Beawkoro B
MicittaiM pyci Ha Ilinkapnarcekiit Pyci. In: 3amucku YuHa cB. Bacuaig Beaukoro. T. 1,
Bum. 2 - 3. 2KoBksa 1925, c. 369 - 370.

24 Tawm camo, c. 371 - 376.

25 PeKOA€KIIii — IyXOBHi po3BakKaHHH i HAyKH Ha Pi3Hi TEMHU.

26 PEHIETUAO, C.: Braszana npaus, c. 376 — 377.
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6 oTmiB-MOHaxiB: mpoToiryMeH HMoakum Xoma; Ilerpo KoToBud, HacTos-
TeAb i KepiBHUK iHTepHAaTY; [laBro Toaud, eKOHOM, SKUH JOCUTH AOSIAB-
HO CTaBHUBCY 10 MOHaxiB-pedopmartopiB; Poman Boitunk, mpedekT iHTep-
Haty 3 laamamnn; Hocadar Illanmop, yropcekmit 6orocaos.?’” Ilikaso,
o MailyTHIH Baaguka [1aBAO mepelHSBCS AyXOM BaCHAIQaHCBKHX O0OH-
Teaeit Ha Ilimkapnarcekiii Pyci. IIpore Hezabapom #oro yekasa HeEIpo-
cTa Homla y piaHif — IIpamiBcekit enapxii. CtanoMm Ha 1926 p. mpo oco-
bucricts Ta mocaau [laBaa lofigmua Bimomo HacrtymHe: ,[lagen Iotiouu,
ynpasumeno MaemrKy ma eKOHOM, NOXOOIKEHHSIM 13 2PeK0-KamOAUUbKOL
enapxii [IpawliscbKoi, Kompa w000 NPOYKPAiHCHK020 HANPSLMKY PO38UMKY
Yuny sucmynae sK «a8MOXMOH» i3 00CUMb JIOSLIbHOW NO3UUIEH, B8iH
0cobucmo nionopsi0Ko8Yemuest BUKIIOUHO i2ymeHosl [lemposi Komoguuos,
a makoxk 3aiimae nocady 3acmynHuka npegpekma moHacmupst. Xou
Totiduu cnpuiimaemsest w000 YKPaiHyie sk «a8moxmory, 8 moi Ke maxu
yac 6iH He 00iliMae JKOOHY 3 OCHOBHUX NOCAO 8 MOHACTUPSIX, SK Y 8UNAOKY
3 yKpaiHcokumu moHaxamu“.*® 3 TOKyMeHTy 3po3yMiao — iepoMmoHax [1aB-
Ao Totigmd, 3afiMae HEBUCOKI ITOCaaU ¥ CIPUHAMAETHCT Y€XOCAOBAIIBKUMU
TIOAIIIEICBKMMH OpraHaMU K aBTOXTOH. B Toif ke dac moBimyeMocs Mpo
rocajly 3acTylHUKa IpedeKkTa, KOTpUM Halmeplle CAiIKyBaB 3a BUXOB-
HUMH IIporiecaMu B Y3Kropoachkitt rimaasii YCBB, omikyrouncs He3aMoxK-
HHUMHU BHXOBAHIIIMU 3 IIPOCTUX CiMeH.

Yxxe 27 BepecHs 1926 p. BiH IIpHU3HAYEHUH Ha IT0Caay MIPSIIiBCHKOTO
anMiHicTpaTopa. ¥ 1927 p. BucBg4eHo Ha [IpgIIiBcbKOro €mucKorna BUXO0-
BaHIg MykagiBcbkoro MoHactups [laBaa [oiigryaa.?® Y Aranacia Ilekaps
[TaBao Totimmy obitimae ocanay IpsiiBcbkoro agminicTparopa 14 Bepec-
Ha 1926 p, a rorymounuch 10 XipoToHil 28 aucromama 1926 p. mpuiimae
BiuHi 00iTH. 3 m03BoAY Pumy nepebupae yrpaBainHs [IpsIriBCcbKo0 enap-
xieto 20 atororo 1927 p., a 7 BepecHa 1927 p. iMmeHOBaHUM raprnasbKuM
€TTUCKOITOM. %

He moxkHa mepebiAbIIIyBaTH 3HAUYEeHHs MyKadiBCHKOTO Ta YXKTOPO-
CBKOTO IIepiofiB y craHoBAeHHI moctati [laBaa Toiipgmda gK emmckora.
[Ipore came OCHOBHI PHUCH TaKHUX YECHOT SIK IIOKiPHOCTI, CAY?KiHHSI, 100po-
TH, CIIOKOIO BiH 3100yB came repebyBatoun Ha [ligkapnarcekiit Pyci. Oco-
06AnBO moOpe BaaBaAMCs Micii, KOTpi BiH HaBYMBCH MPOBOAUTH OyIydH

27 [1A30. @. 97¢”/2. Tlpe3unia 3emcokoro ypany Ilinkaprarcekoi Pyci B Yxkropomi. Om.
2. Cmp. 779. [lepenucka 3 MiHiCTepCTBOM BHYTPIIIIHIX CIIpaB, MiHiCTepCTBOM HAPOIHOI
OCBITH, TIOAIIIFHUMHM 1 JKyNMaHATCPKUMM OpraHaM{ IIPO MiSABHICTE MOHACTHPIB
Bacwuaian Ha Ilinkapnarcekiit Pyci. T. 1. Ha 176 apk.— Apk. 56 — 57.

28 Tawm camo, apk. S6.

29 Pyxonoaoxenie Ero Ilpeocs. IlaBaa l'oiinnua B Pume mua 25 mapra 1927 ropa. Iu:
Brazosecmuux, 1927, Ne 6, c. 89 - 91.

30 TIEKAP, A.: BkaszaHa npausi, c. 197.
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BaCHAIQHMHOM Ta poboTa 3 MOAOIUM IIOKOAIHHSAM. [[0Bruil yac 3afiMarodn
rmocajgy B iHTEpHATaX, B TOMY YHCAI # B YXKropomi, CBOiM IaCTHPCHKUM
000B’I3KOM BBazKaB HACTYIIHE: ,3 donomozoto Boskoto xouy bymu omuem
cupim, onoporo 6I0HUX i ymiuumenem mepnasuux’.

AHaai3 macTHpPCHKHX AHCTIB BAaaukH [laBaa lNoiiauya

3arasroM BUBYEHO 9 AKCTIB, KOTPi OXOIAIOIOTH TPU Pi3HI iCTOPHYHI
€TI0XH — IeMOKpaTH4IHOi YexocaoBarbKoi pecrybaiku 1920 - 38 pp., Cao-
BaIIBKOI pecrrybaiku Ha doai 3 Mocudom Ticoro 1938 — 1945 pp. Ta mpopa-
asgHCBKOI YexocaoBanbKoi pecrybaiku 1945 — 60 pp. 0 KOMYHICTHYHOTO
nepeBopoty 1948 p. Lle mo03BOAUTE MpoaHaAi3yBaTH 3MiHH 9H iX BiACyT-
HICTH y 3MiCTOBHOMY HAIIOBHEHHI AUCTIB Yy Pi3Hi nepiomd.

3a yac enmckorna [laBaa T'oiiarda icHyBaao KiabKa oillilHIX BUAAHb
enapxii, mo mybAikyBasu oillifiHi po3MOpPsIKEeHHSI €MMUCKOIA Ta KOHCH-
cropii. B moBoeHHI yacu — «PacmopsskeHid ernapxiasbHaro mpaBUTEABCTBA
BB [IpsameBhy; B yacu Jpyroi cBiTOBOI BifiHU Ta OITicASI — ,, Y psAHBI BhcTr®. 3!
BukopucTaHo B po3BiAIli BUKAIOYHO Ti BUAAHHS, III0 MiCTSIThCS B [lepxkaB-
HOMY apxiBi M. [Ipsamesa.

[TacTHpPCBKi AMCTH OIyOAIKOBaHI K AQTHHHIIEIO TaK i KHUPUAHUIIEIO,
aae oIy0AIKOBaHi KHPUAHUIIEI0 MAAU OIABII PO3ITHPEHHH 3MICT, 3aiMaroun
OiABIIIE CTOPIHOK TEKCTY. 3a CTPYKTYPOIO, CITIABHI €THCKOIICHKI ITOCAQHHS
PO3MOYHHAAUCS i3 TIPUBITAHHS Ta apXi€pelChKOro OAArOCAOBEHHS; HaAi
BHKAQIAAWCSl OCHOBHI iCTOpHYHE TAO ¥ mpobaeMa KOTpa IOPYIIYETHCS;
HACTYIIHUM BHKAQABCS aHAAI3 THX ITpobAeM, KOTPi HETATUBHO BIIAUBAAU
Ha cycmiabeTBo 1 llepkBy. OCHOBHA YacTHHA AMCTa MaAad JOHECTHU [0 Bip-
HUKIB IIAIXY TIOI0AQHHS YCiX ITpobAeM, IPUBOAIYHN IIPH [IboMy CBSAIIEHHEe
MUCaHH4, 110 IToTpedye, 6e3yMOBHO, TAMOIIIOr0 6OTOCAOBCHKOTO aHAAI3Y.

€IHICKOIICHKI ITOCAAHHS OAS BipHUKIB [IpdrIiBcpKoi enapxii po3nodn-
HAAWCH SIK IIPABHAO 3 HACTYIIHHUX YPOYUCTHX IIPUBITAHB: «B03AI0OACHHEBI
Bbhpuukul», «Bo3arobaennrsie Xpicrianel», «loporie Bhpuurub, «Joporie
Bpatpsal». 3 116010 3po3ymino — afpecaTaMy BUCTYIIAAH YCi BIDHUKH €1ap-
xii. 3a CTPYKTypOIO i 3MiCTOBHUM HATIOBHEHHSM BOHH MaA0 YHUM BiIpi3HS-
AWICS BiJl apXillaCTHPCHKUX IT0CAAHBb, KOTPI PO3PAaxXxOBYBAaAWCS HA IIHPIIIE
KOAO YUTAYiB y MeKax Aep:KaBHU.

28 — 31 uepBHa 1935 p. B paMKax 3araabHOJEPKABHOTO KOHI'PECY
TpeKo- i puMo-KaToaulbKux BipHUKIB UCP B IIpasi onmybaikoBaHO criinbHE
IIOCAAHHSI apXIETTHUCKOIIIB Ta EMUCKOIIIB A0 BipHUKIB Aep:KaBu. [cropuana

31 [TuB mada ipukaany: Ypsoxel ehemu EnapxiansHazo [Ipagumensemsea u Anocmosbckoil
aomurucmpamypsl enapxiu Myxaueackoli 8b IIpewose. l'oxs: 1941, auBaps, 8 c. [u:
Pacnopsiskeris enapxianeHazo npagumenscmaa b Ipswesh. Togb 1936, uucao 111, c.
24 - 33.
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CKAQI0Ba IIOCAQHHS JOCUTH KPUTHYHA JI0 TPA3bKOi BAQIH, Yepe3 IIepPKOB-
HY TOAITHKY OCTaHHBOI. TyT IOPYIIVIOTHCS 3araAbHi BUKAWKH MOJEPHI3-
My 4depe3 HayKy, BYEHICTb, KYABTYPY, IIPOTrpec TyMaHi3M Toio. B coriasb-
Hill TIAOIIMHI HAEThCS PO MPOOAEMU HAKUBH i 0iIHOCTI, TI03aIIIAF0OHOTO
CITIiBXKUTTS, MTOAPYKHS HEBIPHICTB, CiMT B I[iAOMy ¥ BHXOBaHHS aiTeit.>?
3 AmcTa 3po3yMiAo, IO HAAMIpHE 3aXONACHHS CEKYASPH3ALliMHUMU ine-
MU IPU3BOAMAO 10 PYHHYBaHHS TPAMULIINHOI CTPYKTYPH CYCIIIABCTBA —
cim. Came TOMy BUBYEHHS i PO3YMiHHS COIIiAABHUX ITPOOAEM MTOPYIIEHUX
y IIOCAQHHSIX HEe MOKAUBE 0€3 iCTOPUYHOTO TAA.

3a 1936 p icHye «OO6OIIOE MACTBIPCKOE IOCAAHIE aXi€ITHUCKOIIOBE U
€IIFCKIIOB 4YCA. Perry0AMKI» B KOMYy IOPYIIYETHCH iCTOPUYHA TEMAaTHKa
- mpobAeMU KOMYHI3My i BCe IO 3 HUM IOB’a3aH0.* CriAbHE ITOCAQHHS
mignmucaso 15 apXi€emuCKOIB Ta €MUCKOIIB, 3aCyIKYI0Yd B HBOMY 3A0-
YUHHU KOMYHI3MY K imeoAorii, mpuBoagyuu npuraaj [crmanii. 3aginaersesa
rpobaeMa BOPOIKOCTI Yepe3 CydacHi imeoaorii i, 30Kkpema, KOMyHi3M, He
AHIIIE MIK AIOBMH, a H IAUMU aepKaBaMH. Y AUCTI pOOUTBCS HATOAOC —
came llepkBa € 3aXMCHUKOM HaMOiMHIIITNX BEPCTB CYCIIABCTBA 3 JaBHIX
yaciB, a 0COOAMBUM 3aXHUCHUKOM YCiX MPAIIOIOYUX 1 HAWOIMHIIITHX COLLi-
aabHEX TIpornapkiB OyB [Tama Aes XIII. Haiibiablire 3acTepeskeHHs Y AUCTI
JIAS BIPHUKIB TIOASITAE Y COLIIAABHOMY IIOIyAi3Mi KOMYHI3MY — K HAacCAi-
JIOK BiIXOAy Bifl XpPUCTHAHCHKUX LiHHOCTel. OCHOBHUM COIliaABHO-iCTO-
PHUYHUM 3aKAUKOM KOAEKTHBHOTO IIOCAQHHS — HE JATH ,,...U38HCMUCS Kb
SKOUHUOYOb cnoynpayts Cb 6€3602KHUUECKUM KOMMYHUBMOM®... “3* AucT
BAQIMKUA CKOMIIOHOBAHO HACTIABKU BAAO i JOCTYIIHO, B TOMY YHCAl Ha
ICTOPUYHUX TIPUKAQIAaX, III0 CTAE IIAKOM 3P03yMIAOIO ITPOPOY€e BUKPHUBAH-
HSl COLIiaABHHX OOIIITHOK PIiBHOCTI i CIIpaBeIAMBOCTI, SIKi TaK HIKOAH i He
OyAu BTiAeHi.

Y cIiABHOMY apXi€MMUCKOIICEKOMY Ta EIMUCKOIICEKOMY AWCTI 3a 6 KOBT-
Ha 1937 mopyLIyIOThCS MUTAHHA XPUCTHUIHCHKOI CiM1, POOHHU SIK OCHO-
BHOI CKAQ[I0BOI IaTpiapxaspHOTO cycriabcTBa i LlepkBu 3arasom. dax-
TUYHO IIOCAQHHS ITOBHICTIO IIPHUYPOYEHO HACTYIIHUM IIpobaemMam: cimeii-
HUX PO3AY4EHb, IIKOAY KOHTPALIEIIIi{, TOPYIIeHHS TTOAPYKHBOI BipHOCT,

32 Bropoe ApxumacThIpckoe 1ocaaHie [I'peko u  Pumo-katoamdeckux Bricoko
[IpeocBaIeHHBIXE ApXIENICKOIIOBh U EIHCKOIOBb JeCKOCAOBEHCKOH Pecmybamku
ITOBOZIOM’ ITHAOZIEPIKaBHATO KOHTPecca I'PeKo U PUMO-KaToandecKuxs Bhpruxkos YCP.
orp 28 — 31 iromia r. 1935. In: PacnopsikeHiss enapxianoHaz0 npasumenscmsa 6o
Ipsiwesh. Bb Ipash, roxs 1935, uucao (2.) II, c. 11 - 12.

33 O6orIoe MACTBIPCKOE IIOCAQHIE axXielMMCKOIOBBh M €IMCKIOB dCA. Permybamku o
HebecIIe4eHCTBE 6e300KHOr0 KOMyHH3Ma U 00HOBAEHIM IPOMaIgHCKOro Iopsaka. [H:
Pacnopsukenis enapxianbHazo npagumenascmaa b Ilpsiuwesh. Togs 1936, uucao 111, c.
24 -33.

34 Tawm camo, c. 25 - 28.

82



THEOLOGOS 1/2015 | STUDIE

T03aIIAIOOHE CITIBXKHUTTS, BUXOBaHHS MOAOAL. OHHUM 3 TaceA apXi€ImHuCKOo-
miB i emUCKOIiB — ,Kmo yHuumoskaem poouHy, yHuumorkaem pesuuro”.
[li caoBa mOCTymHO TOSICHEHiI B AHMCTi: llepkBa motpebye CBSIIEHUKIB,
KOTpi OyayTh BHXOBaHI B CIM'IX 3 XPUCTUSIHCHKUM IiIHHOCTSIMH, IT03asK
iCHy€ MOCTIMHMI MOIUT Ha HOOPHUX MacTUpiB.*> 3araroM 3HHUIIEHHS XPH-
CTHUSHCBHKOI CiM 1, KOTpa € TIOCTIHHUM PETPAHCASITOPOM PEAITIHHUX IIHHOC-
Tett y 30-x pp. XX cT. Habupasa 3arpo3AMBOTO XapakTepy, CyAdIdH i3 apxi-
ITACTUPCHKUX AHUCTIB.

Tabaurg 1. ColiaabHO-ICTOPHUYHA TEMATHUKA apXilaCTUPCHKUX AUCTIB
apXienMCKOITiB Ta enucKoIriB YexocaoBawunHaM 3a 1935 — 37 pp.

[ara Ta | ABTOpPCTBO .
. IcropuuHa emoxa ComiaabHa TeMaTHKA
piK AWICTA
1 Kpuruka 1iepkoBHOi HaxxuBa i OiqHiCTB,
08 - 3] [TaBao noaiTuku YCP i 103aIIAOHe
loiimmua MOAEPHI3ZMY CIIiBXKUTTS,
YepBHS
1935 Ta 14 TIOAPY>KHS
E€TIUCKOIIIB HEBIpHICTD, ciM’d i
BUXOBAHHA IiTel
2 3acymKyThCa 3axuct HaibigHiIx
1 [TaBao 3A0YMHU KOMYHI3My | IIPOIIapKiB
Fotimmy SIK 1IE0AOTIl; CYCIIIABCTBA;
2KOBTHS . . .
1936 Ta 15 BOPOKICTb MixK 3aCTEPEKEHHS Bif
€IHCKOIIIB JiepKaBaMHu KOMYHICTUYHOTO
TIOIIyAiI3MY
3 [Tpobaemu CimeitHi po3aydeHHs,
Magso rnaTpiapxasbHOTO IIIKOJIa KOHTPALIEeILLii,
6 Tt CYCIIIABCTBA; MOPYIIEHHI
XKOBTHA | 14 i 3araAbHO TIO/IPY?KHBOI BipHOCT,
1937 . XPUCTUSIHCHKI 103aIIAIO0HE
E€IHCKOIIIB - . .
LIHHOCTI POJIHHU CITiBXKUTTH,
BUXOBaHHS MOAOJI

TakuM 4YMHOM, MACTHUPCBKI MocAaHHs 3a 1935 — 36 Maau croiabHUM
XapakTep — HaibiAbllle COIliaAbHUX ITPOOAEM IOPYIIyBaAOCH i3 TUTAHHHI-
MU ciM’, 111Ar00y, BUXOBAHHIO MOAO/I TOIIO. IcTOpHYHA TeMaTHKa IoAdra-
A 3aCyIKEHHi €MUCKOIIaMHU MOJEPHICTCHKUX ifiel Ta 0COOANBO KOMYHi3-

35 OOoIIoe IACTBIPCKOE IIOCAAHie axielMCKONIOBh K E€IHCKIIOB 4YCA. PemyOamku. IH:
PacriopszkeHisa enapxiasbHaro mpaBUTeAbCTBa Bb [Ipsamesh. Toxs 1937, 10 nexkabps,
c.9-14.
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My, KOTPHUI HaMaraBcs 3aiiMaTH CIIOKOHBIUHY Himty LlepkBu B ormilli Haz
OimauMu. He MOXKHA He TIOMITHTH, IO YK€ 3a IEPIIUMH TPhoMa apXi-
MIACTUPCBKUMH AHUCTaMH 3aCYIKY€ThCS HETaTHBHI CTOPOHU MOJEPHI3MY
Ta MOIyASPHI TOTOYACHI i1€0A0Ti1, 30KpeMa, KOMyHi3My, KOAEKTHBI3M KO-
IO 3arPOKYBaB XPHUCTHUAHCHKUM POAUHHHIM IIHHOCTSIM.

[y>ke LiKaBUM € TaCTUPCHKUM AUCT BaaauKH [1aBaa 3a 1943 p., 3Ba-
JKa4du Ha TpuBaHHA [pyroi cBiTOBOI BifiHU. [loYMHAETHCS TTOCAAHHS i3
ob’aBaenHs 1917 p. Boropomuii B ®artimi ([Topryraais), me BKasyeThcs,
o came Boropomuiig i 3axuimiae [opryraaito Bim BilfHH, azKe BipHUKH
JOTPUMYIOTHCS XPUCTUSHCHKUX YECHOT 1 3aI10Biielt, Ha BiAMiHY Bif iHIINX
HapoziB. ToO6To TeMa mocaaHHs 6e3MocepeHE0 3avinaa IPHIUHH BiHH
3 morasgay LlepkBu, pe3yAbTar gKOI — 3aBXKAM Halripia colliaabHa Karta-
crpoca’t. Ty, LiKaBUM iCTOPUYHHUM IIPUKAAIOM, ITOKA3aHO CIIPABIKHIO
He0be3neKy BiifHH, IPUYNHAMU KO € caMi HapoaH, SIKi caMi X i mocTpax-
JIaI0Th BHACAIZIOK ITOBOEHHOI PO3PYXH.

I3 14 xxoBTHA 1944 p. icHye macTUPCBKE IIOCAAHHS, [I€ MiCTSTHCS
KatacTpodiyHi coliarbHi MpobAeMHU BiiHM K HACAIIOK 0e3003KHUIITBA:
KaAIIITBO, 3HUILEH] MicTa, rOAOH, Oi>KeHIT, aMopaAbHICTh MicTa. Tema Biii-
HU i COLIIaAbHUM KOAAIIC, SIK HACAIZIOK T'PiXOBHOCTI, HAWOIABIII TOCTPO IIepe-
JlaHa caMe B IaCTUPCBKOMY AUCTi 3a 1944.37 I[poro 3K poKy iCHye OKpeme
TIOCAQHHS, YU PaJllle PO3MOPSIKEHHS, 10 CBAIIEHUKIB, IKi MyciAu n6a-
TH PO KOKHOTO OizkeHIld. OCOOAMBO PEBHO, 3a IIUM PO3MOPSIKEHHSM,
OTIi-IAPOXW MOBHHHI CTABUTHCS [0 BTIKA4iB CBAIIECHUKIB, KOTPHUX HAa
IIPUXOaX MaAW IPUHMAaTH, a €napxid BHAiAgAA Ha XapuyBaHHA 10 KpoH
YeChKUX JIAS IOPOCAOTO (S [AS AiTeH) MIOAEHHO, 110 3aCBiAIyBaA0 COLliaAb-
Hy TypOOTY BAQIMKHU y HOro BUMHKaX.*® Ake came B IieH mepion 3aBep-
IIyBaAOCH PaJSHCEKE «BU3BOACHHS Biff HALIUCTIB Ta X COIO3HUKIB, TOMY
npobaeMa BTiKadiB Oyaa BKpail HaraAbHOIO.

20 ceprnHa 1945 p. BUHIIOB APYKOM ITACTUPCBKUH AUCT BAQIHUKH
[TaBaa Tolimuda, MPUCBSIYEHUH 3aBEPIIEHHIO ITOIEPEIHBO OTOAOIIEHOTO
Mapiiiceroro poky. OcoOAMBHIT HATOAOC EMTMCKOIT POOUTH HA HEOOXiAHOCTI

36 Bosarobaenunl Bhpruku! In: Uradné zvesti gr. kat. biskupského Ordinaridtu
a Apostolskej administratiry diécezy mukacevskej v PreSove. YpsoHnel ehcmu
EnapxianvHaeo IIpasumenscmea u AnocmosbCKoll admuHucmpamypvl enapxiu
Myrauesckoil 8 IIpewose. l'onw: 1943, mapra, c. 18 - 24, c. 18 - 19.

37 Bosaobaennrsie Xpicriane! Im: Uradné zvesti gr. kat. biskupského Ordinariatu
a ApoStolskej administratary diécezy mukacevskej v PreSove. Ypamuer Bheru
EnapxiaabHaro [IpaBuTeAbcTBAa M AIIOCTOABCKOM — aIMMHHUCTPATYphl eNapXiu
MykaueBckoii Bb [Ipemtose. l'ogs 1944, okTabps, c. 49 — 50.

38 JToporie Oarapuel Bpatea! Im: Uradné zvesti gr. kat. biskupského Ordinariatu
a Apostolskej administratury diécezy mukacevskej v PreSove. Ypsamuel Bhcrtu
EnapxiaasHaro IIpaBuTeabcTBa U AIIOCTOABCKOM — aMHUHHUCTDATYpbl €Mapxid
MykaueBckoit BB [Iperose. l'ogs 1944, Hos0pPB, c. 60 - 61.
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3M1ifCHIOBATH OAATOYHMHHICTD LIOAO 0Ci0, KOTPi BTPATHAU XKUTAO, MAETOK;
10 BiHOIIIEHHIO 10 THUX AIOJIEH, KOTPi BTPATHAH CIM'I0, POJAVHY i JKUBYTb
3a Mexelo 6igHocTi.* TobTo, micAs 3aBepllleHHS BiffHH, BAQIUKA POOHTH
aKIIeHT Ha IATPUMIL BCiX MOTPeOyIOYMX, HE BiAXOASYH Bif IIPUHIIUITY
JIOTIOMAaraTH KOKHOMY.

12 kBiTHA 1946 p. 0IyOAIKOBAHO EMMUCKOIICHKE ITOCAAHHS, KOTPE IIPH-
ypodeno 300-piudro Yxkropoacwskoi yHii, amke [IpgamiBcbka enapxid, gk i
MykadiBchKa — Y3KropoACchKoi YHIHHOI Tpaautiii. ¥ aucTi #aeTbes mpo icTo-
pudHe nosicHeHHS 1TosBU ['peko-Karoanribko LlepkBH, pH IIbOMY aKIIEHT
poOUTBCA Ha KaTOAHMIIBKIM Bipi Ta Oe33amepeyHe BU3HAHHS PUMCBHKHX
[Tam. Xoya Ha Tol yac BiH HaIleBHO 3HaB IIPO Oepe3HeBi moii, KoTpi Bia-
OyBaaucs y AbBOBi, TUM He MEHIIIE IIPOJOBXKYBAB iITH K BipHUU Iac-
Tup LlepkBu.*® HaeBHo, 3Ha049H PO «ABBIBCBKHIH IICEBIOCOO0D», BAQIH-
Ka [laBAao He AMIlle pEBHO BUKOHYE ITOKAQZIEHI Ha HBOTO 00OB’SI3KH, aae U
PO3’ICHIOE BipHUKAM CIIPaB3KHE BipoBH3HAHHSA L{epKBH.

Ha#ifbiAbIl TOCTPUM i HENPUMUPEHHHUM [0 COILiaAICTHYHOTO Yps-
Iy «BU3BOAUTEAIB» OYB MaCTHPCHKUI AMCT 3a 1947 p., me mopyuryBaao-
cd MUTaHHSA AOOPOro MacTHUps A KOKHOIO CBHAIIEHMKAa. Hamararodnch
VKPIMTUTH CBOIX OATApPHUX OpaTiB y Bipi, €MUCKOIl CAPKACTUYHO HA3HUBAE
COLIIAAICTHIHUH PERUM «08YXAhIMKaMW 1 «namuahmiamur, HarOAOIIYIO-
YH, 10 CBSIIEHUK ITOBHHEH IIOCTIMHO BiAMOBiZaTH HOOPOMY XPHCTHSIH-
CBKOMY XHTTIO i pPEBHO BUKOHYBaTH BAACHI AYIIIACTUPCHKI 000B’a3KH. " Y
JPYTili YaCTHHI ITOCAQHHS MAEThCS ITPO HEOOXiAHICTh 3IiMCHIOBATH HEIIO-
XUTHY: ,,...00pbby XpucmisHcmea 3 MamepiaiiamoM... “, 0CODAMBO aKIIEHT
poOUBCH Ha BUXOBaHHS MOAOZIL.*? 3 AMCTA 3PO3YyMiAO, IO EMTUCKOI YiTKO
YCBIZIOMAIOBaB yCI0 Hebe3rneKy 6€3003KHOr0 KOMYHI3MY OAd HOro enapxii,
BUIAIOYH TaKi YiTKi PO3MOpsIKeHHd 10 MobiAizaltii ycix pe3epBiB BAaCHOI
LlepkBu. Cx03Ky IO3HUILi0, IILOTO XK POKY, yOCOOAIOBaB BAQIUKa MyKadiB-
cekoi enapxii Teogop PoMzka, KoTpuii 3aliHIB HEMPUMUPEHHY ITOCTABY [0
pansgHCBKOI BAaIH B 0c00i YIIOBHOBaXKEHOTO B CIIpaBaxX PeAiriii 1o 3akap-
MMaTChKil 00AaCTi, HACHAQIOUH HA MOTO aIpecy rOCTPi AUCTH i3 3aXHCTOM

39 Bosatobaennsie Bhpuuku! Im: Uradné zvesti gr. kat. biskupského Ordinariatu
a Apostolskej administratary diécezy mukacevskey v PreSove. Ypamuer Bherm
Enapxiaarnaro [IpaBuTeapcTBa ¥ AIIOCTOABCKOH — aIMUHUCTPATYPhl  emapXin
MyxkaueBckoit Bb [IpemoBe. 'ogs 1943, mapra, c. 18 — 19.

40 Iloporie Bhpmuku! Im: Uradné zvesti gréckokatolickeho biskupského Ordinariatu
v PreSove. Ypsanun! Bhcru EnapxiassHoro [IpaBureasctBa B [Ipsamesh. Foas 1946, No
2,c.22-29.

41 JToporie Bpatesa! Im: Uradné zvesti gréckokatolickeho biskupského Ordinariatu
v PreSove. Ypanunl Bhctu Emapxiassnoro IIpaButeabctBa B [IpsiieBh.— [omp:1947.—
Ne2.-C.9-15-C.9-10.

42 Tam camo.- C. 12 - 14.
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cBOiX BipHUKIB.* [Ipobaemu x 6igHOCTI i 6araTcTBa BimoOpazkeHo B iHIIIO-
My IaCTHPCHKOMY AKUCTi BaaauKy [1aBaa 3a 2 ceprasa 1947 p.*

Tabaurg No2. ColiaAbHO-iCTOPUYHA TEMATHKA EMTHCKOIICHKUX IIOCAQHb
enmckona [laBaa lofimmaa 3a 1943 — 1947 pp.

Hara ta ge U }IK‘LBTHH gg —_— 12 kBiTHa | 20 AroToro
pik P P 1946 1947

1943 1944 1945

Icropuyna | Hpyra | Opyra | Hacaigku | 300-piuust | HeGesmeka
emoxa\ cBiToBa | cBiToBa | [pyroi Yxro- 6€3603KHOT0
TEMa BiliHa BiliHa CBiTOBOi | POACBHKOI KOMYHI3MY
BiltHUI yHil

, Aofieit

w
-peairifiHa TemMaThKa

CoruiaabHi TpobaeMH BifiHU K HACAITOK
0e300KHHUIITBA: KAAILITBO, 3HHUIIEH] MicTa,
roao[, OiKeHITi, aMOpPaAbHICTh MicTa.
KOTpi BTpaTHAU CIM’T0, POUHY 1 JKUBYTH
33 MEKeI0 0iHOCTI.

KaToauitpKa Bipa Ta 6e33armepeyne
BuxoBauHs MoAo/Ii; 60poTEba ITPoTH
Marepiaaizmy; GigHicTh i 6araTcTBo*

BAaro4nHHICTD 1010 OE3M0MHUX
BU3HaHHA PuMcekux Ilam

CortiaapHa KaTactpoda

CoriaabHO

[3 m’atu auctiB yaciB [pyroi cBiToBOi BiffHM Ta IIOBOEHHOTO IIepio-
[y 4iTKO IIPOCTEXKYEThCS COIliaabHa IIpobAeMaTHKa B AUCTAX, KoTpa Oyaa
[IEBHOIO 3aKOHOMIPHICTIO THUX CKAQHUX YaciB. YOTUPU AUCTH IIPUCBAYEH]

43 [eranpninre aus: Kivepa B. Auctu €nuckomna Teomopa (Pomxki) 10 YroBHOBazKeHOro
Pamu B crnpaBax peairifinux KyabtiB npu Pagi MinictpiB CCCP mo 3axapraTcekiit
obaacti 3a 1947 p.// HaykoBi 3amucku YKropoacbkoro yHaiBepcutety. Cepis:
icTopr4HO-peairifiHi crymii.— Bumyck 2.— Yxkropog, 2013.- C. 107 - 117.

4 Bosaobaennpie Bhpuuku! Im: Uradné zvesti gr. kat. biskupského Ordinariatu
a Apostolskej administratary diécezy mukacevskey v PreSove. Ypsamuel Bberu
EnapxiasbHaro [IpaBuTeAbcTBA M AIIOCTOABCKOM — aIMMHHUCTPATYphl emNapXiu
MyxkaueBckoii BB [Ipemose. — I'ogb:1947. — Ne 4. — C. 39-44.

45 TIpo npobaeMy GimHOCTI # 6araTcTBO HINAOCH B iHIIOMY NACTHPCHKOMY AMCTI BAGIUKH
3a 2 cepriHg 1947 p., Ipo 110 BXKe HINAOCS BHUIIIE.
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CKAQIHUM IIpoIlecaM BiMHM Ta IIOBOEHHOI PO3PYXH i AMIIE OJWUH AUCT 3a
1946 p. crocyeThCd YPOUHUCTHX MoAiNd nocBadeHUx 300-piadro YKropom-
CBKOI YHii.

[TopiBHIOIOYH E€TTMCKOIICEKI AUCTH 3 apXilMaCTUPCHKUMH ITOCAQHHIMU
1935 - 37 pp. He MOXKHA HE MOMITUTH CXOXKY PUTOPHKY 1 COILiaAbHi IIpo-
OAeMU, SIKi PO3rAIAAlOTHCT HA (POHI KOXKHOI €ITOXH. AA€ YiTKO IIPOCTEXKY-
€TBCS OffHA AlHif Y BCIX IOCAIPKEHUX AUCTAX, OKPIM yPOUIHCTOro 3a 1946,
a came: mpobAeMHU CiMT, PO3AYUEHHS, ITO3AIIAIOOHE CITIBXKUTTH, XPUCTH-
STHCBbKE BUXOBaHHS MOAO/II, OiIHICTh, OAQrOYMHHICTE TOIIO. [lepcrekTrBa-
MM TOCAI/[PKEHHS TIOBUHHO CTaTH BUBYEHHS yCiX ITACTUPCHKUX AUCTIB BAA-
UKW 3aAy4alody O0rOCAOBCHKHIM aHaAi3, ajke B KOXKHOMY AWCTi, depe3
Caare [lucemo Baaguka [1aBAo po3’saCHIOBAB BipHHKAM IIIASIXH BUXOLY i3
OKPECAEHHX y IIOCAQHHSAX KPHU3.

TakuM YMHOM, BAQAWKA 3aliMaB IIO3WILI0 €MapXiaAbHOTO iepapxa
llepkBu pu Oyap-IKOMY PEKUMi, KPUTHKYIOYH BaIH MOAEPHOTO CYCITiAB-
CTBa Ta IPHUMITHBHI ITOAITUYHI ieoAorii, KOTpi 6AMCKaBUYHO 3MiHIOBAAH-
cqa. Haitbiapmre (y 8 3 9 mocaimkeHHX AHCTIB*®) aKIIEHTYEThCS yBara Ha
JIOTIOMO3i Hy>KAEHHHUM, XPUCTUSHCHKHUM IIHHOCTSM POAHMHU 1 BUXOBaHHIO
Moaooro okoAiHHg. Ille mo xipoToHii, o. [Terpo oiiguya mobpe mpairoBas
3 MOAOAIIO Ha TepeHax [IpsamiBcekoi Ta MykadiBCBKOI enapxiit i po3ymin
— BUXOBaHHS MOAOJUX Arofel 1ie MaibyTHe LlepkBu. Baannka mpekpac-
HO PO3yMiB Baau MOAEPHI3MY, KOMYHI3My, (pamn3My, KOTPi HaMarasucs
PYHHYBaTH OCHOBHY COLaABHY HIIly TPaAMIIHHOTO CYCITIABCTB — XPHC-
THAHCBKI IIIHHOCTI POAMHU. A TOMY €IHCKOII [laBAO BHCTYIIAB 3aXHUCHHU-
KOM CIMEMHHX XPHUCTHUSHCBHKUX OCHOB, aj[Ke IIe 3arpoXkKyBas0o pyHHyBaH-
HIO «(pyHIaMeHTy» LlepKBU i €BporteiichKoi uBiaizaltii 3arasom. Bigrak Ha
BAQIUIITBO €NMCKoma [laBaa mpunanaioTs Hatickaaagimi yacu aag [pg-
IIiBCHKOI €mmapxii — MpH IbOMY BiH CIIPABASIETHCS 3 HUMU 30epirarodu Hai-
IIepIle CBOIO iMEHTUYHICTh BAQAWKH, XPHUCTHUSHCBKOTO HACTaBHUKA JAS
BipHUKIB, a B¥Ke II0TiM TPOMaTHIHA.
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Kult Bozy w procesie formacji moralnej cztowieka

MAREK KLUZ
Uniwersytet Papieski Jana Pawla II, Krakéw

Abstract: The cult of God is the primary duty of man. It is the essence
and strength of the moral life. Through worship, which manifests itself in
various forms, such as prayer, celebration of the Lord’s day, the imitation
of Mary and of the saints, pilgrimages, practice of the evangelical counsels,
making promises and vows, Christians express gratitude to God for what
He is and for that, what He did for them. They worship Him and rejoice in
Him and allow Him to become a participant in their entire lives. Howeuver,
we need to remember that all those elements of the Christian devotion
which aim to glorify and praise God, require constant formation. Only
a properly formed man will be able to effectively respond to God’s calling
and endowment, glorify Him in spirit and in truth and cling to Him through
the spiritual bond. A deep relationship with God will also contribute to deep
relationships with people and to faith-filled vision of the world around us.

Keywords: Cult of God. Moral formation. Man. Prayer. The Lord’s Day.
Mary. The saints. Pilgrimage, Vow

Cztowiek jako istota moralna w formowaniu swojego zycia chrzesci-
janskiego koniecznie potrzebuje roznego rodzaju aktow kultu religijnego.!
W kulcie czlowiek najlepiej odpowiada na Boze objawienie i obdarowanie.
Kult jest ta ptaszczyzna, ktora wyznacza i przenika catosc zycia moralne-
go chrzescijan. Stanowi on o istocie i sile zycia moralnego. Postawa kul-
tyczna, postawa czci wobec Boga jest podstawowym obowiazkiem kazde-
go cztowieka koniecznym do zbawienia. Podstawowsq droga wzrostu zycia
chrzescijanskiego cztowieka jest kult oddawany Bogu w roznych formach,
poczynajac od modlitwy, poprzez swietowanie niedzieli, wpatrywanie si¢
w Maryje i osob swietych, pielgrzymowanie, czy w koncu na drodze prak-

1 Por. T. Zadykowicz, Kult religijny jako zrédto postaw moralnych, ,Teologia i Moral-
nos¢“ 6(2009), s. 91 - 100.
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tykowania rad ewangelicznych albo przez inne czynnosci religijne prze-
znaczone w sposob szczegolny celom kultu.

Za posrednictwem wszystko obejmujacej cnoty mitosci, wymienione
akty kultu - ktore stang si¢ przedmiotem refleksji - maja na celu chwate
i uwielbienie Boga. W sposob fundamentalny prowadza tez one do ubo-
gacenia zycia religijnego i moralnego, a tym samym do innego — pelnego
wiary — patrzenia na otaczajacy swiat. Od najmtodszych lat trzeba wiec
pracowac nad formowaniem cnoty religijnosci?, ktéra uzdalnia i zobowia-
zuje kazdego chrzescijanina do oddawania Bogu naleznej czci. W formacji
moralnej nalezy przede wszystkim zwraca¢ uwage na hierarchie przed-
miotow kultu, by nie zaniedbywac tych, ktore sg najwazniejsze dla peine-
go rozwoju zycia chrzescijanskiego cztowieka.

1 Formowanie ducha modlitwy

Przejawem czci Boga najbardziej powszechnym, bo wkraczajacym
w zycie codzienne, jest modlitwa. W religijnosci zawsze wyznaczano jej
pierwsze miejsce.®> Modlitwa jest aktem czci Boga, gdyz dzieki niej czto-
wiek przyznaje, ze wszystko otrzymuje od Boga jako mitujacego Ojca.
Wyraza niezachwiang ufnos¢ w dobro¢ i wszechmoc Boga i stawia czto-
wieka w prawdzie przed Jego obliczem. Modlitwa jest takze podstawowym
warunkiem chrzescijanskiego zycia moralnego, gdyz przez nia czlowiek
ustala kontakt z Bogiem, zrodtem i celem dziatania.* Modlitwe okresla sie
najczesciej jako rozmowe z Bogiem, wzniesienie duszy do Boga, patrzenie
na Boga z miltoscia, wstuchiwanie sie w Jego glos, a takze jako osobowe
spotkanie z Bogiem, dialog z Tym, ktory kocha.® Takie ujecie modlitwy
zaktada istnienie wiary, ktora daje pewnosc Bozej obecnosci. Zaklada tak-

2 W teologii religijnosc¢ traktowano zawsze jako cnote moralna, czyli sprawnos$¢ moralna
(virtus) w dziedzinie oddawania Bogu przez czlowieka naleznej czci. W jezyku potocz-
nym religijno§¢ utozsamia sie z poboznoscia. Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka
wychowawcza, t 2, cz. 1, Lublin 1986, s. 272. Por. takze: A. Drozdz, Dekalog cz. L
Teologia moralna szczegélowa, Tarnéw 1993, s. 31 - 33; A. Zynel, Religijno$é i asceza,
w: W kierunku religijno$ci, red. B. Bejze, Warszawa 1983, s. 175 - 178.

3 Por. J. Przybylowski, E. Robek, Teologia modlitwy, t. 1, Zabki 2004, s. 11; K. Czulak,
Wiara a religijnosé, w: W kierunku religijnodci..., s. 145; J. Majkowski, Z. Perz, Mod-
litwa i sakramenty Swiete w zyciu religiinym, w: W kierunku religijnosci..., s. 161.

4 Por. P. Goralczyk, Czesé Boza, ,Communio“ 15(1987), nr 3, s. 97 - 99; J. Bolewski,
Podstawy modlitwy, Krakow 2002, s. 12.

5 Por. tamze. Warto podkreslic, ze na temat modlitwy jako dialogu miedzy Bogiem
a czlowiekiem napisano w ostatnim czasie bardzo wiele. Nie sposéb jednak w tym
miejscu wymienia¢ wszystkie pozycje. Por. dla przyktadu: J. Daujat, Modlitwa, thum.
M. Wierzbicka, Warszawa 1970; P. Roztworowski, Wychowanie do zycia modlitwy,
,W drodze“ 132(1984), nr 8, s. 55 - 68; H. U. von Balthasar, Modlitwa chrzesScijariska,
thum. T. Sotowska, ,Communio“ 28(1985), nr 4, s. 17 — 28; S. Bastianel, Modlitwa
i moralno$d, thum. B. Krélikowski, Krakow 1998; Z. Zimowski, Modlitwa droga nawré-
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ze istnienie nadziei, ktora daje czlowiekowi site, by otworzyt swoje serce
iumyst na Boze dzialanie. Rownoczesnie tak rozumiana modlitwa akcen-
tuje obecnos¢ Bozej milosci w sercu czlowieka, ktory zwraca si¢ do Boga
z przekonaniem, ze Jego mito$¢ nie pozwoli mu odej$¢ z pustymi rekoma.®

Modlitwa ze wszystkich czynnosci na ziemi jest najswietsza i naj-
wazniejsza. [ chociaz jest ona trescig zycia w niebie, to juz w ziemskim
pielgrzymowaniu odgrywa istotng role. Autentyczna modlitwa wplywa
bowiem na cate zycie cztowieka. Codziennos¢ chrzescijanska powinna by¢
zatem odzwierciedleniem spotkan z Chrystusem. Trzeba jednaka pamie-
tac, ze cztowiek moze modli¢ sie nalezycie tylko dzieki Duchowi Swiete-
mu, ktérego udziela mu Chrystus. Istotne jest zatem, by czlowiek zawsze
otwieral sie na dziatanie Ducha Swietego. Otwarcie sie bowiem na Jego
dziatanie jest koniecznym warunkiem owocnej modlitwy’. Dzieki Ducho-
wi Swietemu chrzescijanin wchodzi w modlitewna, mistyczna zazytos¢ ze
Zbawicielem. Modlitwa osiaga wowczas wielkg wartos¢ i petng moc, gdyz
odbywa sie w tacznosci z Jezusem, w zjednoczeniu z Jego modlitwa i Jego
zashugami.

Modlitwa chrzescijaniska taczy sie Scisle z misterium zbawienia, z nie-
go wynika i do niego prowadzi. Nade wszystko chrzescijanin uczestni-
czy w tym dziele, ktorego Chrystus dokonatl w swoim Wecieleniu. Modli-
twa wiec jednoczy chrzescijanina z wcielonym Synem Bozym, dzielacym
w pelni zycie ludzi przez swoja obecnosé na swiecie. W tym kontakcie
i komunii poprzez modlitwe z czlowieczenstwem Chrystusa, serce cztowie-
ka otwiera si¢ na calg ludzkosc. Czlowiek lepiej rozumie potrzeby i trud-
nosci ludzi, i dzieli je z nimi®.

Modlitwa wprowadza rowniez w dzielo meki Chrystusa. Stojac lub
padajac u stép krzyza, chrzescijanin laczy sie z Synem Bozym w Jego
odkupienczym dziele poprzez modlitwe, ktora staje sie oredownictwem.
W tym zjednoczeniu z Chrystusem ukrzyzowanym, trzeba pozwoli¢ odku-
pienczemu dzietu Chrystusa przeplywac przez nasza osobe tak, by mogt
On udzielic go wszystkim ludziom. Wlasnie w takim ksztalcie modli-
twy wstawienniczej urzeczywistnia sie¢ krolewskie kaptanstwo wiernych.
Chrzescijanie stajg si¢ w niej wspotpracownikami Chrystusa w Jego dziele
odkupienia.

cenia i stuzby w ujeciu Katechizmu Kosciota Katolickiego, Tarnéw 1998; J. Gauthier,
Modlitwa chrzescijaniska. Praktyczny poradnik, przekt. S. Filipowicz, Poznan 2012.

6  Por. KKK 2656 — 2658.

7 Por. J. Werbinski, Modlitwa - dialog czlowieka z Bogiem, ,Pedagogia Christiana”
26(2010), nr 2, s. 137; T. Borutka, Znaczenie modlitwy w zyciu cztowieka wierzq-
cego w Swietle nauczania papieza Jana Pawta II, ,Sosnowieckie Studia Teologiczne”
4(1999), s. 66 - 68.

8  Por. Franciszek, Encyklika ,Lumen fidet’, Krakéw 2013, nr 46.
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Modlitwa jednoczy takze czlowieka z Jezusem zmartwychwstatym.
Wilacza go w zwycigstwo Chrystusa i daje mu pewnos¢, ze wiara zatrium-
fuje w kazdym cztowieku. Tutaj modlitwa przybiera forme dziekczynienia
za wszystkie dobrodziejstwa Boga, wystuzone przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Zycie modlitwy polega wiec na statym trwaniu w obecnosci trzy-
kro¢ Swietego Boga i w komunii z Nim.

Ale na modlitwie cztowiek spotyka sie nie tylko z Bogiem, ale tak-
ze z samym sobg i z wszystkimi wiernymi; doswiadcza obecnosci dru-
giego czlowieka. Modlitwa ma zatem wymiar wieloptaszczyznowy; wyraza
i poglebia zazytos¢ z Bogiem, bliznimi oraz daje mozliwos¢ pelniejszego
spotkania si¢ z samym soba. Ukazuje perspektywe, ze w oczach Bozych
czlowiek jest kim§ wyjatkowym, skoro Bog spotyka si¢ z nim i rozmawia
jak z przyjacielem.

Modlitwa rozumiana jako dialog, jako osobowe spotkanie, przede
wszystkim ksztattuje wiasciwy stosunek do Boga, ktérego modlacy sie
wszedzie widzi, zawsze ku Niemu dazy, nigdy nie traci czujnosci na to
wszystko, co moze go od Niego oddali¢.® Ponadto dzieki modlitwie chrze-
Scijanin lepiej poznaje Boga, a poznanego podziwia i uwielbia za Jego
dobroc¢. To wlasnie w Nim widzi jedyne szczescie i zrodlo sily, co jest nie-
zmiernie wazne w chwilach zagrozenia i proby. Modlacy si¢ doswiadcza
wielkiej wszechmocy Pana Boga. Miedzy Bogiem a wierzacym nawigzuje
sie swoista relacja na wzor stosunku dziecka do ojca, nacechowana ufno-
Scia i poczuciem bezpieczenstwa.”

Chcac jednak uslysze¢ glos Bozy, potrzebna jest samotnosé¢ i sku-
pienie. Szczegolnie w dzisiejszych czasach potrzeba jakiegos niezwykle-
go skupienia czyli zatopienia si¢ w Bogu. I ono jest do zrealizowania. Ale
jednoczesnie poszukiwanie Boga na modlitwie musi by¢ poprzedzone i iS¢
W parze z asceza oraz oczyszczeniem z wlasnych grzechow i bledow. Dlate-
go niezwykle wazna jest tutaj kontemplacja. Ta forma modlitwy jest wspa-
nialym darem Boga. Przerasta ona nature czlowieka i dlatego o wlasnych
sitach nie moze on wznies¢ sie na jej wyzyny. Czlowiek jednak powinien
pamietac, ze wielki dar kontemplacji moze otrzymac od Boga, jezeli bedzie
szedl waska droga walki z grzechem i walki o cnote, nawet za cene naj-
wiekszych ofiar. Taka droga podazato wielu Swietych. Do praktykowania
kontemplacji wezwani sa nie tylko kaptani, czy siostry zakonne ale wszy-
scy wierni, celem poglebienia przyjazni z Bogiem i wzrostu w Swietosci.
W modlitwie kontemplacyjnej dusza ludzka znajduje prawdziwy odpoczy-

9 Por. Z. Uchnast, Modlitwa spotkaniem osobowym czlowieka z Bogiem zyjacym,
yEdukacja. Teologia i Dialog” 7(2010), s. 37 — 38; W. Misztal, ,,Kto sie modli nie traci
czasu”: istota i znaczenie modlitwy chrzescijariskiej w swietle Encykliki ,Deus Caritas
Est” papieza Benedykta XVI, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 6(2007), s. 103 — 106.

10 Por. S. Witek, Chrzescijariska wizja moralnosci, Poznan 1982, s. 369 - 371.
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nek i szczescie.!' Trzeba tez nieustannie podkresla¢ potrzebe praktyko-
wania codziennej modlitwy porannej i wieczornej, ktora pozwala wejs¢
w wewnetrzna wiez z Bogiem i wyczuli¢ na Jego sprawy. W modlitwie wie-
czornej nalezy pamigtac o codziennym rachunku sumienia, w ktérym
cztowiek moze doktadniej przypatrzec sie swojemu sercu.

Wielkie znaczenie ma rowniez modlitwa dla samego modlacego sie.
Dzieki niej cztowiek dochodzi do duchowego obcowania z Bogiem, bez kto-
rego nic nie mozna uczyni¢. Cztowiek ogarniety duchem modlitwy, cate
swoje zycie oddaje na chwale Boga. W ten sposob ksztattuje sie chrzesci-
janska poboznos¢, ktora znow rodzi dwie cnoty: pokore i gorliwos¢. Aby
pokore umocnic, nalezy nieustannie modli¢ sie o Bozg madrosc¢, ¢wiczyc
sie w cnotach i w dobrowolnym przyjmowaniu upokorzen. Pod wplywem
takiej modlitwy cztowiek jest bardziej wewnetrznie skupiony, co umoz-
liwia mu czuwanie nad soba i pamigtanie o nauce Chrystusowe;j, kiedy
powinno sie ja zastosowac w codziennym zyciu. To wszystko takze umac-
nia w nim odwage i daje wytrwalos¢ w znoszeniu wszelkich przeciwnosci
na drodze ku Bogu.!?

Cale zycie chrzescijanina ma by¢ przemodlone, przeniesione z reali-
zmem przed oblicze Boga. W akcie modlitwy chrzescijanin powinien wia-
cza¢ w swoj stosunek do Boga wtasne doswiadczenia, uczucia, problemy,
leki i radosci, a nawet grzechy. Modlitwa bedzie tak naprawde petna i war-
tosciowa, jesli cztowiek zaakceptuje w przebywaniu z Bogiem calg swoja
rzeczywistosc: kim jest naprawde; przedstawi mu wszystko. Przeklada-
jac w modlitwie troski, utrapienia, smutki, chrzescijanin nie wprowadza
w czyn swoich zyczen, pragnien czy dazen, ani tez nie zamyka ich w sobie,
ale mowi o nich z Bogiem, poddajac je Bozej mierze, ktora je ocenia, osa-
dza i oczyszcza. Prosby zanoszone do Boga sg rownoczesnie wymagania-
mi, ktore cztowiek stawia samemu sobie.

Omawiajac zagadnienie modlitwy trzeba tez wskazac na istotny fakt,
a mianowicie, ze modlitwa posiada doniosty wplyw na relacje modla-
cego sie do wspdlnoty i bliznich.!® Czlowiek stajac na modlitwie wobec
Boga dostrzega wtasne braki, niedociagniecia i wady, a to z kolei pociaga
za sobg mozliwos¢ zrozumienia innej osoby i zajecia wobec niej wlasciwej
postawy. Poprzez modlitwe czlowiek moze wypraszac dla bliznich potrzeb-
ne taski. Modlitwa ma by¢ réwniez miejscem, gdzie cztowiek siebie i dru-
gich zbliza do zrodta mitosci jakim jest Bog. Dlatego wszystkie dziatania
cztowieka powinny by¢ nierozdzielnie ztaczone z duchem modlitwy.

11 Por. S. Sojka, Modlitwa droga do Swietosci, Krakéw 2011, s. 111 - 116.

12 Por. W. Misztal, ,Kto sie modli nie traci czasu”: istota i znaczenie modlitwy..., s. 108 -
109.

13 Por. tamze, s. 106 — 108.
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Modlitwa jest tez ,pierwszym warunkiem wychowania”.!* W ukazywa-
niu pigkna i potrzeby modlitwy w zyciu chrzescijanskim ma swdj szcze-
g6lny udzial, wrecz nie do zastapienia chrzescijanska rodzina. Rodzina
jako wspolnota dialogu z Bogiem, jest pierwszym srodowiskiem, w ktorym
cztowiek spotyka sie z modlitwa.’> Modlitwa rodzinna jest otwarciem sie
ku Bogu i rownoczesnie jest aktem przyjazni z cztonkami rodziny, a przez
nich ze wszystkimi ludzmi.'® Jest ona nie tylko nieodzowna w poglebia-
niu zycia duchowego, ale ma wplyw na zycie rodzinne. Najwazniejsza jej
cecha jest komunijny charakter: modlitwa rodzinna jest ,modlitwa wspol-
na meza i zony, rodzicow i dzieci”.!'” W modlitwie przychodzi Jezus, ktory
jednoczy wspolnote rodzinna. Taka modlitwa umacnia duchowa spoistos¢
rodziny. ,W modlitwie - jak uczy papiez Benedykt XVI jest sita pokoju
i radosci. Zycie w rodzinie staje sie bardziej radosne i otwarte, jesli jest
w nim obecny Bog i doswiadcza sie tej jego bliskosci w modlitwie”.!

Na mocy swej godnosci i misji kaptanskiej rodzice chrzescijanscy
maja tez szczegolne zadanie uczenia dzieci, od najwczesniejszych lat
zycia modlitwy. Na ten obowiazek wskazal papiez Benedykt XVI w homilii
do rodzin w Chorwacji 5 czerwca 2011 r. apelujac: ,Drodzy rodzice, anga-
zujcie sie zawsze w uczenie swych dzieci modlitwy i modlcie si¢ z nimi”.*
W gronie rodzinnym wspdlna modlitwa winna by¢ praktykowana rano,
w ciggu dnia, a zwlaszcza przed spoczynkiem wieczornym. Wrecz powin-
na zaistnie¢ pewna atmosfera domu rodzinnego, gdzie wspolna modli-
twa ma swoje state miejsce, a dialog z Bogiem staje si¢ codziennoscia.
Wspdlna modlitwa powinna by¢ zanoszona w ,Kosciele domowym”, we

14 Benedykt XVI, Modlitwa i sakramenty dajq nam Swiatto prawdy. Przeméwienie
podczas Mszy $w. w Niedziele Chrztu Panskiego (Watykan — 8 stycznia 2012),
,L'Osservatore Romano“ (wyd. pol.) 33(2012), nr 2, s. 26.

15 Por. I. Werbinski, Modlitwa rodzinna, w: Stownik matzeristwa i rodziny, red. E.
Ozorowski, Warszawa-Lomianki 1999, s. 279 - 280; E. Osewska, Wychowanie
modlitewne w rodzinie, w: Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii, szkole,
red. S. Dziekonski, Warszawa 2002, s. 67 — 92; S. Ferfoglia, Jana Pawla II koncepcja
wychowania religijnego, ,Pedagogia Christiana“ 11(2003), nr 1, s. 15.

16 Por. M. Gogolik, Wychowanie religijne dziecka przedszkolnego w Swietle nowej
Podstawy programowej katechezy Kosciola katolickiego w Polsce, ,Studia Gdanskie“
28(2011), s. 86.

17 Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, Czestochowa 1991, nr 59.

18 Por. Benedykt XVI, Rodzina, szkola, parafia — miejsca formacji chrzescijanina. Homilia
wygloszona podczas nieszporéw (Monachium - 10 wrzesnia 2006), ,Sprawy Rodziny*
1(2007), s. s. 13.

19 Benedykt XVI, Otwarcie na zycie otwarciem na przysztosé. Homilia podczas Mszy Sw.
z okazji I Krajowego Spotkania Chorwackich Rodzin Katolickich (Zagrzeb — 5 czerwca
2011), ,L’Osservatore Romano“ (wyd. pol.) 32(2011), nr 7, s. 12.
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wszystkich wazniejszych okolicznosciach zycia tak catej wspolnoty, jak
i poszczegolnych jej cztonkow.?

W tym kontekscie nalezy zwroci¢ uwage na modlitwe rodzinng okre-
Slang mianem ,liturgii rodzinnej“ i ,liturgii domowe;j”, bo zwiazanej z prze-
zywaniem w kregu rodzinnym przyjecia kolejnych sakramentoéw przez
dzieci. Jak mowi papiez Benedykt XVI ,przyjecie chrztu, bierzmowania,
i przystapienie po raz pierwszy do Eucharystii sg momentami decydu-
jacymi nie tylko dla osoby, ktora przyjmuje te sakramenty, ale rowniez
dla calej rodziny”.?! Tenze papiez podkresla zwlaszcza znaczenie pierw-
szej Komunii swietej. W zyciu rodziny ,ten wlasnie dzien pozostaje stusz-
nie na zawsze w pamieci jako pierwszy moment, w ktorym, choc jeszcze
w zalazku, rozpoznato sie wage osobistego spotkania z Jezusem”.??

Dialog i komunia z Bogiem dokonuje si¢ takze poprzez przezywany
w gronie rodzinnym rok liturgiczny, w czasie ktorego ,Kosciot ostania cate
misterium Chrystusa, poczawszy od wcielenia i narodzenia az do wnie-
bowstgpienia, do dnia Piecdziesiatnicy oraz do oczekiwania btogosta-
wionej nadziei i przyjscia Pana”.?® Tajemnice zbawienia dokonana przez
Jezusa podaje Kosciol w matych ,odcinkach”. W ten sposob poszczegolne
wydarzenia zbawcze, celebrowane w kregu roku liturgicznego, ,roztozone“
na poszczegolne obchody pozwalaja wszystkim cztonkom rodziny chrze-
Scijanskiej niejako ,dotykac” zbawczych tajemnic i przezywac zasadnicze
prawdy wiary.?* Modlitwa liturgiczna praktykowana we wspolnocie domo-
wej wlacza dziecko od wczesnego wieku do zycia liturgicznego w Kosciele.
Przyklad zas modlacych sie rodzicow ksztalci jego postawe w modlitwie
na cale zycie.?

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze wspolnota rodzinna pelni istotng role
w formowaniu ducha modlitwy. W zyciu czlowieka wierzacego modli-
twa jest duchowym urzeczywistnieniem chrzescijanstwa, ktorego istotg
i miarg jest mitos¢. Modlitwa jako osobowe spotkanie z Bogiem prowadzi
do coraz wigkszej zazylosci z Nim i do glebszego poznania Jego tajem-
nic. Wprowadza cztowieka w wiekuisty krag relacji miedzy Ojcem, Synem
i Duchem Swietym. Codzienna, wytrwala modlitwa ksztattuje zycie wte-
dy, gdy cztowiek powierza Bogu swoja przeszlosc, terazniejszoS¢ i przy-

20 Por. F. Adamski, Duchowos$é zycia matzerisko-rodzinnego, w: Mito$é, matzenstwo,
rodzina, red. Tenze, Krakow 1985, s. 197n.

21 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska ,Sacramentum caritatis”, Tarnéw 2007, nr 19
(dalej: SC).

22 Tamze.

23 Tamze, nr 102.

24 Por. KKK 1163 - 1170.

25 Por. S. Glaz, Rodzina szkotq modlitwy chrzeScijariskiej, ,Edukacja. Teologia i Dialog”
7(2010), s. 66 - 70.
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szlosc¢, ufajac, ze Bog z ktorym sie spotyka, speini jego obietnice. Ufna
i naznaczona cierpliwoscia modlitwa jest przygotowaniem si¢ na przyje-
cie Bozej mitosci udzielanej przez Ducha Swietego. Obecnosé na modli-
twie drugiego czlowieka ksztaltuje tez postawe mitosci blizniego, ktora jest
potwierdzeniem mitosci Boga. Nie ma wigc prawdziwego chrzescijanstwa
bez prawdziwej modlitwy.

2 Wychowanie do Swietowania niedzieli

Kult oddawany Bogu znajduje swoj wyraz nie tylko w modlitwie.
W kregu religijnosci chrzescijanskiej, w ktorej centrum jest i pozostanie
zawsze Bog, znajduje sie tez Swietowanie niedzieli. Niedziela od poczatku
chrzescijanstwa byla pojmowana jako dzieri Pariski (Ap 1, 10)%, a wiec
dzien w szczegdlny sposob poswiecony Bogu. 1 pierwsi chrzescijanie
wierzyli gleboko w te prawde, ze niedziela jest dniem Panskim. W ryt-
mie bowiem tygodnia wyznaczajacym uplyw czasu, niedziela przypomina
dzien zmartwychwstania Chrystusa.

Nalezy jednak pamigtac, ze niedziela jest nie tylko dniem wspomnien
o tym, co si¢ wydarzylo w pierwszy dzien tygodnia, lecz rowniez znakiem
szczegblnej obecnosci i dziatania Chrystusa zmartwychwstalego. W takie;
perspektywie niedziela stanowi wezwanie moralne niezwykle mocno
zobowiazujace. Jest to wezwanie pod adresem wierzacych w Chrystusa
i budujacych na Nim swe zycie, do odtwarzania i kontynuacji w tym zyciu
tajemnicy zmartwychwstania. Sens chrzescijanskiej egzystencji ostatecz-
nie sprowadza si¢ do tego, ze czlowiek przez chrzest i wiare umierajac
grzechowi, zmartwychwstaje do nowego zycia.

W centrum niedzieli znajduje si¢ celebracja Swietej Eucharystii, z kto-
rej ,jako ze zrodla, sptywa na czlowieka taska i z najwieksza skuteczno-
Scig przez nig dokonywa sie uswiecenie czlowieka w Chrystusie i uwielbie-
nie Boga, ktore jest celem wszystkich innych dziel Kosciota”.?” Swietowa-
nia nie mozna zatem oddzieli¢ od Eucharystii. Juz od pierwszych wiekow
chrzescijanstwa niedziela byla Scisle zlaczona, rzec mozna, organicznie
z uczestnictwem w eucharystii. Niedzielna eucharystia przezyta z Chry-
stusem, u Jego otltarza, jest matka zywej nadziei. Ona bowiem uobecnia
zwyciestwo Chrystusa zmartwychwstalego i nasze zwycigstwo. To zwycie-
stwo dokonuje sie mocg Chrystusa kazdego dnia naszego zycia, a swoja
pelnie osiagnie w szczesliwosci wiecznej. W ten sposob niedziela przezyta
jako tajemnica zmartwychwstania, chroni serce ludzkie przed zlowroga

26 Por. Jan Pawetl II, List apostolski ,Dies Domini”, Poznan 1998, nr 1.

27 KL 10. Por. J. Ratzinger, Znaczenie dnia Pariskiego, thum. F. Mickiewicz, ,Communio®
15(1995), nr 3, s. 44. Por. takze: S. Rosik, Dekalog jako norma zycia i wolnosci, cz. I,
Poznan 1996, s. 181 - 185.
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pustka i nuda. Napeknia cztowieka radoscia. Staje sie zrodlem pogodne-
go spojrzenia w przysztos¢, prawdziwego chrzescijanskiego optymizmu.®

Uczestniczenie w Najswietszej Ofierze, ukazujac ofiarng az do Smier-
ci na krzyzu mitos¢ Chrystusa, zobowiazuje ponadto wszystkich chrze-
Scijan do milosci wzajemnej. Ta miloS¢ powinna w niedziele — na wzor
pierwszych gmin chrzescijanskich - stac si¢ widzialng i czynnie dziatajaca
w slowach i gestach, przyjazni i braterstwie, Swiadectwie i stuzbie, mito-
sierdziu i solidarnosci. Eucharystia powinna by¢ rowniez dniem wzajem-
nego przebaczania sobie krzywd i uraz, cierpliwego znoszenia zta ptynace-
go ze Swiata, a nawet wyrzadzanego przez ludzi.

W tym miejscu trzeba tez wskaza¢ na fakt, ze nie da sie oddzieli¢
Eucharystii od zmartwychwstania i od Kosciola. Eucharystia bowiem
uobecnia wydarzenia paschalne i przyczynia sie do budowania Koscio-
la.? Sobor Watykanski II podkreslal, ze Kosciét jest wspolnota euchary-
styczna.®® Stad celebracja Eucharystii jako dzieta calej wspolnoty Koscio-
la stanowi o istocie chrzescijanskiej niedzieli. W tym dniu wierni majg
wiec moralny obowiazek uczestniczenia w Najswietszej Ofierze, aby oddac
czes¢ Bogu. Papiez Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum caritatis
poucza o tym obowigzku wyraznie: ,Uczestniczenie w niedzielnym zgro-
madzeniu liturgicznym wraz ze wszystkimi bracmi i siostrami, z ktorymi
tworzy sie jedno cialo w Chrystusie Jezusie, jest nakazem chrzescijan-
skiego sumienia i rownoczesnie ono to chrzescijanskie sumienie formuje.
Zagubienie sensu niedzieli jako dnia Panskiego, ktory ma by¢ uswiecony,
jest symptomem zagubienia autentycznego sensu chrzescijanskiej wolno-
sci, wolnosci dzieci Bozych”.3! Powolujac sie na znaczenie Mszy Swietej dla
zycia chrzescijanskiego trzeba zatem jednoznacznie stwierdzic, ze wszy-
scy dobrowolnie opuszczajacy Eucharystie w dzien swiateczny popetniajg
ciezki grzech. Tylko w wyjatkowych okolicznosciach nieobecnos¢ na Mszy
Swietej moze by¢ usprawiedliwiona.3?

Papiez Benedykt XVI zwracajac si¢ do rodzicow podczas swojej piel-
grzymi do Niemiec goraco zachecatl do uczestnictwa w niedzielnej Eucha-
rystii, ktora jest sercem niedzieli: ,Drodzy Rodzice! [...]. Prosze was,
chodzcie razem z waszymi dziecmi do kosciota, by uczestniczy¢ w nie-
dzielnej Eucharystii! Zobaczycie, ze nie jest to czas stracony, bo to wlasnie
prawdziwie jednoczy rodzing, daje jej wlasciwy punkt odniesienia. Nie-

28 Por. Jan Pawel 11, Encyklika , Ecclesia de Eucharistia”, Tarnow 2003, nr 18- 21.

29 Por. tamze, nr 21 — 25.

30 Por. KL 2, 3, 6.

31 SC 73. Por. A. Derdziuk, Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota, Lublin 2010,
s. 335.

32 Por. L. Golebiewski, Dzieri Pariski — obowiqzek uczestniczenia w niedzielnej Mszy
Swietej, ,Studia Loviciensia“ 10(2008), s. 180 — 182.
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dziela staje sie piekniejsza, caly tydzien staje sie piekniejszy, jesli razem
uczestniczycie w niedzielnej liturgii”.>* W tym kontekscie nalezy tez wspo-
mnie¢ o potrzebie wychowania dzieci do postaw, ktore warunkuja nale-
zyte przezywanie liturgii.’* Dzisiaj bowiem udzial dzieci w liturgii Mszy
Swietej. przezywa pewien kryzys, co moze byc takze wing rodziny. Brakuje
bowiem dzisiaj przygotowania dzieci do przezywania liturgii eucharystycz-
nej, co w przysztosci moze doprowadzic¢ do tego, ze jako dojrzaly cztowiek
nie bedzie on umial wlasciwie zachowac si¢ w kosciele lub odpowiednio
przezywac liturgie eucharystyczna i w ten sposob tatwo sie od niej bedzie
tez dyspensowat.®

Nalezy pamietac, ze rodzina chrzescijanska ma obowiazek przygo-
towywania sie do kazdego spotkania liturgicznego w kosciele parafial-
nym. Co powinna robi¢ rodzina, aby si¢ dobrze przygotowata do niedziel-
nej Mszy Swietej? W sobotnie popotudnie czy wieczor powinna zapoznac
sie z tekstami Pisma swietego, ktore beda czytane w najblizsza niedziele
(refleksja, rozwazanie). Cztonkowie rodziny zupelnie inaczej beda shuchac
tekstow na Mszy Swietej, gdy beda one przemyslane, przemodlone. Jest
to inny udzial w liturgii Stlowa. Stowa te nie sq obce.*® Tak tez powin-
no wygladac przygotowanie do kazdego nastepnego sakramentu: Pokuty
i Pojednania, pierwszej Komunii Swietej czy sakramentu bierzmowania.®

W konicu nalezy zauwazy¢, ze sakralny wymiar niedzieli nie spro-
wadza sie i nie wyczerpuje tylko w celebracji niedzielnej Eucharystii, ale
obejmuje takze obowiazek powstrzymania sie od pracy i zwiazany z tym
odpoczynek.3® Omawiajac problem pracy w niedziele i Swieta, nauczanie
Kosciota nie wskazuje prac, ktore miatyby by¢ dozwolone lub zabronione.
Nie podaje tez kryteriow, ktore pozwolityby rozstrzygnac¢ rodzaju takie;
pracy. Kosciol przypomina jedynie i uswiadamia, ze chrzescijanie nie
powinni wykonywac takich prac i zajec, ktore przeszkadzalyby w odda-

33 Por. Benedykt XVI, Rodzina, szkola, parafia — miejscem formacji chrzescijanina...,
s. 13.

34 Por. S. Dziekonski, Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciota,
Warszawa 2006, s. 463 — 477; E. Osewska, Wychowanie liturgiczne, w: W kierunku
katechezy rodzinnej, red. E. Osewska, J. Stala, Kielce 2003, s. 229 - 258.

35 Por. S. Dziekonski, Swietowanie Eucharystii w rodzinie, w: Eucharystia — pokuta
i pojednanie w katechezie. Problemy i wyzwania, red. J. Stala, Kielce 2007, s. 198
- 203; M. Chlopicki, Wychowanie dziecka w rodzinie do uczestnictwa w Eucharystii,
y2Horyzonty Wiary“ 6(1995), nr 4, s. 35 — 44.

36 Por. W. Nowak, Liturgia w rodzinie po Soborze Watykariskim II, ,Warszawskie Studia
Teologiczne“ 24(2011), nr 1, s. 195 - 196.

37 Por. S. Glaz, Rola rodziny w wychowaniu mtodego cztowieka do zycia sakramentalnego,
JAteneum Kaptanskie“ 611(2011), t. 156, s. 126 — 127.

38 Por. S. Nagy, Sakralny charakter niedzieli, ,Communio“ 2(1982), nr 2, s. 23 - 25; J.
Krupa, Dzieri Pariski w parafii, ,Communio“ 2(1982), nr 2, s. 66 — 67.
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waniu czci Bogu, zakltocalyby rados¢ dnia Swiatecznego, petnienie dziet
mitosierdzia i utrudniatyby wypoczynek czlowieka.*

Dzien Panski - jak juz wspomniano — ma takze stuzy¢ wszystkim
ludziom do tego, by mogli si¢ cieszy¢ czasem przeznaczonym na odpoczy-
nek i wytchnienie. Ten czas odpoczynku, powinien by¢ przezywany w bla-
skach wolnosci, ktore przyniost Chrystus kazdemu czlowiekowi poprzez
zmartwychwstanie. Nie moze wiec on stac sie okazja do prozniactwa i leni-
stwa. Swiateczny odpoczynek ma zbliza¢ do Boga.*® Ma tez poméc w odna-
lezieniu samego siebie i w odnowieniu sit duchowych. Ponadto chrzesci-
janie powinni rowniez tak wykorzystac czas wolny, by mogli pielegnowac
zycie rodzinne i praktykowac mitos¢ blizniego. Najbardziej przejrzystym
tego znakiem bedzie stuzba wobec najbardziej potrzebujacych: biednych,
chorych i samotnych.*

Obserwujac wspolczesng rzeczywistoSC trzeba dostrzec rowniez
pewne negatywne zjawiska towarzyszace wypoczynkowi swiatecznemu.
W kontekscie tych negatywnych zjawisk, nalezy podkresli¢ odpowiedzial-
nos¢ chrzescijan za korzystanie z niektorych form masowej rozrywki. Nie-
sie ona bowiem niejednokrotnie niebezpieczenstwo zatracenia religijne-
go wymiaru niedzieli. Stad kazdy wierzacy w poczuciu wtasnej odpowie-
dzialnosci powinien wybrac to, co jest istotne dla jego zycia duchowego
i moralnego, a dla dzieci pomoca w dokonaniu wlasciwego wyboru majg
by¢ rodzice.*?

Powyzsze rozwazania przekonuja, ze dzien Panski, ktory chrzescijanie
obchodza w niedziele, Swietujac w ten sposob misterium zbawcze Chry-
stusa i uczestniczac w uczcie eucharystycznej, pozostaje jednym z istot-
nych elementéw catego zycia chrzescijanskiego. W tym kontekscie waz-
ne jest rowniez to, aby rodzice chrzescijanscy, ukazujac istote dnia Pan-
skiego swoim dzieciom, pobudzali ich do glebszego zrozumienia i zarazem
poglebiali motywacje prawdziwego Swigtowania. Rodzice maja obowiazek
uswiadamiania dzieci, ze niedziela jest nie tylko dniem wolnym od pracy
i czasem odpoczynku, ale jest przede wszystkim dniem uwielbienia Boga
i oddania Mu naleznej czci na wzor Maryi, Stuzebnicy Panskie;.

39 Por. SC 74.

40 Por. J. Nagoérny, Niektore szczegétowe problemy zycia spolecznego, w: Byé
chrzedcijaninem dzis. Teologia dla szkét Srednich, red. M. Rusecki, Lublin 1992,
s. 392.

41 Por. B. Wolanski, Niedziela dniem Panskim i $wietem rodziny, ,Teologia Praktyczna“
12(2011), s. 84.

42 Por. K. Jezyna, USwiecenie czasu. Dzienn Pariski w Swietle nowego ,Katechizmu
Kosciola Katolickiego”, w: Katechizm Kosciola Katolickiego. Przestanie moralne
Kosciola, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1995, s. 153 — 155.
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3 Inspirujacy wzor Maryi i Swietych oraz inne formy kultu

W procesie formacji religijno-moralnej czlowieka istotna role odgry-
wa kult Maryi i Swietych. Stlowa Jana Pawta II ,kontemplowac¢ Chrystusa
z Maryja™? dobrze oddaja istote kultu maryjnego. Papiez ukazuje Maryje
jako Te, ktora jest najlepszym wzorem kontemplacji Chrystusa. Jej pel-
ne adorujacego zadziwienia spojrzenie nigdy nie odwrdcilo sie od Syna.**
Istotnym znamieniem chrzescijaniskiej duchowosci jest podejmowanie
wysitku przez czlowieka, by stawat sie coraz bardziej podobnym do swego
Mistrza na wzor Maryi. Kontemplacja, ktora zaczyna sie od wspomina-
nia, stuchania i ogladania ideatu, prowadzi ostatecznie do przyzwolenia
na ksztattowanie Chrystusa w czlowieku.*

Kult maryjny, ktory wpisuje sie w ramy jedynego kultu chrzescijan-
skiego jest odpowiedzia na swietos¢ Maryi, ktora ujawnita sie w udziale
w misterium Syna i tajemnicy Kosciota. Maryja jako Nauczycielka poboz-
nosci dla catego Kosciota jest tez dla kazdego chrzescijanina wzorem kul-
tu, przez ktory zycie czlowieka staje sie ofiarg skltadana Bogu. Wtasci-
we przezywanie maryjnego kultu powinno stac sie inspiracja dla chrze-
Scijanina do dawania odpowiedzi w roznych sytuacjach wtasciwych jego
powotaniu, tak aby czes¢ dla Maryi prowadzita do wzrostu mitosci, ktora
powinna stanowi¢ centrum zycia kazdego czlowieka bez wzgledu na to,
jaka pelni misje w Kosciele i Swiecie.*®

Rola Maryi w chrzescijanskim zyciu moralnym polega na tym, ze
jasno ukazuje Ona czlowiekowi obowiazki, ktore wynikaja z przynalez-
nosci do Kosciota, udziatu w kulcie, a takze te wynikajace z konkretnego
powotania. Rodzi to potrzebe zwrdcenia sie do wstawiennictwa Maryi i jest
wezwaniem do Jej nasladowania.*” Poprzez akty kultu maryjnego, ktore
zawsze powinny by¢ uwielbieniem Boga, czlowiek nieustannie wielbi Go
razem z Maryja oraz zmierza do tego, by we wszystkim spetniala sie wola
Boza.®® Czlowiek, ktory kontempluje oblicze Dziewicy z Nazaretu, uczy
sie mowic¢ Bogu: ,tak”, w codziennym zyciu, opierajac si¢ na tym, ze Bog
towarzyszy ludzkiej drodze zawsze, takze w chwilach cierpienia i zwatpie-
nia, gdy wszystkie wysitki wydaja sie bezowocne. Maryja kaze chrzesci-

43 Jan Pawet II, List apostolski , Rosarium Virginis Mariae”, Poznan 2003, nr 9 - 11.

44 Por. tamze, nr 10.

45 Por. tamze, nr 15.

46 Por. T. Zadykowicz, Rola Maryi w chrzeScijariskim zyciu moralnym, ,Salvatoris Mater”
5(2003), nr 2, s. 57 - 58.

47 Por. tamze, s. 59.

48 Por. Cz. Krakowiak, Maryja wzorem trynitarnej pobozno$ci chrzescijariskiej, ,2Salvatoris
Mater” 2(2000), nr 3, s. 145.
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janinowi patrzec¢ dalej, poniewaz jest obrazem tego, co mozna osiggnac
z pomoca Boga, a swoim zyciem uczy, jak potezna jest taska.*

W encyklice Redemptoris Mater Jan Pawet I ukazuje Maryje, jako Te,
ktora jest dla cztowieka wzorem poboznosci w podwojnym sensie: ,odsta-
nia swoim zyciem prawde o obdarowaniu i wybraniu™° oraz jest ,dosko-
nalym przyktadem tego, jak powinna wyglada¢ odpowiedz chrzescijani-
na na Bozy dar zbawienia”.?! Kult odzwierciedla pragnienie wejscia we
wspolnote z Bogiem. Czlowiek w sprawowaniu kultu powinien by¢ ztaczo-
ny z Maryja i na Jej wzor ma blogostawic i Spiewac¢ Bogu hymny uwiel-
bienia. Razem z Nig ma karmic si¢ Stowem Bozym, a takze stawac sie¢
z Nig uczestnikiem paschalnej tajemnicy Chrystusa. Ponadto chrzesci-
janin wzywa wstawiennictwa Maryi i prosi Ja, by prowadzila i napetnia-
la go darami taski. Maryja swoim oredownictwem wyprasza czlowieko-
wi milos¢, ktora jest owocem dziatania Ducha Swietego, ktory jednoczy
wszystkich oraz podtrzymuje w czlowieku pragnienie dojscia do chwaly,
ktora jest juz Jej udziatem.>?

Dla chrzescijanina Maryja jawi sie takze jako Nauczycielka pojmowa-
nia Swiata, ktory jest dzielem Boga a jednoczesnie Jego darem dla czlo-
wieka. Uczy Ona bycia uczniem Chrystusa naprawde, a nie tylko z nazwy.
Jest przykladem pojmowania chrzescijanskiego zycia jako zobowiazania,
by mysl wspotczesnego swiata, ktory obok nadziei niesie nowe zagrozenia,
rozwija¢ zgodnie z zasadami Ewangelii. Zycie moralne przenikniete maryj-
nym duchem staje sie dla chrzescijanina inspiracja do pojmowania wiary
jako dziatania w stuzbie milosci i radykalnego odrzucenia wszystkiego, co
sprzeciwia sie chrzescijanskiemu ideatowi.>® Wszelkie cnoty maja bowiem
znaczenie tylko wtedy, gdy wyrazaja sie w konkretnym dziataniu, a jesli
trzeba, takze w walce o wartosci duchowe i moralne.

Tak wiec Maryja, przez swojg wiare, nadzieje i mitos¢ oraz postuszen-
stwo woli Bozej, a takze modlitwe ukierunkowana na zjednoczenie z Chry-
stusem i zaangazowanie w budowanie Krolestwa Bozego jest dla kazdego
chrzescijanina wzorem inspirujacym i bardzo aktualnym. To dzigki Jej
nieogarnionemu do konca dzialaniu pedagogicznemu, cztowiek ma mozli-

49 Por. C. Napiorkowski, Matka naszego Pana, Tarnow 1992, s. 215 - 216.

50 Jan Pawel II, Encyklika ,Redemptoris Mater”, Watykan 1987, nr 37.

51 Tamze.

52 Por. S. Czerwik, Maryja wzorem wspétdziatania Kosciota z Ojcem, Synem i Duchem
Swietym, ,Salvatoris Mater“ 2(2000), nr 3, s. 183 - 184.

53 Por. M. Kluz, Maryja wzorem wiary i zycia moralnego dla wspétczesnego chrzescijanina,
JAteneum Kaptanskie“ 613(2011), t. 156, s. 551 — 554.
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woS¢ ubogacenia swojej osoby i rozwoju zycia moralnego. Z tej racji nalezy
sie Jej wyjatkowe miejsce w poboznosci chrzescijanskiej.>*

Szerzac kult Najswietszej Maryi Panny nie wolno zapominac o swie-
tych, gdyz w nich rowniez znajduja sie niewyczerpalne bogactwa wzoru.
Swieci podobnie jak Maryja ucza chrzescijanina przezywania catego zycia
w Swietle powotania danego przez Boga. Swieci zastuguja na czes¢ religij-
na, gdyz sa znakiem wyrazajacym bardziej niz inni chrzescijanie dziala-
nie Ducha Swietego w Swiecie. Obdarzeni Boza miloscig umieli wspania-
tomyslnie i ofiarnie odpowiedzie¢ na nig mitoscig 1 stali sie dzigki temu
szczegolnymi przyjaciolmi Boga. Bog wyraznie to potwierdzil, dajac im
udzial w swej mocy i w oddawanej Mu czci.

Swieci ukazuja czlowiekowi, na czym polega prawdziwa Swietos§¢
chrzescijanska. Prowadzi ona do zjednoczenia z Chrystusem, a wiedzie
czesto przez wyrzeczenie, trud, ofiare i walke duchowsq. Jawia sie oni
jako wzory osob, ktore osiagnely juz cel ostateczny i spetnienie najgleb-
szych dazen cztowieka.5 Swieto§¢ wynikajaca ze zjednoczenia z Chrystu-
sem juz podczas zycia na ziemi byla Scisle powiazana ze swiadectwem
wiary i mitosci. Zycie ewangeliczne osob §wietych jest przeSwiadczeniem
ich swietosci. Jest ono rowniez potwierdzeniem mozliwosci nasladowania
wzoru oraz staje sie decydujaca o nim weryfikacja. Staje si¢ znakiem, kto-
ry prowadzi do rozpoznania w cztowieku jego osobistej relacji ze Stworca.

Swieci sa dla chrzescijanina takze wspaniatymi §wiadkami modli-
twy. Jawig sie szczegodlnie jako wzory modlitwy ,trudnej”, ktora opiera
sie na przebaczeniu przesladowcom i wrogom. Wzywaja oni do posta-
wy pokornego serca i przylgniecia nim do woli Boga. Ucza kontemplacji
Swiata stworzonego, ktorego istnienie powinno pobudzac chrzescijanina
do dziekczynienia. Swieci dziela sie rowniez swym osobistym doswiadcze-
niem modlitwy. Jest ona ich zdaniem bardzo mocno zwiazana z wykony-
wanymi zadaniami w codziennosci. Jest takze przeswiadczeniem, iz Bog
zajmuje najwyzsze miejsce w ich zyciu. Modlitwa i wstawiennictwo Swie-
tych jest nie tylko jakims obojetnym i blizej niesprecyzowanym przykla-
dem do nasladowania, ale wypelnia funkcje wspomagajaca chrzescijanina
w pielgrzymowaniu z wiara.

Ludzie swieci, ze swym Swiadectwem zycia niosa zatem wzor taczenia
wiary i doktryny chrzescijanskiej i przyjecia ich za swoja osobista dro-

54 Por. M. Ozorowski, Maryja wzorem ucznia Chrystusowego, ,Studia Teologiczne.
Bialystok, Drohiczyn, Lomza“ 21(2003), s. 31 — 39; R. Rogowski, Duchowo$¢ maryjna
w zyciu duchowym chrzescijanina, ,Salvatoris Mater” 5(2003), nr 2, s. 11 - 17; A.
Wojtczak, Zasady poboznosci maryjnej w nauczaniu Jana Pawta II, ,Salvatoris Mater”,
5(2003), nr 3, s. 105 - 140; A. Skreczko, Maryjne aspekty wychowania w rodzinie,
yStudia nad Rodzing“ 1(1997), s. 157 - 167.

55 Por. KKK 1024.
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ge swietosci. Ich przyklad pobudza i przekonuje do wiary oraz sklania
do potwierdzenia jej zyciem. Istniejaca zas roznorodnos¢ ich ubogacajacej
postawy, otwiera wielkie mozliwosci i perspektywy przed oddzialywaniem
tej grupy osob na wierzacych. Swieci sa wiec wzorem zycia moralnego
i duchowego, a Swiadomos¢ odebranej przez nich wiecznej nagrody ma
przynaglic i zacheci¢ czlowieka do zycia w pelni chrzescijaniskiego.

Oprocz wpatrywania si¢ i nasladowania zycia Maryi i Swietych waz-
nym przejawem zycia religijno-moralnego czlowieka jest pielgrzymowanie
do sanktuariow. Nasuwa si¢ w tym miejscu pytanie, czym jest pielgrzym-
ka czy pielgrzymowanie? Katechizm KoSciola Katolickiego wskazuje, ze
pielgrzymki przypominaja czlowiekowi o jego wedrowce ku niebu. Trady-
cyjnie juz sa one czasem intensywnej odnowy moralnej. Dla pielgrzymow
poszukujacych rzeczywiscie wlasciwych, zywych zrodet, sanktuaria sg
wyjatkowym miejscem przezywania ,jako Kosciot* form modlitwy chrze-
Scijanskie;j.*®

Pielgrzymka jest znakiem szczegolnej obecnosci i dzialania Boga
w czlowieku. Ale jest takze znakiem milosci cztowieka do Boga, pewna for-
ma oddania Mu naleznej czci. Skoro Bog dawat i nadal daje czlowiekowi
tyle dowodow mitosci, to w zamian za to, rowniez chrzesScijanin powinien
uczynic cos, co by znamionowato jego mitos¢ do Boga. A miedzy innymi
takim znakiem moze by¢ pielgrzymka, ktora jest takze czasem modlitwy,
pokuty, przemiany serca i uwielbienia Boga jako Stworcy i Pana.’’

Pielgrzymka jest rowniez doskonala okazja do ekspiacji, czyli wyna-
grodzenia Bogu za grzechy popelnione przez siebie, czy drugich. Do takiej
ekspiacji wzywata Matka Boza dzieci fatimskie. Ponadto pielgrzymka
jest czasem budowania wspolnoty: przebywania razem i razem zdazania
do celu, ktorym jest sanktuarium. Chociaz istniejq pielgrzymki indywidu-
alne, to jednak pielgrzymka zbiorowa ma wyzsza range. Szczegolng war-
tos¢ majq pielgrzymki, w ktorej uczestnicza wszyscy cztonkowie rodziny.
Wytwarza ona we wspolnocie rodzinnej Boze srodowisko i w przedziwny
sposob zbliza cztonkow do siebie. Pielgrzymka jest takze znakiem wedrow-
ki do szczesliwosci wiecznej. Sobor Watykanski II nazwat Kosciot Koscio-
lem pielgrzymujacym, ktoéry na ziemi sie zaczyna i przez nia przechodzi,
a dopelnienie swoje znajduje w niebie.

W chrzescijanskiej formacji moralnej nie mozna zapomnie¢ takze
o praktykowaniu rad ewangelicznych: czystosci, ubdstwa i postuszen-
stwa. Czystos¢ wskazuje na powolanie cztowieka do mitosci. Niepodzielne
serce, oddane w pelni Bogu, wyraza sie w doskonatej zdolnosci panowa-

56 Por. KKK 2691.
57 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobq. Postuga duszpasterska wsréd
pielgrzymoéw, Krakow 2005, s. 79 - 107.
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nia nad swoim ciatem i duchem, ktore zostajq catkowicie podporzadkowa-
ne realizacji powolania otrzymanego od Boga.®® Wybdr zycia w czystosci
jest dzis bardziej niz kiedykolwiek wymagajacy, bowiem Swiat wspotcze-
sny zalewany jest fala panseksualizmu, w ktorym zostaty zaklamane pod-
stawowe prawdy o naturze i powotaniu cztowieka. Wychowanie do ewan-
gelicznej rady czystosci jest procesem dtugotrwatym i wielowarstwowym.
Zaklada ono, czy tez raczej musi uwzglednic, faze dojrzewania osobowo-
Sciowego, ktore doprowadza do zdolnosci dojrzalego przyjecia odpowie-
dzialnosci za siebie i za innych.

Szczegblna wartoS¢ stanowi duch ubodstwa. Ubodstwo jest mozli-
we jedynie w perspektywie wiary, przez ktorg cztowiek jest zjednoczony
z Bogiem. Motywem ubodstwa ewangelicznego jest mitos¢ do Boga. Poprzez
formacje cztowiek odkrywa uprzedzajaca dobro¢ i mitos¢ Tego, ktorego
umitowatl.® Bez ubo6stwa nie sposob zrozumiec tajemnicy obdarowania
czlowieka Bostwem - obdarowania, jakie dokonato sie w Jezusie Chry-
stusie. Ubostwo wybrane jako sposob wyrazenia swej zaleznosci od Boga
winno si¢ ujawnia¢ w codziennym postepowaniu, tak by bylo czytelnym
znakiem dla innych®°.

Dojrzatos¢ chrzescijanska wyraza sie tez w praktykowaniu ewange-
licznej rady poshuszenstwa, ktore jest uczestnictwem w Chrystusowym
wyniszczeniu, prowadzacym Go przez krzyz do chwaly zmartwychwsta-
nia. Zagadnienie postuszenstwa z motywow nadprzyrodzonych jest dzi-
siaj coraz mniej rozumiane i dlatego potrzebna jest odpowiednia formacja.
Motywacja czlowieka posiadajacego cnote postuszenstwa jest pragnienie
spetniania woli Bozej, blizsze upodobnienie sie do Pana Jezusa, podjecie
pokuty za swoje grzechy oraz sktadanie z siebie ofiary za zbawienie grzesz-
nikow.*!

Nalezy dodac, ze przejawem czci Boga jest tez ofiara, kazde dobre
dzielo, ktore taczy cztowieka z Bogiem, oraz sktadane przyrzeczenia i slu-
by. Slub jest Swiadoma i dobrowolna obietnica uczyniona Bogu spetnienia
czego$ lepszego z motywow cnoty religijnosci. Slubowanie Bogu jest zywa
praktyka wiernych. Kosciot widzi w tej praktyce cenne wartosci religijne
i zywo je popiera. Przedmiotem slubu moze by¢ jakies dobro osobowe lub
rzeczowe. Zrozumienie i wypetnienie slubu jest mozliwe tylko w tacznosci

58 Por. J. Augustyn, Ewangeliczna czystoscé serca, w: Wychowanie do czystosci — utopia
czy zadanie, red. J. Kochel, Opole 2011, s. 125 - 130.

59 Por. szerzej: A. Derdziuk, Formacja do ewangelicznej rady ubdstwa, ,Zycie
Konsekrowane“ 6(1999), nr 2, s. 28 - 34.

60 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Krakéow 2014, nr 186 -
216.

61 Por. A. Derdziuk, Postuszeristwo konsekrowane, ,Sosnowieckie Studia Teologiczne®
6(2003), s. 52 - 66.
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z takim obowiazkiem moralnym cztowieka jakim jest shuzenie Bogu i pet-
nienie Jego woli (por. Mt 6, 24).
* Kk k

Na dar obecnosci i nieustanne udzielanie sie Boga w Chrystusie czto-
wiek powinien odpowiedziec¢ zajeciem wtasciwej postawy. Jest to posta-
wa, ktora w kregu ogolnoludzkiego doswiadczenia nazywa sie religijno-
Scia. Cnota religijnosci jest ta pltaszczyzna, ktora ksztaltuje catosc zycia
chrzescijanskiego. Cnota religijnosci obejmuje rézne czynnosci odnosza-
ce si¢ do oddawania Bogu naleznej czci. Czes¢ oddawana Bogu znajduje
swoj wyraz miedzy innymi w takich aktach kultu jak: modlitwa, Swieto-
wanie niedzieli, pielgrzymka, praktykowanie rad ewangelicznych, sktada-
nie przyrzeczen i Slubow. Wszystkie te wymiary nadaja — co szczegolnie
mocno podkreslono - wlasciwy kierunek i sile calemu zyciu moralnemu
cztowieka. Wplywaja one na ksztaltowanie postawy moralnej czlowieka
wobec Boga, blizniego i otaczajacego swiata. Toruja droge dobru i stuzg
przezwyciezaniu zta w Swiecie. Przypominaja cztowiekowi takze o godno-
Sci, ktora nadat mu Bog.

Trzeba jednak pamietac, ze wszystkie te elementy chrzescijanskiej
poboznosci majace na celu chwate i uwielbienie Boga, wymagaja odpo-
wiedniej i statej formacji. Dopiero wlasciwie uksztattowany cztowiek bedzie
mogt skutecznie odpowiedzie¢ na Boze powotanie i obdarowanie, uwielbic¢
Go w duchu i prawdzie, caty oddac si¢ Mu i przylgnac do Niego przez wiez
duchowa. Zrodzona gleboka wiez z Bogiem przyczyni si¢ tez do glebokich
relacji z ludzmi i do pelnego wiary patrzenia na otaczajacy swiat.
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Pastoralni pfistup k problematice zla
v intencich Druhého vatikanského koncilu'

MICHAL OPATRNY - JAROSLAV KOZAK
Jihoceskd univerzita, Teologickd fakulta, Ceské Budéjovice

Abstract: The study deals with the so-called pastoral character
of Vatican Councilll and the constitution Gaudium et spes with respect
to the problem ofevil. It therefore reflects on the passages of the Council
documentsdevoted to the problem of evil as well as theological research
concerningthe confrontation of Christian faith with the reality of evil.
Consequently, a pastoral approach to the problem of evil is formulated, which
construes the fact that humans must grapple with evil as part ofhuman life
and task of a Christian. This implies that evil must not befought only on
a theoretical or spiritual level, but also on the practicalone. That is why
human activity in the world, as conceived by VaticanCouncil II, is also
a way of combating evil.

Keywords: Evil. Vatican Council II. Gaudium et spes. Pastoral care.
Theodicy.

Jiz samotna idea Jana XXIII., svolat v§eobecny koncil, méla zfejmou
pastoralni motivaci,? takze pfi svolani koncilu mu pastoracni tikol papez
pfimo zadal.® Podle druhého koncilniho papeze Pavla VI. spocival pas-
toralni tkol v proniknuti evangelia do myslenek, slov, kultury, zpuso-

1 Tato studie je vystupem projektu specifického vyzkumu Grantové agentury Jihoceské
univerzity v Ceskych Budéjovicich & 117/2013/H Pojeti kvality socidlni préce
v souvislosti se sebedefinovanim socidlniho pracovnika a jeho profese.

2 Srov. POSPISIL, C. V.: Uvod k éeské edici proslovii Jana XXIII. a Pavia VI. na II.
vatikanském koncilu. In: II. vatikansky koncil o¢ima Jana XXIII. a Pavla XVI. Kostelni
Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013, s. 14.

3 Srov. JAN XXIII.: Proslov papeze Jana XXIII. u pfilezitosti slavnostniho zahdjeni koncilu
11. fjna 1962. In: II. vatikdnsky koncil oéima Jana XXIII. a Pavla XVI., Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2013, s. 60 — 61. Srov. SKALICKY, K.: ,Skok vpied*
v perspektivé revoluci nového tisicileti. In: Listy, 2012, ro¢. XLIL,, ¢. 3, s. 40 - 41.
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bu zivota a sméfovani dne$niho lidstva.* Ve svém zavérecném projevu
na koncilu Pavel VI. zduraznil, ze na ném cirkev sebe samu pojala a defi-
novala jako sluzebnici lidstva ve vSech jeho slabinach a potfebach. Pocho-
pila sebe samu jako sluzebnici humanity; idea sluzby byla na koncilu
centralni. Koncilu §lo o lidstvo a ¢lovéka, protoze poznani ¢lovéka je pred-
pokladem pro poznani Boha, ktery se stal clovékem.®> Karl Rahner proto
o II. vatikanském koncilu konstatuje, ze ,,... chtél byt koncilem péce cirkve
o lidi.(...) Jan XXIII. dGrazné pripominal, ze sama podstata cirkevniho
ucitelského ufadu je ,pastoralni“ a na to vyslovné upozornuje i pastoralni
konstituce.“

1 Podstata pastoralniho pfistupu Druhého vatikanského koncilu

a konstituce Gaudium et spes

Konstituce Gaudium et spes byva charakterizovana slovy ,angazova-
na nevtiravost®, ktera maji popsat jednu z jejich silnych stranek, totiz pre-
svédcivost jejiho pohledu na véci, kterymi se zabyva.” Pravé v této duvéry-
hodnosti a presvédcivosti - jak bude ukazano - spociva jeji pastoralnost.

Ackoliv ma pfivlastek pastoralni, byla konstituce Gaudium et spes
pojata jako skute¢na konstituce a v pfisném slova smyslu také konsti-
tuci je. Pojednava totiz o samotné struktufe cirkve, ktera je hierarchicky
uspofadanym spolecenstvim Boziho lidu ve svété. Bytim a pfirozenosti
cirkve je byt ve svété a z tohoto byti cirkve vyplyva poslani k misii, které ji
dal Kristus.® ,Proto je titul konstituce v jeho pouziti opravnény, protoze
nejde o protiklad k néjaké dogmatické konstituci, nybrz o zaclenéni pod-
statného.“ Cirkev a svét se vzajemné prolinaji, setkavaji se na tirovni vle
ke spolubyti, ackoliv je jejich stav odliSny a maji odli§né cile.’® Jiz tato
zakladni koncepce pastoralni konstituce v sobé tedy implikuje nékdejsi

4 Srov. PAVEL VI.: Ecclesiam suam, ¢l. 70.

5 Srov. PAVEL VLI.: Proslov Pavla VI. na 9. zasedani (sessio) koncilu 7. prosince 1965.
In: II. vatikdnsky koncil o¢ima Jana XXIII. a Pavla XVI. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2013, s. 192.

6 Srov. RAHNER, K.: VSeobecny tivod. In: Dokumenty II. vatikanského koncilu. Praha:
Zvon, 1995, s. 17.

7 Srov. REISINGER, F.: Engagierte Unaufdringlichkeit: Zum Stil der Kirche nach
Gaudium et spes. In: KRIEGER, W.(eds): Kirche in der Welt von heute - ein kritisches
Verhdltnis. Wiirzburg: Echter, 1996, s. 80 — 81. Srov. SANDER, H.-J.: Theologischer
Kommentar zur Pastoralkonstitution tiber die Kirche in der Welt von Heute Gaudium et
spes. In: HUNERMANN, P.- Hilberath, B. J.(eds.): Herders Theologischer Kommentar
zum Zweiten Vatikanischen Konzil, sv. 4. Freiburg — Basel - Wien: Herder, 2005,
s. 837.

8  Srov. CHENU, M.-D.: Volk Gottes in der Welt. Paderborn: Bonifacius, 1968, s. 15 - 16.

9 Tamteéz, s. 17.

10 Srov. tamtéz, s. 16.
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odmitnuti ptvodu zla v druhém metafyzickém principu, ktery byl v nék-
terych pojetich se svétem a vesmirem pfimo ztotoznovan.

Text konstituce je pfelomovy v tom, ze rozSifuje dogmatickou per-
spektivu o to, co doposud sama vylucovala, totiz o silné stranky skutec-
nosti, které stoji pred kfestanskou virou.!' Zajem konstituce o to, s ¢im se
musi kfestanska vira vyrovnat, utvafi jeji pastoralni charakter; ¢ini z ni
pastordlni konstituci. Podle Chénu se proto terminem pastordini konsti-
tuce chce fici, ze ,... pastorace neni vysledkem zbozného oportunismu,
ktery se prizptisobuje docasnym okolnostem,“ protoze pravé pfi pastora-
ci je cirkev tim, ¢im ma byt. A Chénu dodava: ,Pastordini konstituce: to
je dokonaly vyraz pro tajemstvi Krista, které v cirkvi dostalo konkrétni
podobu.“? Nauka pastoralni konstituce totiz vznika diky kontrastu mezi
specifickymi lidskymi problémy spolecenského zivota a obecnymi kfes-
tanskymi pravdami. Je zavisla na dobé, a pfitom se od historické situace
diferencuje. Jako takova se nauka Gaudium et spes musi osvédcit vaci
tradiénim pozicim ucitelského ufadu a pfitom obstat tvafi v tvar realité
lidského zivota tady a ted.

Zejmeéna po koncilu v§ak §ly — a dodnes jdou - diskuse v této véci dve-
ma riznymi sméry. Prvni se soustfedi na to, aby byla v pastoraci zvésto-
vana zjevena pravda co nejpresnéji; druhy si je védom toho, ze pastoralni
pfistup neznamena jen odvozeni z nauky, ale ze nauka musi byt zakofe-
néna v zivoté cirkve, takze se v nauce hleda predevsim to, co je dulezité
pro praxi cirkevniho zivota.'® Pokud se preferuje jeden ze dvou zminénych
pristupu ke koncilnim textlim, za¢ina byt pfehlizeno, co bylo pro koncil
zasadni, tedy vztah mezi pastoralnim pfistupem a Cistotou nauky.

Zakladni latkou Gaudium et spes je proto uznani toho, ze pastoral-
ni postupy maji konstitutivni podil na predavani viry. Pastoralni konsti-
tuce vlastné tika, ze se pifi predavani viry neni nadale mozné odvolavat
na moc, ktera cirkvi pfislusi, protoze jeji autorita plyne nikoliv z moci, ale
prave z pastoralniho pfistupu. Pastoralnim pfistupem je proto v posledku
zajem o radosti a nadé€je, smutky a tizkosti jednotlivého ¢lovéka i lidstva.'*
Jinak feceno: Jen, kdyz cirkev sdili radosti a nadéje, smutek a tizkost lidi

11 Srov. SANDER, H.-J.: Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution tiber die
Kirche in der Welt von Heute Gaudium et spes. In: HUNERMANN, P.— Hilberath, B.
J.(eds.): Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, sv. 4.
Freiburg — Basel — Wien: Herder, 2005, s. 692.

12 CHENU, M.-D.: Volk Gottes in der Welt. Paderborn: Bonifacius, 1968, s. 18.

13 Srov. AMBORS, P.: Pastorace a recepce II. vatikanského koncilu. In: Teologické texty,
2003, ¢. 1, s. 6.

14 Srov. Gaudium et spes, cl. 1.
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nasi doby, muze se k dobé vyjadrovat z pozice vérouky."® Pojem ,pasto-
ralni“ tedy v konstituci znamena solidaritu se vSemi lidmi v déjinach.'®
Jen tehdy, pokud je tato solidarita uskutecnovana, je cirkev divéryhodna
a tak i pfesvédcéiva.

2 Druhy vatikansky koncil k problematice zla

Nahlédneme-li do rejstfiku dokumentu II. vatikanského koncilu, naj-
deme u hesla ,zlo“ devét odkazli na osm ruznych ¢lank(i v koncilnich
dokumentech. Stoji za pov§imnuti, ze z pfehledu mist, kde se zlo zmi-
nuyje, je na prvni pohled patrné nasledujici: Zlo je pro II. vatikansky kon-
cil pfredev§im tématem pastoralnim. Z konstituci se totiz vyskytuje ,jen“
v konstituci Gaudium et spes (cl. 10, 13, 16, 19, 22, 37), dale je pak zmi-
néno v dekretech Ad gentes (Cl. 9) a Inter mirifica (¢l. 7).'” Co zminéné
clanky pastoralni konstituce a obou dekret(1 o problematice zla fikaji, 1ze
ve strucnosti shrnout nasledujicim zptusobem:

*  Gaudium et spes 10 je clanek, ktery je soucasti tzv. itvodniho
vykladu ke konstituci. V tomto kontextu proto zminuje zlo v sou-
vislosti s nejhlubsimi otazkami, které si lidstvo klade. Konkrétné
jde o otazku, jaky je smysl zla, kterou si podle koncilu tvari v tvar
vyvoji svéta a uspéchtim lidstva lidé stale kladou.

* Trinacty ¢lanek pastoralni konstituce se v€nuje problematice hii-
chu. Clanek podobné jako Gaudium et spes 10 konstatuje jis-
tou rozpolcenost clovéka — naklonnost ke zlu i touhu po dobru
zaroven. Naklonnost ke zlu v§ak nemuize podle koncilu pochazet
od dobrého Boha, je proto spiSe diisledkem odmitani Boha a tedy
- v pfirozené-pravnim smyslu — narusenim fadu, ktery dal Stvofi-
tel svetu. K tomu podle koncilu patii lidska zkuSenost, ze ¢lo-
vék neni vzdy sto, ,,...napor zla doopravdy premoci.“ Proto na zlo
a hfich reaguje predev§im Buh, ktery posila svého Syna, aby ¢lo-
véka osvobodil a posilil.

* Dalsi ¢lanek, kde je v Gaudium et spes problém zla zminén, je
znamy 16. ¢lanek vénujici se dustojnosti svédomi: ,V hlubinach

15 Srov. SANDER, H.-J.: Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution tiber die
Kirche in der Welt von Heute Gaudium et spes. In: HUNERMANN, P.- Hilberath, B.
J.(eds.): Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, sv. 4.
Freiburg — Basel - Wien: Herder, 2005, s. 704 — 705.

16 Srov. tamtéz, s. 712.

17 Za pov§imnuti také stoji, ze pojmy k pojmu zlo blizké, ale jemu vlastné podfizené,
tedy hrich a utrpeni jsou zminovany prevazné ve véroucnych dokumentech: Utrpeni
v konstituci Lumen gentium ¢l. 7, 8, a 48, hfich v konstituci Lumen gentium 4, 8,
11, 35, 36, 40, konstituci Gaudium et spes ¢l. 13, 22 a 25, konstituci Sacrosanctum
Concilium, ¢l. 109, dekretu Ad gentes, ¢l. 8 a dekretu Unitatis redintegratio, ¢l. 7.
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svédomi odkryva clovék zakon, ktery si sam neuklada, ale ktery
musi poslouchat. Jeho hlas ho stale vybizi, aby miloval a konal
dobro a vyhybal se zlu, a kdyz je tfeba, promlouva k sluchu jeho
srdce: toto délej, tamto nedélej. Nebot Clovék ma ve svém srd-
ci zakon vepsany Bohem; v poslusnosti vii¢i nému spociva jeho
diistojnost a podle ného bude souzen.“ Ackoliv je tedy ¢lovék vni-
tfné rozdélen, jak vyplyva z predchozich ¢lanki, a ma proto sklon
ke zlu, diky svédomi muze zlo poznat a vyvarovat se ho. I kdyz se
ve svédomi myli, sv€domi tim neztraci svou dustojnost a zavaz-
nost pro clovéka. Proto ma kazdy clovék své svédomi formovat
tim, ze bude hledat pravdu a dobro, takze vérnost sveédomi spoju-
je kfestany s ostatnimi lidmi. Pokud vSak pravda a dobro hleda-
na neni, svédomi ,oslepuje® a ¢lovék navyka hfichu — nevyhyba
se zlu.

*  Gaudium et spes 19 se pak otazce zla vénuje ve spojitosti s prob-
lematikou ateismu.(Pojmu ateismus pfitom konstituce rozumi
pomérneé Siroce, takze pod tento pojem zahrnuje napf. i agnosti-
cismus ad.). Zlo je pak pro konstituci jevem, ktery nékteré formy
ateismu vyvolava coby protesty proti zlu. Jde o tzv. protestni atei-
smus.'® A konstituce dodava: ,Ateismus totiz, chapan ve své upl-
nosti neni néco puvodniho, nybrz vznika spisSe z riznych pficin,
mezi které je tfeba pocitat i kritickou reakci proti nabozenstvi,
v nékterych zemich zvlasté proti nabozenstvi kiestanském. Proto
mohou mit nemaly podil na vzniku ateismu véfici tim, ze zane-
dbavaji nabozenskou vychovu, zkreslené podavaji nauku a maji
nedostatky ve svém nabozenském, mravnim a socialnim zivot¢;
o nich plati, ze pravou tvar Boha a nabozenstvi spiSe zastiraji, nez
ukazuji.“ Pokud se tato slova aplikuji napf. pravé na problema-
tiku zla, pak to znamena, ze na ty formy ateismu, agnosticismu,
atp., které jsou protestem proti zlu ve sveté, nejsou cirkev a teolo-
gie sto davat adekvatni odpovédi.

* 22. clanek Gaudium et spes hovofi o Jezisi Kristu jako novém ¢lo-
véku, pripomina Kristovo spasné dilo. Kfestan je povolan Krista
nasledovat, coz také znamena, ze je nutné a ze ma pfimo povin-
nosti, proti zlu bojovat. Kristus ho v tomto tkolu posiluje a svym
zivotem, smrti a vzkfiSenim dava odpovéd na otazky hfichu, utr-

18 Srov. STINGLHAMMER, H.: ,Die Beste aller Welten?“: Kann man angesichts von
Katastrophen noch an einen guten Schépfer glauben. In: MENDL, H.- SCHWEINHORST-
SCHONBERGER, L.- STINGLHAMMER, H.(eds.): Wo war Gott, als er nicht da war?
Berlin: Lit, 2006, s. 30 - 31.
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peni, smrti a zla, coz se tyka vSech lidi dobré vtile, ,,... v jejichz
srdci neviditelné pusobi milost.“?

* Posledni ¢clanek pastoralni konstituce, ktery zminuje otazku zla,
je ¢l. 37., ktery hovofi o lidské ¢innosti a jejim naruseni hfichem.
Lidskou c¢innosti je minéno: ,,... lidska individualni i kolektivni
¢innost, neboli ono nesmirné Usili, jimz se lidé snazi béhem sta-
leti zlepSovat své zivotni podminky, uvazuje-li se samo o sob¢, je
ve shodé s Bozim zamérem.“?° Gaudium et spes 37 pak konsta-
tuje, ze k lidské cinnosti patfi, jednak neustaly boj se zlem, jed-
nak je také zlem narusovana. Tzn., ze lidska prace, kultura, véda,
vychova dalSich generaci, atd.— to vSe je zapasem lidstva se zlem.
Proto ji také zlo ohrozuje; lidska snaha o zlepSeni zivotnich pod-
minek a blahobyt je vystavena pokusSeni dbat vice ¢i vylucné jen
o0 zajmy vlastni a ignorovat zajmy ostatnich. Proto ,....se veskera
lidska ¢innost, ktera je vlivem pychy a nezfizené sebelasky den-
nodenné ohrozena, musi Kristovym kfizem a zmrtvychvstanim
ocistit a zdokonalit.”

* Dekret o misijni ¢innosti cirkve Ad gentes chape ve svém deva-
tém ¢lanku misii jako jednu z forem boje proti zlu, protoze skr-
ze misii Buh uskutecnuje sviij plan spasy. Pri této prilezitosti se
proto také konstatuje, ze je tfeba v ramci misi podporovat dobro
a jeho struktury u lidi a narodu, ke kterym misie sméfuje, proto-
ze: ,,Cokoli z pravdy a milosti bylo vlivem tajemné Bozi pfitomnos-
ti uz u pohanskych narodd, to osvobozuje od nakazy zla a vraci
jejich ptavodci Kristu, ktery rusi dablovu vladu a stavi se proti
mnohotvarné zlobé hficht.”

* Dekret o hromadnych sdé€lovacich prostfedcich Inter mirifica
ve struéném c¢lanku 7 fika, ze mravni zlo je tfeba i vefejné pre-
zentovat, protoze slouzi k lepSimu poznani ¢lovéka a poukazuje
se tim zaroven na opak zla, tedy na vzneSenost pravdy a dob-
ra. Diky sdélovacim prostfedktim tak lze napéti mezi zlem a dob-
rem komunikovat i s nalezitym dramatickym ucinkem. Zaroven
je vsak vzdy tfeba se vyvarovat toho, aby se prezentaci zla nezpu-
sobilo ,,... vice §kody nez uzitku.“

Z uvedeného prehledu je tak patrné, ze otazka zla byla pro koncil pte-

devsim otazkou pastoralni. To je celkem pochopitelné, protoze k samot-

19 Pastoralni konstituce o cirkvi v dneSnim svété se zde odvolava na vérouc¢nou konstituci
o cirkvi Lumen gentium, konkrétné jeji 16. clanek, ktery se vénuje nekfestantim.
20 Srov. Gaudium et spes, Cl. 34.
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né otazce zla se mohl koncil diky tkolim, které mu vyty¢il Jan XXIII.,?!
vyjadfovat jen tézko. Naopak ale mohl a musel k problematice zla zauj-
mout postoj pastoralni, protoze $lo o pastoralni koncil, ktery chtél novym
a tedy srozumitelnéj§im zptisobem formulovat pravdy viry.??

3 Strucéna poznamka k problematice fenoménu zla a kirestanstvi

Jak konstatuje Gaudium et spes 13, zlo nemtze pochazet od dobré-
ho Boha. Tento zavér, vlastné starobylé cirkevni uceni, stavi na zprave
o stvofeni v Genesis, kde je Bith Hospodin pfedstaven jako svrchovany
Pan a Stvoritel v§eho,? ktery ,,... vidél, ze vS§echno co ucinil, je velmi dob-
ré (Gn 1 31).“ Blth vSe co stvoril, stvofil pro ¢lovéka a dal mu své pozeh-
nani (Gn 1, 26 — 31). Od okamziku stvofeni, se vSak clovek setkava se
zkouskou. Je postaven pfed strom poznani dobra a zla.?* ;Hospodin Buh
dal vyrist ze zemé v§emu stromovi zadoucimu na pohled, s plody dobry-
mi k jidlu, uprostfed zahrady pak stromu zivota a stromu poznani dob-
reého a zlého (Gn 2, 9).“ A cloveku prikazal: ,Z kazdého stromu zahrady
smis jist. Ze stromu poznani dobrého a zlého vSak nejez (Gn 2, 16 - 17).¢
Poznani dobra a zla v podstaté znamena vSevédoucnost; ne ve smyslu
rozumoveho poznani, ale pfedev§im ve svrchovaném rozhodovani o dob-
rém a zlém. A ¢lovéku neni dano byt takovym soudcem, nebot jen Buh
rozhoduje co je dobré a zlé, co vede k zivotu a co ke smrti.>> Pro ¢lovéka
Slo o rozhodujici zkousku: ... v den, kdy z n€¢ho pojite, oteviou se vam
o¢i a budete jako Bth znat dobré i zlé.“ (Gn 3, 5). Clovék se nechal svést
nepfitelem a svoji volbou rozhodl o celém svém osudu. Chtél byt jako Blih
- rozhodovat o tom, co je zIé a co dobré.?® Skrze své jednani tak zlu ote-
viel branu do stvofeného svéta.?” ,Kvuli tobé necht je zemé prokleta (Gn 3,

21 Srov. JAN XXIIL.: Proslov papeze Jana XXIII. u pfilezitosti slavnostniho zahdjeni
koncilu 11. fijna 1962. In: II. vatikdnsky koncil o¢ima Jana XXIII. a Pavla XVI. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2013, s. 55 - 65.

22 PAVEL VI.: Ecclesiam suam, ¢l. 70.

23V knize Genesis v prvni a druhé kapitole nalézame dvé navzajem doplnujici zpravy
o stvofeni svéta a ¢lovéka. StarSi text (Gn 2, 4 — 25) se vénuje pfedevSim prvnimu
lidskému paru a tomu co je stvofeno pro né€j, popisuje poruseni prvotniho fadu
a vstup zla do svéta. Text v Gn 1 popisuje pocatky vesmiru, kdy Stvotitel pouhym
slovem kona v§echno a vrcholem stvofeni je Clovék, stvofeny k obrazu Bozimu; srov.
LEON-DUFOUR, X. a kol.: Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, 2003, s. 480.

24 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu I. Praha: Kalich, 1991, s. 31.

25 Srov. tamtéz, s. 33.

26 Skutecna sila dabelského pokusSeni spocivala v Istivém pfedpokladu, ze ¢lovék by si
pral byt roven svému Tvurci. Clovéku se zachtélo dosahnout rovnosti s Bohem a stat
se na ném nezavislym; srov. DOUGLAS, J. D.: Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat
domu, 2009, s. 303.

27 Srov. LEON-DUFOUR, X. a kol.: Slovnik biblické teologie. Praha: Academia, 2003,
s. 86.
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17)“ - Buh proklel ¢lovéka a vyhani jej ze zahrady, nebot ,,... ted je ¢lovék
jako jeden z nas, zna dobré i zlé (Gn 3, 22).

Ponékud jinak ale vyzniva kniha Izaias, kde jednak prorok dostava
prikaz, skodit vyvolenému narodu (Iz 6, 10 — 11), jednak se na jiném misté
pfimo a vyslovné fika, ze Hospodin je ptvodcem zla: ,Ja vytvarim svétlo
a tvofim tmu, pusobim pokoj a tvofim zlo, ja, Hospodin, konam v§echny
tyto véci (Iz 45, 7).“ Zalm 88 pak vyzniva tak, ze — byt implicitné - fika to
samé (Z 88, 4. 8. 17a. 19b).% Jde vlastné o obzalobu Boha, ktera ovsem
nakonec vyzniva v uréitém pastoralnim smyslu: Jediné v Bohu je nadé-
je, ze zlo bude prekonano.” Nejvyraznéji je tato mySlenka ¢i spiSe vira
vyjadfena ve znamem Zalmu 22, ktery cituje umirajici Kristus na kfizi.
Zalm sice zacina slovy ,Boze mujj, Boze mtj, pro¢ jsi mne opustil. Dale-
ko spasa ma, a¢ o pomoc volam (Z 22, 2),“ ale v poloviné se lame, ,A tys
mi odpovedél (Z22, 22b),“ takze zalmista nakonec zpiva chvalu Hospodi-
nu.*® Podobné vyzniva i zavér knihy Job, ktera zakouseni zla predklada
jako zkousku (Jb 1, 6 — 12). V zavéru Hospodin ocenuje, ze o ném Job
mluvil nalezité (Jb 42, 7), coz ale znamena, ze k nému lkal a vycital mu
své utrpeni (Jb 2, 20 — 23nn). Nadto kniha J6b ve svém zaveru jesté doda-
va: ,Jen z doslechu o tobé jsem slychal, ted vSak jsem té spatfil vlastnim
okem. Proto odvolavam a lituji vS§eho v prachu a popelu (Jb 42, 5 - 6).°
Utrpeni, ¢ili zakousSeni zla, je zkuSenosti Boha; Boha, ktery ale nesmi byt
chapan infantilné. V zakouSeni utrpeni se totiz zhroutilo Jobovo chapani
Hospodina, nebot bylo prili§ uzké, zjednodus§ené, naivni.*' Co znamena,
zakous$et Boha ve zlu, dobfe vyjadfoval scholasticky vyklad poucky ,Quia
malum, Deus est“. Podle tohoto vykladu Buh neni prosté tam, kde je zlo,
ale teprve v Ne tomuto zlu lze zakusit Boha.3?

28 Zalmista naléha na Hospodina, Ze by ve vlastnim zajmu nemél prosebnika pfedcasné
uvrhnout do Seélu, pfipravil by se tak sam o jednoho ctitele a svédka své moci; srov.
GROSS, W.- KUSCHEL, K. J.: Biith a zlo. Praha: VySehrad, 2005, s. 49. Hrob a smrt
jsou vyjadreni vzdalenosti od Boha, tzv. koncem Bozi blizkosti a stavaji se udélem
téch, které Bih odepsal ze zZivota i ze své paméti; srov. Vyklady ke Starému zdkonu
III., Kostelni vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 446.

29 Srov. GROSS, W.— KUSCHEL, K. J.: Btth a zlo. Praha: VySehrad, 2005, s. 50 - 53.

30 Zalm 22, 2. ,Boze miyj, Boze muyj, pro¢ jsi mne opustil? - ,El, Eli, lema sabachthani?
je citovan v Mt 27, 46 a Mk 15, 34. Text zalmu nalezi do doby, kdy je§té neni vira
ve vzkiiSeni a vztah mezi Bohem a Clovékem je urcovan v roviné ,tohoto“ svéta; srov.
GROSS, W.- KUSCHEL, K. J.: Biith a zlo. Praha: VySehrad, 2005, s. 44.

31 Srov. MENDL, H.: Kinder, Gott und das Leid. In: Wo war Gott, als er nicht da war? In:
MENDL, H.—- SCHWEINHORST-SCHONBERGER, L.- STINGLHAMMER, H.(eds.): Wo
war Gott, als er nicht da war? Berlin: Lit, 2006, s. 75 - 76.

32 Srov. STINGLHAMMER, H.: ,Die Beste aller Welten?“: Kann man angesichts von
Katastrophen noch an einen guten Schépfer glauben. In: MENDL, H.- SCHWEINHORST-
SCHONBERGER, L.- STINGLHAMMER, H.(eds.): Wo war Gott, als er nicht da war?
Berlin: Lit, 2006, s. 53.
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4 Pastoralni pfistup k problematice zla

II. vatikansky koncil se vzhledem ke svému poslani nechtél vymezo-
vat vii¢i néjakému bludnému uceni a ani néjaky konkrétni a akutni blud
ohledné zla nebyl aktualné diskutovan. Skutecnost, ze se koncil vénoval
problematice zla primarné z pastoralniho hlediska, vS8ak neni dana jen
tim, ze by byl z vérou¢ného hlediska problém zla povazovan za vyteSe-
ny. Vzhledem ke své povaze koncil musel reflektovat vS§e opravu lidské,
k cemuz patfi i zkuSenost zla. Pfesné tomu takeé odpovidaji vyjadfeni pas-
toralni konstituce a dal§ich dokumentt o zlu.

Tomu odpovida, ze Gaudium et spes o zlu poprvé hovoii v souvislos-
ti s existencialnimi otazkami, které si lidé kladou. V duchu své solidari-
ty se svétem a lidmi v ném proto koncil nechce ignorovat ani otazku zla.
V ¢lancich 13. a 16. konstituce vénuje pozornost problematice rozpolce-
nosti ¢lovéka mezi dobrem a zlem. Tento problém, zminovany jiz v Rim
7, 15, je onim skutecnym problémem tzv. moralniho zla, tedy zla zptso-
bovaného lidmi. Koncil zde vychazi ze starobylého uceni, ze zlo nemuiize
pochazet od dobrého Boha, tzn. jeho ptvod je pficitan selhani clovéka.
Toto selhani se podle Gaudium et spes déje bud pfimym odmitanim Boha,
nebo naru$ovanim fadu, ktery dal Buh svému stvofeni. S tim je pfiroze-
né spojen zcela prakticky problém poznani a pfijeti pfirozeného zakona.
Nelze totiz bez dalSiho samoziejmé predpokladat, ze i kdyz jde o zakon
vepsany do lidské pfirozenosti, kazdy ¢lovék ho dokaze bez problému roz-
poznat, natoz spravné aplikovat na razné situace, ve kterych se béhem
zZivota ocita.

Tento problém proto zohledniuje Gaudium et spes 16, ¢lanek, ktery se
primarné vénuje problematice svédomi. Pfrirozeny fad neni rozpoznatelny
jen ¢isté rozumovym poznanim, ale také a pfedevsim ve svédomi: ,V hlu-
binach svédomi odkryva ¢lovék zakon, ktery si sam neuklada, ale ktery
musi poslouchat. Pravé rozpoznani, co je dobré, a co je Spatné, je véci
svedomi. K ¢lovéku ale patfi, ze jeho svédomi nemusi byt na tento tkol
vzdy spravné pripraveno. Miize tak dojit az k doslova zvracenému pohle-
du, ktery zminuje jiz Izaias, ze dobro je povazovano za zlo a zlo za dobro
(Iz 5, 20). Proto ma clovek povinnost, své svédomi vychovavat. Vzhledem
ke zminéné rozpolcenosti clovéka v§ak nemuze jit jen oCisté lidsky vykon.
Pokud by ¢lovék néco takového dokazal sam od sebe, byl by jako Buh (Gn
3, 5) — mohl by rozhodovat, co je skuteéné dobré a co skutecné zlé. Sna-
ha, sam rozhodovat, co je zl€é, a co dobré, tak nakonec kon¢i tim, ze clovek
kona, to co nechce a nekona to, co chce (Rim 7, 15). Proto Btih zasahuje,
jak uvadi Gaudium et spes 13, a v Jezi$i Kristu podava ¢lovéku pomocnou
ruku; Jezi$ Kristus je tak bozi odpovédi na zlo.
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Tim ale neni feceno, ze by clovék, ktery neignoruje své svédomi a péci
o n¢j - hleda pravdu a dobro, ale pfitom kona, to co nechce, a nekona, to
co chce, ztracel svou dustojnost a staval se hiiSnikem hodnym zatraceni.
Pravé snahu, respektovat skrze svédomi pfirozeny zakon, i kdyz je jeho
poznani nedokonalé a tak vede i k mylnym zavéram, hodnoti Gaudium et
spes 16 vy$e, nez moralni kvalitu konkrétniho jednani: Clovék je zavazan
svému svédomi, i kdyz se ,,... svédomi vlivem nepfekonatelné neznalosti
myli“. Jde tak vlastné o jeden ze zplisobu pfekonani zla, které, je-li nech-
ténym dusledkem vile k dobru, je akceptovatelné kvuli kvalité dobra.
Koncil zde zfejmé navazuje na TomasSovu scholastickou reflexi problému
zla, které vznika z druhotnych pficin nahodile a akcidentalné, coz zname-
na, ze Blih dopousti, aby se zlo dalo kvuli dosazeni dobra.®?

19. ¢lanek pastoralni konstituce pak reaguje na skute¢nost, ze s tim-
to dopusténim zla Bohem nejsou lidé vzdy smifeni, takze zkuSenost zla
vede k popirani Bozi existence. Pozoruhodné je, ze neakceptovatelnost zla
je intuitivné ¢asto vyjadfovana pravé otazkou, jak to Buh muze dopus-
tit, pfip. konstatovani, ze kdyby Buh byl, tak to nedopusti.** Zde je pak
plné na tahu pastoralni charakter koncilu, ktery pastoralni konstituce
ztélesnuje. Koncil totiz na tuto skutecnost protestniho ateizmu reaguje
pomérné sebekriticky: K protestnimu ateizmu mutize vést selhani cirkve,
kdyz ktestané ... zanedbavaji nabozenskou vychovu, zkreslené podava-
ji nauku a maji nedostatky ve svém nabozenském, mravnim a socialnim
zivoté.“ Tim se vlastné fika, ze na existencialni otazky spojené se skutec-
nosti zla, cirkev obecné nedava nebo nedokaze davat jak teoretické odpo-
védi, coz je ukolem teologie, tak praktické odpovédi, coz je urcity zptisob
zivota a podoba vztaht k druhym lidem - nekfestantim. Dusledkem toho
je, jak tfika véroucna konstituce o cirkvi Lumen gentium v 16. ¢lanku, ze
lidé ziji tvafi v tvar zivotu a smrti vystaveni meznimu zoufalstvi. Odpové-
di, kterych se nedostava, ale nejsou odpovedi, které by definitivné vytesily
problém zla. Mnohem vice musi jit o odpovédi, které by nikoliv zastiraly,
ale ukazovaly pravou tvatr Boha. Pastoralni odpovéd na problém zla totiz
nemusi byt nutné excelentni vérou¢nou odpovédi. Pro pastoralni charak-
ter cirkve, jak ho vymezil II. vatikansky koncil — zejména pak v pastoralni
konstituci, je mnohem vice pfiznacna odpovéd, ktera vyjadiuje solidaritu
cirkve se smutky a tzkosti lidi dané doby, protoze tak se napliuje tkol

33 Srov. GROSS, W.— KUSCHEL, K. J.: Buh a zlo. Praha: VySehrad, 2005, s. 73 - 74.

34 Srov. STINGLHAMMER, H.: ,Die Beste aller Welten?“: Kann man angesichts von
Katastrophen noch an einen guten Schépfer glauben. In: MENDL, H.- SCHWEINHORST-
SCHONBERGER, L.- STINGLHAMMER, H.(eds.): Wo war Gott, als er nicht da war?
Berlin: Lit, 2006, s. 33.
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cirkve byt svatosti,® tzn. vyjadfovat tajemstvi Krista, ktery se jako Blih
stal z lasky - solidarity k lidem ¢lovékem.3¢

Otazka zla tak nemusi byt vyreSitelna jednou provzdy. Pastoralni
konstituce naopak v souvislosti s nasledovanim Krista ve 22. ¢lanku pfi-
poming, ze je ikolem kfestanu, se zlem bojovat. Tim je vlastné feceno, ze
potykani se v béhu zivota se zlem je urcita charakteristika kfestanského
zpusobu zivota. Toto potykani se pak nemusi uskutecnovat jen teoretic-
ky, na bazi teologického badani. Vzhledem k varovani, které vyplyva z pfi-
béhu knihy Job, by takové nabizeni chytrych , teologickych rad“ mohlo byt
i pomérné kontraproduktivni. Bozi teologii, jeho fe¢i o sobé samém jsou
spiSe konkrétni skutek — Jezi§ Kristus. Proto Gaudium et spes 37 hovofi
o lidské ¢innosti — ,,... Gsili, jimz se lidé snazi béhem staleti zlepSovat své
zivotni podminky“” — jako jednom z dulezitych zptusobt potykani se kies-
tanu se zlem. Boj se zlem se neodehrava jen v roviné ¢isté rozumové nebo
Cisté spiritualni, ani napf. jen misijnim ptsobenim, které sleduje obrace-
ni nekfestan®,®® ale také a zejména v roviné praktické, roviné v§edniho
lidského zivota.

Hovofi-li se v této souvislosti o lidské ¢innosti, pak je tim pfiroze-
né minéno nejen to, ze se Clovék pravé ve vSednim zivoté musi na zak-
ladé svého svédomi rozhodovat, jak bude jednat; zda jeho jednani bude
sméfovat k dobru nebo zlu. Kdyz se hovofti o lidské ¢innosti, praktickém
jednani, tak se tim pfedev§im minéno, ze to, co lidé konaji, ve svém vSed-
nim zivote, uz jako takové je bojem se zlem. Jedinou podminkou, kte-
ra vS8ak nemusi byt explicitné vyjadfovana, je nasledovani vule Stvofite-
le. Jinak fec¢eno, kazdodenni ¢innost, ktera je v souladu Bozimi zameéry,
i kdyz tak nemusi byt svymi aktéry vyslovné charakterizovana, je bojem
se zlem. Nebot vSichni kfestané jako cirkev i kazdy jednotlivée je volan, aby
s Bohem spolupracoval.®

Zlo a boj s nim proto patfi urcitym zptisobem k zivotu kiestana, a jak
je uvedeno v Salvifici doloris, boj s nim a jeho dusledky je také cestou
cirkve: ,Vzdyt cirkev, ktera vzesla z tajemného mystéria vykoupeni v Kris-
tove kfizi, musi pfedevsim usilovat o setkani s ¢lovékem obtizenym boles-
ti, nebot timto setkanim se ¢lovék skutecné stava cestou cirkve, jez je ze
vSech cest nejprednéjsi.“** Cesta cirkve je pak cestou dobrého Samarita-
na, ktery se nevyhnul, nybrz byl pohnut soucitem, pfistoupil k pfepade-

35 Srov. Lumen gentium, ¢l. 1.

36 Srov. BENEDIKT XVLI.: Spe salvi, ¢l. 39.

37 Srov. Gaudium et spes, ¢l. 34.

38 Srov. Ad gentes, ¢l. 9.

39 Srov. JAN PAVEL II.: Christifideles laici, ¢l. 45
40 JAN PAVEL II.: Salvifici doloris, ¢l. 3.
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nému, oSetfil jeho rany, staral se o néj a vynalozil své vlastni prostredky,
aby se mu dostalo i dalsi — kvalifikovanéjsi — pomoci (Lk 10, 32 - 34)."!

Tato cesta je urcena nejen pro kiestany, ale tyka se i vSech dalSich
lidi dobré vuile, ktefi byli obdarovani Bozi milosti, jak to vyslovné formu-
luje 22. ¢lanek pastoralni konstituce a také 9. ¢lanek dekretu Ad gentes.
Z tohoto divodu je tedy tfeba lidskou ¢innost nalezité docenit.

Zavérem

Vzhledem k doposud uvedenému se tak ukolem pastorace stava
pfiznani vyznamu a dustojnosti vSemu dobrému, co lidé konaji, at uz
jsou kfestany nebo ne. Nemusi tedy nutné jit napf. o pomahajici pra-
ci v socialnich sluzbach (Charity), zdravotnictvi (nemocnice provozované
feholemi), Skoly (cirkevni §koly), nybrz o veskerou oblast lidské ¢innosti.
To vSe, at uz vykonavano kfestany, nebo ne, miize byt bojem se zlem —
pokud je vedeno usilim o dobro. Konkrétni pastorace by se méla naucit
lidskou ¢innost tohoto druhu ocenit, spolupracovat s ni a podporovat ji.
Prakticky si pod tim muzeme pfedstavit napf. moralni, ideovou i materi-
alni podporu davanou ze strany cirkve necirkevnim pomahajicim organi-
zacim stejné jako Charité. Predpokladem pro to je ovSem pravé docenéni
vyznamu lidské ¢innosti, tzn. pfekonani pfistupu, které ji chape jako pfi-
lis svétskou, pfili§ materialistickou, pfili§ pfizemni. Tim se pochopitelné
nepopira, jak uvadi Inter mirifica 7, ze kazdé zlo je tfeba pfedevsim jasné
a srozumitelné€ pojmenovat.
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Koniecznosé¢ edukacji medialnej wobec kultury
medialno-genderowej

JAROSLAW WOZNIAK
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II, Lublin

Abstract: The article deals with the problem of the need for media
education, with special emphasis on education in the family. This need
is determined by the extremely rapid development of the media, general
access to them, and in particular that they are presented inappropriately
with their growing strength, with deformed view of life, family, religion
and morality. In addition, we observe how the issue of gender comes with
unusual intensity into mass culture through the media. The family can and
should take the challenge to the formation of appropriate attitudes of young
media consumers at the absence of system solutions for media education
in schools and school facilities.

Keywords: Media education, school, family, church, media, media-
gender culture

Papiez Jan Pawel Il w oredziu na XXXVIII Swiatowy Dzien Srod-
kow Spolecznego Przekazu w 2004 roku pt. Media w rodzinie: ryzyko
i bogactwo pisat: ,Dzieki bezprecedensowej ekspansji rynkéw medialnych
w ostatnich dziesiecioleciach wiele rodzin na calym $wiecie, nawet niezbyt
zamoznych, moze dzi§ korzysta¢ we wlasnych domach z bardzo bogate;
i roznorodnej oferty srodkoéw przekazu. W rezultacie maja one praktycz-
nie nieograniczone mozliwosci zdobywania informacji i wiedzy, rozwoju
kulturowego i nawet wzrostu duchowego — daleko wigksze niz mozliwo-
Sci wiekszosci rodzin w dawniejszych czasach. Jednakze te same media
potrafia tez wyrzadzi¢ powazna szkode rodzinom, prezentujac niewtasci-
wa, a nawet wypaczong wizj¢ zycia, rodziny, religii i moralnosci.” To, co
zauwazyl papiez, nie byto niczym nowym. Wiele lat wczesniej te zdolnosé

1 Jan Pawet II, Oredzie na XXXVIII Swiatowy Dziefi Srodkéw Spotecznego Przekazu
z 2004 r.
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umacniania badz wypierania przez media tzw. tradycyjnych wartosci
dostrzegl juz Sobor Watykanski I11.2 Dzisiaj rowniez obserwujemy to zjawi-
sko, jednak - jak si¢ wydaje — wystepuje ono ze zwigkszong sila i w spo-
sob zdecydowany dotyczy negowania i odchodzenia od takich wartosci jak
religia, kultura chrzescijaniska i rodzina. Obecnie mozna zaobserwowac
przyktad takiego dziatania w kulturze masowej: okresla sie go jako ,rewo-
lucja gender”, ktora wynika ,z obsesji powszechnej rownosci, ze zrowna-
nia wszystkich z wszystkimi pod kazdym wzgledem, nie tylko sprawiedli-
wego, ale jednakowego podziatu rdl i dobr spotecznych, nie tylko wymiany
10l spotecznych, ale i r6l biologicznych, zatarcie wszelkich roznic, w kon-
cu zmiana tozsamosci biologicznej, piciowej, seksualnej. Mowi sig, ze to
zmiana ,plci kulturowej”, przystosowanie do nowych warunkéow spotecz-
nych, nowych zajec¢ i zawodow kobiet i mezczyzn. Ale przeciez ruch gen-
der na tym nie poprzestaje, nie chodzi tylko o reformy spoteczne, lecz
o zmiang Swiadomosci plciowej ugruntowanej i uwarunkowanej biologicz-
nie w naturalny sposéb.”

Gender jako ideologia przenikajaca do kultury masowej za posred-
nictwem mediow stala sie, zdaniem wielu badaczy tego zjawiska, zagro-
zeniem dla tradycyjnych wartosci chrzescijaniskich oraz zagrozeniem
dla rodziny. Zauwazyly to takze episkopaty hiszpanski, stowacki i pol-
ski.* W liscie pasterskim na Niedziele sw. Rodziny 29 grudnia 2013 r.
biskupi polscy zwracaja uwage na budzace ,najwyzszy niepokdj proby
przedefiniowania pojecia matzenstwa i rodziny narzucane wspotczesnie,
zwlaszcza przez zwolennikow ideologii gender i naglasniane przez nie-
ktore media.(...) Tymczasem ideologia gender bez wiedzy spoleczenstwa
i zgody Polakow od wielu miesiecy wprowadzana jest w rozne struktury
zycia spotecznego: edukacje, shuzbe zdrowia, dziatalnosc placowek kul-
turalno-oswiatowych i organizacji pozarzadowych. W przekazach czesci
mediow jest ukazywana pozytywnie: jako przeciwdzialanie przemocy oraz
dazenie do réwnouprawnienia.(...) W §wieto Swietej Rodziny zwracamy sie
z goracym apelem do rodzin chrzescijanskich, do przedstawicieli ruchow

2 Sobor Watykanski II, Dekret o §rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica, (4. 12.
1963), w: Sobér Watykanski II, s.(nr 4)

3 Klecel M., Nauki moralne i amoralne, czyli pogadanka o gender i nie tylko. ,Nowa
minister nauki potwierdzita obecnos¢ ,gender studies“ w programach uniwersyteckich”,
http://wpolityce.  pl/polityka/183465-nauki-moralne-i-amoralne-czyli-pogadanka-
o-gender-i-nie-tylko-nowa-minister-nauki-potwierdzila-obecnosc-gender-studies-w-
programach-uniwersyteckich (14. 07. 2014)

4 Prawda ludzkiej milosci.“ Hiszpanski episkopat uderza w ideologie gender
i antyrodzinne prawo, http://gosc. pl/doc/1201755. Prawda-ludzkiej-milosci
(15. 07. 2014). Episkopat Stowacji: gender Sciagnie na nas kare Boska, http://
www. pch24. pl/episkopat-slowacji--gender-sciagnie-na-nas-kare-boska-,19553,i.
html#ixzz3Fxj50PbG (16. 07. 2014)
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religijnych i stowarzyszen koscielnych oraz wszystkich ludzi dobrej woli,
aby odwaznie podejmowali dzialania, ktore beda stuzy¢ upowszechnianiu
prawdy o malzenstwie i rodzinie. Bardziej niz kiedykolwiek potrzebna jest
dzisiaj edukacja srodowisk wychowawczych.(...)”

Z przytoczonych fragmentow listu pasterskiego biskupow polskich
wylania si¢ pilna potrzeba szeroko rozumianej edukacji. W tym arty-
kule skupimy sie tylko na jednym elemencie, a mianowicie na eduka-
cji medialnej. We wspomnianym juz oredziu papiez Jan Pawel II apelo-
wal o podejmowanie dzialan ze strony mediow na rzecz ochrony rodziny,
stwierdzat tez, ze: ,Szczegolna odpowiedzialnos¢ w tej dziedzinie spoczywa
na samych pracownikach mediéw, na wtadzach i na rodzicach.” Edu-
kacja medialna w celu eliminacji zagrozen dla dobra dziecka, rodziny ze
strony mediéw, czy tez raczej okreslonych srodowisk postugujacych sie
mediami, wydaje si¢ dzisiaj szczegolnie waznym zadaniem. Prezentacja
w mediach ideologii gender bez mozliwosci przedstawienia krytycznej jej
oceny oraz roznorakie naciski srodowisk promujacych i popierajacych te
ideologie niejednokrotnie moga prowadziC i czesto prowadza do dziatan
manipulatorskich w przekazie medialnym. Aby sie temu skutecznie prze-
ciwstawic, potrzebna jest dobrze rozumiana edukacja mediana.

Zacznijmy od tego, jak rozumie sie pojecie edukacji medialne;j.
W Stowniku terminologii medialnej czytamy, ze: ,Edukacja medialna, alfa-
betyzacja medialna - 1. ksztalcenie w zakresie mediow, ktore obejmu-
je: a) ksztalcenie umiejetnosci postugiwania si¢ mediami w celu rozwo-
ju intelektualnego, komunikacji, uczenia si¢ i uczenia; b) przygotowanie
do swiadomego, krytycznego wyboru i odbioru mediéw; c) przygotowa-
nie do tworzenia wiasnych komunikatow medialnych, animacji kom-
puterowych, zaktadania stron internetowych itp.(...) 2. nauka o eduka-
cji medialnej.”” Potrzeba edukacji medialnej jest nastepstwem przemian
cywilizacyjnych, gtownie uksztaltowania si¢ spoleczenistwa informacyjne-
go, w ktorym istotng role odgrywaja media. One wspomagaja nowoczesna
edukacje, stwarzaja szanse rozwoju cztowiekowi XXI w., ale przynosza tez
zagrozenia. Takim zagrozeniem jest promowana w sposob jawny lub nie
jawny kultura medialno-genderowa. Postugiwanie sie mediami, podobnie
jak ich odbior, wymaga odpowiedniego przygotowania. Ksztalcenie umie-

5 List pasterski biskupéw polskich na Niedziele $w. Rodziny 29 grudnia 2013, http://
episkopat.  pl/dokumenty/listy_pasterskie/5545.  1,List_pasterski na_Niedziele_
Swietej_Rodziny 2013_roku. html.(14. 07. 2014). Zobacz takze: Dyktatura Gender,
koncepcja, wybor i opracowanie L. Sosnowski, Krakéw 2014.

6 Jan Pawet II, Oredzie na XXXVIII Swiatowy Dziefi Srodkéw Spotecznego Przekazu
Media w rodzinie: ryzyko i bogactwo, http:/ /www. opoka. org. pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/przemowienia/massmedia_24012004. html#(12. 07. 2014).

7 Stownik terminologii medialnej, red. W. Pisarek, Krakow 2006, s. 47 — 48.
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jetnosci technicznych to za mato. Potrzeba rowniez nauczania kompeten-
cji w zakresie wlasciwego odbioru mediow.

Niestety w Polsce, podobnie jak w Europie, przez edukacje medialng
w zasadzie rozumie sie ,nauczanie o mediach, przez media i dla mediow.
Obejmuje ono nauke obstugi komputera oraz krytycznego analizowania
i rozumienia przekazéw medialnych, a takze przygotowanie do ich swia-
domego wyboru i odbioru. Nauczanie o mediach obejmuje tez ich historie.
(-..) Ksztalcenie przez media ma na celu podniesienie kwalifikacji zawo-
dowych, umiejetnosci samoksztalcenia badz edukacji permanentne;j.(...)
Ksztalcenie dla mediow to przygotowanie do tworzenia wlasnych komuni-
katow. Zaspokaja ono potrzebe indywidualnej dziatalnosci tworczej, auto-
kreacji; media wyzwalaja ekspresje artystyczna.” Przyjmujac takie rozu-
mienie terminologiczne, w 1999 roku wprowadzono do szkdt edukacije
czytelnicza i medialna jako Sciezke miedzyprzedmiotowsq albo jako samo-
dzielny przedmiot. Od 2002 roku w podstawach programowych Mini-
sterstwa Edukacji Narodowej i Sportu znalazly sie miedzy innymi takie
tresci nauczania jak: charakterystyka medialnych wypowiedzi, rozroz-
nianie wypowiedzi przedstawiajacych rzeczywistosc i fikcje, odroznienie
obiektywnej relacji od komentarza, wypowiedzi informacyjne i perswa-
zyjne, umiejetnos¢ krytycznej analizy oferty mediow, techniki perswazji
i manipulacji. Kolejna podstawa programowa ksztalcenia ogdolnego zosta-
la ogloszona przez Ministra Edukacji Narodowej w 2008 roku: ,W nowej
podstawie programowej nie ma w jednym fragmencie okreslonych celow,
zadan szkoly i tresci ksztalcenia dla edukacji medialnej. Zaproponowa-
no jednak nowe rozwiazania i zapisy, przyjmujac model nauczania edu-
kacji medialnej w ramach réznych przedmiotow szkolnych, glownie wie-
dzy o spoteczenstwie i wiedzy o kulturze. W przypadku tych dwu wymie-
nionych przedmiotow program dotychczasowej edukacji czytelniczej
i medialnej w znacznej mierze pokrywa si¢ z nowo projektowanym pro-
gramem przedmiotow. Istnieje jednak mozliwos¢ prowadzenia edukacji
medialnej jako odrebnego przedmiotu, co postuluja niektére srodowiska
oswiatowe w Polsce.”™ Trzeba w tym miejscu mocno podkreslic, ze szko-
la jest dla edukacji medialnej wazng instytucja i przestrzeniag wychowa-
nia do mediow. Piotr Drzewiecki, medioznawca z UKSW, w ksiazce Media
aktywni. Dlaczego i jak uczyc edukacji medialnej wymienia dwa powody,
dla ktorych edukacja medialna powinna odbywac sie w szkole: ,Po pierw-

8 Tamze, s. 47.

9 Podstawy programowe oglaszane w rozporzadzeniach Ministra Edukacji Narodowej,
a w szczegolnosci zawarte w nich zapisy dotyczace edukacji medialnej, staly sie
przedmiotem krytycznej analizy Piotra Drzewieckiego w artkule opublikowanym
w 2010 roku: Drzewiecki P., Edukacja medialna w nowej podstawie programowej
ksztalcenia ogdlnego, w: ,Biuletyn Edukacji Medialnej”, nr 1, Lublin 2010, s. 22 — 33.
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sze szkota to laboratorium zycia spotecznego, a glownym zadaniem edu-
kacji medialnej w szkole jest ksztalcenie komunikacji publicznej. Po dru-
gie w szkole edukacja ma charakter zorganizowany, planowy i celowy.
Jesli chcemy poznac media, ksztalttowac postawy i umiejetnosci, powin-
nisSmy podjs¢ do szkoly. Tam, odpowiednio przygotowane osoby, poprzez
regularnie prowadzone zajecia, przygotuja nas i sprawdza nasze kompe-
tencje medialne. To ideatl edukacji medialne;j i cel, do ktorego zmierzamy
10T dalej Drzewiecki postuluje, zeby edukacja medialna stanowita osob-
ny przedmiot szkolny, prowadzony przez wykwalifikowanych i kompe-
tentnych nauczycieli, a nie dodatek do innych zajec.!!

Jak wyglada edukacja medialna w szkotach, najlepiej wiedza nauczy-
ciele, wychowawcy i pedagodzy. Ani jako Sciezka miedzyprzedmiotowa ani
jako samodzielny przedmiot w wigkszosci polskich szkot edukacja medial-
na nie funkcjonuje. Brak srodkow finansowych, a nade wszystko brak
odpowiedniej kadry, tzn. kompetentnych, odpowiedzialnych, wykszattco-
nych w tym kierunku ludzi, prowadzi do tego, ze mtody czltowiek jest zda-
ny na siebie. W zwiazku z taka sytuacja w szkolnictwie trzeba poszukiwac
innych rozwiazan, by z edukacja medialng dotrze¢ do mtodego odbiorcy
mediow. Drzewiecki stusznie zauwaza, ze znaczaca role w wychowaniu
do medi6ow moga odegrac organizacje spoteczne tworzone przez rodzicow,
wychowawcow 1 nauczycieli zaniepokojonych coraz wigkszym (dodajmy:
negatywnym) wplywem mediow na zycie czlowieka, w szczegolnosci mto-
dego. Przy wsparciu takich organizacji mozna domagac si¢ zmian w pra-
wie oSwiatowym i medialnym. Mozna tez przy ich pomocy prowadzi¢ spo-
teczne akcje wychowania do mediow. Trzeba jednak pamietac, ze dzia-
talnos¢ tych organizacji ma jedynie charakter pomocowy i skupiona jest
tylko na niektorych elementach wychowania do mediow.!?

W wychowaniu do mediow wazna role odgrywa tez Kosciot Katolicki.
Od pierwszych dokumentow poswieconych srodkom spotecznego przeka-
zywania mysli Kosciot mowi o formacji jako waznym elemencie w zetknie-
ciu z mediami. Formacje rozumie dwutorowo, jako formacje pracowni-
kow srodkow przekazu i formacje odbiorcow. W dokumencie Papieskie;
Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, pt. Etyka w $rodkach spolecz-
nego przekazu z 2000 roku czytamy: ,Pierwsza powinnoscia odbiorcow
spotecznego przekazu jest rozeznanie i wybor. Odbiorcy winni gromadzic¢
informacje na temat mediow — ich struktur, sposobow dziatania i tresci
— i dokonywac¢ odpowiedzialnych wyborow, kierujac sie zdrowymi kry-

10 Drzewiecki P., Media aktywni. Dlaczego i jak uczyc¢ edukacji medialnej, Otwock-
Warszawa 2010, s. 46.

11 Tamze, s. 47

12 Poréwnaj, tamze, s. 48.
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teriami etycznymi, ktore wskazuja, co warto czytac, co ogladac i czego
stuchaé. Drzisiaj kazdy potrzebuje jakiejs formy permanentnej edukacji
medialnej, polegajacej na wlasnych studiach, na udziale w zorganizowa-
nych kursach lub na jednym i drugim jednoczesnie. Edukacja taka nie
tylko pozwala poznawac techniki stosowane przez media, ale takze poma-
ga ludziom przyswajac sobie normy dobrego smaku i formutowac popraw-
ne oceny moralne, co jest jednym z aspektow formacji sumienia.”*®

W przywolanym na poczatku artkutu oredziu Jan Pawel II potozyt
akcent na rodzinie, ktora jest pierwszym i naturalnym srodowiskiem
wychowawczym. Zatem wychowanie do mediow powinno sie rozpoczynac
w rodzinie. ,Rodzice jako pierwsi i najwazniejsi wychowawcy swoich dzie-
ci sa tez dla nich pierwszym zrodlem wiedzy o mediach. Ich zadaniem jest
wpojenie potomstwu umiejetnosci «korzystania z umiarem, krytycznie,
czujnie i roztropnie z tych srodkéw» w rodzinnym domu (por. Familiaris
consortio, 76). Gdy rodzice wywiazuja sie z tego zadania dobrze i konse-
kwentnie, zycie rodzinne ogromnie na tym zyskuje. Nawet malym dzie-
ciom mozna przekazac istotne informacje na temat mediow: ze sa one
tworzone przez ludzi, ktorym zalezy na przekazywaniu pewnych tresci; ze
tresci te majq czesto zachecac¢ do okreslonych zachowan — do kupienia
jakiegos towaru albo do postepowania w sposob budzacy zastrzezenia —
ktore nie leza w rzeczywistym interesie dziecka i nie sg zgodne z prawda
moralna; ze dzieci nie powinny bezkrytycznie przyjmowac ani nasladowac
tego, co znajduja w mediach.”'* Jednak zeby rodzice mogli temu zadaniu
sprostac¢, sami musza posiadac¢ okreslona wiedze, chociazby o edukacji
seksualnej, jaka proponuje ideologia gender.'s

Rodzice powinni takze ustala¢ reguly korzystania ze srodkow spo-
tecznego przekazu w domu. Mogloby to polega¢ miedzy innymi na pla-
nowaniu i programowaniu korzystania z mediow, na Scistym ograni-
czaniu czasu, jaki dzieci im poswigcaja, organizowaniu wspoélnych roz-
rywek w gronie rodziny, calkowitym zabranianiu dostepu do niektorych
Srodkow przekazu oraz okresowej rezygnacji z korzystania z wszystkich

13 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w $rodkach spolecznego
przekazu, 2000, nr 25, http://www. opoka. org. pl/biblioteka/W/WR/rady_
pontyfikalne/r_komunik_spol/etyka_srsp_04062000. html# (22. 07. 2014).

14 Jan Pawet II, Oredzie na XXXVIII Swiatowy Dzienn Srodkéw Spotecznego Przekazu
Media w rodzinie: ryzyko i bogactwo, http:/ /www. opoka. org. pl/biblioteka/W /WP/
jan_pawel_ii/przemowienia/massmedia_24012004. html# (12. 07. 2014).

15 Na rynku ksiegarskim pojawiaja sie publikacje, ktére moga by¢ pomoca dla rodzicow
i nauczycieli. Przyktadem jest ksiazeczka rekomendowana przez Koalicje Obywatelska
DLA RODZINY oraz Stowarzyszenie Pedagogéw NATAN. Barcinski Z., Edukacja
seksualna wedtug gender. Informacje dla rodzicow i nauczycieli, Lublin 2014.
Warto tez zajrze¢ na strony internetowe: www. dlarodziny. net/wiedza-zagrozenia/
pedagogika. php www. natan. pl
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mediéw na rzecz innych form wspolnego spedzania czasu. Przede wszyst-
kim rodzice powinni dawac dzieciom dobry przyktad swym rozwaznym
i wybiorczym korzystaniem z mediow. W wielu przypadkach przydatne
moze by¢ wspoldziatanie rodzin, ktore razem zastanawiajq sie, jakie pro-
blemy i mozliwosci stwarza korzystanie z mediow. '

Refleksje zawarte w tym artykule chcialbym zakonczy¢ stowami papie-
za Piusa XII z encykliki Miranda prorsus z 1957 roku: ,Wiemy dobrze, ze
te wskazowki, (...) moga stwarza¢ niekiedy ciezkie trudnosci i duze nie-
wygody. Poczucie bowiem odpowiedzialnosci wychowawczej czesto naka-
zywac bedzie rodzicom dawanie przyktadu dzieciom i powstrzymywanie
sie z duza dla siebie ofiarq nawet od pociagajacych widowisk. Czy mozna
jednak cos zbyt ciezkiego zaleci¢ rodzicom, kiedy wchodzi w gre najwyzsze
dobro ich dzieci?”"”
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o srodkach komunikowania mysli, oprac. J. Goéral, K. Klauza, Czestochowa 1997,
s. 127.

130



THEOLOGOS 1/2015 | STUDIE

Episkopat Stlowacji: gender Sciagnie na nas kare Boska, http://www.
pch24. pl/episkopat-slowacji--gender-sciagnie-na-nas-kare-boska-
-,19553,i. html#ixzz3Fxj50PbG (16. 07. 2014)

Stownik terminologii medialnej, red. W. Pisarek, Krakow 2006.

Drzewiecki P., Edukacja medialna w nowej podstawie programowej ksz-
talcenia ogdlnego, w: ,Biuletyn Edukacji Medialnej”, nr 1, Lublin
2010, s. 22 - 33.

Drzewiecki P., Media aktywni. Dlaczego i jak uczyé edukacji medialnej,
Otwock-Warszawa 2010.

Dyktatura gender, koncepcja, wybor i opracowanie L. Sosnowski, Krakow
2014.

Barcinski Z., Edukacja seksualna wedtug gender. Informacje dla rodzicow
i nauczycieli, Lublin 2014.

www. dlarodziny. net/wiedza-zagrozenia/pedagogika. php

www. natan. pl

131



LADISLAV CSONTOS SJ

Komunikacia viery v prostredi
rozvedenych katolikov

LADISLAV CSONTOS SJ
Trnavskd univerzita v Trnave, Teologickd fakulta, Bratislava

Abstract: Since the mid-twentieth century the divorce rate in Slovakia
has increased significantly. Cultural mentality has been changing too. On
the one hand, marriage retains its value, on the other hand, the expectations
regarding love marriage (as opposed to arranged and forced marriage) are
often exaggerated. We are at the same time witnessing growing tolerance
of Catholics towards premarital cohabitation. The phenomenon of divorced
Catholics is one of the most serious challenges to pastoral theology and
pastoral care today. The divorced need to be accepted because despite the
breakdown of their sacramental marriage they are still members of the
Church, the mystical body of Christ. To be able to forgive, they need to feel
God'‘s mercy personally. However, there is no need to change ecclesiastical
norms regarding marriage but we should rather strengthen the faith of
the divorced by evangelization. As a matter of fact, the Church invites the
faithful not only to the Eucharistic table but also to the table of God‘s Word
which should nourish everyone. Indeed, God‘s Word indicates the means
for strengthening the faith and fostering spiritual growth of those who are
ordered to observe long-term ,abstinence’ from the Sacrament of Eucharist.
The experience of pastoral work with the divorced reveals considerable
shallowness and lack of deep personal relations in the life of parish
communities, hence the urgent need for the renewal and restructuring of
parish to become a community of communities.

Keywords: Catholic marriage. Separation. Divorce. Forgiveness.
Evangelization. Catechesis of adults. Family catechesis.

1 Co vieme o rozvedenyjch

Stabilita katolickych manzelstiev v ostatnych rokoch aj na Sloven-
sku slabne a rozvody sa stavaju coraz ¢astejSim javom. Mnohi katolici sa
rozvadzaju preto, lebo nadviazali iny vztah, ktory chci specatit uzavre-
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tim druhého civilného manzelstva alebo sa rozhoduju pre rozlicné formy
kohabitacie.! Sarkan vhodne charakterizuje zlozitii situaciu mnohych
katolikov v tuzbe po opravdivej laske ,,Skutocnost, ze dejiny hladania pra-
vej lasky muza a zeny su prestupené duchom tragédie, odhaluje fakt, ze
prava laska nie je vzdy najdena, ze hfadanie sa ¢asto meni na bludenie.“?
Tak sa mnohi ocitaju v tazkych situaciach, ked vo sviatostnom manzel-
stve dochadza k totalnemu zlyhaniu komunikacie a zda sa, ze jedinym
rieSenim je obc¢iansko-pravne rozvedenie ich manzelstva. Sviatostné man-
zelstvo a s nim spojené zavazky vSak trvaju dalej.® Ako velku krivdu pre-
zivaju nemoznost pristupovat ku sviatosti zmierenia a prijimat Eucharis-
tiu, ked podla nich aj vacsi hriesnici sa mozu vyspovedat. Aj oni mozu
v pripade nebezpecenstva zivota prijat vSetky sviatosti. Mézu tiez dostat
povolenie pristupovat ku sviatostiam, ked sa zrieknu typicky manzelské-
ho spolunazivania. JeziSove smernice o manzelstve patria k ohlasovaniu
evanjelia a stretavaju sa so suc¢asnymi kultirnymi premenami.* Spajaju
sa vSak s JeziSovou osobitnou starostlivostou o hrieSnikov. Hoci je situa-
cia tychto veriacich neregularna, v mnohom prakticky nezmenitelna a oni
sami ju neraz prezivaju ako odvrhnutie Cirkvou, predsa je vychodisko pre
pastoracnu starostlivost o nich v Cirkvi. ,Zrejme treba skuto¢ne dosta-
tocne zdoraznovat, ze znovu zosobasSeni rozvedeni nie su exkomuniko-
vani, ani vylaceni zo spolocenstva Cirkvi. VSetky moznosti pestovat zivot
s Bohom a v Bohu st spojené s Cirkvou. Je délezité pripomenut, ze nie je
teologicky zmysluplné stavat Boha a Cirkev do protikladu jednostrannou
kritikou Cirkvi.“> K tomu su niekedy takito veriaci nachylni.®

Apostolska exhortacia Jana Pavla II. Familiaris consortio osvetluje
tazka situaciu rozvedenych. Citame v nej: ,Rozlicné dévody, napriklad
vzajomné hadky, uplna neschopnost otvorit sa medziosobnym vztahom

1 Porov. CSONTOS, L.: Formy spirituality katolikov, ktori Ziji v nesviatostnom
manzelstve. In : Slovo nddeje : Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom
manzelstve. Trnava : Dobra kniha, 2010, s. 153.

2 SARKAN, M.: Svedomie ako hladanie zmyslu v existencialnej analyze V. E. Frankla. In
: Teologicky c¢asopis ro¢. VIII, 2010, ¢. 1, s. 10.

3 K samotnej problematike manZelstva porov. DOLINSKY, J.: ManZelstvo v staroveku.
In: Rodina v suicasnom svete. Trnava : Dobra kniha, 2005, s. 73-77; DURICA, J.:
Manzelstvo a rodina v Biblii. Druhd ¢ast. 2. preprac. vyd. Trnava : Dobra kniha, 2013,
s. 4-29.

4 TOMANEK, P., PRITRSKA, S., SMIDOVA, M.: Manzelstvo a rodina v kultiirno-socidlnom
kontexte. Trnava : Dobra kniha, 2013.

5 BRAUNSTEINER, G.: Milosrdenstvo a/alebo spravodlivost? In: Slovo nddeje : Formy
spirituality katolikov, ktori zijii v nesviatostnom manzelstve. Trnava : Dobra kniha,
2010, s. 77.

6 Porov. KYSELICA, J.: Starostlivd materska laska Cirkvi k rozvedenym a znovu
zosobasenym vo svetle apostolskej exhortacie Familiaris consortio, ¢. 84. In: Manzelstvo
a a rodina v ndbozenskom kontexte. Trnava : Dobra kniha, 2013, s. 95-130.
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a podobne, moézu, zial, ¢asto priviest platné manzelstva az do nevylie-
Citelnej roztrzky. Je zrejmé, ze rozluku treba pokladat za krajny pros-
triedok, ked sa kazdy iny pokus ukazal ako netuspesny. Udelom oddele-
ného manzelského partnera je casto samota a iné tazkosti, najmé ak je
nevinny. Vtedy viac ako inokedy ma cirkevné spoloc¢enstvo podporovat
takéhoto manzela, prejavit mu Uctu a solidaritu, pochopenie a konkrét-
nu pomoc, aby mohol aj v tazkej situacii, v akej sa nachadza, zachovat
vernost. Takémuto manzelskému partnerovi treba pomahat, aby pestoval
zavaznu ¢nost odpustania, ktora je vlastna krestanskej laske, a mal ocho-
tu znova pokracovat v predoslom manzelskom zivote. Podobny je pripad
rozvedeného manzelského partnera, ktory uznava nerozlucitelnost plat-
ného manzelského zvazku a nechce sa zapliest do nového spojenia, ale
usiluje sa plnit iba svoje rodinné tlohy a povinnosti krestanského zivota.
Takyto priklad vernosti a krestanskej vytrvalosti nadobtda osobitnti hod-
notu svedectva pred svetom a Cirkvou, a preto potrebuje zo strany Cirkvi
trvalejSie prejavy lasky a pomoci, priCom niet nijakych prekazok pre pri-
pustenie ku sviatostiam.“”

Na Slovensku je zauzivanou praxou, ze katolici, ktori si rozvedeni
a nevstupili do druhého, uz nesviatostného manzelstva, mozu poziadat
svojho ordinara, aby im dovolil pristupovat ku sviatostiam, ¢o sa v zmys-
le spomenutej exhortacie deje. NajzlozitejSia je situacia tych rozvedenych
katolikov, ¢o uzavreli nové nesviatostné manzelstvo. Mnohé problémy sa
vSak zacinaju uz pred vstupom do sviatostného manzelstva. Uzatvaranie
sviatostného manzelstva sa stava Casto iba urcitou spolocenskou kon-
venciou a osobitne v pripadoch katolikov, ktori sa len minimalne zG¢ast-
Auju na zivote Cirkvi, je to tak. P. Jan Durica SJ reflektujuc tuto situa-
ciu narastania poctu rozpadajucich sa manzelstiev a vyslovuje nazor, ze
Lknazi by mali mat prisnej§i meter na vysluhovanie sviatosti pre neprak-
tizujucich katolikov, nech sa rozhodnu (nepraktizujuci), kde vlastne chcu
patrit, dvojtvarnost nepraktizujicich ovplyviiuje aj vychovu novej genera-
cie“®. Mozno by bolo vhodné zaviest takyto narocne;jsi pristup pri vyslu-
hovani sviatosti manzelstva. No zda sa, ze ide eSte viac o vyzvu pre zasad-
nu zmenu vo farskej pastoracii.’

7 JAN PAVOLIL.: Apostolskd exhortdcia pdpeza Jana Pavla II. Familiaris consortio. Rim,
1981, ¢l. 83 In: http:/ /www. kbs. sk/?cid=1117276376

8 DURICA, J.: Socidlne postavenie krestanskej rodiny na Slovensku. In: Rodina
v sucasnom svete : Socidlna sluzba a pastordcia rodin. Trnava : Dobra kniha, 2007,
s. 137.

9  Porov. KYSELICA, J.: Proposals of Evangelisation for Parishes in Slovakia. In: Studia
Aloisiana, roc. 4, 2013, ¢. 3, s. 33-44.
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2 Trauma rozvodu

Skusenosti psychologického poradenstva ¢i psychoterapie poukazu-
jua na skutocnost, ze rozvod nie je jednorazova udalost, ale dlho sa vlecu-
ci mnohovrstevny proces. V psychologii sa zacali rozliSovat dve zakladné
fazy tohto procesu: a) faza rozhodovania a b) faza reStrukturacie. Pojmom
reStrukturacie sa oznacuje zlozité a komplexné prebudovanie rodinného
systému, ktoré zasahuje vSetky jeho zlozky. ReStrukturacia sa schematic-
ky deli na péat ¢iastkovych subprocesov — v tomto zmysle sa hovori o roz-
vode emociondlnom, prdvnom, ekonomickom, rodicovskom a socidlnom.
Separacia vo vSetkych spominanych oblastiach manzelského a rodinné-
ho suzitia predstavuje mimoriadnu psychologicktl zataz. Napriek tomu,
ze spracuvanie rozvodovej situacie jednotlivymi ztcastnenymi je individu-
alne, daju sa identifikovat jednotlivé fazy tohto traumatického procesu.
Zaujimava je adekvatnost modelu Kubler-Rossovej, ktory povodne klasifi-
kuje Stadia vyrovnavania sa so stratou a smrtou: 1. popieranie, 2. hnev, 3.
vyjedndvanie, 4. depresia, 5. akceptdcia. Samotna paralela s prezivanim
reality smrti poukazuje na hibkovii traumatizaciu rozvodového procesu. '

Neustale diskutovanou témou je dosah absencie otca na vyvin deti.
Predpoklad, ze otec ma vyraznu socializacnu a disciplinarnu tlohu, sa
zda byt potvrdzovany Statisticky vyznamne zvySenou mierou delikvent-
ného spravania deti v Skolskom veku vyrastajucich bez otca. Sobotkova
vSak upozornuje, ze jednoznacny linearne kauzalny vztah sa nepreukazal
a je nutné zvazit dalSie vymedzené faktory, ako napr. znizeny socio-eko-
nomicky status rodiny generujici pocit menejcennosti ¢i pocit odmietnu-
tia a zavrhnutia separovanym otcom.!! V platnosti v§ak ostava, ze faktory,
ktoré Sobotkova uvadza, su taktiez spojené s rozvodovou situaciou.

V pripade rozvedenych zZien je adaptacia na porozvodovu situaciu spo-
jena s nutnostou udrzat si a reorganizovat vnutornu integritu uprostred
nevyhnutnych a zasadnych zmien v Struktire a fungovani rodiny (jas-
nost a zretelnost hranic rodinného systému je ohrozena a casto docha-
dza k dysfunkénym kompenzacnym koaliciam symbiotického charakte-
ru, napr. matka — syn. Vznika nova Struktira rodinného systému, tzv.
rodina s jedngm rodicom, resp. netiplnd rodina — napr. v USA tvori tento
typ rodiny % rodin a v 40% ide o vysledok rozvodu'?). Vyskum so vzorkou
150 rodin 1, 3 a 6 rokov po rozvode, ktory uskutoénili Dytrych, Proko-

10 Porov. CSONTOS, L., SARKAN, M.: Specializovana pastoracia — nesviatostné zvazky.
In: Kosciél Rodzina Zycie. Ed. Elzbieta Pachciarek. Warszawa : Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego, 2011, s. 387-402.

11 Sobotkova v8ak upozoriuje, ze priamy linearny vztah medzi absenciou otca
a poruchami spravania nie je vyskumne jednoznacne potvrdeny a ostava tak témou
diskusii. Porov. SOBOTKOVA, L.: Psychologie rodiny. Praha : Portal, 2001, s. 133.

12 Porov. SOBOTKOVA, I.: Psychologie rodiny, s. 128.
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pec a Schuller’®, ukazal, ze adaptacia rozvedenych Zzien je problematicka
a dosahy rozvodu su vyznamne negativne. Klinicko-psychiatrickeé vySetre-
nia priniesli data, ktoré odhaluju pretrvavanie vaznych neurotickych pri-
znakov suvisiacich s rozvodom v pripade az 82 % rozvedenych Zien.

Rozvedené zeny musia bezodkladne zvladat praktické otdzky tykaja-
ce sa financii, zamestnania a vedenia domacnosti. To vSetko popri osob-
nych problémoch, ako st emocny distres, strata vztahu, zmeny v sebapo-
nimani (ohrozenie osobnej identity). Dostavuju sa pocity beznadeje, strata
energie a depresie. Pretrvavajaci konflikt s byvalym manzelom, konfron-
tacia s perspektivou osamelého zivota'* sa Casto prejavuju existencial-
nou frustraciou a akumulaciou vztahovych problémov. Pod tlakom svoj-
ho zivotného rozpolozenia su Casto podrazdené, ¢o sa odraza v zhorSenej
interakcii s detmi. To vyvolava vyc¢itky, pocity viny a zlyhania v rodicov-
skej role. Osamela matka v tychto obdobiach obvykle straca pocit kontro-
ly a zvladania. Pocit bezmocnosti a beznadeje sa moze fixovat — vysledkom
je permanentny napor pochybnosti, neistoty a tizkosti. Takato dekom-
penzacia Casto vedie k uzatvaraniu sa a spretrhaniu socialnych vazieb
so §irSou socialnou sietou, ktora za normalnych okolnosti vytvara faci-
litativny kontext rozvijania a udrziavania pocitov rodinnej kompetencie,
integrity a stability. Absencia pomocného efektu podpornych sieti potom
predstavuje dalsi masivny zatazovy faktor. Navyse je porozvodova separa-
cia manzelov ¢asto spojena so stahovanim, novou pracou, novou $kolou,
¢o zvySuje nahromadenie enviromentalneho stresu — zataze prichadzaju-
cej z vonkajSieho prostredia. Socialna klima nebyva vzdy tolerantne nala-
dena, a preto sa hovori o stigme slobodnych matiek. Spolocenské postoje
voci tejto skupine si ambivalentné.!s

3 Zmena kultirnej mentality

Demografické vyskumy ukazuju, ze dnesné ocakavania, ktoré Iudia
vkladaji do manzelstva a rodiny, potvrdzuju, ze su to najdodlezitejSie
oblasti zivota. Podla eurdpskej studie hodnét (European Values Study)
je rodina dolezitejSia oblast zivota ako praca ¢i volny ¢as. Va¢Sina Euro-
panov zastava nazor, ze trvalé manzelstvo patri ku Stastnej existencii,
a viac ako 80 % obyvatelstva akceptuje manzelstvo a vobec ho nepoklada
za prekonanu instituciu. Ako podmienky dobrého manzelstva st vnima-

13 Porov. KRATOCHVIL, S.: ManZelskd terapie. Praha : Portal, 2005, s. 206.

14V pripade Zien je vacSia pravdepodobnost, ze po rozvode ostanu samy, ako v pripade
muzov. Sobotkova poukazuje na zaujimavy fenomén vplyvu vzdelania na nadvazovanie
dalSich partnerskych vztahov: ¢im vySSie vzdelanie, tym nizSia pravdepodobnost
dalsieho manZelstva. Porov. SOBOTKOVA, I.: Psychologie rodiny, s. 130.

15 Porov. CSONTOS, L., SARKAN, M.: Specializovan pastoracia — nesviatostné zvazky.
In: Kosciél Rodzina Zycie, s. 387-402.
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né reSpekt, tolerancia a vernost, zatial ¢o socialne, politické a nabozenské
zhody sa pokladaju za marginalne.'®

Braunsteiner piSe: ,Na dne$§né chapanie manzelstva vplyvaju jednak
zmeny socio-kulturnej situacie a vedeckého pokroku, zmeny v chapa-
ni pojmu osoby, individuality a zmeny hodnotového systému. Na druhej
strane je to silny prelom a sekularizacia na cirkevnom poli, kde mnohé
z uvedenych problémov nemusia byt ani uvedomené, a o to tazsie sa rie-
Sia v zivote.“!”

Ako uvadza Michael Sievernich, dnes prevladaju ako moderné obra-
zy manzelstva ,manzelstvo z lasky“ a ,manzelska rodina“, ktoré vznikli
v meStianstve v Europe a v Severnej Amerike v 19. storo¢i. ,Manzelstvo
z lasky“ je spojené s predstavou, ze do manzelstva sa vstupuje z lasky
a slobodného rozhodnutia oboch partnerov, teda nie pre majetok ¢i kvo-
li rodicom. Pod ,manzelskou rodinou“ sa chape samostatna domacnost
zosobaseného paru s neplnoletymi detmi a so zamestnanim aspon jedné-
ho z manzelov mimo domacnosti. Tato forma manzelstva a rodiny je rela-
tivne autonémna a jej vykonom je zabezpecenie predovSetkym emocional-
nej stabilizacie, fyzickej regeneracie, vzajomnej pomoci a solidarity, rode-
nia a vychovy deti. Kedze uz nie je (agrarnym) vyrobnym spolocenstvom,
¢lenovia rodiny ziju aj v mimorodinnych socialnych vazbach, ako je §kola,
zamestnanie ¢i spolok.!®

Pre katolikov je manzelstvo okrem toho sviatostou, ktorej puto (vin-
culum) je nerozlucné, ,az kym ho nerozdeli smrt“. Status cirkevne zoso-
basenych manzelov je v dejinach vynimocny. Spojil koncept manzelskej
zmluvy v rimskom prave s myslienkou biblicky zdévodnenej Tudskej dos-
tojnosti a evanjeliového ucenia: ,A tak uz nie su dvaja, ale jedno telo. Co
teda Boh spojil, nech ¢lovek nerozlucuje.“ (Mt 19, 6) Z tejto syntézy vzni-
kol dovtedy historicky neznamy princip nerozluc¢nosti. Tymto spésobom
a pomocou obrazu sviatostného manzelstva ako symbolu vztahu Krista
k Cirkvi (Ef 5, 25 — 32) sa laska a vernost stali nabozensky zavaznymi
a postavenie zeny sa socialne a pravne posilnilo.

Na Druhom vatikanskom koncile nacrtla Katolicka cirkev na tomto
pozadi obnoveny obraz manzelstva. Novy obraz manzelstva, ktory nacrt-
li koncilovi otcovia v pastoralnej konstitucii Gaudium et spes, vychadza

16 Porov. ZUFFA, J.: Religiosity and Pastoral Theology. In: Studia Aloisiana, ro¢. 4, 2013,
¢. 3, s. 57-67.

17 BRAUNSTEINER, G.: Sviatost manzelstva z pohladu systematickej teologie. In:
Teologicky casopis, ro¢. VIII, 2010, ¢. 1, s. 29.

18 Porov. SIEVERNICH, M.: Problém rozvedenych a znovuzosobaSenych v Cirkvi
z pastoralno-teologického hladiska. In: Teologicky casopis, roc. VIII, 2010, ¢. 1, s. 49.

19 Porov. BRAUNSTEINER, G.: Sviatost manzelstva z pohladu systematickej teologie. In:
Teologicky ¢asopis, ro¢. VIII, 2010, ¢. 1, s. 30-31.
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z toho, ze manzelstvo treba chapat ako osobny, dohodou potvrdeny zvéa-
zok (foedus), a nie ako ,zmluvu“ (contractus), v ktorom sa vyjadruje vza-
jomna laska manzelov. Toto manzelstvo zalozil Stvoritel a vznika na zak-
lade slobodného ukonu (actus humanus), v ktorom sa manzelia navzajom
daruju, prijimaju a spajaju v ,posvatnom zvazku, s ktorym uz viac nema-
ju moc disponovat. Manzelstvo je preto ,vnutornym spolocenstvom zivota
a lasky“ (GS 48). Do definicie sviatosti manzelstva boli prijaté spolocen-
stvo zivota a laska. Manzelska laska je prijata do Bozej lasky a vykupi-
tel'skou silou Krista a sviatostnym sprostredkovanim Cirkvi je formovana
a obohatena. Ako ciele manzelstva sa uvadzaju manzelska laska a plod-
nost manzelstva, teda plodenie a vychova deti. Pritom ostava zrejmym, ze
obojstranna odovzdanost oboch partnerov, blaho deti a bezpodmienecna
vernost si vyzaduju nerozluénu jednotu (porov. GS 48).

Zmeny kultirnej mentality v postmodernej spolo¢nosti maji ambi-
valentny vplyv na chapanie manzelstva, ktoré je ako institicia vystavené
zvlaStnym rizikam zlyhania. Dovody pre odluku a rozvod su mnohoraké
a suvisia so situaciou postmoderny, ktora sa dotyka procesov individu-
alizacie a pluralizacie zivotnych foriem. Ak sa manzelstvo stava jedinym
miestom ocakavania plnosti §tastia, Tahko mozno dospiet ku precenova-
niu partnerov. Aj stracajuca sa nabozenska vazba oslabuje silu na zvlad-
nutie krizy (dozrievanie cez krizy). V skorom uzavreti manzelstva sa moze
stat problémom nedostato¢na zrelost partnerov a slaba priprava a tvorba
vztahu v pare. Problémom sa moze stat aj relativne neskoré uzatvorenie
manzelstva po dlhom vzdelavani a pracovnej Cinnosti, ked sa splnenie
priania po dietati stava taz§im. Stracaju sa tradicné opory manzelstva,
ked katolicke prostredie uz viac neposkytuje dvojici oporu vo vlastnych
rodinach a priatefoch. Clovek sa stava ¢oraz viac sam zodpovedny za svo-
je Stastie ¢i nestastie. Strata prikladov dlhotrvajucich a Stastnych manzel-
stiev ma negativny vplyv. Mobilita a funkcionalizacia vztahov v diferenco-
vanej spolocnosti vedu k pomalej strate schopnosti pre celozivotny a spo-
lo¢ny projekt a k neochote putat sa (singles st flexibilnejsi). Aj starosti
o0 peniaze, o pracovné miesto, planovanie kariéry, ticast zien v zamestna-
ni a narastajuci tlak vydavkov, ¢i nedostatocna Statna podpora prispie-
vaju ku zneisteniu rodin. Nech uz su v zasade jednotlivé dovody akékol-
vek, odluka a rozvod predstavuju enormnu zataz pre vSetkych ztcastne-
nych. Obetou, ¢o najviac trpi v rozvodoch, st najma deti, ktoré sa stavaju
sirotami zijucich rodic¢ov, ¢asto musia pendlovat medzi otcom a matkou
a nezriedka sa stavaju ,loptou” v hre zaujmov. V sucasnosti vznika ambi-
valentny obraz, ktory M. Sievernich charakterizuje v niekolkych proti-
receniach. Rastuce hodnotenie stabilného manzelstva a zaroven rastuce
zlyhanie manzelstva. Vyrazna orientacia manzelstva na rodinu, a zaro-
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ven obava pred putom a povinnostami v manzelstve. VSeobecne rozsirena
predstava dietata ako hodnoty a klesajuci pocet porodov. Tuzba po libe-
ralizacii sexualnych noriem a poziadavka jasnych noriem a istoty. Ttuzba
po rodine (ideal rodiny s dvoma detmi) a zaroven praca oboch rodicov
ako spolocenska hodnota. Pozadie tychto ambivalencii treba zohladnit pri
hodnoteni zlyhania a rozvodu, kohabitacie a opatovnych sobasov. Tieto
vplyvy maju dosah aj na katolikov.?® Z pohladu vytrvalosti vo sviatost-
nom manzelstve, kde mame do ¢inenia s katolikmi, ¢o ziji vo sviatostnom
manzelstve, s tymi, ktorym sa nevydarilo sviatostné manzelstvo a teraz
ziju rozvedeni, a napokon su ti, ktori sa rozviedli a vstipili do druhého
nesviatostného manzelstva, alebo manzelstvo neuzatvorili a ziju iba ako
druh a druzka.?

4 Co nevieme

Vysledky empirického vyskumu religiozity katolikov na Sloven-
sku z roku 2007 ukazuju, ze zivot farskych spolocenstiev sa sustreduje
na sviatostnu pastoraciu. Iba 13,2 % katolikov sa citi byt silno spatych so
svojim farskym spolocenstvom a az 46,1 % sa vobec neciti byt spatymi so
svojim farskym spoloc¢enstvom, ostatni sa citia slabo spojeni.?? Naznacu-
je to fakt, ze vac¢sSina katolikov chape farnost ako institaciu sviatostného
servisu, a nie ako zivé spolocenstvo, ktoré vytvaraju.?® V analyze je zrejma
korelacia medzi sviatostnym zivotom a vedomim prislusnosti k farskému
spolocenstvu. ,Na zaklade deklarovanych odpovedi zistujeme, ze najmen-
Sia vedomost toho, ku ktorej farnosti respondenti patria, je u katolikov
navstevujucich sv. omsu skoro nikdy alebo vébec nie — 39,5%. Nasleduju
katolici, ktori sa zacastiiuju na sv. omsi niekolkokrat do roka, t. j. 16,0%,
a 9,8% katolici, ktori nav§tevuju sv. om§u priblizne raz do mesiaca.?*
Poukazuje to opat na velmi redukované chapanie farského spolocenstva.

20 Porov. SIEVERNICH, M.: Problém rozvedenych a znovuzosobasenych v Cirkvi
z pastoralno-teologického hladiska. In: Teologicky casopis, roc. VIII, 2010, ¢. 1, s. 51.

21 Porov. CSONTOS, L.: Manzelstvo a rodina dnes. In: Viera a zivot, ro¢. 19, 2009, ¢. 3,
s. 8.

22 Porov. KYSELICA, J.: Farnost v tretom tisicro¢i. In: Wsélczesna koncepcja parafii.
Warszawa : Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, 2011,
s. 149-165.

23 Porov. MINICHOVA, M.: Vazby na farské spolocenstvo katolikov na Slovensku.
In: MATULNIK, J., a i.: Analgza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo
sociologického vyskumu. Trnava : Dobra kniha, 2008, s. 61.

24 MINICHOVA, M.: Vizby na farskeé spologenstvo katolikov na Slovensku. In: MATULNIK,
J., a i.: Analgza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického
vyskumu, s. 59.
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Mame ,mnoho pokrstenych, ale bez uvedenia do cirkevného spolo-
Censtva, sviatosti a modlitby“?. Prave v spoloCenstve sa prehlbuje nielen
viera jednotlivcov, ale aj celych rodin a ich prostrednictvom farnosti. Pod-
la vyskumu sa v detstve s rodi¢mi o viere ¢asto rozpravalo takmer 30%
respondentov, 17,7% nikdy a viac ako 52% zriedka.?® Dokumentuje to
nedostatok odovzdavania viery v rodine, ako i rodinnej katechézy. Mnoho
veriacich katolikov podlieha tlaku verejnej mienky a osvojilo si nekatolic-
ky postoj k manzelstvu. Podla toho istého vyskumu jednoznaény katolic-
ky postoj k manzelstvu ma iba 18 % katolikov, pre ktorych je jednoznacna
nerozlucnost manzelstva a nepripustnost kohabitacii.?’

Na zaklade tychto poznatkov nie je az také prekvapujuce, ze mnohé
sviatostné manzelstva stroskotali. V tejto stivislosti st in§pirativne pohla-
dy Jozefa Jaraba na sti¢asnu farska pastoraciu na Slovensku, ktora for-
muloval v Siestich tézach, ktoré v nasledujucom uvadzame.

,Udelovanie sviatosti bez evanjelizdcie. Farnost je nepochybne
miestom slavenia sviatosti a obradov. Treba k tomu vSak dodat, ze sla-
venie sviatosti si vyzaduje iniciovanu vieru, preto je potrebné vo farnos-
ti otvorit proces krestanskej iniciacie. Sme totiz svedkami paradoxného
javu: zatial ¢o vo farnostiach sa venuje znaéné usilie vysluhovaniu svia-
tosti, ukazuje sa, ze krestansky Iud coraz viac potrebuje nabozensku
obrodu formou iniciacie, katechumenatu. AvSak pastorac¢né aktivity, kto-
ré vo farnosti prevladaju, su kultové, akoby ony predstavovali zakladnu
potravu potrebnu pre veriacich.

Nedostatoénd starostlivost o vzdialengch. Logickym dosledkom
sustredenosti na kult je strata misijného nadsenia. Farnosti ani v organi-
zacii pastoracie, ani v priestorovej Struktare nepamaétaju na vzdialenych,
a tak sa pre nich stavaju nepritazlive. Symbolom pre vzdialenych nie je
budova fary, ani nedelné zhromazdenie, ale prejavy jednoty a lasky, ktoré
odtial vyzaruja.

Pastordcia spoza stolika. Kazda usporiadana skupina fudi, a farnost
takou je, si vyzaduje zakladnt Strukturu pre administrativnu sluzbu. Ak
sa vSak cela pastoracna c¢innost meni na ¢ire uradovanie, vzbudzuje to
dojem, ze pastoracny duch sa voc¢i tym, ktori prichadzaju, uplne stratil.
Knaz, ktory vyzera ako uradnik s uréenym pracovnym casom, nebuduje

25 KYSELICA, J.: Farnost v trefom tisicroci. In. Viera a zivot ro¢. 17, 2007, ¢. 4, s. 13.

26 Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina
a reprodukéné spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.. Analjza
religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 179.

27 Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina
a reprodukéné spravanie obyvatefov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza
religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 182.
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tymto Stylom farské spolocenstvo, ale plni len tradicné nabozenské pozia-
davky.

Slabd aktivita laikov. Ak sa hovori o laikoch, hovori sa o spiacom
golemovi Cirkvi, ktorého treba prebudit. Ide o to, aby si laici uvedomili
potrebu apostolatu a svedectva zodpovedného zivota. Cirkev ich potrebuje
do masmédii, kultary, politického i spolo¢enského angazovania.“*®

,Ako tienista stranka sa ¢asto spomina neochota knaza spolupra-
covat s laikmi, s rozlicnymi spolocenstvami, nefunkcénost pastoracnej
rady vo farnosti. Vo viacerych pripadoch sa konstatuje pohodlnost kna-
zov a ziada sa viac zaujmu o budovanie farského spolocenstva. V inych
pripadoch sa poukazuje na pretazenost knaza, najmé tam, kde sa nieco
stavia a opravuje.“®

5 Prijatie

JeziSovo ucenie o nerozlucnosti manzelstva je dar a tloha. Argument
farizejov proti JeziSovmu uceniu: ,Preco potom Mojzi§ rozkazal dat prie-
pustny list a prepustit?“(Mt 19, 3) vyjadruje skuasenost udskej slabos-
ti. JeziSov priklad, ktory sa nepacil farizejom: ,Tento prijima hrieSnikov
a jedava s nimi“ (Lk 15, 2b) treba chapat ako velmi dolezité usmernenie,
prijat tychto katolikov s pochopenim a Gictou. S tym suvisi aj ohfaduplnost
pristupu pri zistovani okolnosti, ktoré umoznuju rozlisit konkrétnu situa-
ciu jednotlivych osob. Je dolezité predpokladat, ze osoby, ktoré sa s taky-
mi problémami obracaju na knaza, maju tizbu po ¢o najplnSom duchov-
nom zivote. Znamena to, ze aj tymto veriacim ma byt ohlasovana radostna
zvest, ktorej principom je Bohom zjavené posolstvo spasy. ,Prvou a pod-
statnou je Bozia iniciativa. Bozia iniciativa je zakladnym principom zjave-
ného nabozenstva, ktorym krestanstvo nesporne je. Z krestansko-katolic-
keho zorného uhla je evidentné, ze moralne konanie ¢loveka nie je nikdy
iba jeho vlastnym konanim - sebestacnym a autonémnym, striktne fud-
skou ¢innostou, ale je skor odpovedou na dar komunikovanej lasky odha-
lenim Bozieho projektu a daru vytvarat déverné spolocenstvo s Bohom.“®
Aj pastoracéné stretnutie s rozvedenymi a znovu zosobasSenymi veriacimi
ma byt ohlasovanim tejto Bozej iniciativy lasky v ich zlozitej situacii. Ma
upevnit vedomie, ze Jezi§ Kristus ,priSiel hfadat a zachranit, ¢o sa strati-
lo“ (Lk 19, 10). Délezita je skutocnost, ze Jezi§ Kristus prichadza na tento

28 JARAB, J.: Cirkevné spolocenstva (diecéza, farnost) — pohlad ,ad intra“. In:
Evanjelizdacia a pastordacia na Slovensku : Zbornik rekolekénych predndasok. Spisské
Podhradie, 2002, s. 46.

29 JARAB, J.: Cirkevné spolocenstva (diecéza, farnost) - pohlad ,ad intra“. In: Evanjelizdcia
a pastordcia na Slovensku : Zbornik rekolekénych predndsok, s. 46.

30 KUTNY, L.: Mravno-moralny aspekt povolania k inovovanej forme fantazie lasky. In:
Teologicky ¢asopis, ro¢. VIII, 2010, ¢. 1, s. 44-45.
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svet, aby sa ujal hriesnikov. ,Ved Boh prijima ¢loveka v hibke jeho hries-
nosti. Kristus v inkarnacii ide az na kriz, teda sprevadza manzelov v ich
nudzi; trpi spolu s nimi a vykupuje ich v napéati medzi potrebou sebare-
alizacie a snahou milovat, dokonca aj keby ich manzelstvo stroskotalo.
Dimenzia viery tu znamena, ze ani v tomto pripade sa ¢lovek neocita pred
nicotou, ale pred Bohom.“!

Pri pastora¢nom rozhovore s rozvedenymi je potrebna rovnaka empa-
tia ako pri rozhovore s pozostalymi, ktori vybavuju pohreb svojho drahé-
ho zosnulého. Osobitne zlozita je situacia tych katolikov, ktori po rozvode
uzatvorili druhé, iba civilné manzelstvo, a z hladiska kanonického prava
su v neregularnej situacii. ,Takéto spravanie aj katolickych veriacich, ked
sa po civilnom rozvode znovu zosobasia, je l'udsky pochopitelné, pricom to
v nijakom pripade neznamena, ze by boli vyltuceni z Cirkvi. Niektori rozve-
deni katolici totiz nemaju tplnt vedomost o tom, ze ich novy civilny zva-
zok by mohol odporovat Bozej voli. Objektivne povedané, situacia rozvede-
nych a znovu zosobasenych veriacich je v rozpore s evanjeliom, ktoré hlasa
nerozlucitelnost manzelstva dvoch pokrstenych.“? To vSak neznamena,
ze Cirkev im odmieta pastoracnu starostlivost. V tejto situacii sa ukazuje
osobitna dolezitost svedomia, ktorému chyba opora sviatosti zmierenia pri
jeho uplatiiovani a formovani. ,Svedomie vystupuje do popredia ako naj-
dolezitejsi inStrumentalny prvok orientacie pri hfadani pravej lasky, ¢i uz
vo svojom fudskom rozmere lasky medzi muzom a zenou, alebo vo verti-
kalnom rozmere doverného spoloc¢enstva s Bohom.“*

Apostolska exhortacia Familiaris consortio v tomto duchu pripomi-
na: ,Duchovni pastieri maju vediet, ze z lasky k pravde st povinni dobre
rozliSovat rozlicné situacie. Je naozaj rozdiel medzi tymi, ¢o sa usilovali
zachranit prvé manzelstvo, a boli celkom nespravodlivo opusteni, a tymi,
o z vlastnej tazkej viny rozvratili kanonicky platné manzelstvo. Napokon
su aj taki, ¢o uzavreli nové zivotné spolocenstvo len z ohladu na vychovu
deti a niekedy st vo svojom svedomi subjektivne presvedceni, ze predcha-
dzajuce manzelstvo, uz nenapravitelne rozvratené, nebolo vlastne nikdy
platné.“3*

31 BRAUNSTEINER, G.: Sviatost manzelstva z pohladu systematickej teologie. In:
Teologicky casopis, ro¢. VIII, 2010, ¢. 1, s. 14.

32 ADAM, M.: Kanonickopravne postavenie veriacich, ktori zija v neregularnych
manzelskych zvazkoch. In: Slovo nddeje : Formy spirituality katolikov, ktori Ziju
v nesviatostnom manzelstve. Trnava : Dobra kniha, 2010, s. 122-123.

33 SARKAN, M.: Svedomie ako hladanie zmyslu v kontexte Ordo amoris. In: Slovo nddeje

34 JAN PAVOL IL: Apostolskd exhortdcia pdpeza Jana Pavla II. Familiaris consortio, €.
84. Rim, 1981. In: http:/ /www. kbs. sk/?cid=1117276376 (12. 5. 2014)
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6 Evanjelizacia

Rozvedeni musia byt predovSetkym evanjelizovani. Ako priklad pre
evanjelizaciu mozno uviest pribeh Agar, otrokyne Abrahamovej manzelky
Sary (Gn 21, 8 — 21).% V Iudskych dejinach sa casto kodifikuju rozliéné
uradky Bozie. Dejiny spasy idu dalej. Biblia nie je proti zakonom a moral-
ke, ale je ich plna. Zudia potrebuju zakony a pravidla, aby videli jasne
stanovenu cestu. Bozie zjavenie v Biblii je vSak transcendentné, ukazuje,
ze cesty vedu aj inokade, ze su aj iné cesticky, Casto tajomné, nepozna-
né, ktoré Boh odhaluje v situaciach, ktoré su prili§ komplikované a ¢lo-
vek v nich straca nadej. Otrokyna Agar zazila neuveritelnt skisenost
s Bohom. V strede rozpravania je studna, okolo ktorej sa vSetko toci. Jej
vyuzitie je znamenim osobitného stretnutia s Bohom, dostava osobitné
meno, kde Boh hovoril, Lachai roi (studna zivého, ktory ma vidi). Agar
nehovori: ,Videla som Boha.“ Agar sa citi byt videna Bohom. A toto je to
najvacsie v jej skusenosti, ze clovek v trapeni a ziali moze citit, ze ho Boh
vidi. Boh vidi ¢loveka v jeho trapeni a ziali.*® Je ina zena, diev¢ina z Naza-
reta, ktora mala tu istt skusenost, ktora ju spomina tym istym sposo-
bom: ,Zhliadol na ponizenost svojej sluzobnice.“ Maria pocituje, ze na nu
Boh pohliadol, ze sa stala objektom Bozej pozornosti. Maria nevedela roz-
povedat Alzbete nic iné: nevediac, ¢o sa stane, ani ze sa stanu vsSetky tie-
to veci: ,Zhliadol na ponizenost svojej sluzobnice. Zhliadol na mna. Ja
nie som niekto, ja nie som kralovna, nemam korunu deti; nepochadzam
z velkého mesta, ale byvam v neznamej dedine. V celom Starom zakone
sa Nazaret vobec nespomina. Maria sa citi byt spoznana (videna). Agar sa
tiez citi byt videna.?”

Iné stretnutie, ktoré dava novy zmysel zivotu hriesnice, nachadzame
v Evanjeliu podla sv. Jana (Jn 4, 1 —42). Pan JeziS nepovedal Samaritan-
ke vsetko, ¢o do tej chvile porobila, ani ona mu nepovedala v§etko, ¢o pre-
zivala. Ked stojime s pokornym a otvorenym srdcom pred nasim Panom,
ani on, ani my nepotrebujeme slova. Pritomnost Spasitela stac¢i. Treba
len, aby sme sa poddali prenikavému pohladu Boha. Ten pohlad je plny
lasky a lie¢i naSe rany a vracia nadej. Len takymto spésobom Pan Boh
hladi na ¢loveka, na kazdého z nas. Zena preniknuta mesiasskym osved-
¢enim JeziSa: ,To som ja, ¢o sa rozpravam s tebou, zabudla, preco prisla
ku studni, prestane to mat pre nu vyznam. Nechava tam svoju nadobu,
Cize svoje starosti a svoje chapanie skutoc¢nosti. Ten, kto zacul a prijal

35 PANCZOVA, H.: Genezis, preklad gr. textu. In: Komentdre k Starému zdkonu I. zvdzok:
Genezis. Ed. P. Dubovsky, s. 451-453.

36 HIDVEGHYOVA, L.: Genezis, komentar. In: Komentdre k Starému zdkonu I zvdzok:
Genezis. Ed. P. Dubovsky, s. 454-462.

37 Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati. Milano : Piero Gribaudi Editore,
2001, s. 92-94.
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slovo Pana JeziSa, uz nepriklada osobitni vahu starostiam a potrebam,
ktore do tej chvile povazoval za dolezité. Patri Duchu a dava sa nim viest,
ako list unasany vetrom. Tieto biblické state umoziuji osobné stretnutie
s Kristom aj tym katolikom, ¢o Ziju v nesviatostnom manzelstve.3®

»~>am Jezi§ Kristus je opisovany ako ten, ktory nesie naSe bremena
a smutky, prebera na seba nase choroby a bolesti, a tym nas lie¢i (Iz 53,
4; Mt 8, 17). Boh vyriesil problém ludstva (hriech a odcudzenie sa sebe,
inym, svetu a Bohu ako jeho désledok) maximalne osobne. Poslal svoj-
ho Syna, aby sa stal ¢lovekom a vzal hriechy a choroby Iudstva na seba.
Skrze jeho smrt zijeme. Skrze neho dosahujeme spasu. Prostrednictvom
jeho ran sme vylieCeni. Pretoze Jezi§ priSiel k nam a trpel s nami a pre
nas, chape nase utrpenia a je schopny znaSat s nami naSe bremena. To
ho opraviiuje pomoct nam, ak sme poraneni a potrebujeme sa s niekym
podelit o naSe zazitky. Preto ak sa citime skltceni ranami, sklamanim
a stratami, spomenme si, ze Jezi$ je vzdy pripraveny znaSat s nami nase
bremena. V zalmoch je vela prikladov Tudi, ktori vylievali svoje boles-
ti, hnev, pochybnosti a rozharanost Bohu. Bozia bezvyhradna akcepta-
cia svojich deti cez Krista znamena, ze nas akceptuje bez ohladu na to,
v akom zapase sa mu predkladame. Tym, ze sa on1 s nim podelime, sme
schopni prezivat a odhalovat veci, ktoré sa inak ¢asto nedaju uniest.“*

V Bozom pohlade na ¢loveka je pritomna JeziSova laska, ktora zhlia-
da na ponizenych, a je to laska plna milosrdenstva.*® Z Bozieho odpuste-
nia prameni aj naSe fTudské odpustanie, ktoré je dolezité pre spiritualitu
rozvedenych a znovu zosobasenych. ,Odpustenie je nieco, ¢o koname ako
slobodny akt vole, ale schopnost odpustit je dar, ak nie zazrak. Toto by
sme nemali chapat ako zmenSovanie Usilia, ktoré je potrebné vynalozit.
Ako sme uz uviedli, neexistuje pre ¢loveka tazsi ¢in, nez je pravé, skutoc-
né odpustenie.“!!

Stretnutie s milujicim a odptstajucim Bohom dava ¢loveku pochopit
tajomstvo odpustenia. ,Odpustenie je ako ktorakolvek ina ¢nost. Milu-
jeme druhych, ale sme schopni milovat ich len vtedy, ked im mozeme
odovzdat nieco, o bolo najskor dané nam. Tak je to aj s vierou. Podla
Svatého pisma bez viery nie je mozné pacit sa Bohu (porov. Hebr 11, 6).
Ale predtym, nez sme ziadani, aby sme vieru prejavili, musime ju najskor
od Boha dostat: ,Verim. Pomo6z mojej nevere!“ (Mk 9, 24) Urobime nas
podiel prace a potom ziadame Boha, aby on urobil svoj. Jeho dielom je

38 Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati, s. 83.

39 BENNER, D. G.: Hojenie emociondlnych poraneni. Nitra : Vydavatelstvo Nadej, 1992,
s. 72.

40 X tejto téme z pohladu spirituality porov. BENKOVSKY, J.: Aby sme citili dobrotu
Boha. In: Viera a zivot, roc. 23, 2013, ¢. 4, s. 54-64.

41 BENNER, D. G.: Hojenie emociondlnych poraneni, s. 98.
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pomoct nam zbavit sa hnevu a ako vysledok dat nam emocionalnu slo-
bodu a zahojit rany. Neznamena to prosit Boha, aby jednoducho zariadil,
aby sme druhému odpustili. Zial, nejde to tak fahko. MéZeme a mame
prosit Boha, aby nam pomohol druhému ¢loveku odpustit. Na takiito
prosbu odpovie, pretoze je to presne to, ¢o od nas ziada. Na tomto mieste
si musime rozobrat vztah medzi prijimanim a davanim odpustenia. Taz-
ko je predstavit si, ako moze niekto dat lasku, ak ju este nikdy nedostal.
Rovnako tazko je predstavit si niekoho, kto ma odpustit, ak jemu nik-
dy nebolo odpustené. Ak vSak vieme, ze aj my potrebujeme odpustenie
a dostava sa nam ho od Boha, mozeme sa stat schopni odpustit druhym.
Je to lahsSie, ak sa neviazeme iba na zazitky odpustenia, ako sme ich pri-
jali od druhych ludi. Bozie odpustenie mne a moje odpustenie druhému
¢loveku su ako hlas a jeho ozvena. Odpustenie je vzdy velkorysy dar, kto-
ry sme si nezaslizili.*?

Niekedy su veriaci nachylni k tomu, aby pokladali rozvedenych
za stratenych. ,Vo viacerych novozakonnych spisoch dominuje myslien-
ka, ze kazdy hrieSnik sa moze vratit a dosiahnut odpustenie, ak robi
pokanie. Iba ak odmieta vykonat pokanie, jeho zatvrdlivost sa stava pre
neho hriechom, ktory vedie ku smrti (porov. 1 Jn 5, 16).“** Prax pokania
sa v dejinach Cirkvi vyvijala. V krestanskom staroveku ,sa hriesnik pod-
robil liturgickému obradu, ktory ho priradil k ostatnym kajicnikom. Ten-
to obrad nemal v umysle pokorit hrieSnika, ale predovSetkym zviditelnit
»duchovné oddelenie« od plného spolocenstva s Cirkvou, do ktorého tento
hrieSnik upadol svojim hriechom, a ziadat komunitu o modlitbu a spreva-
dzanie hrieSneho brata na ceste jeho pokania a obratenia. Obrad obsaho-
val vkladanie rak biskupa a prijatie presne urceného skutku pokania zo
strany hrie§nika“**. Mo6zeme teda povedat, Ze veriaci, ktori ziju v neregu-
larnych zvazkoch, maju pri dobrej voli otvorenti cestu kajucnosti. Navrat
ku pramenom je dodlezity pre ich povzbudenie ku hfadaniu Boha. Biblické
posolstvo predklada dostatok prikladov Bozieho zaujmu o hrie$nika, kto-
ry sa vydava na cestu k Bohu. Z toho sa rozSiruje uzko sakramentalne
chapana spiritualita na viac biblickua. ,,Chodit na om$u je ddlezité, neu-
cast na nedelnej svétej omsi je tazkym hriechom; naproti tomu poznat
Svéaté pismo sa poklada za dolezité iba v oficialnych dokumentoch, no
sotva by si oby¢ajny krestan myslel, ze nepoznat Bibliu je tazké previne-
nie. Stretnutie s Panom a jeho milostou sa uskuto¢niuje vo sviatostiach

42 Porov. BENNER, D. G.: Hojenie emociondlnych poraneni, s. 99.

43 DOLINSKY, J.: Vyvoj pokania v krestanskom staroveku a stredoveku. In: Slovo nddeje
: Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve, s. 131.

4 DOLINSKY, J.: Vyvoj praxe pokania v krestanskom staroveku a stredoveku. In:
Teologicky c¢asopis, ro¢. VIII, 2010, ¢. 1, s. 68.
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(napr. Eucharistia a sviatost zmierenia) — to je notoricky zname aj pri-
kazané, ze vSak mozno stretnut toho istého Krista v laske k bliznemu,
v konani dobra, predov§etkym chudobnym, to akoby neplatilo a bolo pre-
konané.“*® Rast v charitativnej sluzbe napomaha rast viery a jej plnsie
prezivanie.

7 S JeziSom sa nestretavame len vo sviatostiach

Cista viera reSpektuje pravidla dané JeZiSom Kristom a ohlasované
Cirkvou. Zaroven vSak veri vo Boziu vSemohtuicnost, veri, ze aj v zlozitej
situacii je cesta spasy. Mimoriadne poucny je v tejto situacii text z Evanje-
lia podla sv. Matti§a (Mt 8, 5 — 13), ktory nam predklada udalost o uzdra-
veni sluhu pohanského stotnika v Kafarnaume. Rimsky stotnik, kedze
je pohan, nebol hoden, nebol schopny prijat ako hosta JeziSa vo svojom
dome: pravoverni zidia nechodili do pohanskych domov, aby sa neposkvr-
nili. On ho vSak potrebuje. Ide mu oproti. Neziada, aby zmenil nabozen-
ské pravidla, ani ich nepoklada za nespravodlivé. Mysli si vSak, ze Boh,
pretoze je vSemohuci Boh, méa spésoby, ako zasiahnut a dat prist spasu aj
tam, kde nesiaha zidovska teologicka reflexia. Zaroven s prosbou o pomoc
sa ponahla povedat, ze Jezi§ nemusi prekrocit pravidla, aby mu pomohol:
,Pane, nie som hoden, aby si vosiel pod moju strechu, ale povedz iba slovo
a moj sluha ozdravie.“ Tato viera prichadza bez toho, ze by prekracovala
zauzivané pravidla, a zaroven tato viera udivuje samého Jezisa: ,Taku vie-
ru som nenasiel u nikoho v Izraeli.“ Jezi$ fakticky nepotreboval prekrocit
pravidla (hoci v inych pripadoch to urobil); nevosiel do domu pohanské-
ho stotnika, ale uzdravil jeho sluhu. Obraz stotnika spojeny s Kristovou
mocou moze predstavovat nekoneéné moznosti, ktoré ma Boh na spasu,
aj ked sa ponuka ako cesta, ktora nie je z hfadiska praxe Katolickej cirkvi
plnohodnotna.*

Tym, ¢o ziju v nesviatostnom manzelstve, mozno poukazat na skuto¢-
nost, ze Jezi§ Kristus je v Cirkvi pritomny mnohorakym sposobom, nielen
vo sviatostnych spdsoboch chleba a vina. Nechceme zmens$ovat zakladnt
dolezitost sviatosti zmierenia a Eucharistie. Chceme zdoraznit iba to, ze
Kristus nam dal nielen tieto dva dary. U¢il, ze Telo Kristovo, ktoré prijima-
me v Eucharistii, je to isté, ktoré zije v jeho Cirkvi (Tajomné telo Kristovo):
ked milujeme Cirkev a jej udy, ked milujeme blizneho, milujeme Krista
a stretavame sa s nim a on s nami, my prijimame jeho a on prijima nas.
Syn Bozi zjavoval spasu, chodil, uzdravoval, vstupoval do domu a pri-

45 CSONTOS, L.: Formy spirituality katolikov, ktori Zijii v nesviatostnom manzelstve.
In: Slovo nddeje : Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve,
s. 174.

46 Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati, s. 35-36.
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nasal mu spasu. Byval smadny a pouzival stretnutia. Rozpraval svojim
jazykom,; svojimi rukami uzdravoval; svojimi nohami navstevoval; svojou
pritomnostou posilnoval. Po nanebovstupeni prisltubil, ze bude pritomny
az do skoncenia sveta: svojou duchovnou dusou, v Duchu Svatom, ale aj
svojim sposobom svojim telom. Hovorime o jeho Tele pritomnom v Eucha-
ristii, ale tiez v Tajomnom tele, ktorym je Cirkev a vSetci pokrsteni su jej
udmi. Ak sa veriaci citi byt ¢lenom Cirkvi, on je v iom a vlieva do neho ta
istu zivotna miazgu. Eucharistia je najvyznamnejSim kanalom pre prud
milosti pre krestana, krestania v8ak jej priliSnym zdéraznenim neurobi-
li dobru sluzbu pre nekonecné bozské moznosti pre dobro ludstva, ked
ju urobili jedinym kanalom. Jezi§ hovoril nielen o potrebe sytit sa chle-
bom zivota (Eucharistiou), ale aj o potrebe sytit sa kazdym slovom, kto-
ré vychadza z Bozich ust.*” Ako pokrsteni su povolani k obnove krstného
zasvatenia a viery, k comu mozu poslazit mnohé biblické texty (Rim 6, 1
-11;Jn 15,1 - 11; 1 Kor 12, 12 - 27; Rim 12, 3 - 21; Ef 4, 25). Dalsie
podnety sa uvadzaju v 84. bode posynodalnej apostolskej exhortacie Jana
Pavla II. Familiaris consortio.

Postupne si mozno najst dalSie biblické texty, ktoré povzbudia veria-
cich v zlozitych zivotnych situaciach, aby rozvijali svoj vztah s Bohom,
a mozno raz dospeju k rozhodnutiu zit ako brat s setra, aby mohli mat
plnua Gcast na eucharistickom spolocenstve s Kristom. Dolezita tilohu pri
pastoracnej starostlivosti o tychto veriacich mézu zohravat hnutia lai-
kov, napriklad neokatechumenat: ,Formacia neokatechumenatnej cesty
umoznuje uz pokrstenym objavovat hodnotu a vyznam krstu, ako aj zod-
povednost intenzivnejSie sa zapajat do misijného poslania v Kristovom
Duchu.“® Hnutia mézu novou evanjelizaciou a katechézou privadzat rodi-
¢ov ku prekonavaniu tejto komplikovanej situacie. ,Disharmoénia medzi
vierou a zivotnou praxou posobi na mladych Tudi dezorientujuco. Ak
chceme niekomu odovzdat svoju vieru, musime ju najskor sami prezivat
so vSetkymi dosledkami, len tak budeme vierohodni.“? Prave tato tazba
odovzdat vieru detom moze posobit velmi blahodarne na rast viery kato-
likov, ktori sa rozviedli a teraz ziju v nesviatostnom manzelstve. V tychto
formach mozno uskutoc¢niovat aj duchovné obnovy a duchovné cvicenia
pre veriacich v neregularnych situaciach, vyzaduje si to pastora¢na mud-
rost v uplatinovani novej fantazie lasky.

47 Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati, s. 69-71.

48 DURICA, J.: Pomoc neokatechumenétu rozpadnutym rodinam. In: Teologicky éasopis,
roc. VIII, 2010, ¢. 1, s. 141.

49 KYSELICA, J.: Odovzdavanie viery detom v cirkevne neusporiadanych a neuplnych
rodinach. In: Teologicky casopis, roc. VIII, 2010, ¢. 1, s. 127.
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8 Obnova farnosti

Z toho plynie doélezitost obnovy farnosti ako spolocenstiev. V zdra-
vom organizme vSetky bunky a ¢asti tela spoluexistuju a spolupracu-
ja v zhode, v harmonii, plniac si svoje vlastné funkcie, bez zasahova-
nia do druhych, bez konkurencie a bez usilia ovladat druhych. Koncilové
ucenie o Cirkvi chapanej ako Kristovo mystické telo znamena, ze farnost
ma zit podla zasady harmonického spoluexistovanie jednotlivych buniek.
Zivot a pastoracna ¢innost Cirkvi je zivotom a ¢innostou kazdého z jej ¢le-
nov, preto ani jeden nemo6ze druhému povedat: ,Nepotrebujem ta!“ (Porov.
1 Kor 12, 12 - 27) Nemoze byt favorizovana, ani absolutizovana ani jed-
na zo skupin, vSetci musia mat rovnaku Sancu rastu. Len na takej ces-
te mozno zabezpecit JeziSom ustanovenu jednotu, realizovanu v roznosti
darov pochadzajucich od Ducha Svatého, ktory je zakladom jednoty vSet-
kych krestanov.°

Farnost je uz zo svojej prirodzenosti spolocenstvom veriacich, Cize
zivym organizmom, zloZzenym z mnohych buniek. Cim je ich viac, tym je
dynamickejsia, tym viac prekypuje zivotom. Ako zivy organizmus sa musi
skladat z mnohych malych spolocenstiev, ktoré si hladaju svoje miesto
vo vnutri velkého spolocenstva a usiluju sa vnimat ulohy, ktoré Duch
Svaty predklada pred jednotlivych clenov na spolocné dobro vSetkych.
Zivot celého farského spolocenstva nemoze byt chaoticky a neusporiada-
ny. Farnost ako rodina a otvorené spolocenstvo pre vSetkych musi byt
harmonickym spolocenstvom. Aktivita spolocenstiev vo farnosti nie je len
dodatkom k farskej pastoracnej ¢innosti, ale je jej konkrétnou podobou
a sposobom jej realizacie. Skutocna pastoracia farnosti nie je mozna bez
Ucasti spolocenstiev. V pastoracii sa spolocenstva usiluju zit v jednote
s fararom, s pastoracnou farskou radou a, samozrejme, v spolupraci so
svojim animatorom ¢i lidrom - charizmatikom.

Pritomnost malych spolocenstiev nemdze byt nejakou existenciou
ponad alebo vedla farnosti. Farnost nie je sithrnom nejakych elitarskych,
netolerantnych, izolovanych zoskupeni. Jej podstatnou funkciou je vse-
obecna pastoracia, ktora umoznuje kazdému postupné uvedenie do zivo-
ta Bozieho Iudu. Malé spolocenstva a skupiny zijuce svoju duchovnost
maju v kazdodennej vSeobecnej pastoracnej ¢innosti farnosti najst svoje
pole, na ktorom chcu tejto farnosti sluzit v liturgii, v katechéze, v charite,
vo formacii a pod.®! Farnost musi zas uznat §pecifickost skusenosti kres-
tanského zivota v spolocenstvach, prijat ich a v duchu jednoty otvarat
pred nimi Siroky horizont ¢innosti v zhode s duchom samotnych spolo-
censtiev. To bude mozné len vtedy, ked farnost prestane byt pyramidal-

50 Porov. ZADLO, A.: Parafia v trzecim tysiqgcleciu. Kielce : Wydawca NOTUS, 1999, s. 64.
51 Porov. ZADLO, A.: Parafia v trzecim tysigcleciu, s. 65.
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nou Struktarou a pretvori sa na Bozi f'ud, ovéinec, vinicu, Boziu stavbu,
rodinu.>

V celom kontexte pastoracie v spolocenstve spolocCenstiev zohrava
dolezitt tlohu knaz. Jeho uloha spociva v tom, aby bol schopny byt ani-
matorom vSetkych spolocenstiev, niekym, ako je dirigent v orchestri, ¢ize
dirigentom pastoracnej spoluzodpovednosti, a to nie iba tolerovanej, ale
autenticky zdielanej so vSetkymi, ktori chcu byt do pastoracie zaangazo-
vani. Ma byt knazom pre vSetkych, mat starost o celé farské spolocen-
stvo.5 Pri tomto type pastoracie musi najst uplatnenie aj farska pastorac-
na rada, ktorej tilohou je pastoracné planovanie.

Na to, aby sa farnosti premenili na zivé spoloCenstva a stali sa alter-
nativou takej farnosti, ktora poskytuje len administrativne sluzby, far-
nosti postavenej iba na individualistickom vykone duchovného pastiera,
farnosti, ktora ma zalubu v masovych akciach a nabozenskom konzu-
me - na to je potrebna velka trpezlivost a ochota utvarat systém vztahov
medzi jednotlivymi skupinami ochotou k dialogu, aby sa prislo ku sku-
tocnej jednote.>*
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Abstract: The Council of Constance belongs among the principle
historical milestones of the Catholic Church. The delegates of this concilium
in Constance primarily addressed the internal crisis of the clergy. They
unequivocally rejected and condemned the heretical teachings of Jan
Hus and his followers. The author of this study thoroughly analyses the
contemporary secular, political, social and religious situation at the time of
the preparation of the Council of Constance and its progress. He evaluates
the results of the negotiations of the conciliar fathers in Constance and the
impact of the documents adopted at this concilium, as reflected in the life of
the Church, in the coming decades.

Keywords: Avignon, the Church, heresy, Hus, Council, reform,
dogmatic.

Uvod

Koncil v Kostnici bol najva¢sim medzinarodnym zhromazdenim az
do 20. storocia.! Hovori sa o nom ako o najvzneSenejSom sneme narodov,
aky svet dovtedy videl. AvSak eSte pred tymto koncilom musela Cirkev
prezit dramatické historické rozdelenie: ,Velkl zapadnu schizmu”.?

Obdobie pred koncilom
Temer po sedemdesiatich rokoch pobytu papezov v Avignone vo
Franctuzsku papez Gregor XI.® preniesol ApoStolsky stolec a kuriu spat

1 PROCHASKA, A.: Sobér w Konstancji. Krakéw : Universitas, 1996, s. 61.

2 EHRLICH, L.: Pisma vybrane Pawla Wtodkowicza. Tom 1. Warszawa, 1968, s. 21.

3 GREGOR XI.- Francuz, vlastnym menom Pierre Roger de Beafort. Narodil sa 1329
na zamku Moumont nedaleko Limoges. Pochadzal so §fachtickej rodiny a bol synovcom
papeza Klementa VI. Uz ako 11-ro¢ny stal sa kanonikom v Rodez a Parizi, v 19 rokoch
ho stryko vymenoval za kardinala-diakona, potom ho poslal na univerzitu do Perugie,
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do Rima, ¢im sa vlastne skoncilo dlhé obdobie tzv. ,babylonského zaja-
tia”, historikmi tak oznacovany s urcitou vedomou narazkou na babylon-
ské zajatie Izraela.* Taliansky basnik Francesco Petrarca (}1374) hovoril
o pobyte papeza vo Francuzsku ako o babylonskom zajati; tato prilieha-
va metafora vystihovala situaciu papezov, ktori stratili zo zretela svoje
duchovné poslanie a zacali byt — podobne ako stary Izrael — privelmi zata-
zeni politickymi zalezitostami.®

Pocas jeho pobytu v Avignone sv. Katarina Sienska®s velkou odva-
hou predlozila Gregorovi XI. program reformy Katolickej cirkvi a pozia-

kde §tudoval pravo. Po skonceni §tudii papez Urban V. poveril Gregora vyznamnymi
tlohami. Po smrti Urbana V. ho kardinali zvolili 30. decembra 1370 za papeza vo
veku 42 rokov a prijal meno GREGOR XI. Bol muzom viery, ¢nostného zivota, velmi
citlivy, ale chatrného zdravia. Uprimne sa snaZil preniest papezsky stolec z Avignonu
spat do Rima. Gregor XI. sa roku 1377 do Rima skutoéne vratil a vo Veénom meste
sa mu dostalo srde¢ného privitania. Jeho rezidenciou sa opét stal Vatikan, ktory
od Gregorovho navratu uz ostal papezskym sidlom natrvalo. Tzv. ,babylonské zajatie”,
ako sa Casto avignonskému exilu papezov hovori, definitivne skoncilo. Gregor nebol
len posledny avignonsky, ale az do na8ich ¢ias aj posledny franctzsky papez. Jeho
pontifikat nebol vyslovene netispe$ny. Prispel k reforme rehole johanitov. Kategoricky
odsudil chyby samozvaného reformatora Johana Wyclefa v Anglicku, av§ak takychto
svetlych okamihovvjeho ti¢inkovani bolo malo. Na smrtelnej posteli idajne predpovedal
nestastie Cirkvi a dokonca aj jej rozkol. Zial, nemylil sa. Zomrel 27. marca 1378 a je
pochovany v kostole sv. FrantiS§ky Rimskej na Fore. Velky reliéf nad sarkofagom
zobrazuje Gregorov prichod do Rima roku 1377. Dizka jeho pontifikatu bola 7 rokov,
2 mesiace a 29 dni.

(Porov. MAXWEL-STUART, P. G.: Papezové — Zivot a vidda od sv. Petra k Janu Pavlu
II. Praha : Svoboda, 1998, s. 134 — 135).

4 BECHEAU, F.: Histoire des Conciles. Toulouse, 1993, s. 149. Avignonski papezi:
Klement V., ktory zvolal koncil vo Vienne, sa ako prvy usadilv Provensalsku. Jeho
nastupcami boli Francuzi: Jan XXII., Benedikt XII., Klement VI., Inocent VI,
blahoslaveny Urban V. a Gregor XI.

5 JUDAK, V.: Kristova cirkev na ceste. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, s. 153.

6 SV. KATARINA SIENSKA - pévodnym menom Benincasova, panna, mysticka,
ucitelka Cirkvi, patronka Talianska, dominikanskych tercianiek a druha patrénka
Rima. Narodila sa roku 1347 v Siene. Bola subtilna, krehka telom, ale velka duchom
a noblesnou doéstojnostou. Taliani ju podnes nazyvaju najudcSou zenou krestanstva.
Pochadzala z mnohodetnej rodiny sienského farbiara. Rodiciaju chceli vydat uz vo
veku 12 rokov, ale Katarina odmietla. Osemnastroéna vstupila k dominikanskym
terciankam v Siene. Obetavo oSetrovala chorych a umierajucich. Roku 1374 v Pise
opatrovala postihnutych morovou nakazou, ktora zasiahla aj Katarinu. Napriek svojej
mladosti dokazala velmi kvalifikovane poradit svetskym panovnikom aj najvy$$im
cirkevnym hodnostarom. Podarilo sa jej napriklad presvedcit papeza Gregora XI., aby
odisiel z Avignonu do Rima. Na prianie papeza Urbana VI. sa Katarina po vypuknuti
velkej zapadnej schizmy usidlila vo Vecnom meste a do konca zivota usilovala
o zjednotenie Cirkvi. Az do smrti skryvala Kristove rany, ktoré prijala. Zomrela 29.
aprila 1380 vo veku 33 rokov. Posledné roky zila iba z eucharistie. Miesto posledného
odpocinku na$la v dominikanskom rimskom kostole Santa Maria sopra Minerva
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davku navratu sidla Apostolského stolca do Veéného mesta. Papeza v tej-
to zalezitosti oslovila aj sv. Brigita Svédska,” ktora varovala Gregora XI.
pred oslabenim cirkevnej moci a papezskej dostojnosti, ak neskon¢i pobyt
papezov v Avignone. Dnia 13. septembra 1376 odiSiel Gregor XI. z Avigno-
nu a 17. januara 1377 slavnostne vstupil do Ve¢ného mesta sprevadzany
jasotom nad§enych obyvatelov.®Usadilsa vo Vatikane, ale zakratko vyci-
til odmeranost obyvatelov kvoli svojmu franctizskemu povodu. Rimania
chceli, aby na papezsky stolec zasadol Riman alebo aspon Talian.? Gregor
XI. sa preto rozhodol vratit do Avignonu. Svoj imysel vS§ak neuskutoénil,
pretoze 27. marca 1378 vo veku 48 rokov zomrel. V napatej situacii cast
franctuzskych kardinalov z Rima odisla.!®

Obyvatelia Veéného mesta pocas konklave, zvolaného po smrti pape-
za Gregora XI., ziadali, aby bol zvoleny Riman.!' V konklave, ktoré sa
konalo 7. aprila 1378 sa zhromazdilo 16 kardinalov, z ktorych bolo 11
Francuzov. Kardinali zvolili za papeza Bartolomeja Prignaniho, kto-
ry pochadzal z neapolského kralovstva, ¢o sa vSak nepacilo Rimanom.
Kardinali vSak 9. aprila 1378 potvrdili volbu papeza,'? ktory prijal meno
Urban VI."® Svojim papezskym menom, ktoré obsahuje slovo urbs, vyjad-

v blizkosti Panteénu. Papez Pius II. vyhlasil Katarinu Siensku za svétt roku 1461
a Pavol VI. ju 4. oktébra 1970 vymenoval za uéitelku Cirkvi.

(Porov. SCHAUBER, V.- SCHINDLER, H. M.: Hellige und namens patrone. Augsburg :
Welbild Verlag GmbH, 1993, s. 182 - 183.)

7 SV. BRIGITA SVEDSKA - narodila sa roku 1303 vo Finstade pri Upsale vo Svédsku.
Uz od siedmeho roku svojho Zivota mala videnie ukrizovaného Krista. Vo veku 13
rokov sa vydala. Mala4 synov a 4 dcéry. Po smrti manzela mala Brigita rézne videnia,
v ktorych ju Kristus nazyval svojou nevestou. Na principe regul augustianov roku
1346 mysticka Brigita vypracovala vlastnu regulu a zalozila klastor, prvy dom svojej
novej rehole brigitiek. Spolu so svojou dcérou Katarinou, neskor svétore¢enou, odisla
roku 1349 do Rima a tam pdsobila vo svojej reholi. Po puti do Svatej zeme zomrela
v Rime 23. jula 1373. Roku 1391 ju papez Bonifac IX. vyhlasil za svéati. V Kostole sv.
Marie Novella v Rime znéazornuje freska zo 14. storocia sv. Brigitu pri vizii JeziSovho
narodenia.

(Porov. PRACNY, P.: Cesky kalendd¥ svétcti. Praha : EWA Edition, 1994, s. 167 - 168.)

8  FROHLICH, R.: Dua tisice let d&jin cirkve. Praha : Vysehrad, 1999, s. 113 - 114,

9 KADLEC, J.: Déjiny Katolické cirkve. II. zv. Brno : Univerzita Palackého, 1993, s. 237.

10 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego, tom. 2. Warszawa : Akademia Teologii
Katolickiej, 1989, s. 257.

11 DYL, J.: Sobory powszechne w drugim tysiacleciu chrzescijanstwa. Tarnéw : Biblos,
1997, s. 79.

12 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny, zv. II. TurCiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 23 - 24.

13 URBAN VI.-vlastnym menom Bartolomeo Prignano, narodeny roku 1318 v §fachtickej
rodine z Neapola. Po §tadiach vo Francuzsku zlozil stuby v benediktinskej reholi. V roku
1342 obh4jil doktorat z prava, zacal v Montpellier a v Avignone prednasat cirkevné
dejiny. Posobil ako generalny vikar, opat klastora a papezsky legat v Taliansku.
Za papeza bol zvoleny 8. aprila 1378, do uradu uvedeny 18. aprila a korunovany
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ril svoju spatost s Rimom.!* Novy papez sa prejavil ako Clovek energicky
a autoritarsky. Sposobom zivota urazal kardinalov a poslancov kralov-
ského snemu. Takto sa vytvorila opozicia proti papezovi, zoskupena oko-
lo kardinala Jeana de Grande.!® Kardinali pod zamienkou,ze bol zvoleny
pod natlakom, vyhlasili 2. augusta 1378 volbu za neplatnu.'® Napriek
nesuhlasu Urbana VI. zvolili 20. septembra 1378 nového protipapeza,
francuzskeho kardinala Roberta z Janova, ktory prijal meno Klement VII.
(1378 - 1394).'7 Cloveka pristupného, tiprimného, prijemného a holduju-
ceho prepychu. Klement VII. preniesol papezské sidlo opat do Avignonu.'®
Klementa podporovali franctuizsky kral Karol V., parizska univerzita, Por-
tugalsko, Navarra, Skotsko, Aragonsko a Kastilia. Za pravoplatnym pape-
zom Urbanom VI. stalo cisarstvo, vd¢Sina nemeckych kniezat, Anglicko,
Svédsko, Madarsko a Polsko.' Klement VII. s pomocou najatych vojsk
sa snazil dobyt Rim, ale dosiel iba k San Marinu. Napriek tomu sa usidlil
v Avignone, vytvoril svoju kuriu a nové kardinalske kolégium.*

Katolicka cirkev bola roztrieStena na dve cCasti. Obidvaja papezi sa
navzajom exkomunikovali, menovali svojich kardinalov a rozvinuli Siroku
spolupracu s biskupmi, panovnikmi a univerzitami.?!

Schizma, ktora vypukla s mimoriadnou intenzitou, trvala 40 rokov.
Nesposobila iba ponizenie papezskej autority, ale znevazila aj klastory,
biskupov a farnosti. Napachala zna¢né skody ApoStolskému stolcu a celej
Katolickej cirkvi.?? Zahmlené okolnosti volby Urbana VI. znemoznova-
li odpoved na otazku, ktory papez je legitimny. Vyvolavalo to zméatok aj
medzi cirkevnou hierarchiou, pretoze jedného i druhého zvolili ti isti kar-

papezskou tiarou. Bol muz temperamentny, troSku marnomyselny, ale prisny askéta,
ktory svoje odriekanie vnucoval kardinalom. Ignoroval naliehania kardinalov, ktoriho
nabadali k navratu do Veéného mesta. Zomrel 15. oktébra 1389 v Rime a pochovany
je Bazilike sv. Petra v Rime. Jeho pontifikat trval 11 rokov, 6 mesiacov a 6 dni.
(Porov. KELLY, J. N. D.: Pdpezi dvoch tisicroci. Bratislava : Roal, 1994, s. 179 - 181).

14 MAXWEL-STUART, P. G.: Papezové - Zivot a vidda od sv. Petrak Janu Pavlu II. Praha
: Svoboda, 1998, s. 139.

15 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego, tom. 2. Warszawa : Akademia Teologii
Katolickiej, 1989, s. 257.

16 KUMOR, B.: Cirkevné dejiny — jesen cirkevného stredoveku. Levoca : Polypress, 2002,
S. 76 -77.

17 MRACEK, P. K.: Struénd p#irucka cirkevnich déjin. Olomouc : Matice Cyrilometodéjska,
1996, s. 75.

18 BIALECKI, B.: Leksykon papiezy. Krakéw : Znak, 1990, s. 126.

19 DYL, J.: Sobory powszechne w drugim tysiqcleciu chrzescijaristwa. Tarnéw : Biblos,
1997, s. 79.

20 DYL, J.: Sobory powszechne w drugim tysiacleciu chrzescijaristwa. Tarnéw : Biblos,
1997, s. 80.

21 JEDIN, H.: Kleine Konziliengeschichte 8. Auflage. Freiburg im Breispau, 1978, s. 49.

22 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny, zv. II. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 24.
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dinali. Dokonca aj fudia svétého zivota boli z toho zmateni.?® Napriklad
sv. Katarina Sienska pokladala za pravoplatného papeza Urbana VI. a sv.
Vincent Ferrarsky?* zasa Klementa VII.

Tato zlozita situacia spochybnila vieru v papezsky primat a v konec-
nom désledku aj jednotu Cirkvi.? Sirili sa nazory, ze Cirkev sa méze zaobist
bez papeza a vSetko vyriesi vSeobecny koncil - zrodil sa konciliarizmus.?

Takto sa v zapadnej Europe zacala velka papezska schizma, ktora
na 40 rokov (1378 - 1417) rozdelilaeurdpske krestanstvo.?” Obaja papezi,
v Rime aj v Avignone, menovali zbor kardinalov, ktory mohol volit nasle-
dovnika, a tym sa rozkol este viac prehibil.® Po smrti Urbana VI.(+1389)
talianski kardinali zvolili nového papeza Bonifaca IX.,?° ktory, zial, svojim
nepotizmoma nemilosrdnym zvySovanim cirkevnych dani zdiskreditoval
povest Cirkvi. Neprejavoval porozumenie ani ochotu pre zjednotenie roz-
Stiepeného krestanstva.

23 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny, zv. II. Turciansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 25.

24 SV. VINCENT FERRARSKY - dominikansky reholnik. Narodil sa roku 1350 vo Valencii
ako syn anglického pristahovalca v Spanielsku. Dominikanom sa stal roku 1367.
Vynikal ako filozof a kazatel. Nabadal krestanov k pokaniu. Napokon sa venoval
vyluéne kézaniu, s ktorym dosahoval neobyéajné uspechy. Jeho hlavnymi témami
boli hriech, posledny std a vecnost. Roku 1414 sana koncile v Kostnici pokusil
o ukoncenie papezskej schizmy, ktora sa od roku 1409 rozsirila na trojpapezstvo.
Posobil na papeza Benedikta, aby abdikoval, no neuspel. Vyéerpany neiinavnou pracou
zomrel 5. aprila 1419 vo Vannes. Papez Kalixt III. ho roku 1455 vyhlasil za svétého.
Sviatok sv. Vincenta Ferrarského sa slavi 6. aprila.

(Porov. FARMER, D. H.: Oxfordsky lexikén svdtcov. Bratislava : Kaligram, 1996, s. 513
- 514).

25 RACEK, B.: Ceskoslovenské déjiny. Praha : L. Kuncif, 1933, s. 192 - 193.

26 Konciliarizmus - tedria, o ktorej sa diskutovalo od 13. StorocCiaa dalej sa rozvijala
v 14. storoci. Uplatnila sa na konciloch v Kostnici (1414 - 1418) a v Bazileji (1431 -
1445). Konciliarizmus pozadoval nadradenost koncilu ako vSeobecného cirkevného
zhromazdenia nad papezom. Klasicka formulacia tejto teérie sa nachadzav kostnickych
dekrétoch Sacrosancta a Frequens. Jej cielom bolo dosiahnut reformu Cirkvi v hlave
a udoch skrz koncily a koncilové dekréty, ¢o vSak stroskotalo na odpore papezov
a kurie.

(Porov. ELSER, M.- EWALD, S.- MURRER, G.: Encyklopedie ndbozenstvi. Kostelni
Vydri : Karmelitanske nakladatelstvi, 1997, s. 156).

27 KALISTA, Z.: Strucné déjiny ceskoslovenské. Praha : VySehrad, 1992, s. 123.

28 DELOUCHE, F.: Dejiny Eurdpy. Saint-Germain : Hachette, 1992,s. 178 - 179.

29 BONIFAC IX.- vlastnym menom Pietro Tomacelli, narodil sa roku 1350 v Neapole.
Pochadzal zo §lachtickej rodiny. Za papeza bol zvoleny 2. novembra 1389 vo veku 39
rokov a prijal meno Bonifac IX. Jeho pontifikat, ktory trval 14 rokov a 11 mesiacov,
nebol Gspesny, pretoze tento papez sa ani len nepokusil ukoncit papezska schizmu.
Zomrel 1. oktobra 1404 a pochovany je v Bazilike sv. Petra v Rime.

(Porov. GELMI, J.: Papezouvé od svatého Petra po Jana Pavla II. Praha : Mlada fronta,
1994, s. 142 - 143).
30 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny, zv. II. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 25.
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Po smrti Klementa VII. avignonski kardinali, aby predisli pripadné-
mu zasahu Bonifaca IX., rychlo zvoliliprotipapeza — Spanielskeho kardi-
nala Petra z Luny, ktory prijal meno Benedikt XIII.(1374 - 1417).3! Hoci
bol povodne zastancom idey zjednotenia Cirkvi a podpisal,ze sa zriekne
uradu, ak to bude ziadat va¢Sina kardinalov, po volbe nechcel o tom ani
pocut. Francuzske vojska obsadili Avignon a 4 roky ho drzali v zajati.*?
Benedikt XIII. v zaujme obnovenia jednoty odporucal, aby sa papezi osob-
ne zisli a dohodli na unii. Keby sa nedohodli, mal tento spor rieSit kom-
petentny cirkevny sud.3?

Po Bonifacovej smrti rimski kardinali zvolili Inocenta VII.?* ktory
podobne ako Benedikt XIII. podpisal volebnu kapitulaciu, ktorou sa zavia-
zal, ze odstrani papezska schizmu i za cenu svojho odstipenia z uradu.
Avsak k jednote nedoslo.3®

Inocentov nastupca Gregor XII.%¢ vo volebnej kapitulacii musel sfubit,
ze obnovi Uniu. Po volbe skutoéne podnikol v tejto zalezitosti vazne kroky.
Obaja papezi sa v marseilleskej zmluve z roku 1407 dohodli na stretnu-
ti v Savone, kde mali vzajomnou dohodou obnovit jednotu. Obaja sa sice
na cestu do Savony vydali, ale nedosli tam, lebo sa navzajom upodozrie-
vali z nekalych tmyslov.?” Detinské poc¢inanie papezov napokon znechu-
tilo privrzencov Gregora XII. aj Benedikta XIII.*®

Rimska cirkev prekonavala v tomto obdobi najtazsiu krizu vo svojich
dejinach. Pocas tridsiatich rokov, napriek usiliu mnohych osobnosti, ani

31 KELLY, J. N. D.: Pdpezi dvoch tisicroéi. Bratislava : Roal, 1994, s. 187 — 188.

32 JUDAK, V.: Kristova cirkev na ceste. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, s. 154.

33 RAK, P.: Historia soboréw. Krakéw, 1998, s. 150.

34 INOCENT VIIL.- poévodnym menom Cosimo Migliorati. Narodil sa roku 1336 v talianskej
Sulmone. Bol profesorom prava, kardinalom a kilazom. Do papezskej kuirie ho povolal
Urban VI., ktorému sluzil 10 rokov v Anglicku ako vyberac¢ dani a desiatkov. V roku
1387 bol vymenovany za ravenského arcibiskupa. Po smrti Bonifaca IX. ho 17. oktobra
1404 vo veku 68 rokov zvolili za papeza. Hoci zil cnostne, podporoval vzdelanost
v Cirkvi, bol prili§ dobracky. Zomrel 6. novembra 1406 a pochovali ho v Bazilikesv.
Petra v Rime. Jeho pontifikat trval 2 roky a 21 dni.

(Porov. FISCHER-WOLLPERT, R.: Lexikon der Pdpste. Regensburg: F. Pustet, 1985,
s. 128).

35 MAXWEL-STUART, P. G.: Papezové - Zivot a vldda od sv. Petra k Janu Pavlu II. Praha
: Svoboda, 1998, s. 142.

36 GREGOR XII.- povodnym menom Angelo Correri, narodil sav Benatkach 1325
v §lachtickej rodine. Bol kardinalom, kilazom a papezskym sekretarom. Za papeza bol
zvoleny 30. novembra 1406 vo veku 81 rokov. K abdikéacii bol dontteny 4. jula 1415.
Ostala mu hodnost kardinala a biskupa v Porte. Zomrel 18. oktébra 1417 a pochovany
je v rodinnom sidle v Recanatti. Jeho pontifikat trval 8 rokov, 7 mesiacov a 6 dni.
(Porov. KELLY, J. N. D.: Pdpezi dvoch tisicroci. Bratislava : Roal, 1994, s. 189).

37 DYL, J.: Sobory powszechne w drugim tysiacleciu chrzescijaristwa. Tarnéw : Biblos,
1997, s. 81.

38 PROCHASKA, A.: Sobér w Konstancji. Krakéw : Universitas, 1996, s. 93.
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jedna zo stran neziskala jednomyselnt podporu.®® Teologovia z parizskej
univerzity navrhovali rozhodovacie konanie, ktorého vysledok by sa pre-
sadil nariadenim Cirkvi. Zaznievali hlasy, ze krestanstvo moze byt rozdvo-
jené, ako kedysi bolo rozdvojené Davidovo kralovstvo.*® Jedni si mysleli,
ze Cirkev méze mat aj viac papezov, druhi dokonca tvrdili, ze papezstvo
nie je vobec potrebné. Rozhodujuci je vraj vSeobecny snem.*!

Roku 1408 sa ziSlo v Livorne 13 kardinalov od jedného i druhého
papeza a jednoznacne sa zhodli na zvolani vSeobecného cirkevného sne-
mu do Pisy.*? Koncil mal priniest krestanskému svetu vytuzeny pokoj
a jednotu.®

Ekumenicky koncil v Pise bol zvolany na 25. marca 1409.* Zucastni-
lo sa na nom 24 kardinalov, 90 patriarchov, arcibiskupov, opatov a gene-
ralnych predstavenych reholi, spolu temer 300 delegatov.*

Na 8. plenarnom zasadani (1. maja 1409) oficialne prijali a uviedli
konciliarnu teériu — nadradenost koncilu nad papezom — do praxe.*®

Toto stretnutie v Pise ziaden z papezov nikdy neuznal za vSeobecny
snem; preto nie je v ziadnom katalogu zapisany ako koncil, ale nanajvys
ako synoda.*’

Dna 5. juna 1409, pod vplyvom ustanoveni Sorbony, koncil obi-
dvoch papezov, na velka radost obyvatelov Pisy, zosadil, exkomunikoval
a vyhlasil za kacirov.*® Lenze ani Rim, ani Avignon sa tomuto rozhodnutiu
nepodriadili. Prvy pokus o zjednotenie Rimskej cirkvi sa teda nepodaril.*’

Dna 26. juna konklave zvolilo nového protipapeza pochadzajuceho
z Grécka, Petra Philargosa, ktory prijal meno Alexander V.(1409 - 1410),
¢im vzniklo v Katolickej cirkvi az trojpapezstvo.>° Alexander V. bol papezom
iba necely rok a po jeho nahlej smrti kardinali zvolili v Bologni za nové-

39 BAGIN, A.: Cirkevné dejiny — stredovek. Bratislava : CMBF, 1982, s. 185.

40 FRANZEN, A.: Malé cirkevni déjiny. Praha, 1992, s. 172.

41 DELOUCHE, F.: Dejiny Eurépy. Saint-Germain : Hachette, 1992, s. 178 - 179.

42 JUDAK, V.: Uéebné texty z cirkevnych dejin. Bratislava : UK CMBF, 1998, s. 132 —
133.

43 SMALIK, S.: Bozi lud na cestdch. Cirkev v 49 pokoleniach. Bratislava : Lu¢, 1997,
s. 410.

4 RACEK, B.: Ceskoslovenské déjiny. Praha : L. Kuncif, 1933, s. 193.

45 HERTLING, L.: Dejiny katolickej cirkvi. Samizdat. s. 218 - 219.

46 DYL, J.: Sobory powszechne w drugim tysiacleciu chrzescijaristwa. Tarnéw : Biblos,
1997, s. 82.

47 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny, zv. II. Turc¢iansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 27.
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ho protipapeza kardinala Baltazara Cossu, ktory prijal meno Jan XXIII.
(1410 - 1415).5! Tento vynimocny diplomat a politik bol v§ak po duchov-
nej stranke jeden z najnehodnej$ich.*

Volba tretieho papeza vyvolala v Cirkvi totalny chaos: predchadzajtci
papezi Gregor XII. a Benedikt XIII. sa nevzdali uradu, ¢o neprinavratilo
vytazenu jednotu, ale prehibilo vnuitornu roztriestenost Cirkvi.s

Situacia v Cirkvi a Europe stala sa pre mnohych neznesitelnou a hla-
sy po zvolani nového snemu zaznievali ¢oraz naliehavejSie. VSetci boli
presvedceni, ze rieSenie moze najst uz jedine novy koncil, ak ho budu
akceptovat vSetci traja papezi.®* Cisar Zigmund, ktory bol clovekom
ambicioznym, energickym a pruznym, naklonil pisanského papeza Jana
XXIII., aby zvolal na 1. novembra 1414 vSeobecny cirkevny snem do mes-
ta na nemeckom tzemi, do Kostnice.>®

VSetci traja papezi prijali zvolanie koncilu s nevolou: Benedikt XII.
pohrozil exkomunikaciou vSetkym privrzencom, ktori sa snemu zucast-
nia;**Gregor XII. vyslal na koncil iba dvoch pozorovatelov®” a Jan XXIII.
sav tom Case zaoberal ziskanim tzemia cirkevného panstva po smrti Vla-
dislava Neapolského.®

Priebeh koncilu

Kostnicky koncil, ktory bol zaroven 16. vSeobecnym snemom, otvoril
Jan XXIII. 5. novembra 1414.%°

Tento snem bol jednym z najvacsich cirkevnych zhromazdeni doteraj-
§ich ¢ias a sucasne politickym kongresom celého krestanského Zapadu.®°
Do Kostnice prislo 29 kardinalov, 3 patriarchovia, 33 arcibiskupov, vyse
300 biskupov, stovky opatov, predstavenych reholi, stovky pred-stave-
nych univerzit a kapitul, kralov a kniezat, svetskych I'udi a miest. Gregor

51 PROCHASKA, A.: Sobér w Konstancji. Krakow : Universitas, 1996, s. 19.

52 Kedze iSlo o protipapeza, kardinal Angelo Giusepe Roncalli po zvoleni za papeza roku
1958 prijal rovnaké meno Jan XXIII., aby ho oéistil.

53 BECHEAU, F.: Histoire des Conciles. Toulouse, 1993,s. 152.

54 DYL, J.: Sobory powszechne w drugim tysiqcleciu chrzescijaristwa. Tarnéw : Biblos,
1997, s. 83.

55 SEIBT, F.: Lesk a bida stfedovéku. Praha : Mlada fronta 2000,s. 312 - 313.

56 ZIENTARA, B.: Historia powszechna Sredniowiecza. Warszawa : Wydawnictwo ,TRIO”,
1994, s. 385.

57 BAGIN, A.: Cirkevné dejiny — stredovek. Bratislava : CMBF, 1982, s. 187.

58 KADLEC, J.: Déjiny Katolické cirkve. II. zv. Brno : Univerzita Palackého, 1993, s. 241
-242.

59 KUMOR, B.: Cirkevné dejiny — jesen cirkevného stredoveku. Levoca : Polypress, 2002,
s. 88.

60 HERTLING, L.: Dejiny katolickej cirkvi. Samizdat. s. 218 - 219.

159



FRANTISEK DLUGOS

XII. a Benedikt XIII. sa neztuc¢astnili osobne, ale iba prostrednictvom svo-
jich legatov.!

Jan XXIII. s malymi nadejami a velkym strachom priSiel na koncil
osobne s ozbrojenym talianskym sprievodom. Hlavnou postavou koncilu
bol cisar Zigmund.®® Snem mal vyriesit tri zakladné problémy:

*  Odstranit papezska schizmu a vytvorit jednotu Cirkvi (causa uni-

onis).

* Odstranit vierouéné bludy, ktoré hlasali John Wyclif a Jan Hus

(causa fidei).

» Zreformovat Cirkev (causa reformationis).®®

KedZze iba polovica ucastnikov snemu pochadzalaz Talianska, z tabo-
ra Jana XXIIIL., snem rozhodol, ze sanebude hlasovat podla doterajsej pra-
xe podla hlav, aleuniverzitnym sposobom, podla narodnosti.**

Hlasovacie pravo mali: Taliani, Francuzi, Nemci (spolu so Slovan-
mi a Madarmi) a neskorsie Spanieli.®® Kazda narodnost rokovala najprv
osobitne.®® Na tychto osobitnych rokovaniach mali hlasovacie pravo nie-
len biskupi, ale aj opati, kapituly, univerzity, doktori teologie a cirkevné-
ho prava, ba aj zastupcovia kniezat.®” V generalnom zasadani mal kazdy
narod po jednom hlase® a rozhodovala vacsina hlasov.®® Tymto sposobom
koncil nadobudol demokraticky a parlamentarny priebeh.”

Odstranenie papezskej schizmy

a vytvorenie jednoty Cirkvi (causa unionis)

Rokovanie v Kostnici sa v prvom bode zaoberalo ukoncenim papezskej
schizmy.” Kostnicky snem zvolal protipapez Jan XXIII., ktory mal najvac-
§iu podporu.” Koncilovi otcovia si uvedomovali, ze najlep§im a najjedno-
duchsim rieSenim v skoncovani s papezskou schizmou by bolo odstiipenie

61 DYL, J.: Sobory powszechne w drugim tysiqcleciu chrzescijaristwa.,Tarnéw : Biblos,
1997, s. 82.
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1997, s. 85.
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Katolickiej, 1989, s. 263.

69 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny, zv. II. Turciansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 32.

70 JUDAK, V.: Usebné texty z cirkevnych dejin. Bratislava : UK CMBF, 1998, s. 133.
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vSetkych troch papezov.” Legati Gregora XII. prehlasili, ze Gregor ochotne
odstupi, ked tak urobi Benedikt XIII. a Jan XXIII.”* Janove pozicie zoslabli
najma po precitani anonymneého listu, v ktorom bola dopodrobna opisana
papezova minulost, preto tiez vyhlasil, ze ochotne odstupi, ak tak urobia
ostatni dvaja. Konal v§ak iba ,pro forma”; v skuto¢nosti mal iny zamer.”
Dufal, ze ujde z Kostnice do Avignonu, ujme sa papezskej moci a rozpusti
snem.”® Napriek tomu,ze cisar Zigmund dal starostlivo strazit brany mes-
ta, Janovi sa podarilo, preoblecenému za rytiera, s pomocou Fridricha
Rakuskeho ujst z mesta.”” AvSak 21. marca 1415 papeza chytili a uvéznili
v Nemecku, kde bola proti nemu vznesena obzaloba.” Papezov utek spo-
¢iatku sposobil zméatok. Zhromazdenie sa nazdavalo, ze bez papeza nemo-
ze rokovat. Ale Zigmundovi a kancelarovi parizskej univerzity sa podari-
lo tcastnikov koncilu upokojit. Argumentovali, Zze nepritomnost papeza
nemoze narusit priebeh snemu.” Koncilovi otcovia sa vyhlasili za repre-
zentantov celej Cirkvi a tvrdili, ze maju pravomoc od samého JeziSa Krista
a jeho voli sa ma podrobit kazdy krestan i papez.®° Snem sa nesmie rozist
skor, kym neodstrani papezsku schizmu. Konciliarna tedria bola oficialne
uznana, ale papezi ju nikdy nepotvrdili.?!

Na najblizS§om zasadnuti koncilu sa zac¢al proces proti Janovi XXIII.
Pre simoniu, pohorsujuci zivot ho snem zbavil papezskej hodnosti a odst-
dil na 4 roky vazenia. Papez Martin V. mu vSak udelil milost a prijal ho
do kardinalskeho zboru. Zomrel roku 1419 vo Florencii.®?

Legitimny rimsky papez Gregor XII., v tom caseuz 90-rocny starec,
odsttpil dobrovolne. Prostrednictvom osobného legata poslal svoju rezig-
naciu a bulou zo 4. jula 1415 zvolal oficialne koncil vo svojom mene, ¢im
sa snem stal legalnym a mohol byt zaratany do stupisu vSeobecnych kon-
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cilov.®® Delegati v Kostnici rezignaciu prijali a ponechali Gregorovi kardi-
nalsku hodnost.?* Zomrel roku 1417 ako kardinal-biskupv Porte.?®

Najtvrdohlavejsi ,papez“ bol Benedikt XIII. v Avignone. Branil svo-
je prava na Apostolsky stolec s podporou stredného Francuzska a Spa-
nielska.® Cisar Zigmund sa osobne vybral za nim do Katalanska — mes-
ta Perpignan, kde sa vtedy nachadzal. Zigmundov apel k abdikacii v§ak
Benedikt XIII. rezolutne odmietol.?” Ked ho vSak aj posledné §panielske
kniezata opustili, zac¢al koncil proti nemu proces, ktory obsahoval az 90
bodov obzaloby. Vyhlasil ho za heretika a schizmatika a zosadili 26. jula
1417.%88 Peter Luna (Benedikt XIII.) tento koncilovy vyrok neakceptoval,
nadalej sa vyhlasoval za pravoplatneho papeza a nastupcu sv. Petra.®
Byval v pyrenejskom zamku Peniscola a prisvojoval si papezsku hodnos-
taz do svojej smrti roku 1424.°° Za ten ¢as vymenoval viacerych kardina-
lov, ktori po jeho smrti zvolili dvoch tplne bezvyznamnych protipapezov
Klementa VIII. a Benedikta XIV.*!

Po odstraneni trojpapezstva zostal koncil suverénny a jediny, ktoré-
mu prisluchala volba nového papeza.®? Avsak prv, kym pristupili k volbe,
cisar Zigmund, podporovany vplyvnymi konciliaristami, predlozil snemu
poziadavku, aby este pred volbou papeza bola prerokovana problematika
reformy Cirkvi.?® Ked koncil vynesie reformné dekréty, potom ma zvolit
papeza a zaviazat ho schvalenymi dekrétmi.’*

Z pravneho hladiska, aby sa koncil stal vieobecnyma platnym, muse-
la sa prijat cesta kompromisu volby nového papeza. Delegati k nej prista-
pili 30. oktébra 1417.%° Na volbe nového papeza sa zucastnilo 23 kardi-
nalova 30 zastupcov piatich narodov. Kazdu narodnost reprezentovalo 6
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zastupcov. Dna 11. novembra 1417 bol jednohlasne zvoleny kardinal Oto
Colonna,*® ktory prijal meno Martin V.°” Odvtedy papez predsedal roko-
vaniam koncilu.”® Nového papeza uznal cely krestansky sveta konec¢ne
sa skoncila 40 rokov trvajuca papezska schizma.” Doslo k zjednoteniu
Cirkvi a hoci krizy pretrvavali aj nadalej, bol splneny prvy bod rokovania
snemu - causa unionis.'® Na vyrieSenie ¢akali eSte dalSie dva zavazné, uz
spominané body - odstranenie vierou¢nych bludov a uskuto¢nenie refor-
my Cirkvi.!0!

Odstranenie vieroucnych bludov,

ktoré hlasali John Wyclif a Jan Hus (causa fidei)

Okrem problému schizmy zapadného krestanstvasa Kostnicky kon-
cil podujal vyriesit husitské nepokojev Cechach.'®? Jan Hus,'® teolog

9% KADLEC, J.: Déjiny Katolické cirkve. II. zv. Brno : Univerzita Palackého, 1993,s. 241.

97 MARTIN V.- narodil sa roku 1368 v talianskej Gennazane v §lachtickej rodine.
Studoval pravo v Perugii, bol pronotarom a neskor arcidiakonom. Aktivne sa podielal
na priprave koncilu v Pise (1409). Za papeza bol zvoleny 11. novembra 1417 vo veku
49 rokov a prijal meno podla svatca, ktoré pripadalo na tento deii. Okamzite po svojom
nastupe na papezsky stolec prehlasil, Ze najvy§Sou institaciou Cirkvi je papez a po jeho
rozhodnuti v otazkach viery sa uz nemozno odvolat k inym cirkevnym institGciam.
Martin sa pustil do reformy papezskych déchodkov a napokon v aprili 1418 rozpustil
Kostnicky koncil. Dalsie dva roky sidlil v Mantove a Florencii, az v septembri 1420
vstupil do Rima. Kombinovanym vyuzivanim ozbrojenej moci a diplomacie obnovil
kontrolu nad papezskym Statom a takto skoncilo jeho drancovanie a pustoSenie
sposobené dlhodobou papezskou schizmou. Zaangazoval sa do opravy rimskych
bazilik, zvlast Baziliky sv. Jana v Laterane, ktoru zni¢il poziar. Zomrel 20. februara
1431 na zachvat mftvice. Pochovali ho v Laterane, kde je dodnes jeho portrétz mosadze.
Jeho pontifikat trval 13 rokov, 3 mesiace a 9 dni.
(Porov. MAXWEL-STUART, P. G.: Papezové - Zivot a vldda od sv. Petra k Janu Pavlu
II. Praha : Svoboda, 1998, s. 143 — 144).
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100 DYL, J, : Sobory powszechne w drugim tysiqgcleciu chrzescijaristwa. Tarnéw : Biblos,
1997, s. 87.

101 HERTLING, L.: Dejiny katolickej cirkvi. Samizdat, s. 221.

102 KOREC, J. Ch.: Cirkev v dejindch Slovenska. Bratislava : LG¢, 1994, s. 407.

103 JAN HUS - narodil sa roku 1370 v juhoceskej obci Husinec. Hoci boli jeho rodicia
chudobni a otec mu umrel, Hus sa dostalna prazsku univerzitu. Studia dokongéil roku
1393 a bol promovany na bakalara slobodnych umeni. V roku 1400 bol vysvéatenyza
knaza. Roku 1401 sa stal dekanom, 1404 bakalarom teolégiea 1409 rektorom
prazskej univerzity. V rokoch 1402 - 1412 bol kazatelom v Betlehemskej kaplnke.
Prevzal niektoré cirkevnéa socidlne reformné myslienky Johna Wyclifa. Neunavne
ich presadzoval proti zosvetarSteniu duchovenstva a proti bohatstvu Cirkvi. Jeho
ucenie podnietilo socidlne nepokoje v Cechach. Husa roku 1408 exkomunikovali,
roku 1412 uvrhli do kliatby a nad Prahou bol vyhlaseny interdikt. Roku 1414 bol Jan
Hus predvolanyna koncil do Kostnice, kde bola proti nemu vznesena obzaloba. Snem
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na prazskej univerzite, sa inSpiroval doktrinou Johna Wyclifa.!**Podla
Wyclifa je Biblia jedinou skutocnou dogmou a vSetky neskorsie texty tre-
ba zavrhnut. Pismo svété je nielen duchovnou, ale aj svetskou najvy§Sou
autoritou. Na zaklade tohto principu vyc¢ital duchovenstvu a klastorom
bohatstvo, obvinoval ich zo zdierania chudoby. Papezovi upieral pravo
na vyberanie dani. Jeho privrzenci sa vzdavali materialnych statkov a ako
,chudobni knazi“ kazali po celej zemi. Po Wyclifovej smrti ich prenasledo-
vali, preto sa uchylili do Ciech.!%

Cesi sa citili ohrozovani $irenim nemeckej kultirya vzdorovali
Nemcom priamo na pode prazskej univerzity.!°® Novy rektor Jan Hus, kto-
ry v Betlehemskej kaplnke kazal jazykom ludu, sa tesil velkej populari-
te.!%” Prijal Wyclifove nazory a hlasal myslienku o reforme Cirkvi.(Kazal
proti papezskym bulam; bludne ucil o Sviatosti Oltarnej (remanencia);
laikom sa ma vraj podavatsv. prijimanie pod obidvoma spoésobmi; sviatos-
ti vysluzené knazmi v stave smrtefného hriechu boli podla Husa neplat-
né; papez a kardinali nie st neomylni (ako rozmyslal aj Gerson a mnohi
ini GiCastnici koncilu)a poslusnost voci nim zavazuje veriacich iba vtedy,
ak su predurceni a ziju podla Kristovho zakona; naukao odpustkoch je
zbytocna a zavadzajuca). Husove kazne nachadzali medzi Tudom znacny
ohlas.'®

Jana Husa pozvali na koncil, aby obhéjil svoje ucenie.!® Do Kostni-
ce pricestoval na zaklade sprievodného listu cisara Zigmunda, ktory mu
zarucoval bezpecnost pocas cesty.!'°Napriek panovnikovmu listu koncilo-

zavrhol jeho 30 téz a kedZze ich neodvolal, bol odsudenyna smrt. Husa ako kacira
upalili 6. jula 1415 a jeho popol vysypali do rieky Ryn.
(Porov. RAJECKY, F.: Jdn Hus vo svetle pravdy. Trnava : Spolok svatého Vojtecha
1936, s. 5-43).
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ktoré podnietilo sedliacke povstanie v Anglicku roku 1381. Mal silny vplyv na Jana
Husa a predreformaciu na starom kontinente. Jeho nauka bola odstdena roku 1382
v Londyne. Kostnicky koncil ju roku 1415 vyhlasil za bludnt a nariadil spalit jeho
knihy. Zomrel 31. 12. 1384 v Luttherworthe.
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vi otcovia Husa v Kostnici uvaznili.!'! Jeho nauka bola v absolutnom pro-
tiklade k doktrinam Cirkvi, musel byt preto vyhlaseny za heretika.!'? Pre-
toze nechcel odvolat svoje bludy, stud nad nim vyniesol rozsudok smrti.''3
Hus bol vyzvany, aby svoje bludy odvolal na koncile.!'* KedZze to neurobil,
ako heretik bol odovzdany svetskému stidu a ani cisarov sprievodny list
ho nezachranil pred upalenim 6. jula 1415.!'° Rovnaky osud stihol aj jeho
prazského priatela a spolupracovnika Hieronyma.!'®

V poslednych desatrociach sa diskutuje o Husovej pripadnej reha-
bilitacii. Jeho vyznam ocenil na Druhom vatikanskom koncile kardinal
Josef Beran a papez Jan Pavol II. pri svojej navsteve Ceskoslovenska roku
1990.1"7

Reforma Cirkvi (causa reformationis)

Koncilu zostal na prerokovanie este treti, velmi zavazny bod — reforma
Cirkvi (causa reformationis) v ,hlave a tidoch”, Cize v Papezskej kurii i celej
Cirkvi. Napriek velkym oc¢akavaniam vSeobecny koncil neurobil v tomto
smere velké pokroky.!®

Az na 39. zasadani (9. oktobra 1417) bolo vydanych S reformnych
dekrétov, ktoré maju zvacSa charakter konciliarnej teorie.!'® Dekrét
»,Frequens”, neskorSie potvrdeny papezom, urcuje, ze vSeobecné synody
sa budu konat pravidelne: najblizSia o pat, druha o sedem rokov a potom
kazdy desiaty rok.'?

DalSie dekréty sa svojim obsahom wusilovali predchadzat vzniku
papezskej schizmy.!?! Papez ma po svojom zvoleni zlozit vierovyznanie.'??
Na 40. zasadani, ktoré sa konalo 30. oktobra 1417, boli zruSené rezerva-
cie, prokuracie a nekanonické spajanie beneficii.'**Bolo obmedzené pravo

111 HERTLING, L.: Dejiny katolickej cirkvi. Samizdat, s. 218 — 219.

112 NEUNER, J.— ROOS, H.: Viera cirkvi v tradnych dokumentoch jej magistéria. Trnava :
Dobra kniha, 1995, s. 206 — 207.

113 HLAVACEK, 1.: Ze sprdv a kronik doby husitské. Praha : Svoboda, 1981, s. 176 — 177.

114 KEJR, J.: Hustw proces. Praha : VySehrad, 2000, s. 206.
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desatiny pre papeza a inych cirkevnych hodnostarov a zredukované cir-
kevné dane.'*

Rokovalo sa taktiez o obsadeni cirkevnych beneficii,reforme Papez-
skej kurie, diSpenzoch, odpustkoch, simonii a nezachovavani rezidencie.'?®
Koncil nariadil klerikom nosit tonztiru a zakazal nosit svetsky odev.!%¢

Napokon, 21. marca 1418, reformné dekréty odstranili nezdravé
praktiky z obdobia ,avignonského zajatia”.'?’

Dogmatické ustanovenia koncilu

Koncil v Kostnici zavrhol doktrinalne bludy Johna Wyclifa a Jana
Husa.!?

John Wyclif (1320 — 1384), profesor oxfordskej univerzity, bol naj-
nebezpecnejSim vodcom reformaciev Anglicku. Wyclif zasadne tvrdil,
ze Cirkev nebola zalozena JeziSom Kristom ako viditelné spolocenstvo,
majuce pravo ucenia a riadenia. Uznaval jedine cirkev predestinovanych,
Cize predurcenych pre spasu. Odmietol tradiciu a za jediny pramen viery
povazoval Svaté pismo. Uznaval teoriu nadradenosti cisara nad papezom,
ktort1 od neho prevzal aj Marcelino z Padovy.'?Kostnicky koncil zavrhol
Wyclifovo tvrdenie: Katolicka cirkev je synagdgou satana, pdpez nie je naj-
blizsim bezprostrednym zdstupcom Krista a apostolov.'*°

Sviatost zmierenia podla Wyclifovho ucenia nezavisiod knazského
rozhreSenia, ale iba od Iitosti hrieSnika. V suvislosti s tym vyhlasil, ze je
uplne jedno, ¢i vysluhovatelom sviatosti zmierenia bude laik, knaz, bis-
kup,¢i sam papez. Vyznanie hriechov je podfa neho dokonca zbytocné.!3!

Jan Hus, hoci nie vo v§etkych bodoch, bol privrzencom Wyclifovych
tvrdeni. Aj on zavrhol pravno-institucionalne zalozenie Cirkvi, ¢o bolo
nanajvys poburujuce pre koncilovych otcov, ktori sa usilovali o znovuvy-

124 DYL, J.: Sobory powszechne w drugim tysiqcleciu chrzescijaristwa. Tarnéw : Biblos,
1997, s. 89.
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1996, s. 85.
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130 GOFFA, J.: L’ uomo medievale. Roma - Bari : Giusepe Laterza et Figli Spa 1996, s. 172
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tvorenie jednoty Cirkvi.'®? Kostnicky snem zavrhol Husovo tvrdenie slova-
mi: Kazdy preduréeny pre zatratenie, hoci niekedy Zije v milosti posvdcu-
Jjucej, podla vSeobecného predpisu spravodlivosti, neméze byt tidom suvdtej
Cirkvi. Naopak, kazdy preduréeny pre nebo, vzdy zostdva tidom Cirkui,
hoci niekedy stratil milost posvdcujticu, ale nestratil milost preduréenia.'?®

Otazka podavania sv. prijimania laikom pod obidvoma spdsobmi
nadobudla na koncile doktrinalny charakter, lebo v Cechach sa to pova-
zovalo za rovnocenné postavenie knazov a laikov v Cirkvi.!** Tato téma
suviselas naukou o Cirkvi. V otazke kalicha, ktort presadzoval prazsky
magister Jakub z MiSny, Jan Hus zaujal opacné stanovisko v diele De
sanquine Christi sub specie vinia laicis sumendo, napisanom v Kostnici,
av§ak neskor zacal otvorene podporovat Jakuba.!®°

Dekrét koncilu nepopiera, ze Jezi§ podaval svété prijimanie pod obi-
dvoma spoésobmi. Snem zdoraznil definitivhu pravdu viery: pod kazdou
konsekrovanou podstatou je pritomny cely Kristus. Koncil chcel dosiah-
nut, aby sa podavanim sv. prijimania pod spoésobom chleba predi§lo mno-
hym herézam a bludom. Papez Martin V. potvrdil tiito prax dvomi osob-
nymi bulami.%¢

Koncil sa eSte zaoberal problémom tyranstva. Mnoho ¢asu a disku-
sii na koncile zabrala pripustnost ,vrazdy tyrana”, kedze mala neoby-
¢ajne ostry politicky ohlas. Stuvisel s nou totiz konkrétny pripad zavraz-
denia orleanskeho kniezata Ludovita, brata franctuzskeho krala Karola
VI.(1407) burgundskym kniezatom Janom. Tuto zalezitost koncilu pred-
lozil Jan XXIII., na ktorého bola vznesena apelacia.'®” Zaoberala sa tym
komisia kardinalov, ale veltky zaujem prejavila aj koncilova komisia pre
otazky viery. Po neobycajne dlhych sporoch sa 15. januara 1416 rozhodlo,
ze problém treba zverit nasledujucemu vSeobecnému koncilu.'®® Avsak
tato otazka bola ohrani¢ena iba vSeobecnym zakazom a nebola vydana
ziadna koncilova norma.'*

Ani ustanovenia koncilu v cirkevnej reforme nesplnili predpoklada-
né ocakavania. Aj ked sa vo vSeobecnosti o reforme vela hovorilo, neve-
delo sa vlastne, kde ju zacat. VSetko reformné usilie smerovalo hlavne

132 NODL, M.- BUBNIKOVA, M.: Stfedovéky ¢&lovék a jeho svét. Praha : Nakladatelstvi
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k tomu, aby sa Staty ¢im prv zbavili prili§ velkych papezskych dani.'*° Zial-
bohu, ani osobnostne nadpriemerny papez Martin V. sa nepri€inil, aby sa
bytostne nevyhnutna reforma Cirkvi realne uskutocnila.!*!

Ukoncenie koncilu

Papez Martin V. uzavrel s jednotlivymi narodmi zvlastne dohody, kto-
ré boli po prvykrat nazvané konkorddtmi. Tykali sa predovSetkym kardi-
nalskeho zboru, v ktorom kazdy narod mal mat pomerné zastipenie.!*

Dna 22. aprila 1418 Martin V. koncil zakoncil a rozpustil. Pocas tria-
polro¢ného trvania koncilu sa uskutocnilo 45 slavnostnych zasadani, sto
generalnych a narodnych zasadani a zasadani komisii.!** Posledné tri
sesie maju legitimny charakter vSeobecného koncilu, kedze im predse-
dal papez Martin V.** Uznesenia predo$lych zasadnuti iradne nepotvrdil
Martin V. ani ako celok, ani ako ich jednotlivé ¢asti. Jeho nastupca papez
Eugen IV. vyhlasil roku 1446, ze uznava Kostnicky koncil za vSeobecny,
pokial jeho uznesenia nezasahuju do prav, dostojnosti a primatu Svatého
stolca.'*® V skutocnosti tym zavrhol uznesenia prvych troch sesii, ale aj
dalsie, ktoré sa niesli v duchu konciliarnej teorie. Vo vSetkych zostavaju-
cich bodoch sa Kostnicky koncil pokladaza 16. vSeobecny snem (imper-
fecto modo).'*°

Dosledky koncilu

Ukoncenie schizmy, obrovské dielo v dejinach Cirkvi, treba objektivne
pripisat na konto koncilu v Kostnici. Schizma bola smutnou, pohorsuju-
cou, pre Cirkev mimoriadne nebezpecnou udalostou, zranujucou kres-
tanské svedomie.!'*

Tridsatjedenrocna Katarina Sienska pisala Pedrovide Luna, buduce-
mu Benediktovi XIII., avignonskému protipapezovi, buriacemu sa proti
koncilu, vtedy este kardinalovi: Prosim, nech vasa eminencia prosi pozem-
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ského Krista (Urbana V1.) a kardindlov o zavedenie pokoja a vyuZitie vset-
kych moznych prostriedkovna dosiahnutie tohto ciela, aby bol ucteny Boh,
zreformovand Svdta Cirkev a zmiernené pohorsSenie plyntice z rozdelenia.'*®

Martinovi V. sa tiez podarilo zlikvidovat zvySky starej papezskej schiz-
my ziskanim krala Aragonska Alfonza V., hlavného protektora protipa-
peza Benedikta XIII. Po jeho smrti bol sice zvoleny eSte jeden protipapez,
kanonik Munnoz z Valencie, ktory sa nazval Klement VIII., ale neuznalo
ho ani Aragonsko. Legacia kardinala Petrade Foix, pribuzného aragon-
skeho krala (1425), viedla napokon k rezignacii protipapeza Klementa
VIIL.(26. jula 1429). Synoda, uskutocnena pri tejto prilezitosti v Tours,
prijala viacero reformnych dekrétov.!*?

V sulade s kostnickym dekrétom Frequens zvolal papez na 23. aprila
1423 do Pavie snem, ktory sa mal zaoberat reformou Cirkvi. Kvoli chole-
re, ¢o vypukla v meste, prestahoval koncil do Sieny. Tento koncil, ktory
nevydal ani jeden reformny dekrét, sa skonéil v roku 1424.'*° Nasledujuci
snem sa mal uskutocnit roku 1431 v Bazileji.'s! Papez, obavajuc sa obno-
venia dekrétov z Kostnice, len pod hrozbou otvorenia narodnej nemecke;j
synody suhlasil so zvolanim koncilu do Bazileja a urcil mu legata kardi-
nala Juliana Cezarija.'>?> Skor nez bol snem otvoreny, papez 20. februara
1431 zomrel a bol pochovany v lateranskej Bazilike sv. Jana.!'*®
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Abstract: When Pope Benedict XVI. officially announced the Year of
faith in him and recommended turning to primary sources Catholic Church.
Can clearly tell that one of them is the CCC, which has become the norm for
safe learning beliefs. This post points out the important place in the life of the
Church Catechism, and especially in the lives of each and every believer.
Also, it is safe to say that the CCC can give answers and searching, or
unbelievers people as it is for everyone.

Keywords: Catechism of the Catholic Church. Youcat. Compendium of
the Catechism of the Catholic Church. Year of faith. Local catechisms.

Uvod

Cielom KKC je podat vyklad podstatného a zakladného obsahu kato-
lickeho ucenia viery a mravov vo svetle Druhého vatikanskeho koncilu
a celej Tradicie Cirkvi. Jeho hlavnymi pramenmi st Svaté pismo, cir-
kevni Otcovia a Ucitelsky urad Cirkvi. Ma sluzit ako orienta¢ny bod pre
katechizmy alebo kompendia, ktoré sa budu zostavovat v roznych kraji-
nach.

Katechizmus Katolickej cirkvi

Papez Jan Pavol II. v apostolskej konstitticii Fidei depositum uviedol
KKC tymito slovami: , Preto z celého srdca vzddvam vdaky Pdnouvi v ten-
to den, ked mézem celej Cirkuvi dat k dispozicii pod ndzvom , Katechizmus
Katolickej cirkvi“ tento ,,smerodajny text” pre katechézu obnoventi zo zZivych
pramerniov viery!“! A tento smerodajny text, ktory by mal byt zakladnym
textom pre dal§ie katechizmy, by mal byt tiez cez zodpovednych pastierov
aplikovany do zakladnej orientacie pre veriaceho Katolickej cirkvi: , pro-

1 JAN PAVOL IL: Apostolskd konstitucia Fidei depositum. In KATECHIZMUS
KATOLICKEJ CIRKVI. Trvava : SSV, 1998, s. 3.
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sim teda pastierov Cirkvi a veriacich v Krista, aby prijali tento Katechiz-
mus v duchu spolocenstva a vytrvalo ho pouzivali pri plneni poslania ohla-
sovat vieru a vyzyvat k zivotu podla evanjelia. Tento Katechizmus sa im
zveruje, aby sluzil ako spolahlivy a autenticky smerodajny text pri vyu-
covani katolickej nduky a najmd pri zostavovani miestnych katechizmov.
Dava sa k dispozicii aj vSetkym veriacim v Krista, ktori tuzia lepSie poznat
nevyspytatelné bohatstvo spasy.(porov. Ef 3, 8)“> Papez Jan Pavol II. ten-
to dokument dal nielen pre veriacich, ale aj pre tych, ktori chct poznat,
v ¢o veria katolicki krestania: ,Katechizmus Katolicke;j cirkvi sa napokon
dava k dispozicii kazdému ¢lovekovi, ktory od nas ziada zdévodnit nade;j,
ktora je v nas (porov. 1 Pt 3, 15) a chce poznat, ¢o veri Katolicka cirkev.”
S velkou citlivostou pripomenul Jana Pavol II., aby sa nebral KKC ako
jediny zdroj, ktory vSetko ostatné vytlaca alebo odmieta, ale ¢o by malo
ostat zdrojom a inSpiraciou pre dalSie katechizmy: ,Tento Katechizmus
nechce nahradit miestne katechizmy riadne schvalené cirkevnymi auto-
ritami, diecéznymi biskupmi a biskupskymi konferenciami, najmé ak ich
schvalila Apostolska Stolica. Ma za ciel podnietit a pomoct zostavit nove
miestne katechizmy, ktoré majua prihliadat na rozne situacie a kultary,
ale pritom maju starostlivo zachovat jednotu viery a vernost katolickemu
uceniu.® Pre kazdého krestana katolika by to malo stacit, aby sa drzal
tohto zdroja.

Tieto zakladné ciele KKC sa nachadzaju aj v liste Porta fidei, ktorym
papez Benedikt ohlasil Rok viery na 50. vyrocie od zacatia DVK a 30. vyro-
¢ie uvedenia KKC.* Benedikt XVI. k Svatému pismu odporuca KKC, ktory
ma byt ¢lenmi Bozieho udu nanovo ¢itany a uvadzany do zivota Cirkvi
ako spolahlivy sprievodca, ktory vedie na hlbinu viery. Cely pripravny rok
mal byt Startovaci, ako uviedol v Apostolskom liste motu proprio Porta
fidei dna 11. oktobra 2011, aby v nom mohli veriaci ist v plnom nasa-
deni k novej evanjelizacii. Papez v jedenastom ¢lanku napisal: ,VSetci,
ktori chcti systematicky spoznavat obsah nasej viery, mozu najst cennu
pomocku v Katechizme Katolickej cirkvi. Katechizmus je jednym z najdo-
lezitejSich plodov Druhého vatikanskeho koncilu. V apostolskej konsti-
tacii Fidei depositum, ktora nebola len nahodou podpisana na 30. vyro-
¢ie otvorenie Druhého vatikanskeho koncilu, Jan Pavol II. piSe: ,Tento
katechizmus zaiste napomdze obnovu celého cirkevného zivota. Vyhlasu-

2 JAN PAVOL IL: Apostolskd konstitucia Fidei depositum. In KATECHIZMUS
KATOLICKEJ CIRKVI. Trvava : SSV, 1998, s. 5.

3 JAN PAVOL IL: Apostolska konstitucia Fidei depositum. In KATECHIZMUS
KATOLICKEJ CIRKVI. Trvava : SSV, 1998, s. 6.

4 Porov. BENEDIKT XVI. Apostolsky list mottu proprio Porta fidei.[online] .[2011-10-11]
In <http://www. kbs. sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/motu-proprio-porta-fidei-benedikt-xvi>.
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jem ho za bezpecnu normu pre ucenie viery, a teda za platny a legitimny
nastroj v sluzbe cirkevného spolocenstva. Prave v tejto perspektive ma
Rok viery vyjadrovat jednomyselné usilie o znovu objavovanie a Stadium
zakladnych obsahov viery, ktoré su systematicky a organicky zhrnuté
v Katechizme Katolickej cirkvi. Tu sa totiz objavuje bohatstvo ucéenia, kto-
ré Cirkev vo svojej dvetisicrocnej historii prijima, spravuje a odovzdava.
Katechizmus ponuka trvali pripomienku mnohych spésobov — od Sva-
tého pisma po cirkevnych otcov, od ucitelov teologie po svatych v jednot-
livych storoc¢iach — ako Cirkev uvazovala o viere a rozvijala svoje ucenie,
aby poskytla veriacim istotu v ich zivote viery.”

Mame KKC v povodnej verzii z roku 1992, ale ta bola upravena v latin-
skom vydani v roku 1997 kvoli prekladom. Bol uvedeny apostolskym lis-
tom.® Pre nadvéznost na starobyly katecheticky sposob, kde na vystizna
otazku a odpoved sa vytvorila iprava na formu kompendia. Pre mladych
udi sa pod vedenim kardinala Schonborna zostavila vynikajuca pomocka
pod nazvom Youcat a k tej sa eSte pridala samostatna kniha modlitieb.

Katechizmus Katolickej Cirkvi

Oficidlne vydanie: Prva ¢ast: Vyznanie viery. Ti, ¢o skrze vieru a krst
patria Kristovi, st povinni vyznavat krstnu vieru. Preto Katechizmus naj-
prv vysvetluje, v com spociva Zjavenie, ktorym sa Boh obracia na ¢lo-

5 Porov. BENEDIKT XVI. ApoStolsky list mottu proprio Porta fidei.[online] .[2011-
10-11] In <http://www. Kkbs. sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
dokumenty-papezov/c/motu-proprio-porta-fidei-benedikt-xvi>. Samotnou svojou
Struktarou predstavuje Katechizmus Katolickej cirkvi vyvoj viery az po dotykanie sa
dolezitych tém kazdodenného Zzivota. Stranku za strankou objavujeme, Ze to, o sa
v nom predstavuje, nie je len tedria, ale je to stretnutie s Osobou, ktora zije v Cirkvi.
Po vyznani viery nasleduje objasnenie sviatostného zivota, v ktorom je pritomny
sam Kristus, ktory kona a nadalej buduje svoju Cirkev. Bez liturgie a sviatosti by
vyznanie viery nemalo svoju Uc¢innost, lebo by mu chybala milost, ktora podporuje
svedectvo veriacich. Rovnako aj ucenie katechizmu o moralnom Zivote nadobuida svoj
plny vyznam, len ak je dané do vztahu k viere, liturgii a modlitbe. 12. V tomto Roku
viery moze byt Katechizmus Katolickej cirkvi tym pravym nastrojom na podporu viery,
predovSetkym pre tych, ktorym lezi na srdci vzdelavanie krestanov, ktoré je v nasom
kulturnom prostredi rozhodujtce. S tymto ciefom som vyzval Kongregaciu pre nauku
viery v spolupraci s kompetentnymi dikastériami Svétej stolice, aby vypracovala
noétu, ktorou ponukne Cirkvi a veriacim niekolko usmerneni, ako ¢o najucinnejSie
a najvhodnejsie prezivat Rok viery v sluzbe viery a evanjelizacie. Viac ako v minulosti je
totiz viera vystavena celému radu otazok vychadzajucich zo zmenenej mentality, ktora
najmé dnes redukuje oblast racionalnych presvedceni len na tie, ktoré pochadzaju
z vydobytkov vedy a techniky. Cirkev sa v8ak nikdy neobavala poukazovat na to, ze
medzi vierou a pravou vedou nemoze byt ziaden konflikt, pretoze obe, i ked roznymi
cestami, smeruju k pravde (22).

6 JAN PAVOL II. Apostolsky list Laetamur magnopere. 15. 08. 1997. In KATECHIZMUS
KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava : SSV, 1998, s. VIL.-X.
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veka a dava sa mu a viera, ktorou ¢lovek odpoveda Bohu (prvy oddiel).
Vyznanie viery zhfna dary, ktoré Boh ako Pévodca kazdého dobra, ako
Vykupitel a Posvétitel dava ¢loveku. Viera je nezasluzeny dar: je to vie-
ra v jedného Boha: Otca vSemohuceho, Stvoritela; v JeziSa Krista, jeho
Syna, nasho Pana a Spasitela; a v Ducha Svétého vo svétej Cirkvi (druhy
oddiel). Druhacast: Sviatostiviery vysvetluje, ako sa Bozia spasa, ktora raz
navzdy uskutocnil Jezi§ Kristus a Duch Svaty, spritomnuje v posvatnych
ukonoch liturgie Cirkvi (prvy oddiel), ale najmé v siedmych sviatostiach
(druhy oddiel). Tretiacast:Zivotzviery ukazuje posledny ciel cloveka stvo-
reného na Bozi obraz: blazenost a cesty, ktoré do nej vedu, ¢ize sprav-
ne a slobodné konanie s pomocou Bozieho zakona a Bozej milosti (prvy
oddiel); konanie podla dvojitého prikazania lasky (k Bohu a k bliznemu),
ako ho rozvija Desatoro Bozich prikazani (druhy oddiel). Stvrta cast: Kres-
tanskd modlitba v Zivote z viery v hovori o vyzname a dolezitosti modlitby
v zivote veriacich (prvy oddiel). Konéi sa kratkym komentarom k siedmym
prosbam modlitby Pana (druhy oddiel). V nich totiz nachadzame sthrn
dobier, v ktoré mame duafat a ktoré nam chce nas nebesky Otec udelit.
(KKC uvod s. 10)’

Kompendium Katechizmu katolickej Cirkvi

Papez Benedikt XVI. v ivode napisal: ,Kompendium, ktoré teraz pred-
stavujem celej Cirkvi, je vernym a bezpec¢nym sthrnom Katechizmu Kato-
lickej cirkvi. Obsahuje v strucnosti vSetky podstatné a zakladné prvky
viery Cirkvi, takze, ako si to zelal moj predchodca, je istym druhom pri-
rucky, ktora ludom - veriacim i neveriacim — umoznuje jedinym celko-
vym pohladom objat celil panoramu katolickej viery. Kompendium svo-
jou Strukturou, svojim obsahom a recou verne odzrkadluje Katechizmus
Katolickej cirkvi. V tomto suhrne sa vSetkym poskytuje pomoc a podnet,
aby Katechizmus lepS$ie poznali a hlbsie pochopili. Preto s déverou zveru-
jem toto Kompendium predovSetkym celej Cirkvi a kazdému jednotlivému
krestanovi, aby vdaka tomuto sahrnu mohli v tomto tretfom tisicro¢i najst
novy elan v obnovenom Usili o evanjelizaciu a o vychovu k viere. Toto Usi-
lie ma charakterizovat kazdé krestanské spolocenstvo a kazdého veriace-
ho v Krista akéhokolvek veku a naroda.®

7 Porov. RATZINGER, J.- SCHONBORN, CH. Maly tvod ku Katechizmu katolickej Cirkuvi.
Bratislava : Nové Mesto, 1995, 87s.

8 BENEDIKT XVI. motu proprio, ktorym sa zverejiiuje Kompendium KKC, 28. 05.
2005. In Kompendium KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI Trnava : SSV, 2006;
PredovSetkym Kompendium nie je samostatné dielo a vobec nechce nahradit
Katechizmus Katolickej cirkvi. Skor sa k nemu stale vracia jednak tym, ze dosledne
uvadza Cisla, na ktoré text odkazuje, a jednak tym, ze stale sleduje jeho Strukturu,
jeho vyklad a jeho obsah. Okrem toho Kompendium ma za ciel vzbudit obnoveny
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Youcat

V predhovore k mladym priatelom papez Benedikt XVI. velmi odpo-
raca tato mimoriadnu publikaciu, jednak obsahom a vznikom. V tvo-
de doslovne napisal: ,Preto vas povzbudzujem: Studujte katechizmus!
Zo srdca si to zelam. Katechizmus vam nebude vzdy hrat’ do noéty. Ni¢
vam nebude ulahc¢ovat. Bude totiz od vas vyzadovat® novy zivot. Bude
vam predkladat posolstvo evanjelia ako ,vzacnu perlu“ (porov. Mt 13,
45), za ktoru clovek musi dat‘ tplne vsetko. Preto vas prosim: Studuj-
te katechizmus vasnivo a vytrvalo! Obetujte na to cely Zivot! Studujte ho
v tichu svojej izby, a Citajte ho vo dvojici, na stretnuti s priatelmi, vytva-
rajte Studijné kruzky a siete, podelte sa o svoj nazor na internete. Vyuzi-
vajte vSetky sposoby na dialog o viere!™ Tychto tristo stran mladezi zrozu-
mitelnou rétorikou, mnohymi citaciami a vyjadreniami velkych osobnosti
a svedkov viery i zivota, ale aj vystiznym obrazkovym materialom sa sta-
vaju oslovujucim aj pre kazdu vekova kategoriu.

zaujem a nadSenie za Katechizmus, ktory svojim mudrym vykladom a hlbokou
duchovnostou zostava aj nadalej zakladnym textom dneSnej eklezialnej katechézy.
Druhou charakteristickou vlastnostou Kompendia je jeho dialogickd forma, ktora
prebera davny katecheticky literarny druh zalozeny na otazkach a odpovediach. Tym
sa znova predkladé idealny rozhovor medzi ucitelom a Ziakom prostrednictvom série
stale novych otazok, ktoré vzbudzuju zaujem Citatela a pozyvaju ho, aby objavoval
stale nové aspekty pravdy svojej viery. Dialogicka forma prispieva aj k zna¢nému
skrateniu textu, lebo ho redukuje na to, ¢o je podstatné. Tretou charakteristickou
¢rtou je pouzitie viacerych obrazov, ktoré zvyraziuju rozclenenie Kompendia. Obrazy
pochadzaju z velmi bohatého dedi¢stva krestanskej ikonografie. Zo staro¢nej tradicie
koncilov vieme, Ze aj obraz je urCitym ohlasovanim evanjelia. 6. Styridsat rokov
od skoncenia Druhého vatikanskeho koncilu a v Roku Eucharistie Kompendium moéze
byt dalSou poméckou tak na utiSenie hladu po pravde veriacich kazdého veku a stavu,
ako aj na uspokojenie potreby tych, ktori sice nie st veriaci, ale maju sméd po pravde
a spravodlivosti.

9 BENDIKT XVI. Predhovor. In YOUCAT. Bratislava : Karmelitanske nakladatelstvo,
2011, s. 10; nasleduju jeho vzacne slova: ,Mali by ste vediet, comu verite. Mali by ste
poznat svoju vieru rovnako doékladne, ako pozna IT-odbornik operacny systém svojho
pocitaca. Mali by ste svojej viere porozumiet’ tak, ako rozumie dobry hudobnik dielu,
ktoré hra. Vo svojej viere by ste mali byt’ zakoreneni ovel’a hlbsie ako generacia vasich
rodicov, aby ste dokazali ucinne a rozhodne celit’ vyzvam a pokuSeniam dnesnej
doby. Potrebujete Boziu pomoc, ak nechcete, aby vaSa viera vyschla ako kvapka
rosy na slnku, ak nechcete podlahnut lakadlam konzumu, ak sa vasa laska nema
utopit’ v pornografii, ak nechcete zradit’ stabych a nechat napospas svojmu osudu
nevinne obete. Skor ako sa teda pustite do horlivého §tudia katechizmu, chcem sa
s vami podelit eSte o jednu zalezitost™ VSetci dobre viete, ako hlboko bolo spolocenstvo
veriacich v poslednom ¢ase zasiahnuté utokmi ZI€ho, prenikanim hriechu do samého
vnutra, ano - do samého srdca Cirkvi. Neskryvajte sa pred Bozou tvarou pod touto
zamienkou! Vy sami ste Kristovo telo, vy sami tvorite Cirkev! VnasSajte neuhasitelny
ohen svojej Lasky do Cirkvi, aj ked’ Tudia akokolvek znetvorili jej tvar! , V horlivosti
neochabujte, budte vricneho ducha, slizte Panovi“ (Rim 12, 11).
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Youcat — Modlitby pre mladych

Ich autori sa snazili voviest mladého cloveka do komunikacie
s Bohom, aby svoju sktiisenost v dialogu v Bozej pritomnosti mohol rozvi-
jat podla modlitieb uznavanych osobnosti. Tak ako sa pisat ¢lovek nauci
pisanim a ¢itat Citanim, spievat spievanim, tak aj modlit sa nau¢i mod-
lenim. NajvhodnejSou je cesta pomalych krokov, lebo len po nej moz-
no prejst k svojej vlastnej, osobnej modlitbe cez pritomnost a pésobenie
Ducha Svatého.™

Predchodcovia KKC

Zo starych davnych katechizmovych pomocok je mozno spomentt
v predkoncilovej dobe pouzivanu Mariansku postilu od osvedéeného
kazatela tematickych kazni patra Konrada Kubesa. Je zostavena podla
katechizmu s vykladom na ¢itanie v rodinach.!! Pripadne kazne Tihame-
ra Totha. V Krestanskej akadémii v Rime v roku 1968 vysiel katechiz-
mus po DVK, ktory bol volnym prekladom z anglického originalu autorov
Jakuba Killgallona a Gerarda Webera. Bolo to druhé vydanie, lebo v jeho
uvode sa spomina 1100 rokov prichodu sv. Cyrila a Metoda.!?

Situacia KKC na Slovensku

K oficialnemu vydaniu KKC st uz vyssie spominané: Kompendium,
YOUCAT a Youcat modlitby pre mladych ako dostupné zdroje k Citaniu,
§tadiu, citovaniu, povzbudeniu, katechézam, kaznam, homiliam. V roku
1995 vysiel v slovencine od hlavnych koordinatorov a zostavovatelov KKC
Maly twvod ku Katechizmu Katolickej cirkuvi, ako preklad z nemeckej verzie.
Na skoro devétdesiatich stranach priniesol pomocku k Stadiu a ¢itaniu
nového KKC."

Uz v roku 1997 vysiel slovensky preklad z polského prekladu zrej-
me pre potreby farnosti TrebiSov s nazvom: Katechizmus Katolickej cirkvi
v otdzkach a odpovediach. Je zostaveny pre Studujucich KKC, ale aj pre
katechétov a birmovancov. Mohol by dobre posluzit na stretnutiach mla-
deze a rodin. Aj knazi tu najdu podnetné inSpiracie k tematickym kaz-

10 Porov. LENGERKE, G. von — SCHROMGESOVA, D. YOUCAT -modlitby pre mladych.
Bratislava : Karmelitanske nakladatelstvo, 2012, 175 s.

11 Porov. KUBES, K. Maridnska postila. Brno : Nakladatelstvi Brnenské tiskarny1946,
747 s.

12 Porov. Zivit v Kristu. Rim : Kfestanska akademie, 1968, 317s.

13 Porov. RATZINGER, J.— SCHONBORN, Ch. Maly tivod ku Katechizmu Katolickej cirkuvi.
Bratilslava : Nové Mesto, 1995, 90 s.
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nam. V povodine bol vydany v Bologni vo vydavatelstve PDUL Edizioni
Studio Domenocano v roku 1993.1

V roku 1998 bolo prelozené do slovenciny dielo polskych knazov, pod
patronatom tarnovského biskupa Jozefa Zic¢inského. Podla nového KKC
bolo vytvorenych patdesiat katechéz, kde sa premietli najdolezitejSie témy
nového KKC. V povodine sa tato pomocka nazyvala: W Duchu i praw-
dze. KKC w reflexiji i w zyciu — v slovenskom preklade vySla s nazvom:
Katechizmus Katolickej cirkvi v pdtdesiatich témach.'®

Z tohto podnetu cez spolupracu katechétov vznikli dve verzie krat-
kych otazok a odpovedi pre Skolska katechézu. Pre zakladné §koly vysla
katecheticka pomocka s nazvom: Testy ku Katechizmu Katolickej cirkui
v pdtdesiatich témach (zdkladné Skoly).'® A pre birmovancov a stredné
Skoly s podobnym nazvom: Testy ku Katechizmu Katolickej cirkvi v pcitde-
siatich témach (stredné Skoly)."”

Rimskokatolicka farnost v Bucanoch vydala Katechizmus, ktory je
zroku 1921 a zostavil ho F. R. Osvald. Bol doplneny citatmi z nového KKC
papeza Jana Pavla II. K osved¢enym kratkym otazkam a odpovediam boli
pridané ¢lanky z nového KKC. Bol vydany pod nazvom: Katechizmus pre
velkych a malych.'® Pre prostredie na Slovensku vypracoval Pavol Janac
vykladovu §tudiu KKC s nazvom: Maly Katolicky katechizmus.*

Od toho istého autora vyslo dielo: Dedic¢stvo otcov, v podnadpise:
Rodinny katechizmus spracovany podla Kompendia KKC, ktory bol vyda-
ny ako pomocka pre rodinni katechézu. Jeho zamerom bola tuzba pri-
blizit a spristupnit obsah kompendia pre jednoduchych Iudi. Na tristo
jedenastich stranach k jestvujucim otazkam a odpovediam sa autor sna-
zil vlozit zjednoduSenti odpoved. Autora je potrebné pochvalit za napad
a usilie byt napomocny domacej Cirkvi. Bolo by potrebné poznat reflexiu,
spatnu vézbu z rodin, aky to ma dopad pre lepSie porozumenie Kompen-
dia KKC.?°

Tento vypocet zahina zostavovatelska praca Alexandra Pussa
s nazvom: Spiritualita podla Katechizmu Katolickej cirkuvi, ktory jednotlivé

14 Porov. Katechizmus Katolickej cirkviv otdzkach a odpovediach. TrebiSov : POLYPRESS,
1997, 92 s.

15 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi v pédtdesiatich témach. KoSice : Khazsky seminar
sv. Karola Boromejského, 1998, 290 s.

16 Porov. Testy ku Katechizmu Katolickej cirkvi v pdtdesiatich témach. Bardejov : Bens,
1999, 112 s.

17 Porov. Testy ku Katechizmu Katolickej cirkvi v pdtdesiatich témach. Bardejov : Bens,
1999, 123 s

18 Porov. Katechizmus pre velkych a malych. Bratislava : Lu¢, 2008, 190 s.

19 Porov. JANAC, Maly Katolicky katechizmus. Trnava : SSV, 2003, 215 s.

20 Porov. JANAC, Dediéstvo otcov. Trnava : SSV, 2008, 311s.
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clanky z KKC priradil k spiritualnej tematike. Autor chcel svojou pracou
podnietit k systematickému stadiu KKC.?!

V slovencine sa stali pomerne popularne Styri ivahy nad KKC od pana
biskupa Balaza. Prva s nazvom: Dotyky.?? Druha ¢ast s nadpisom: Boh
nie je samotar.?® Treti: Nemusi$ byt sam.?* A posledna cast: Amen.?

Niektoré publikacie o KKC u susedov

V roku 1994 vysiel v Ceskej republike preklad od hlavnych koordina-
torov a zostavovatelov KKC Maly tivod do Katechismu katolické cirkve, ako
preklad z povodiny. Na osemdesiatich dvoch stranach priniesol vstupnu
pomocku k §tudiu a ¢itaniu nového KKC.%¢

Od jedného zo zostavovatelov sa dostala do ¢eského jazyka pomoc-
ka s nazvom Rozhodni se pro zivot s podtitulom Komentar ke Katechismu
katolické cirkve o kfestanské mordlce. Na patdesiatich dvoch témach je
kratkymi vysvetleniami snaha o hlb§ie ponorenie sa do KKC.?

Olomoucky pomocny biskup Josef Hrdlicka spracoval v tridsiatich
dvoch témach KKC ako spoznavanie s tymto dokumentom Cirkvi pre
Velké jubileum roku 2000 s nazvom: Vérim, véfime. Sam pripomina, Ze
je potrebné skoncovat s neznalostou a povrchnou znalostou pravd vie-
ry a stat sa opravdivymi nositelmi evanjelia, ktori uverili a st schopni aj
obhajit svoju nadej svetu, ktory ocakava ich svedectvo.?®

Vzacnou sprievodcovskou pomodckou prelozenou do ¢eského jazyka je
dielo kardinala Jeana Honorého s nazvom: Pruvodce Katechismem Kato-
lické cirkve. Prave na sthrnoch KKC priniesol svoj vyklad k jednotlivym
témam ako uznavany odbornik na KKC pri Francuzskej biskupskej kon-
ferencii.?

21 Porov. PUSS, A. Spiritualita podla Katechizmu Katolickej cirkvi. Trnava : SSV, 2002,
205s.

22 Porov. BALAZ, R. Dotyky. Banska Bystrica — Badin : Kazsky seminar sv. Frantiska
Xaverského, 2007, 27 s.

23 Porov. BALAZ, R. Boh nie je samotdr. Banska Bystrica — Badin : Kfiazsky seminar sv.
Frantiska Xaverského, 2007, 37 s.

24 Porov. BALAZ, R. Nemusi$ byt sém. Banska Bystrica — Badin : Kiazsky seminar sv.
FrantiSka Xaverského, 2008, 35 s.

25 Porov. BALAZ, R. Amen. Banska Bystrica — Badin : Knazsky seminar sv. Frantiska
Xaverského, 2008, 34 s.

26 Porov. RATZINGER, J.- SCHONBORN, Ch. Maly tivod ku Katechizmu Katolickej cirkuvi.
Praha : Nové Mésto, 1994, 82 s.

27 Porov. SCHONBORN, Ch. Rozhodni se pro zivot.. Kostelni Vydfi : Karmelitanske
nakladatelstvi, 2002, 111 s.

28 Porov. HRDLICKA, J. Vé&fim, véfime. Olomouc : Matice cyrilometodéjska, 2001, 141s.

29 Porov. HONORE, J. Pruvodce Katechismem Katolické cirkve. Kostelni Vydfi :
Karmelitanske nykladatelstvi, 2008, 222 s.
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Znacne viacej publikacii KKC sa venuje v Polsku. K uvedeniu
KKC vySla obohatena publikacia s podobnym nazvom: Wprowadzenie
do Katechizmu Kosciola Katolickiego.*® Na uvedenie KKC napisal zauji-
mavu Stadiu Matej Napieralsky s nazvom: O nowym Katechizmie, kde
k aktualne rezonujucim problémom, ktoré sa pertraktovali na réznych
forach, zaujal interpretaciou so sentire cum Ecclesia.?!

Zaujimavy komentar ku KKC vysiel v tom istom roku pod vedenim
redaktora Jana Jarca s nazvom: Katechizm KoSciola Katolickiego — komen-
tarz.3* V redakcii ks. Stanislava Budzika, ktory sa neskor stal pomocnym
biskupom v Tarnove a v si¢asnosti je arcibiskupom v Lubline, vysli tema-
tické prihovory osemnastich knazov z Tarnovskej diecézy s nazvom: Moc
a piekno wiary.®

Dalsia publikacia vzi§la zo sympézia s nazvom: Katechizm KoSciola
Katolickiego. Przeslanie moralne KoSciola, ktoré bolo na akademickej pode
Katolickej univerzity v Lubline a venované bolo moralnym postojom podla
KKC.3*Vo forme rozhovoru o jednotlivych castiach KKC sa predlozila pub-
likacia, ktora bola pomerne velmi ziadana, lebo v nej sa vyjadroval znamy
polsky filozof a medialne popularny knaz. Kniha vysla s nazvom: Tischner
czyta Katechizm.®®

Pomerne v celom Polsku je pozorne Citany Katechizm Plocki, ktory
vydavaju knazi Plockej diecézy pod vedenim pomocného biskupa Roma-
na Marcinkowského a je volne dostupny na internetovych strankach die-
cézy, ale vychadza aj v printovom vydani.®® Vysiel aj posledny §tvrty diel.
Je zamerany pre dospelych, aby sa mohli vo svojej viere lepSie rozvijat.’”
Katecheticko — homiletické spracovanie KKC urobil polsky knaz A. Zwo-
linski, ktory azda je najproduktivnej$i v homiletickej oblasti a jeho Sty-
ri publikacie sa velmi skoro v Polsku rozpredali. Prva ma nazov: Syna

30 Porov. Wprowadzenie do Katechizmu KoSciola Katolickiego. Warszawa : Verbinum,
1994, 144 s.

31 Porov. NAPIERALSKI, M. O nowym katechizmie. Poznan : Verbinum, 1994, 154 s.

32 Porov. JARCO, J.(red.) Katechizm KoSciola Katolickiego — komentarz. Warszawa : KAI,
1994, 19 Os.

33 Porov. BUDZIK, S.(red.) Moc a piekno wiary. Tarnow : Biblos, 1995, 141 s.

34 Porov. NAGORNY, J.-DERDZIUK, A.(red.) Katechizm KoSciola Katolickiego. Przeslanie
moralne Ko$ciola. Lublin : KUL, 1995, 183 s.

35 Porov. TISCHNER, J.— ZAKOWSKI, J. Tischner czyta Katechizm. Krakéw : Znak, 1997,
200 s.

3 Porov. MARCINKOWSKI, R.- BRZEZINSKI, D. a i.(red.) KATECHIZM PLOCKI.
Czes¢ 1. Plock : Plocki Institut Wydawniczy, 2008, 272s.; Porov. MARCINKOWSKI,
R.- BRZEZINSKI, D. a i.(red.) KATECHIZM PLOCKI. Czes¢ II. Plock : Plocki Institut
Wydawniczy, 2009, 175 s.

37 Porov. MARCINKOWSKI, R.—- BRZEZINSKI, D. a i.(red.) KATECHIZM PLOCKI [online]
.[2011-10-11] In: <http://katechetyczny. diecezjaplocka. pl/761,11. html >.
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Bozego sluchajce.®® Druha cast KKC ma nazov: Byc dobrym.* Tretia Cast:
Zrédlo zycia.*® A posledna ¢ast: Na modlitwie.*!

V polskom preklade mozno prist k velmi podnetnej publikacii, kto-
ra vysla v nemcine rok po zverejneni KKC od Alfréda Lapleho s nazvom:
Arbeitsbuch zum Katechismus der Katholischen Kirche.*? V polskom pre-
klade Alicje Karszniewicz-Mazur dostala tato publikacia nazov: W krengu
Katechizmu Kosciola Katolickiego.**Mozno povedat, ze Cirkev v Polsku ma
velmi cenny vyklad KKC, ktory urobili pod hlavickou: Konferencie bisku-
pov Polska.

Rok viery - vyzvy KKC

Niektori mladi knazi urobili vo svojej farnosti tematické kazne podla
KKC pre vsetkych veriacich pri nedelnych bohosluzbach z prilezitosti pri-
pravy mladych udi na sviatost birmovania. Pre uc¢astnikov bohosluzieb
to bolo velmi obohacujuce. Maju urobené aj power pointové prezentacie,
ktoré s oznacenim pre vnutornu potrebu by sa azda mohli pouzit, lebo st
tam obrazky natahané z internetu. Vlastné prezentacie ma viacero kna-
zov, len by to mohli zavesit na internetové stranky svojej farnosti alebo
na katecheticku stranku diecézy. Mozno z tychto katechéz by sa vytvoril
potrebny katecheticky material aj evanjeliza¢ného typu, ktory by mohol
posluzit celému Slovensku.

Stalo by zato vyzvat katechétov a mladych knazov, ktori maja ori-
ginalnu napaditost a verifikaciu v praxi, aby oni urobili taktito databa-
zu ako Porta fidei — mohlo by to byt in§pira¢nou schrankou, databazou.
Koordinator by mal vediet, kto sa zapaja a comu sa venuje. Niektori to
robia podla Youcatu, niekolki podla Kompendia, niektori podla originalu
KKC. Ak by sa to spristupnilo pre verejnost, potom by z toho bola solidna
databaza pre evanjelizacné podnety.

Vieme vybudovat internetovy kostol?

Mame uz skoro vSetky nase chramy opravené a na slusnej prevadzko-
vej urovni, niektoré su velmi vydarené, ukazkové, unikatne.

Zabudlo sa citat znamenie Cias - signa temporum — stavat subezne aj
virtualne chramy na internete? Katolicka cirkev bola vzdy prva, ktora isla

38 Porov. ZWOLINSKI, A. Syna BoZego sluchajcie. Krakow : Gotow, 1999, 146 s.

39 Porov. ZWOLINSKI, A. Byé dobrym. Krakow : Gotow, 1999, 79 s.

40 Porov. ZWOLINSKI, A. Zrédlo zycia. Krakow : Gotow, 1999, 140 s.

41 Porov. ZWOLINSKI, A. Na modlitwie. Krakow : Gotow, 1999, 167 s.

42 Porov. LAPLE, A. Arbeitsbuch zum Katechismus der Katholischen Kirche. Augsburg :
Pattloch Verlag, 1993, 661 s.

43 Porov. LAPLE, A. W krengu Katechizmu KoSciola Katlickiego. Wroclaw : Wydawnictwo
Sw. Antomiego, 1999, 489 s.
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aj do tychto projektov. Situacna ilustracia: KoSice — je potrebné sa poda-
kovat za moznost precitat si prihovory otca arcibiskupa Bernarda Bobera
takmer z kazdej ohlasenej duchovnej akcie. Otec arcibiskup si azda ani
neuvedomuje, ze mnohi krestania si tieto jeho prihovory prezeraju a ¢ita-
ju. Skoda, ze nie su v MP3 forme, lebo prednesené jeho hlasom by viacej
oslovili.** Pod logom Rok viery su uz uverejnené katechézy na stranke
arcibiskupstva a je velmi chvalyhodné, ze su pripravované panom biskup-
skym vikarom Vladimirom Sostdkom. Mozno predpokladat, ze budu mat
velky ohlas.* Katechetické stredisko ma distribuciu databazy prikladov.*®
Mozno si pozorne v§imat iniciativy, ktoré prebiehaju aj na strankach dal-
Sich biskupskych tradov a na stranke KBS. Za pov§imnutie stoji priklad
otca biskupa Stefana Secku, spi§ského diecézneho biskupa. Z jeho kate-
chéz Cerpaju viaceri knazi na Slovensku.

Lenze ani jedna katolicka farnost na tizemi Kosic nema svoje evanje-
lizacné stranky volne dostupné na internete. Nenajdu sa tam prihovory,
ani katechézy. Pri takmer vSetkych evanjelikalnych cirkvach su aktualne
doplnané internetové stranky, kde si mozno precéitat alebo vypocut pri-
hovor kazatela. NajcastejSia namietka, ze oni nemaju tolko pastoracne;
¢innosti v tyzdni, je zrejme neopodstatnena. Mozno pokojne povedat, ze
zvacSia su v riadnom zamestnani a svoju pastoracnu ¢innost vykonavaju
ako svoje poslanie. Stihnu to napisat a zverejnit a tiez nahrat a spristup-
nit, lebo v tom vidia formu novej evanjelizacie a apostolatu.

Radio Vatikan, Lumen a Tv Lux davaju moznost si nieco vypocut
z vysielanych programov, ktoré su v archivoch. Z knazov na tizemi Kosic
len Juraj Jurica ma internetova stranku, kde sa mozno povzbudit na jeho
prihovoroch v MP3.#” A Dominik Macak, ktory uverejnuje svoje prihovory
a niektoré prace, ktoré maju pisomnua formu.*®

Kardinal Ravasi bol v oktébri minulého roku vo VarSave na I. biblic-
kom kongrese a tam pripomenul, ze na Twitwer sa musi Cirkev naucit
v 140 znakoch ponukat evanjelium a SMS povzbudenia.*

4 ARCIBISKUPSKY URAD KOSICE. Aktuality.[online] .[2011-10-11] In:<http://www.
ke-arcidieceza. sk/>.

45 ARCIBISKUPSKY URAD KOSICE. Katechézy v Roku viery In [online].[2011-10-11]
In:<http://www. ke-arcidieceza. sk/dokumenty/katechezy-roka-viery/>.

46 DIECEZNY KATECHETICKY URAD.[online].[2011-10-11] In:<http://www. dkuke.
rimkat. sk/OKS. htm >.

47 JURICA, J. Moj aeropdg.[online] .[2012-11-14] In:<http://www. jurica. sk/index.
php/audio/kazne>.

48 MACAK, D. Moja osobnd strdanka. In [online] .[2012-10-11] In:<http://www.
domimacak. estranky. cz/ >.

49 KAL Czy da sie zmiescié Ewangelie w 140 znakach? In [online] .[2011-10-30]
In:<http://gosc. pl/doc/996977. Czy-da-sie-zmiescic-Ewangelie-w-140-znakach >.
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Na Facebooku je niekolko knazov, ktori tam reaguju len pre okruh
znamych a priatelov. Jeden muz, ktorému mal moznost sa pozriet na taku-
to stranku, povedal, ze ten knaz by sa mal hanbit, Ze tam zverejnuje hltpe
poznamky: aky mal nechutny obed alebo ako sa obzral od dobrého jedla,
ako ho rozhodili penitenti na spovedi, nadavky na babky, ktorym pachne
z Ust a smrdia, na zivajuce kostolné baby na bohosluzbach, ale je rad, ze
pridu, lebo len oni donest nejaku intenciu... nie¢o mu prihodia...>°

Redemptoristi davaji MP3 na stiahnutie a vypocutie slova na den.
A tiez zamyslenie na kazdy den v printovej forme.5' V Ceskej republike je
dostupna stranka, kde k liturgickym ¢itaniam vyhladava paralela z KKC
alebo Youcatu.

Otvara sa moznost novej evanjelizacie - budovat internetovy kostol,
kde by si mohli veriaci vypocut rozne katechézy, prihovory a povzbudenia.
Mladi knazi vedia pracovat s touto technikou a mohli by byt duchovnymi
spravcami internetového kostola viery.

Jeden z nekatolickych kazatelov, ktory skoro kazdu nedelu uverej-
nuje svoje prihovory, to vyjadril takto: na bohosluzbe ma pocuje alebo
pasivne vnima Sestdesiat — sedemdesiat Iudi, ale na internetovej stranke
sa ku mne preklika cez tristo, ktori st zvedavi a so zaujmom si precitaja,
¢o som napisal. Preto to robim ako sluzbu pre klikajacich na interneto-
vych strankach.

Zaver

V sucasnej dobe sa zvyknu robit zavery otvorené. Ako to povedal
jeden zastanca tychto postmodernych otvorenych koncov: ta otazka je
prili§ dobra na to, aby sme ju pokazili odpovedou.> Preto budme ustre-
tovi kazdej vyprovokovanej iniciative, lebo kazdy novy napad, kazda nova
forma, kazdy novy evanjelizacny podnet by mohol byt a mal by byt velmi
pozitivny, podnetny a prospesny, aby sa evanjelium dostavalo ku kazdé-
mu cCloveku, aj ku hladajucim a kritikom.
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Duchovné sprevadzanie os6b
s psychickymi poruchami

PETER VANSAC

Abstract: The aim of this paper is to highlight the importance of
spiritual accompaniment of mentally sick people. It is needed to distinguish
spiritual accompaniment from sacramental confession. It is also necessary
for a spiritual leader to distinguish when it comes to psychological or
spiritual problems. It this paper we outline what a person can perform
a spiritual accompaniment and what resources can be provided to a person
with mental disorders.

Keywords: Spiritual accompaniment. Spiritual distinction. Spiritual
guidance. A person with mental disorders.

Uvod

V sucasnej dobe nam najm& média predstavuju tspesného a zaro-
ven aj Stastného ¢loveka. Mnohi sa pytaju, v ¢om spociva tajomstvo jeho
uspechu. Odpovedi je tolko, kolko je odpovedajucich na tato otazku.
V dnesnej dobe je ovela viac zranenych fudi, o ktorych média nehovoria,
nepisu, ako keby ich nebolo. Aj tu sa natiska otazka ako im pomoct, akym
sposobom riesit ich duchovné alebo psychické problémy. Kto by im mal
pomoct? Knaz alebo psychoterapeut? Aku terapiu pouzit? Na tieto otazky
chceme dat odpoved v nasom prispevku.

Spiritualna stranka cloveka

Na cloveka jestvuje celé spektrum pohladov, a to od krajne materia-
listického chapania, ako vysoko vyvinutého zivo€icha, az po jeho ideali-
zéciu a zduchovnenie. Clovek nie je Gplne ani Zivo¢ich, ani anjel.! Grécka
filozofia analyzovala Cloveka, ktory je mikrokozmos a spaja viditelny svet
s neviditelnym. Chapanie Biblie je iné, ¢lovek sa nechape ako zlozeny

1 Porov.: MRAZ, M.: Problém utrpenia a jeho rieSenie v medicinskej etike, Trnava 2000,
s. 61.
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z dvoch casti, ale ako jeden celok, ktory sa prejavuje podla roznych hla-
disk. Jeho dusa, pretoze je zivou bytostou, ma v sebe dych Zivota. Clovek
je telo, ktoré poukazuje, ze je to tvor pominutelny a Duch v niom zname-
na otvorenost na Boha. Okrem toho sa jeho postoj stale meni. V dejinach
spasy sa prejavuje v dvoch zakladnych kategoriach, ako hriesnik a ako
clovek obnoveny, ako ¢lovek pozemsky a ako ¢lovek nebesky.2

Grécka filozofia rozliSovala v Clovekovi tri zlozky: soma (telo), psyché
(dusa), nous (rozum), je to takzvana filozoficka trichotomia. Toto rozliSe-
nie pochadza od Possidonia, ale prijal ho i Aristoteles. Znama je i trichoto-
mia od sv. Pavla: ,,Sdm Boh pokoja nech Vds celych posuiti, aby sa zacho-
val vds duch (pneuma) neporuseny a dusa (psyché) i telo (soma) bez tthony,
ked pride nas Pan Jezis Kristus.“ (1 Sol 5, 23). Ide tu o inu trichotomiu,
nez aku pouzivali grécky filozofi a mézeme vidiet, ze pre sv. Pavla pneuma
nie je len cast dusSe, ako to vyjadrovali filozofi, ale je to spojenie s Bohom.
Tento Specificky vyraz pneuma inSpiruje rozliSenie medzi clovekom, kto-
ry je psychikos a ktory je pneumatikos. Podla Origenesa sa dusa stava
skutoéne duchovnou, iba ked je pod vplyvom svatého Ducha. Zatvornik
pri vyklade listu sv. Pavla Rimanom potvrdzuje tito myslienku ked piSe:
» VSetko sa dokonci skrze Ducha Suvditého... Bez duse je telo bez zivota, bez
Ducha Svdtého je duSa bez duchovného zivota.

Duchovni otcovia v starokrestanskej dobe sa radi odvolavali na jeden
text evanjelia: , Ved to uz nie vy budete hovorit, ale Duch vdsho Otca bude
hovorit vo vas“ (Mt 10, 20). Slovo duchovny tu vSak nadobuda zvlastny
zmysel a duchovny je ten, v ktorom je pritomny Svaty Duch lebo podTla sv.
Pavla , Bozia ldska je rozliata v nasich srdciach skrze Svdtého Ducha, kto-
rého sme dostali.(Rim 5, 5).*

Duchovny zivot ma rozhodny vplyv na nas vztah k druhym fudom,
ale i k nerozumnej prirode. Z toho vyplyva, ze poslednym cielom ¢loveka je
zduchovnenie, ktoré sa u rozumnych bytosti prejavuje mravnym poriad-
kom. V trichotomii, ako vysvetluje sv. Irenej sa Duch spaja s dusou a skr-
ze dusu aj s telom, aby vytvorili dokonalého ¢loveka.®

Spiritualnu stranku osobnosti ma kazdy c¢lovek, hoci niektori sa
domnievaju, ze spiritualne potreby maju len veriaci. Kazdy sa musi vyspo-

2 Podla sv. Pavla prvy Adam je povodcom telesného potomstva. Posledny Adam ¢ize
Kristus, Boh a ¢lovek je povodcom duchovného potomstva, pretoze ludom dava Bozi
zivot.(Porov. Poznamku k 1. Kor. 15, 45, s. 2414)

3 SPIDLIK, T.: Spiritualita kfestanského vijchodu, Rim - Kfestanska akademie Velehrad
1983, s. 112 -115.

4 SPIDLIK, T.: Pramene svetla, Spolok sv. Vojtecha Trnava 2000, Vydavatelstvo otcov
bazilianov Blahovistnik, PreSov 2000, s. 12.

5 Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kfestanského vijchodu, Rim — Krestanska akademie
Velehrad 1983, s. 44 - 45.
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riadat s pocitmi viny, potrebou odpustenia a zmysluplnostou svojho Zivo-
ta.® Preto si kazdy clovek raz za svojho zivota musi polozit otazku: Kto
som? Odkial prichadzam? Aky ma zmysel moj zivot a kam smeruje? Clo-
vek je bytostou, ktora je zodpovedna za svoje skutky.”

Osoby s psychickymi problémami a duchovné rozliSovanie

Jednou z najcastejSich pri¢in psychického utrpenia dnesného ¢love-
ka je depresia. Ma mnoho tvari od manickych obsesii az po tazké depresie.
Neobchadza ani veriacich udi. St ubiti, trpia, nemaju o nic¢ zaujem, citia
sa unaveni, maju problémy s koncentraciou a budicnost vidia pesimis-
ticky, stratili vieru v seba samych. Niekedy hovoria o no¢nej nespavosti
a samovrazednych myslienkach. Vo vypovediach osob trpiacich depresiou
je pomerne fahko postrehnut tzv. depresivnu triadu:

* negativne hodnoti seba: ,som na nic“,

* negativne hodnoti situacie, v ktorych sa ocitol: ,pre mna sa vset-

ko skoncilo“,

* negativne vidi svoju buducnost: ,nikdy nebudem $§tastny.“

Neurotické stavy a emocionalne poruchy patria v dnesnej dobe k dal-
§im pric¢inam psychického utrpenia. Prejavuju sa napriklad nervozitou,
nepokojom, neddverou, vypatim duSevnych sil a strachom. Takyto Clovek,
pod vplyvom silnej tizkosti ma obmedzené moznosti vyuzivat vlastnu slo-
bodu, a preto sa moralna zodpovednost za skutok znizuje. Osoby trpiace
obsesivnymi poruchami sa boja pocitu viny, spachania hriechu a odsu-
denia. Povercivo tvrdia, ze maji moc spdsobujucu nestastie. Suzuju sa
mysSlienkami, ktoré sa nezhoduju s ich zasadami. Po¢as modlitby bojuju
s dotieravymi ruhavymi alebo erotickymi myS$lienkami.?

Duchovné vedenie oséb s psychickymi poruchami zahfna v sebe roz-
liSovanie. Duchovni otcovia to nazyvaju rozliSovanie duchov. Obsahuje
dva zakladné prvky a to:

* poznanie Bozich tajomstiev (teologia)

* poznanie tajomstva ludskych stdc (kardiognosia).’

6 Porov.: HARDY, M., VRANKOVA, E., BACHYNCOVA GIERTLIOVA, D.: Komunikacia
a hodnota I'udskej dostojnosti v paliativnej starostlivosti, In: HANOBIK, F. a kol.(eds.):
Zbornik z medzindrodnej vedeckej konferencie Quo vadis hospic..., Vysoka §kola
zdravotnictva a socialnej prace sv. Alzbety Bratislava, Bardejov 2012, s. 150 — 151.

7 Porov.: MRAZ, M.: Problém utrpenia a jeho rieSenie v medicinskej etike, Trnava 2000,
s. 61 -62.

8 Porov.: SZPAKOWSKI, B.: Spovedanie ludi osobitne tazkych zivotnych situdcidch, In:
AUGUSTYN, J.: Umenie spovedat Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava,
Spolok svatého Vojtecha Trnava 2010, s. 346 - 350.

9 Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského vychodu, Rim — Kfestanska akademie
Velehrad 1983, s. 102.
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Dnes na poznanie Iudskych stdc pouzivame iné terminy a to vnu-
torna citlivost alebo vnutorna intuicia. Vyzaduje sa teda, aby duchovny
vodca dokazal rozlisit to, ¢o je psychické od toho, ¢o je duchovné. Veriaci,
ktori zapasia s osobnostnymi tazkostami, ako napriklad paranojou, hys-
terickymi poruchami, Skrupulozitou, musia vyhladat pomoc psychotera-
peuta, ktory riadne zdiagnostikuje ich stav. Podnety k tomu kroku musi
dat duchovny vodca, nakolko on nie je kompetentny tento problém rie-
§it.1° Knaz, ktory ma terapeutické schopnosti sa nesmie natiskat so svo-
jimi psychologickymi interpretaciami v spovednici ¢i v duchovnom vede-
ni, najmé vtedy, ked nepozna osobu, ktora ho vyhladala a nevie, akym
sposobom tato osoba moze prijat jeho radu. Otazkou je, ¢i knaz s tera-
peutickymi schopnostami moze plnit voci penitentovi aj terapeuta. Podla
Augustyna iba vtedy, ak by to bol knaz hlbokej viery a dobry znalec tera-
peutického umenia a jeho penitent by ho jasne poziadal o spojenie tychto
dvoch druhov pomoci.*!

Poziadavky kladené na osoby vykonavajiice duchovné vedenie

Duchovné otcovstvo ma zaklad v mniSstve, kde duchovny otec sa
nazyval (abbas, starec). Duchovny otec mal dar priezracnosti a ¢itania
ludskych myslienok. Idealne bolo v mniSskych ¢asoch, ked duchovny
otec bol predstaveny klastora, knaz a tzv. diakritikos - ten, ktory mal dar
rozliSovania duchov.

Podla Spidlika duchovné vedenie nie je sama o sebe funkcia hierar-
chicka, knazska ani jurisdikéna. Je to disponibilita niektorych ludi vziat
na seba starostlivost o spasu iného ¢loveka.!? Preto podla Jastrzaba, ten
¢o hlada pomoc, si voli osobu vo viere, ktora sa v duchovnom vedeni sta-
va spolo¢nikom na cestach viery. Tymto spolo¢nikom nemusi byt knaz,
moze nim byt kazda osoba obdarovana osobitnymi charizmami rozozna-
vania duchov, empatiou, schopnostou urcit diagnozu, darom rady a pod.
Na duchovnych sprievodcov su kladené naroky v oblasti intelektualno-
-duchovnej skusenosti. Medzi takychto Tudi mézu patrit pedagogovia,

10 Porov.: JASTRZAB, D.: Spoved a duchovné vedenie, In: AUGUSTYN, J.: Umenie
spovedat Poradca pre kiazov a laikov, Dobra kniha Trnava, Spolok svétého Vojtecha
Trnava 2010, s. 187.

11 Porov.: AUGUSTYN, J.: Psychoterapia a spoved, In: AUGUSTYN, J.: Umenie spovedat
Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava, Spolok svéatého Vojtecha Trnava
2010, s. 392 - 393.

12 SPIDLIK, T.: Spiritualita kfestanského vjchodu, Rim - Kfestanska akademie Velehrad
1983, s. 332.
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psychoterapeuti, socialni pracovnici a iné osoby schopné duchovne a psy-
chicky pomahat.'®

Kinaz - spovednik ako duchovny vodca

pre osoby s psychickymi problémami

Duchovné vedenie vo sviatosti pokania sa svojim charakterom odli-
Suje od mimosviatostného duchovného vedenia. Takéto duchovné vedenie
sa nazyva sviatostnym. Pole jeho posobnosti urcuju oficialne vyhlasenia
Cirkvi. NajpodstatnejSie obsahuje posynodalna exhortacia Jana Pavla II.
Reconciliatio et penitentiae kde v kontexte zmierenia a duchovného vede-
nia piSe: ,Prvd forma obradu tiez dovoluje, vdaka svojmu individudlne-
mu rdzu, spojit sviatost pokdnia s duchovnym vedenim, ktoré i ked je cosi
odlisné od sviatosti, dd sa s nou dobré spojit. “1* Taktiez Katechizmus Kato-
lickej cirkvi poukazuje na moznost vykonavat duchovné vedenie pocas
spovede a to implicitne, ked poukazuje na spovednika, ktory , vykondva:

* sluzbu dobrého pastiera, ktory hladd stratenti ovcu,

*  sluzbu milosrdného Samaritdna, ktory osetruje rany,

* otca, ktory éakd na mdrnotratného syna a pri jeho ndvrate ho vita,

*  spravodlivého sudcu, ktory nehladi na osobu a ktorého sud je zdro-

ven spravodlivy a milosrdny. 1

Uvedené vypovede tykajuce sa kompetencii spovednika ukazu-
ja na pole jeho ¢innosti daleko presahujuce vyluéne udelit kajucniko-
vi rozhreSenie. Jasne ukazuju na prvoradé ulohy kazdého spovednika,
ktorych realizacia robi ipso facto kazdého vysluhovatela sviatosti zmiere-
nia duchovnym vodcom. Sluzba spovednika nepochadza z pocitu potre-
by poskytovat takato sluzbu, ale je zakorenena v poslusnosti vo¢i Bohu.
V rozmere viery to znamena: pocuvat a podrobit sa vedeniu Svatého
Ducha, jemu zverit vSetko to, ¢o patri k splneniu povolania. Otvorenost
voci posobeniu Svatého Ducha smeruje vysluhovatela sviatosti k ziskaniu
evanjeliového rozoznavania teda k pravdivému vnimaniu situacie kajuc-
nika. Vo sviatosti zmierenia plni duchovné vedenie doplnujucu funkciu
a nie podstatnii. Ma poméahat a nie tvorit akysi duchovny ttek pred kon-
frontaciou s hrieSnostou kajucnika.'®

13 JASTRZAB, D.: Spoved a duchovné vedenie, In: AUGUSTYN, J.: Umenie spovedat
Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava, Spolok svéitého Vojtecha Trnava
2010, s. 185.

14 JAN PAVOL IL.: Reconciliatio et penitentiae, Spolok svatéh Vojteha Trnava 1983, &l. 32.

15 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 1999, &l.
1465.

16 Porov.: JASTRZAB, D.: Spoved a duchovné vedenie, In: AUGUSTYN, J.: Umenie
spovedat Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava, Spolok svéatého Vojtecha
Trnava 2010, s. 186 - 187.
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Osoba prezivajuca vnutornu krizu (chorobu, rozvod, stratu zamest-
nania, psychické poruchy a iné) najskor hfada pomoc u spovednika tak,
ze pristupuje k sviatosti zmierenia. Niekedy si v8ak prinasa so sebou aj
magické presvedcenie, ze rozhreSenie ju oslobodi od konfrontacie so sve-
tom vlastnych citov, myslienok, postojov a spravania. Niekedy oc¢akava,
ze sviatost pokania sposobi vyliecenie jej psychickych portich. Spovednik
v takomto pripade musi paméatat na fudské hranice i spovednické hrani-
ce. Nesmie preberat tilohu terapeuta alebo lekara psychiatra. Spovedni-
ca nie je a nemoze byt miestom metodickej terapie. Umenie spovednika
spociva v tom, ze ma tzv. ,terapeutické ucho®, ¢ize umenie postrehnut ton
hlasu kajucnika, cez ktory poznava, ze s nim nie je vSetko v poriadku.
Zakladny nastroj pomoci spovednika spociva v tom, ze:

1. Pozorne pocuva kajucnika. Cim viac kajucnik citi, Ze ho spovednik
pocuva, tym viac v nom narasta pocit bezpecnosti a tym smelsie predsta-
vuje svoj vnutorny dusevny stav.

2. Je pokojny. Pokoj spovednika zmierni nepokoj kajucnika. V jeho
o¢iach je spovednik silna osobnost, pokojna, emocionalne vyvazena,
poskytujuca oporu. Kajucnik dostava to, ¢o potrebuje, ked stratil emoci-
onalnu rovnovahu.

3. Je zaangazovany do problému kajucnika. Kratke a jednoduché
otazky sa musia tykat aktualnej situacie kajicnika. Podstatna je subjek-
tivna reakcia penitenta na udalosti, ktoré sa ho dotykaju (prezivanie, vni-
manie, spravanie). Spovednik nema zlahcovat vahu krizy a osoby, ktora
ju preziva. Tato etapa pomoci sa musi skoncit jasnym poznanim spoved-
nika, v ¢om spociva kriza, v ktorej sa ocitla osoba hladajiica pomoc. Spolu
s penitentom musia hfadat konstruktivne moznosti rieSenia problému.’

Napriklad: kajucnikovi, ktory trpi tizkostlivostou spovednik mu pomo-
ze, aby si osvojil to, coho sa boji - teda vlastnu tizkost. Penitent musi za to
prevziat zodpovednost. To znamena, ze ju berie ,do vlastnych rak®. Ked sa
tak stane, opadne neustale napatie. V stretnuti s naboznym kajucnikom,
ktory je tizkostlivy sa spovednik nesmie dat zviest jeho uistenim, ze nema
uzkost pred Bohom. Zboznost tizkostlivych udi je paradoxne motivovana
zabezpecit sa pred Bohom (teda mat zasluhy pred Bohom pre svoju zboz-
nost). Takato motivacia znemoznuje rozvoj duchovnosti. Vztah s Bohom
je mozny len v dovere a odovzdaniu sa Laske. Prijatie lasky, ktorou je Boh,
sposobuje, ze strach opada. Viera v Boziu lasku posiliiuje aj vieru v seba.

Alebo kajucnik, ktory trpi obsesivnymi poruchami ma pocit, ze v sebe
nosi zlo. Niekedy méa nutkanie navstevovat kostoly v urcitej hodine, mod-

17 Porov.: SZPAKOWSK]I, B.: Spovedanie ludi osobitne tazkych zivotnych situdcidch, In:
AUGUSTYN, J.: Umenie spovedat Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava,
Spolok svétého Vojtecha Trnava 2010, s. 337 - 338.
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lit sa tie isté modlitby zachovavat posty. Ak si spovednik ziska uznanie
takého c¢loveka, moéze mu velmi pomoct. Samozrejme, ze tu nenahradza
terapeuta alebo lekara psychiatra. Kajucnik musi poznat mechanizmus
nervovej poruchy, a predovSetkym sa musi naucit pracovat s jej priznak-
mi. Spovednik ma chranit kajacnika pred rozhodnutiami, ktoré st skod-
livé pre neho samého, ale aj pre jeho blizkych. V pripade potreby musi
poradit penitentovi kontakt s kompetentnym poradcom, terapeutom ale-
bo psychiatrom.!®

Duchovné vedenie praktizované mimo spovede

V ¢ase rozvoja mniSstva na vychode od 4. storocia sa toto duchovné
vedenie praktizovalo v klastoroch. Titul ,otec” bol skuto¢ne povazovany
ako najvacsia cest. Tento titul sa preukazoval ¢loveku, ktory bol duchov-
ny otec — mnich v kélii alebo abbas — predstaveny klastora alebo otec
(biskup na koncile) alebo knaz. VSetky tieto osoby mali nieco otcovskeé-
ho, ¢o vyzaduje duchovné vedenie. Duchovni synovia, tak sa nazyvali ti,
ktori sa chodili radit k duchovnym otcom. Prosba duchovnych synov bola
,0tce, pomodlite sa za mna“. Tato prosbu aj dnes veriaci adresuju svojmu
duchovnému otcovi. V mniSskej tradicii platila axioma: ,Kto poc¢tuva otca,
Zije bez starosti a v pokoji“.'?

V ¢asoch pustnych otcov duchovni synovia praktizovali takzvanu
duchovnu spoved. Konala sa kazdy den. Syn poznaval seba a v pritom-
nosti duchovného otca vyjadroval svoje city, tuzby, mySlienky. Ten zase,
ked prijimal vyznanie svojho ziaka syna, zapocuval sa do hlasu Svatého
Ducha s tizbou poznat celt pravdu o vedenom vo vSetkych rovinach jeho
¢lovecenstva.?

Knaz duchovny vodca

Podra Stefka v dnesnej dobe vSade kde knaz vstupuje do problémov,
ktoré sa tykaju ¢loveka musi dosledne dodrziavat ako prva podmienku:
,musi si najst cas“. Je len samozrejme, ze tuto zasadu musi reSpektovat
v takej citlivej otazke ako je duchovné vedenie, najmé dusevne zraneného
cloveka. Knaz potrebuje ¢as, aby dobre spoznal ¢loveka v jeho celistvosti.

18 Porov.: SZPAKOWSK]I, B.: Spovedanie ludi osobitne tazkych zivotnych situdcidch, In:
AUGUSTYN, J.: Umenie spovedat Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava,
Spolok svétého Vojtecha Trnava 2010, s. 338 — 347.

19 Porov.:. SPIDLIK, T.. Spiritualita kfestanského vjchodu, Rim - Kfestanska
akademie Velehrad 1983, s. SPIDLIK, T.: Spiritualita kfestanského vjchodu, Rim -
KrestanskaakademieVelehrad 1983, s. 333 — 334.

20 Porov.: JASTRZAB, D.: Spoved a duchovné vedenie, In: AUGUSTYN, J.: Umenie
spovedat Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava, Spolok svéatého Vojtecha
Trnava 2010, s. 185.
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V duchovnom vedeni psychicky chorych Tudi je potrebné, aby knaz spolu-
pracoval s psychoterapeutom alebo s psychiatrom.?!

Ovocie duchovného vedenia zavisi nielen od tprimnosti danej osoby,
ale musi sa zakladat na pravde a musi viest k objavovaniu pravdy, lebo
pravda ma vyslobodzujucu moc. Uprimnost zasahuje psychologicku sféru
Cloveka a pravda zase ma ontologicky vztah a zasahuje hlbsie vrstvy ud-
skej prirodzenosti. Na jej odhalovani sa, je povolany duchovny vodca, aj
ten, kto je duchovne vedeny. V duchovnom vedeni praktizovanom mimo
spovede je potrebné, aby osoba, ktora ma akékolvek psychické problémy
vedela vypovedat o sebe také skutocnosti ako psychické stresy z detstva,
negativne emocionalne alebo sexualne skusenosti, socialne podmienky
a iné skutoénosti. Duchovny vodca sa moze opytat, ¢i danti osobu v det-
stve nestras$ili peklom. Alebo aké obrazy o veénom zivote v nej utkveli.
Tieto poznatky st dolezité, aby duchovny vodca si utvoril obraz o danej
osobe a hlavne, aby vedel rozli§it duchovné a psychické problémy. Proces
uzdravenia sa uskuto¢niuje pod dohfadom duchovného otca a smeruje
od poznania cez akceptovanie k integracii.*

Participacia psychoterapeuta na duchovnom sprevadzani osoby

s psychickymi problémami

V ordinacii psychoterapeuta sa casto objavuju Iudia, ktorych tam
poslal spovednik — duchovny vodca a to preto, ze pri rozliSovani zistil, ze
dana osoba trpi patologickymi stavmi. V doésledku toho spovednik nemoze
zaujat postoj lekara ¢i uzdravovatela. Ak stav osoby vyzaduje medicinsku
terapiu, duchovny vodca — spovednik nesmie rieSit problém sam, ale musi
poslat zainteresovaného k spolahlivému psychoterapeutovi. Psychotera-
pia sa vztahuje na emocionalnu a psychicku rovinu a jej cielom je pozna-
nie sveta vlastnych emacii zraneného a zamotaného ¢loveka.*

Psychoterapeut musi rozumiet nielen osobe, ktorti ma sprevadzat, ale
je dolezité, aby chapal seba samého. Od terapeuta sa ocakava predovset-
kym ,fudsky postoj“ porozumenie, tcta, otvorenost, Uprimnost, citlivost
voci utrpeniu. Terapeuticki pomoc najcastejSie hfadaja osoby, ktoré sa
citia hlboko zranené vo vztahu k svojim rodic¢om, z tohto dévodu terapeut
musi asponl v minimalnej miere spojit otcovsky cit bezpecnosti s mater-

21 Porov.: STEFKO, A.: Déstojnost ¢loveka v chorobe, starobe a zomierani, Dobra kniha
Trnava 2003, s. 117.

22 Porov.: JASTRZAB, D.: Spoved a duchovné vedenie, In: AUGUSTYN, J.: Umenie
spovedat Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava, Spolok svétého Vojtecha
Trnava 2010, s. 189 — 190.

23 Porov.: AUGUSTYN, J.: Psychoterapia a spoved, In: AUGUSTYN, J.: Umenie spovedat
Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava, Spolok svédtého Vojtecha Trnava
2010, s. 391.
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skym sucitom a starostlivostou. Vztah terapeuta ku klientovi musi byt
na jednej strane citlivy a sucitny, ale na druhej strane realisticky a slo-
bodny. Nakolko chce terapeut ucinne poméahat, natolko musi zaangazo-
vat do terapie seba samého. Nemdze sa schovavat za osvojené techniky
a metody. Cim mensSia byva osobna zaangaZzovanost terapeuta, tym vacsi
vyznam majua techniky, ktoré pouziva. Terapeut vdaka pouzitiu presnej
metody obycajne uréuje spravnu diagnozu. Samotny sposob jej ozname-
nia sa vSak moze ukazat deStruktivny, ak nevezme do tvahy moznosti
a hranice klienta.?*

Z tohto dovodu psychoterapeut musi pri svojej profesii zachovavat aj
etické aspekty, ktoré st nevyhnutné pre t¢inni pomoc klientovi.

Ko§¢ uvadza tieto aspekty:

1. kompetencia,

2. eticka vyspelost psychoterapeuta — od nej zavisi miera zavislosti
klienta na psychoterapeutovi a tym aj miera manipulativnosti psychote-
rapeutickych krokov,

3. rozhodovanie ¢i psychoterapeut prevezme klienta do psychotera-
peutickej starostlivosti. Eticky revelantné je aj odmietnutie, ktoré musi
byt dostatocné zdoévodnené. Ak ba psychoterapeut mohol klienta akcep-
tovanim poskodit (napr. tym, ze nebude mat na neho ¢as alebo ma voci
nemu antipatiu, alebo naopak v jeho rozhodovani sa uplatnia faktory ako
je atraktivnost alebo solventnost).

4. mlcanlivost — psychoterapeut ma zachovavat mlcanlivost o stave
klienta. Osobitne narocnu fazu predstavuje vypracovanie spravy stave
klienta. Psychoterapeut musi zohladnit skuto¢nost, komu je tato sprava
urcena. Styl spravy, jej rozsah, mnozstvo a forma spracovanych tudajov
sa musia liSit podla toho, ¢i ich adresatom je: oSetrujuci lekar pacienta,
ucitel, vychovny poradca, institicia a iné. Zakladnym imperativom musi
byt dobro pacienta.?

Terapeut sa v sucCasnosti musi preukazat mimoriadnou osob-
nou a duchovnou kultarou, zivotnou mudrostou, ako aj psychologic-
kym a nabozenskym poznanim, aby mohol pomahat klientom nezavisle
od filozofie, nabozenstva, moralky ¢i duchovnosti. Musi byt natolko Cest-
ny a pokorny, aby odoslal svojho klienta k duchovnej osobe, ak je to zjav-
ne potrebné. Terapeut nesmie psychologickymi metodami rieSit duchovné

24 Porov.: AUGUSTYN, J.: Psychoterapia a spoved, In: AUGUSTYN, J.: Umenie spovedat
Poradca pre knazov a laikov, Dobra kniha Trnava, Spolok svédtého Vojtecha Trnava
2010, s. 397 — 398.

25 Porov.: KOSC, M.: Etické aspekty psychologickej diagnostiky a psychoterapie, In:
GLASA, J.— SOLTES, L, a kol.: Osetrovatelskd etika, Osveta Martin, 1998, s. 142 -
143.
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a moralne problémy, podobne ako duchovny vodca nesmie liec¢it psychic-
ké choroby iba pomocou nabozenskych praktik.?

Zaver

Dnesny clovek sa nachadza neraz v komplikovanej zivotnej situacii.
Zataz svojho povolania, zamestnania, komplikovanych rodinnych vzta-
hov, nezamestnanosti, osobnych zlyhani a osobnych hriechov nezvladne
najmé po psychickej stranke. Ak je to veriaci ¢lovek, hned hlada pomoc
u knaza spovednika vo sviatostnej spovedi alebo aspon v duchovnom
rozhovore. Svaty otec Jan Pavol II. v posynodalnej exhortacii Jana Pavla
II. Reconciliatio et penitentiae nabada vSetkych veriacich, aby vyznanie
z hriechov neredukovali len ,,na nejaky pokus psychologického sebaoslo-
bodenia, hoci zodpovedd oprdavnenej a prirodzenej potrebe zdoverit sa nie-
komu, ktord je vrodend ludskému srdcu?

Spovednik ma spravne rozliSovat u kajucnika ¢o je psychického povo-
du a ¢o je duchovného charakteru a podla toho ma aj konat. Vzdy ma
mat na mysli dobro ¢loveka, ktory za nim prisiel. Duchovny vodca nikdy
sam nerieSi problémy, ale poskytuje navod a prostriedky na ich rieSe-
nie. Ked patologicky jav kajucnika si vyzaduje odbornika psychoterape-
uta, duchovny vodca nemodze zaujat postoj lekara alebo uzdravovatela.
Duchovny vodca ma zostat predovsSetkym svedkom Bozieho milosrden-
stva.®®
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Otazka biologického materstva v islame'

MONIKA ZAVIS
Univerzita Komenského, Evanjelickd bohosloveckad fakulta, Bratislava

Abstract: From the point of view of comparative religious studies are
bioethical questions dealing with reproductive health the most processed,
considering all world religions, in Christianity and Islam. This study
is focused on the religious perception of biological motherhood in Islam.
Whereas islamic holy scriptures are in this question rather unambiguous,
modern positions of religious authorities from two main streams in islam
do divide, evently argue against. Discrepancy of positions is apparent
particularly in IVF (in vitro fertilisatio), cryoconservance usage, third part
gamete donation or the latest, ICSI (intracytoplasmic sperm injection)
utilization issue. Because of different kinds of restrictive religious regulations
in moslim countries dealing with medical help to infertile couples matter, the
reproductive tourism is put into practice. This solution is providing taking
advantage of all options for achieving the desired descendand.

Keywords: Biological mother. Bioethics. Third part donation. Children.
IVF. Marriage. Conception. Family. Pregnancy. Upbringing.

Uvod

Rodicovstvo je v islame najprirodzenejSou sucastou manzelského
spoluzitia. Deti su vnimané ako Allahov dar, za ktory maju rodic¢ia zodpo-
vednost. Biologické materstvo je tou formou materstva, ktort islam uzna-
va a velmi prizvukuje jeho ulohu pre celd ummu?, na rozdiel od surro-
gatneho® materstva, ktoré je zakazané. V novsej dobe, ked sa aj na uze-

1 Tento ¢lanok vznikol vdaka podpore v ramci OP Vyskum a vyvoj pre dopytovo-
orientovany projekt: Univerzitny vedecky park Univerzity Komenského v Bratislave,
ITMS 26240220086 spolufinancovany zo zdrojov Eurépskeho fondu regionalneho
rozvoja. Podporujeme vyskumné aktivity na Slovensku / Projekt je spolufinancovany
2o zdrojov EU.

2 Umma je celosvetova obec moslimov.

3 Surrogatne materstvo znamena, ze zena donosi dieta pre par, ktory bude po porode
jeho rodiémi. RozliSujeme: 1.) gestacné surrogatne materstvo typ L., 2.) gestacné
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mi moslimskych krajin nachadza mnozstvo reprodukénych centier, su aj
moslimski uéenci nuteni prioritne sa zaoberat bioetickou otazkou riese-
nia dilemy infertilnych parov, ktoré tizia naplnit svoj vztah potomkom,
avsSak pri dosahovani svojho ciela neporusit nabozenské predpisy v stvis-
losti s terapeutickou metodou oplodnenia ¢i darcovstvom tretej strany.

Tému biologického materstva v islame budeme skuiimat na jej soci-
alno-legislativnom pozadi, zohladnujuc nabozenské paradigmy zien
a matiek; v suvislosti s tehotenstvom budeme analyzovat postoj islamu,
ktory striktne rozliSuje medzi osobou matky a osobou potencialneho die-
tata. V pripade neplodnosti manzelov je potrebné preskiumat aj alterna-
tivy biologického materstva, ktoré islam schvaluje ¢i zavrhuje, na ¢o sa
pozrieme v kapitole venovanej oficialnemu postoju sunnitov a Siitov k IVF
a donorstvu tretej strany.

Socialno-legislativny kontext problematiky

Hadithy* hovoria, ze sa raj nachadza pod nohami matiek. Ked sa vo
svatych spisoch islamu hovori o matkach, mysli sa vzdy na biologické
matky. V islame ma byt matkou vydata zena, ktora ma za tlohu starat sa
o svojho manzela, domacnost a deti: ,Manzelka je pastierkou v dome svoj-
ho manzela a je zodpovednou za svojich zverenych.“ Znama pakistansko-
-americka teologicka Riffat Hassan sa pripaja k obsahu tohto hadithoveé-
ho tvrdenia vyjadrenim, ze je podla Koranu domov mikrokozmom ummy
a mal by byt pribytkom mieru.® Traduje sa, ze bol Mohamed zo vSetkych
moslimov k zenam a detom najmilosrdnejSim.

Matky preberaju v pripade odlucenia alebo rozvodu zodpovednost
za opateru deti. Za materialnu stranku ich zivota pocas trvania man-
zelstva zodpoveda predovSetkym otec.” Tym, Ze zvySuje zivotny Standard
svojej rodiny, prispieva k zvySovaniu trovne zivota celej ummy. Zeny ako
matky boli v davnej dobe prirovnavané vtaéim vajciam; boli rodinnym
pokladom, ktory treba ochranovat, pretoze rodenim umoznuju pretrva-
nie rodu.® V zaujme dietata sa tehotné zeny nemusia postit; podobne st

surrogatne materstvo typ II., 3.) tradicné surrogatne materstvo.

4 Hadithy st jednym zo zdrojov islamského prava. Tvoria ich spravy o zivote, vyrokoch
a skutkoch proroka Mohameda a jeho nasledovnikov. Za pravoverny hadith sa
povazuje ta sprava, resp. pribeh zo zivota proroka Mohameda, ktory ma dolozeny cely
retazec hodnovernych tradentov a reSpektuje Cistotu vyroku.

5 AL-SBENATY, A. Manzelstvo v islame, s. 62

6 BlizSie pozri: ZAVIS, M. Manzelstvo a rozvod vo svetovych mimokrestanskych
ndbozenstvdch s dérazom na ich poziciu v islame, s. 36

7 GABRIEL, T. Rodina a spolocnost, s. 387 — 389

8 MARXOVA, H. Svét mytu, s. 464
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vynaté z tejto povinnosti v éase menstruacie a pocas doby kojenia.’ Porod,
pohlavny styk a menstruacia vSak patria do kategorie necistot, ktoré si
vyzaduju velké ritualne ocCistenie, obmytie celého tela vodou - ghusl'®
Toto je z aspektu osobnej viery zeny velmi doélezité, pretoze ritualna Cis-
tota — tahdra je podla tradicie Mohamedom vyhlasena za polovicu viery.

Nabozensku prislusnost dedi dieta po otcovi, ¢ize, hoci si moslim
smie vziat okrem moslimky za manzelku aj vyznavacku krestanstva ¢i
zidovstva, zenu z fudu knihy!! - kitabiju, dieta bude moslimom. KedZze si
moslimka smie vziat za manzela iba moslima, aj v tomto pripade plati, ze
dieta bude moslimom. Deti su v islame povazované za vzacny Bozi dar
a nesmie sa im ublizovat za ziadnych okolnosti; syn a dcéra vSak v bez-
nom zivote moslimskej rodiny nemaju rovnaky status: ,... syn je pova-
zovany za vyznamnejSieho ako dcéra, pretoze je pokracovatelom rodu.
Moslimska tradicia v§ak odporaca mat v rodine tiez dcéru s tym, ze otec
dcéry ma vacsiu Sancu dostat sa po smrti do raja.“!?

V pripade, ze sa zisti, ze je manzelka neplodna, zZije v obavach
o buducnost svojho manzelstva, pretoze islamské zakonniky osobného
stavu povazuju neplodnost zeny za zavazny dovod na rozvod. V niekto-
rych moslimskych krajinach sa, naopak, zeny moézu rozviest z dévodu
neplodnosti manzela, avSak tato volba sa takmer vobec neaplikuje, pre-
toze by to bolo pre moslimsku zenu dozivotnou stigmatizujucou zatazou.
Manzelky neplodnych muzov radsej utajuja manzelovu neplodnost a tak
ho chrania pred socialnymi stigmami tykajucimi sa nedostatku muznos-
ti.® Inhornova na margo tejto praxe dokonca uvadza nasledovné fakty:

»--- chudobné egyptské zeny zijuce v mestach s ucinne nutené, aby
vyhladavali liecbu pre neplodné zZeny, pretoze su obvinované a stigmati-
zované ako pri¢ina bezdetnosti manzelského paru. V niektorych pripa-
doch su ich ziadosti o pocatie skutoc¢ne iatrogenické!*, ked nedostatocne
vyskoleni lekari, zvy¢ajne muzi, pouzivaju zastarané technologie, ktoré
vedu k poskodeniu reprodukéného Ustrojenstva.“!®

9 MAWDUDI, A. A. Towards Understanding Islam, s. 115

10 BlizSie pozri: BELLINGER, G. J. Sexualita v ndbozenstvich svéta, s. 331 — 332

11 ahl al-Kitab

12 RALBOVSKA, R.- KNEZOVIC, R.- LIBERKO, M. Zdklady multikultirneho pristupu pre
zdravotnickych pracovnikov, s. 152

13 BlizSie pozri: INHORN, M. C. Making Muslim Babies: IVF and Gamete Donation in
Sunni versus Shi‘a Islam, s. 442

14 Jatrogenicky (z gréct. iatros —lekar, gennao - plodit, vzniknut) - zdravotné konzekvencie,
ktoré su sposobené zasahom lekara do organizmu cloveka, napr. diagnostickymi
postupmi alebo metédami liecby.

15 DUDGEON, M. R.— INHORN, M. C. Men's influences on women's reproductive health:
medical anthropological perspectives, s. 1388
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Paradigmy moslimskej Zeny a matky
Dokonalymi zenami, ktoré su paradigmami moslimskych zien, st
podla tradicie Styri, ku ktorym hadithy priraduju aj piatu:!®

1.

4.
5)

Maria — Marjam, ktora je unikatnym prikladom parthenogenézy
v islame; matka proroka JeziSa — ‘Isu. Na zéklade apokryfnych
evanjelii sa traduje, ze bola eSte pred svojim narodenim rodic-
mi zaslabena chramu, kde ju odovzdali ako dieta. Boh sa o nu
zazractne staral a ked dospela, Allah'” pocal v jej lone Jezisa tak,
ako uz davno stvoril Adama, ktorému sa museli podriadit aj anje-
1i.'® Niektori autori Mariu volajui nabija — prorokyna, pretoze Boh
k nej priamo hovoril;

Chadidza - Mohamedova manzelka, ktorej ako prvej rozpraval
o svojich zjaveniach. Kedze bola schopnou obchodnickou, kto-
ra zabezpecila aj svojho manzela, fTudova zboznost ju oznacuje
za patronku zien podnikateliek;

‘A’iSa - najmladSia a najmilSia Mohamedova manzelka. V stre
33:6 sa piSe: ,Prorok! je veriacim blizSie, nez su si navzajom,
a jeho zeny st im matkami.“ Mohamedove manzelky st povazo-
vané za matky veriacich — ummahdt al-mu’minin.

Fatima - milovana Mohamedova dcéra a pramatka vetvy Siitov.
Asia - udajne faradénova Zena, o ktorej sa piSe v sture 66 ako
o pokornej a zboznej zene.

Rozumna, Allahovi oddana matka chape zodpovednost, ktora jej bola
dana tym, ze sa stala matkou. Musi starostlivo formovat povahy svo-
jich deti, a to by mala dosiahnut poznanim ich intelektovych, emoc¢nych
a ostatnych schopnosti, z ktorych tie dobré podporuje. Dietatu by mala
zabezpecit vychovu a vzdelanie v sulade s hodnotami islamu.? Elsergany
uvadza niekolko prikladov takychto cielavedomych matiek a medzi nimi aj
pripad matky svetoznameho imama al-Buchariho, ktory sa najviac zasluzil
o zostavenie zbierky hadithov: ,... vyrastal ako sirota a matka ho vychova-
la a zabezpecila mu lepSie vzdelanie. Povzbudzovala ho, aby sa viac vzde-
laval, bol zboznejsi a vykonaval dobré skutky. Dokonca s nim aj cestovala
do Mekky, ked mal 16 rokov, aby zrealizoval posvatnu put hadzdz. Tam ho

16 Bliz§ie pozri: KROPACEK, L. Isldm, s. 118 - 121

17 Allah nema jednu podstatu s JeziSom, ako to uéi krestanska vierouka. Je vSemohtci,
mudry, ale nema ani synov ani dcéry. Sam neplodi, nebol splodeny, a ked mu neveriaci
pripisuju nieco z tychto veci, je mu to ohavnostou a pre ich loz dostanu trest v podobe
pekla. Stira 16:56 — 62.

18 MARXOVA, H. Svét myti, s. 466

19 Mohamed

20 Bliz$ie pozri: ZAVIS, M. Paradigma osobnosti krestanského uéitela v minulosti a dnes,
s.31-32
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nechala, aby sa vzdelaval od nativnych Arabov a domov sa vratil uz ako vel-
ky hadithovy ucéenec, al-Buchari. Tak sa jeho matka stala vzorom moslim-
skych matiek, a zvlast vdov, aby vychovavali svoje deti a splnili si ilohu
v progrese a obrode naroda.“*! Matka si ma starostlivo v§imat réznost inkli-
nacii a pristupov svojich deti. Napriek povahovym rozdielom medzi det-
mi ma mat ku kazdému rovnaky, laskyplny pristup. Nesmie robit rozdiel
medzi chlapcami a dievéatami?’>. Matka, ktora je tiplne odovzdana islamu,
sa nikdy nebude modlit za to, aby jej detom bola Allahom urobena nejaka
Skoda, aby im ublizil v zmysle trestu za ich neposlusnost rodicom. Matka je
prvou ucitetkou a prvou Skolou v zivote kazdého dietata; ak sa tejto tlohy
zhosti dobre, tak sa blaho z jej ¢innosti prenesie na celd ummu.?

Podla Lariho nie je dneSna nespokojnost moslimskych Zien so Zivo-
tom najma vo vychodnych krajinach produktom regulacii islamu, ale je
dosledkom zanedbavania nabozenskych predpisov politickymi, socialny-
mi a finanénymi inStitciami. Lari takisto upozornuje na posun vnima-
nia dobrej reputacie a déstojnosti zien, ktoré v minulosti vychadzali z ich
moralnych kvalit, vzdelania a poznatkov.?*

RozliSovanie osoby matky a osoby potencialneho dietata

Ked ide o koncepciu nehmotnych zloziek ¢loveka v islame, musime
rozliSovat medzi pojmami nafs — dusa a rith - duch. Matka ma svoje telo,
dusu a ducha, a do materialne pocatého sa dostava duch od Allaha a for-
muje sa v nom individualna dusa.

Slovo nafs pochadza zo slovesa tanaffasa — dychat. Kropacek konsta-
tuje, ze sa tento pojem objavuje uz v staroarabskej predislamskej poézii
a moze vystihovat vztah k sebe samému, totoznost, podstatu, obrazne aj
krv. Moze mat aj negativny vyznam, Clovek, ktory ma nafs, ma nachyl-
nost aj k dobru aj k zlu, ako to vystihuje stra 91:7 - 10: ... pri dusi a pri
Tom, kto ju vytvoril, dal jej hrieSnost aj bohabojnost — dobre sa bude vodit
tomu, kto ju odisti, a zahanbeny bude ten, kto ju skazi.“ DusSa sa moze

21 ELSERGANY, R. The family role in the education of children in the Islamic civilization.
[online].

22 Dievc¢ata boli a stale su v mnohych kultarach povazované za menejcenné nez su
chlapci. Ferguson menuje dovody uprednostiiovania chlapcov: su fyzicky silnejsi,
nemusia poskytovat veno, meno rodiny sa prenaSa muzskym potomkom. KedZe sa aj
polyteistické arabské kmene bezne zbavovali dievéat ich pochovanim zaziva — metédou
neprelievania vlastnej krvi, ihned po narodeni, Mohamed tito prax zakazal — sura
16:58 — 59. K vnimaniu muzskych a zZenskych potomkov v spoloénosti stahujucich sa
nomadov a usadenych obyvatelov agrarnej spolo¢nosti bliz§ie pozri: FERGUSON, J. E.
Jr. Reproductive Rights, s. 13 - 14

23 BlizSie pozri: AL-HASHIMI, Dr. M. A. The Ideal Muslimah: The True Islamic Personality
of the Muslim Woman as Defined in the Qur’an and Sunnah. Enlarge cover

24 BlizSie pozri: LARI, S. M. M. Western Civilisation Trough Muslim Eyes, s. 98
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snazit aj o napravu svojich priestupkov a moze nadobudnut aj stav zmie-
renia s Allahom.?

Ruh, v preklade duch, je bozskou zlozkou v ¢loveku; dava zivot jednot-
livcom a posobi aj ako duch ozivovatel v zmysle iniciatora pocatia nadpri-
rodzenym sposobom, ako tomu bolo v pripade oplodnenia Marie — Mar-
jam: , A tiez povedz o Marii, ktora panenstvo svoje strazila a ktorej Sme
vdychli cez Ducha Svatého syna, ona — i jej syn — to si znamenia Bozie.“
21:91. Marii nebolo vysvetlené, ako k oplodneniu ddjde, bolo jej vSak
povedané, ze to ... je uloha pre Neho lahka a bude to znamenie pre ludi
i prejavom Nasho milosrdenstva.” 19:21. V suvislosti s vdychnutim ducha
- nafch ar-riih do prirodzene pocatého embrya sa rozvetvila polemika pri-
pustnosti interrupcii v islame.?® Vychodiskovym svitym textom v otaz-
ke stanovenia ¢asu odusevnenia oplodneného vajicka je hadithovy text
z Buchariho hadithu, kde sa piSe: ,Allahov Apostol, skutocne a pravdivo
inSpirovany povedal: ,(Co sa tyka vasho stvorenia), kazdy jeden z vas je
zhromazdeny v lone svojej matky za 40 dni, a potom sa stava zrazeninou
pocas dalSich 40 dni, a potom kusom mésa pocas nasledovnych 40 dni.
Potom Allah posiela jedného anjela, aby napisal 4 slova: piSe jeho skutky,
¢as jeho smrti, prostriedky jeho zivobytia, a ¢i bude prekliaty alebo pozeh-
nany (v nabozenstve). Potom je do jeho tela vdychnuta dusa.“?” Na zakla-
de tohto textu vypocitali moslimski ucenci pocet 120 dni pred ozZivenim,
ktory je v skutotne mimoriadnych pripadoch povazovany za dobu pri-
pustnosti interrupcie v islame. V sticasnom islame vSak neexistuje jed-
notny nazor, kedy dochadza k oziveniu, resp. vzniku dimenzie osobnosti
pocatého dietata. Napriklad, F. Ben Hamida, ¢estny riaditel Centre natio-
nal de la recherche scientifique (CNRS) v Parizi a renomovany vyskumnik
v molekularnej biologii vypocital, ze sa zarodok stava tplnou osobnostou
po 100 dioch od pocatia. Dalsi reSpektovany nazor pochadza od neu-
rochirurga Mukhtara al-Mahdiho. On odmieta nazor, ze sa ludsky zivot
zatina oplodnenim vajicka. Poukazuje na pripad identickych dvojic¢iek
alebo trojiciek: vyvijaju sa z jediného vajicka, delia sa o rovnaké gény
a chromozomy, ale nemaju rovnaku dusu alebo identitu ¢i zivot. Prave
naopak, zaciatok ludskej existencie sa realizuje so zrodom mozgu, Cize
v 12. tyzdni, resp. okolo 90. diia po pocati.?®

Ruhv ¢lovekovi je dovodom, preco by sa mu mali anjeli klanat: «Preto,
kedze Ja som ho vyformoval a vdychol som dontho z M6jho ducha, padnite
pred nim na zem a klanajte sa.“ 38:72. Vyznam slova rith méze zahrnat

25 Bliz8ie pozri: KROPACEK, L. Duch a duse v isldmu, s. 215 - 221

26 Blizsie pozri: ZAVIS, M. Problematika interrupcii v islame, s. 61 — 74

27 Buchari 4:55:549

28 ATIGHETCHI, D. Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, s. 107 - 108
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aj pokracovanie stvoritelského a udrziavajuceho diela Allaha; bozi duch
moze byt aj zjaveny; je duchovnou silou, ktorou bol Jezi§ -‘Isa, poslany
na misiu; ruh al-qudus moze byt podla Kropacka koranovym odrazom
krestanského Ducha svatého a podla Ibn ‘Arabiho univerzalnou dusou,
ktora je na vrchole emanacnej hierarchie podla novoplatonskeho ucenia.?

Struény opis Allahovho diela s ¢lovekom od jeho pocatia po status
v posmrtnom zivote vystihuje Koran v sure 76:1 — 6 nasledovne:

sLebo stvorili sme ¢loveka zo zmesi semena, aby sme ho vyskuasali,
a dali sme mu sluch aj zrak. A uviedli sme ho na (spravnu) cestu, ¢i je
vdacny, alebo nevdacny. Ale pre neveriacich sme pripravili retaze, jarma
a ohen. A spravodlivi budu pit z pohara napoj zmieSany s vodou Kafur
(gafor) — pramen, z ktorého budu pit Bozi sluzobnici a viest ho vodovodmi.“

Postoj hlavnych priadov islamu k IVF a donorstvu tretej strany

Telo zeny fakticky nie je jej vlastnictvom, pretoze sa k jednaniu s nim
v prvom rade vyjadruju Koran a hadithy, ako aj fatwy®’. Nemoze sa sama
rozhodnut podla vlastnych pocitov alebo argumentov, a tak, napr. pod-
stupit interrupciu® ¢i IVF. Bol by to tazky hriech. Dokonca aj v pripade
rozvodu sa musi dodrzat Stvormesacna cakacia lehota udda, aby sa zis-
tilo, ¢i manzelka nie je tehotna. V pripade, ze tehotna je, Koran odporuca
manzelom, aby sa nerozvadzali a rozvod odvolali.®> Na ozrejmenie prob-
lematiky IVF a donorstva tretej strany v islame nam pomahajua etnogra-
fické vyskumy medicinskych antropologov, ktori si na mnozstve pripado-
vych studii uvedomuju, ako velmi je v suic¢asnosti poprepletana vedecka
a nabozenska sféra.

Inhornova zistila,* ze v moslimskom svete velmi ovplyvnilo prax IVF
vydavanie autoritativnych vyjadreni islamskych uc¢encov - fatwa. Neplod-
ni moslimski manzelia sa na jednej strane snazia neodchylit od nabozen-
skych predpisov, ale na druhej strane sa z dovodu velkej tizby po dietati,
ktoré je v moslimskej spoloc¢nosti ziaduce od zaciatku manzelstva, neje-
denkrat uchyluju k praxi absolvovania IVF v moslimskej krajine, ktora
ma liberalnejsie predpisy alebo aj v Eurdpe; to je tzv. reprodukény turiz-
mus. Podla Inhornovej prieskumu v Egypte a Libanone vyplyva, ze vAcSi-

29 Blizsie pozri: KROPACEK, L. Duch a du$e v islamu, s. 213 - 215

30 Fatwy su legalnymi vyhlaseniami nabozenskych autorit v islame a vzdy sa tykaju
jedného konkrétneho problému, ku ktorému bolo potrebné ozrejmit veriacim postoj
islamu, kedZe nie je zrejmy z Koranu, tradicie alebo hadithov.

31 BlizSie pozri: ZAVIS, M. Problematika interrupcii v islame, s. 61 - 74

32 BlizSie pozri: ZAVIS, M. Manzelstvo a rozvod vo svetovych mimokrestanskych
ndabozenstvdch s dérazom na ich poziciu v islame, s. 39 - 41

33 BlizSie pozri: INHORN, M. C. Making Muslim Babies: IVF and Gamete Donation in
Sunni versus Shi‘a Islam, s. 427 — 450
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na neplodnych moslimskych manzelskych parov povazuje donorstvo tre-
tej strany za haram - zakazané. Pacienti maju obavy o moralny dopad
donorstva na manzelstvo, moznost incestu a moralne implikacie darcov-
stva pre rodinny zivot a pribuzenstvo.

Velké rozdiely sa objavuju aj v stanoviskach autorit sunnitského
a Siitského islamu.

Sunniti** zastavaju nazor, ze je IVF povolené v pripade manzelov a to
bez uicasti tretej strany. Dieta ma byt splodené v ramci manzelstva. Ak by
vajicko muselo byt Zzene odobraté, oplodnené mimo maternice a nasledne
do nej vratené, je to stale povolené, pokial oplodnenie prebieha v ramci
manzelstva. Takyto zakrok musi byt indikovany terapeuticky. Bez ohladu
na to, ¢o by bolo darované tretou stranou (spermie, vajicka, embrya ale-
bo uterus), je to zakazané, pretoze narusa ramec manzelstva ako zvazku
dvoch osob. Donorstvo tretej strany sa klasifikuje ako cudzolozstvo - zina.
Ak by sa adoptovalo dieta, ktoré sa vyvinulo na zaklade oplodnenia zapo-
jenim tretej strany, malo by status nelegitimneho dietata - lagit. Po rozvo-
de alebo smrti manzela uz zena nesmie pouzit spermie svojho byvalého ¢i
zosnulého manzela, hoci by boli odobraté eSte pocas trvania manzelstva,
resp. jeho zivota. Ak by manzelsky par mal zmrazené embrya, je to ich
vylucneé vlastnictvo a smu byt transferované do maternice manzelky jedi-
ne pocas trvania manzelstva. Redukcia multifetalneho tehotenstva alebo
selektivna interrupcia sa robi iba v lekarsky indikovanej nevyhnutnos-
ti, aby sa tehotenstvo tspeSne ukoncilo pérodom jedného ¢i viacerych
deti. Takisto je povolena v pripade ohrozenia zivota alebo zdravia matky.
Vsetky formy surrogacie su zakazané. Spermobanky su zakazané, pretoze
ohrozuju existenciu rodiny a rodu, a tomu sa musi predchadzat. Jedine
lekar smie vykonavat IVF pouzitim metdd, ktoré su povolené. Ak by apli-
koval nieco z uvedenych zakazanych veci, je vinny, jeho prijem je zakaza-
ny a musi byt vo svojej moralne nedovolenej praxi zastaveny. Klonovanie
je odsudené.®

Siiti*® sa asi do polovice 90. rokov minulého storoéia prevazne zhodo-
vali v danej problematike s nazormi sunnitov, avsak po vyjadreni Ajatol-
laha Aliho Husseiniho Khameneiho sa zacali nazory Siitov ¢im dalej tym
viac odliSovat od tych sunnitskych. Vo svojej prvej fatwe k tejto proble-
matike sa vyjadril, ze darovanie vajicka samo osebe nie je zakonom zaka-
zané. Musi vSak byt splnena podmienka, ze rovnako neplodna matka

34 Tvoria 90% moslimov. Ziju v Tunisku, Egypte, Irane, Iraku, Kuvajte, Jordansku,
Libanone, Maroku, Katare, Turecku, Indonézii, Malajzii a Pakistane.

35 Blizsie pozri: SEROUR, G. 1. Religious perspectives of ethical issues in ART 1. Islamic
perspectives of ethical issues in ART, s. 185 - 190

36 Minoritna vetva islamu zijuca v Irane, urcitych castiach Iraku, Libanonu, Bahrajnu,
Syrie, Saudskej Arabie, Afganistanu, Pakistanu a Indie.
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aj darkyna vajicka reSpektuju nabozenské predpisy v suvislosti s rodi-
covstvom. Dieta, ktoré sa narodi z darovaného vajicka, ma pravo dedit
po matke — darkyni, pretoze ma neplodna zena, ktora vajicko prijala, sta-
tus adoptivnej matky. Co sa tyka darcovstva spermii, Ajatollah Khame-
nei ho dovoluje s tym, ze dieta narodené z darovanych spermii bude niest
meno svojho neplodného otca. Kedze je biologickym otcom darca spermii,
dieta moze dedit jedine po nom. Jeho neplodny otec ma status adoptivne-
ho otca. Samozrejme, nazory na darcovstvo z tretej strany sa medzi Siit-
skymi ucencami lisia.?” Ti, ktori akceptuju myslienku donorstva su strikt-
ni v tom, ako by sa malo realizovat. Uvadzaja 5 hlavnych zasad:

1. Ked manzelsky par potrebuje darcu, mal by sa obratit na Siitsky
nabozensky sud, kde sa rozsudky vynasaju podla zasady case-
-by-case, Cize v kazdom pripade zvlast.

2. Malo by sa urcit, podla ktorého nabozenského predpisu tento
neplodny par postupuje.

3. Rozsudok by sa mal vynasat v pritomnosti svedkov, lekara, ktory
vykonava IVF, a to so stithlasom oboch stran — neplodného paru
aj donora.

4. Manzel by mal uzavriet docasné manzelstvo — mut‘a s darkynou
vajicka, na dobu, pocas ktorej sa cely proces uskutocnuje: od zis-
kania vajicka po transfer embrya; polygynia je v islame legalna
a tymto sa predide implikaciam cudzolozstva — zina.

5. Kedze je polyandria v islame zakazana, manzelka nemoze vstu-
pit do doc¢asného manzelstva s donorom spermii. Teoreticky by
sa darcovstvo spermii mohlo uskutocnit iba v pripade ovdovelej
zeny alebo zeny, ktora je bez zavazkov. V moslimskych krajinach
je vSak materstvo slobodnej matky socialne neakceptovatelnou
formou biologického materstva.

V sticasnosti sa v islame otvara nabozenska debata na tému aplikacie
ICSI - intracytoplazmatickej injekcie spermie, ktora spociva v transfere jed-
nej spermie ziskanej z ejakulatu partnera mikroinjekciou do vajicka a sta-
le vyvolava vedecké polemiky, hoci bola vyvinuta a zacala sa pouzivat eSte
na zaciatku 90. rokov minulého storocia. Vyuziva sa v tazkych pripadoch
muzskej neplodnosti, napr. pri oligospermii, teratozoospermii ¢i asthenozo-
ospermii, ked metoda IVF nie je dostacujuica. Spermia sa v niektorych pri-
padoch moze odobrat priamo zo semennika alebo nadsemennika.* Pripra-
va organizmu zeny na ICSI prebieha takmer identicky, ako v pripade IVF.

37 BlizSie pozri: INHORN, M. C. Making Muslim Babies: IVF and Gamete Donation in
Sunni versus Shi‘a Islam, s. 436 — 437
38 Blizsie pozri: VOKURKA, M.- HUGO, J. a kol. ICSI, s. 399
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Zaver

Islam je nabozenstvo zalozené na silnych rodinnych putach a pre-
to st mnohodetné rodiny samozrejmostou. Reprodukciou sa upeviuje
rod i umma. Zakladnym predpokladom biologického materstva je manzel-
stvo zeny, ktora sa stane matkou. Samotny porod je povazovany za ritu-
alne necisty, a z toho dévodu musi rodicka podstupit velku ocistu, ghusl,
aby nadobudla stav tahdry. Splodenie dietata mimo ramca manzelstva sa
poklada za cudzolozstvo, zina, a dieta bude mat dozivotnu stigmu nele-
galneho potomka, walad zina. Kym sa neplodnost zeny nabozensko-legis-
lativne klasifikuje ako zavazny dovod, aby muz poziadal o rozvod, talag,
neplodnost muza byva z dévodu nedotknutelnosti jeho cti a maskulin-
nej dominancie manzelkami utajovana do tej miery, ze sa samé vyhlasia
za neplodné a urobia seba pricinou bezdetnosti manzelského spoluzitia.

Za vzory zien a matiek, ku ktorym sa ma upinat veriaca moslimka, su
povazované Marjam, Chadidza, ‘A’iSa, Fatima a pripadne aj Asia. Priorit-
ne matka ma na starosti vychovu a vzdelavanie dietata v sulade s ucenim
islamu, pretoze ona ma nabozensku povinnost starat sa o deti, manzela
i domacnost, kym sa muz ma starat o finan¢né zabezpecenie rodiny, vac¢-
Sinu ¢asu travi mimo svoj domov a teda nemoéze poskytnut detom to, ¢o
im dava ich matka. Telo, dusa a duch matky sa nepovazuju za jedno s jej
oplodnenym vajickom, oospermom. Toto ma svoju vlastnu identitu, hoci
sa o Case, kedy sa stava osobou, neustale vedu polemiky medzi moslim-
skymi ué¢encami, ktori konzultuju bioetické otazky s moslimskymi lekar-
mi, a tak zverejiuju svoje zavery.

V pripade neplodnosti manzelského paru sa nabozenské predpisy
stavaju pre veriacich znacne zlozitymi. Zakazy urcitych terapeuticky indi-
kovanych metod na dosiahnutie biologického materstva s pre partnerov
psychicky narocné; riesia totiz dilemu medzi tizbou po vlastnom potom-
kovi na jednej strane, a neporuSenim nabozenskych predpisov na stra-
ne druhej. Najma predpisy v suvislosti s IVF ¢i darcovstvom gaméty tre-
tej strany sa u sunnitov a §iitov nielen rozliSuju, ale miestami si aj pro-
tireCia, priCom sa nekompromisny pristup sunnitov reflektuje v presu-
ne neplodnych sunnitskych parov do krajin, kde platia Siitske predpisy,
resp. do Europy, aby tam podstipili potrebnu liecbu. V sucasnosti sa
v moslimskych krajinach rodia aj deti po¢até metodou ICSI, ktora je stale
pomerne novou pre nabozensko-legislativnu oblast islamu, avSak nie pre
reprodukéné centra v moslimskom svete. Napriek snahe konzervativnych
pradov v islame sa paradigma biologického materstva postva smerom
k jej zapadnym koncepciam, avSak tento posun prebieha predovSetkym
v latentnej forme a na trovni individualnych rozhodnuti infertilnych man-
zelskych parov, ktoré vSak nie st ojedinelé a preto nastoluju moslimskym
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ucencom otazku konzekvencii reprodukéného turizmu, medzi ktoré patri
aj fenomén mieSania gameét v rovine transnacionalnej i transreligiozne;.
Uvedomujeme si, ze v dne$nej dobe intenzivnych migracii obyvatelstva
a multireligiozity nam nie je ani v naSich konc¢inach tato problematika cel-
kom vzdialena a irelevantna; je potrebné, aby boli aj zdravotnicki pracovni-
ci velkych slovenskych miest a najma bratislavského regionu pocas svojho
Stadia oboznameni v ramci prednasok z bioetiky s problematikou repro-
dukéného zdravia a vyuzitia vedeckych technologii v kontexte koncepcii
islamu, s ktorymi sa stretnu pri oSetrovani svojich religioznych pacientov.
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Abstract: We can agree with Lyotard, that the information is the main
actual commodity. A rapid scientific and technological progress influences
our everyday lives. This new era doesn’t mean only fusion of science and
technology (technoscience), but also the transformation into the information
society. The technoscience brings the changes in the area of epistemology,
new ontological reconfigurations; and political dimensions of unification
and the construction of a new world order. The process of concentration and
centralisation of the wealth, money, power and control is the unique tool in
the global economy. The consequence of this process are the unsustainable
economy and society, in which the moral and values are changing very
quickly. The current technoscience is also a cultural phenomenon, for which
the existence of the social networks, mobile and electronic communication
and the uppermost music industry is characteristic. Under the influence
of changes in the information society, the human being loses contact with
itself, others, the nature, and God.

Keywords: Human being. Values. Morality. Technoscience. Economy.
High-tech culture.

Sme vo svete vedotechniky ako akysi Guliverovia, hned prilis velki,
hned zas prilis mali, nikdy nie primeranych rozmerov. Mam na mysli nielen
dosledky materidlne, ale taktiez désledky intelektudlne a psychické. Ako
by ludstvo bolo v situdcii, kedy nestaci drzat krok s onym procesom aku-
muldcie novych objektov praxe a myslenia.

J. F. Lyotard, Postmoderna vysvetlovana detom
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Uvod

Pre fenomén informacnej spolocnosti a jej charakteristiky mozeme
pouzit biblicki symboliku mora. Uz od najstarSich ¢ias clovek vnimal
more ako zivel, ktory je fascinujuci, tajomny a krasny, ale zaroven tem-
ny, nepredvidatelny a nekontrolovatelny vo svojej ni¢iacej sile. Prave pre-
to sa stava symbolom chaosu, nezmyslu, nicoty.! In§pirovany skusenos-
tou a symbolikou mora spolu s Tofflerom? mézeme hladiet na jednotlivca,
narod, §tat, civilizaciu, firmu, cirkev ako na priamo pritomnych pri strete
troch vin, ktoré rezonuju v suéasnom svete: agrdrnej, industrializacnej
a informacnej, kazdej s inou silou a intenzitou. Samozrejme stret tychto
vin vyvolava otrasy, zmeny, nebezpecenstvo, niekoho méze vina posuntt
vpred a iného zasa ta ista hodit na nejaké bralo. Je mozné prezit ale je
mozné aj stroskotat. Obrazne povedané takisto aj prelinanie, prerastanie
a premieSavanie vedotechnického pokroku, globalnej ekonomiky a high-
-tech kultury v informacnej spolo¢nosti vytvara castokrat prudké burky
ako na mori. Aby sme mohli ¢elit tejto vyzve tvarou v tvar, bude potrebné
blizsie identifikovat znaky charakterizujuce informa¢nu spolo¢nost.

Vedotechnika®

Stavom poznania v najrozvinutejsich spolo¢nostiach Zapadu sa zao-
beral francuzsky filozof J. F. Lyotard vo svojej slavnej §tudii La condi-
tion postmoderne (Postmoderna situacia), ktora bola publikovana v roku
1979.* Uz vtedy konsStatoval, ze dopad technologickych premien bude
na poznavanie znacny. Predpovedal zmnohonasobnenie informaénych
aparatov, dat a kanalov. V postmodernej dobe pripisoval vede stale vacsi
vyznam. Hlavnou komoditou budtcnosti mala byt - informdcia. To vSetko
malo viest k velkym Strukturalnym premenam v spolo¢nosti: ,znovuotvo-
renie svetového trhu, obnovenie velmi intenzivneho ekonomického stpe-
renia, koniec vyhradnej hegemonie amerického kapitalu, ipadok socia-
listickej alternativy, pravdepodobné otvorenie ¢inskeho trhu vymenam
so zahrani¢im...“.> V listoch z roku 1985 znovu pripomina, ze nastava
exponencialny rozvoj vedotechniky a je mozné sledovat tri Crty: a) splynu-
tie techniky a vied v nesmierny vedotechnicky aparat; b) revizie hypotéz,

1 Porov. SARKA, R.: Biblia a teologicka estetika. In: Teologické texty, 2005, ¢. 2.

2 Pozri TOFFLER Alvin and Heidi.: Utvdranie novej civilizdacie: politika tretej viny.
Bratislava: Open Windows 1996.

3 Termin vedotechnika prekladame z anglického technoscience. Pre hlbsie §tudium
tohto fenoménu nachadzame zdroje v kultarnych §tadiach postkolonialneho pristupu,
vo feministickych §tudiach, v §tadiach filozofie/sociologie/histéorie vedy a §tadiach
technology assessment.

4 LYOTARD, J. F.: O Postmodernismu. Praha: Filosofia 1993, s. 97 — 202.

5 Porov. LYOTARD, J. F.: O Postmodernismu, s. 100 — 103.
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paradigiem, ,zauzivanych a nezrusitelnych logik“ vo vSetkych vedach a ¢)
kvalitativhu premenu vyvolant novymi technologiami. Tento proces kom-
plexifikacie prinasa so sebou samopohyb, ktory je akoby nezavisly na nas
fudoch.®

Po troch desatro¢iach mozeme konstatovat, ze Lyotard velmi dobre
analyzoval situaciu a urcil hlavné linie prognozy. ,Nezadrzatelny“ vedec-
ko-technicky pokrok je badatelny v nasich kazdodennych zivotoch. Nie
sme schopni fungovat bez mnohych ,vydobytkov vedy a techniky“, kto-
ré nam pripadaju ako samozrejmost: mikrovinna rara, chladnicka, prac-
ka, televizor, satelit, notebook, internet, mobilny telefon, bankova karta,
internet banking, auto ... a iné.

Vedotechnika vSak nie je len fuziou vedy a techniky, ale znamena aj
novu éru, zlomova epochu prechodu z industrialnej do postindustrialne;
informacénej spolo¢nosti. Naplno sa v tomto procese prejavuju jej episte-
mologické, ontologické, politické dimenzie, ale aj socio-ekonomicky pre-
vrat v Strukture spolocnosti a jej symboliky.”

V epistemologickej dimenzii ide o uplatiiovanie novej techno-racio-
nality, ktora je charakteristicka stieranim rozdielu medzi prirodzenym
a umelym, medzi Clovekom a strojom.® Tato mentalita je charakteris-
ticka neustalym vylepSovanim, optimalizaciou, seba-zdokonalovanim,
seba-modelovanim, seba-dizajnovanim. Snahy o konstruovanie ,,umelych
autonomnych systémov“ su toho prikladom. Najviac napredujice vedo-
technické discipliny ako kybernetika, Al, robotika, biotechnologie, nano-
technologie, neurovedy sa velmi angazuju v tychto snahach. Vzhladom
na existenciu Wikipédie, Googlu, Internetu, e-bookov, e-learningov sa
rysuje mnoho otazok tykajucich sa klasického epistemologického proce-
su. Kde je tu miesto pre tradicnu Skolu alebo univerzitu? Ma poslanie
ucitela eSte vyznam, ked vSetko je na ,Webe“? Chce ziak ¢i Student vyna-
kladat ¢as, namahu a usilie na ucenie, ked si vSetko moze hned stiahnut
v elektronickej podobe? Otazok je viac nez dost, a budu stale naliehavej-
sie.?

Pre sticasnu epochu su takisto charakteristické ontologické rekon-
figuracie klasickych konceptov: napr. priroda - kultira, ¢lovek — stroj,
subjekt - objekt, telo — dusa, prirodzené — umelé, dobro - zlo. Nastava ich
zamienanie, zmieSavanie, ¢i obsahové prehodnocovanie. Asi najmarkant-
nejSim prikladom sti¢asnosti st snahy LGBT ideologickych hnuti o rede-

6 Porov. LYOTARD, J. F.: O Postmodernismu, s. 74.

7 Pozri WEBER, J.: Making worlds: epistemological, ontological and political dimensions
of technoscience. In: Poiesis and Praxis (2010) 7, s. 17 - 36.

8  Porov. PADOVANI, G.: The Artificial Between Culture and Nature. In: AI & Society
(2000) 14, s. 300 - 313.

9  Porov. LYOTARD, J. F.: O Postmodernismu, s. 155 - 161.
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finovanie pohlavia, manzelstva a rodiny. Tato militantna gender ideolo-
gia vyrasta z pseudovedeckych neomarxistickych korenov Frankfurtskej
Skoly. Uz neexistuju dve pohlavia - muz a zena, ale ¢lovek si moze vybrat
kym chce byt podla toho ako sa citi. Uz nie vztah a zvizok jedného muza
a jednej zeny, ktori v manzelstve prirodzene splodia deti, ktoré potom
vychovavaju, ale zmes ¢i mix LGBT ludi, ktori maju ,pravo“ na deti (st tu
uz aj iniciativy skupinového manzelstva ¢i prijatie pedofilie ako nie¢oho
normalneho a legitimneho).!° Bude potrebné vedeckymi vysledkami rozbit
mytus o gender a o tom, ze deti z homosexualnych ,manzelstiev* netrpia
viac ako deti pochadzajuce z heterosexualnych rodin, resp. homosexu-
alne ,manzelstva“ nie st vobec na Skodu a neznamenaju ziadny zasah
do vyvinu a formovania Iudi.!!

Politické dimenzie vedotechniky tizko stuivisia s formovanim a budova-
nim ,nového svetového poriadku“.’? Z médii mozeme badat, ze stale cas-
tejsie sa ho dovolavaju politici, ktori volaja po globdlnej vidde pracujucej
pre ,dobro“ fudstva.'® Ak si odmyslime kon§piracné teérie a pokusime sa
iba sledovat svetovy vyvoj, natiska sa nam hned niekolko otazok. Naco
sluzia vSetky technologické vydobytky vo vojenskej a spravodajske;j oblas-
ti? Aky ucel ma vedenie sofistikovanych kybernetickych ttokov a pouzi-
vanie bezpilotnych dronov? Komu sluzi moderovanie a riadenie hospodar-
skej krizy, ktora smeruje k postupnej federalizacii Europy? Aké su poli-
tické dimenzie boja proti chudobe v Afrike, ked na Zapade su likvidované
aktiva pomocou dlhovych nastrojov? Komu sluzi cielena kampan proti
rodine a heterosexualnym vztahom spata s postupnou demoralizaciou
spoloc¢enskych Struktar? Ak zavrhneme infantilné odpovede o tom, ze
vlastne o ni¢ nejde, ale pozrieme sa na Sirsi kontext a stvislosti, mézeme
konstatovat spolu s mnohymi psychologmi a sociologmi, ze atomizovany
psychicky a emocionalne labilny ¢lovek bez stabilnych vztahov a social-
nej a financnej siete, ktora ho v tazkych chvilach podrzi, je velmi lahko

10 Pozri KUBY, G.: Globdlna sexudlna revoliicia. Bratislava: Lac¢, 2013.

11 Pozri Vyjadrenie a vyzva lekdrov, psycholégov a inych odbornikov ku vplyvu rodovej
ideolégie na duSevné zdravie deti. 2014. In: https:/ /rodovescitlivovanie. wordpress.
com.(3. 3. 2015).

12 Pozri HARAWAY, D.: Modest_Witness@Second _Millenium. FemaleMan ¢ Meets_
OncoMouse ™. Feminism and Technoscience. New York: Routledge 1997.

13 Na zaklade aktualnych geopolitickych udalosti (upadajuca moc USA, vitazstvo
euroskeptickych stran v EU, vitazstvo Syrie, zaloZenie novej rozvojovej banky krajinami
BRICS pod taktovkou Ruska, rozpory medzi Ruskom a krajinami EU pod taktovkou
USA ...), mozeme kon§tatovat, ze snaha o jednu globalnu vladu a svetovy poriadok nie
je realna a uskutocnitelna. Pozri aj HILL, CH. R.: The End of the New World Order. In:
http://www. project-syndicate. org/commentary/.(29. 7. 2014).
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manipulovatelny a kontrolovatelny. Takto ziskavaju moc a kontrolu nad
Iudmi totalitné systémy.!*

Spolu s filozofom technologie L. Winnerom mo6zeme konstatovat, ze
sme obc¢ania Technopolisu. Hlavnt tlohu tu hraju rapidne rychlo rastua-
ce trhy s informaénymi a komunika¢nymi technolégiami. NaSe zivoty su
silne ovplyvnené prepojenymi systémami modernych technologii, citime
ich moc a autoritu, a ¢i chceme alebo nie sme ¢lenmi nového poriadku
v ludskej historii.’®

Globalna ekonomika

Rozpadom ,sovietskeho bloku“ po roku 1989 a rozdelenim Cesko-
slovenska sa aj naSe Slovensko ocitlo v prude tzv. globalizdcie'®. Tento
proces zasiahol aj celosvetova ekonomiku. Mézeme sledovat dva trendy.
Na jednej strane globalna centralizacia a koncentracia a na strane druhej
rozpad jednotného systému vytvaranim alternativy. Prave preto sme for-
mulovali a nacrtli dve vyskumné otazky. Ku kazdej otazke v stru¢nosti
nacrtneme par faktov k reflexii.

Nasa prva vyskumna otazka znie:

Ol Prebieha v stcasnej globdlnej ekonomike proces centralizdcie
a koncentrdcie bohatstva, periazi, moci a kontroly?

Slovenska republika sa postupne stava sucastou globalnych trhov
a globalnych §truktur moci. Prebieha proces zjednocovania a federaliza-
cie Eurdpy, a ¢i uz na to verime alebo nie, ¢i to berieme pozitivne ale-
bo negativne, sme svedkami mnohych fenoménov, ktoré su sprievodnymi
javmi radikalnych zmien: rozpad slovenského priemyslu a jeho restruk-
turalizacia zahraniénymi investormi a kapitalom, zrodenie slovenske;
kapitalotvornej vrstvy pomocou privatizacie a eurofondov, postupny roz-
pad narodného Statu a presun jeho kompetencii do Bruselu, trvanie eko-
nomickej krizy, ktora nie a nie skoncit, ¢i rast zadlzenosti Statu, firiem
a domacnosti.

Globalna ekonomika a sily v nej pdsobiace su priestorom, v ktorom sa
vyvija vedotechnicky pokrok sti¢asnosti. Na jednej strane prudky rozvoj
vedotechniky meni globalnu ekonomiku a na druhej strane ho prave ona
zrychluje svojimi kumulovanymi zdrojmi penazi a moci'’.

14 Porov. ETZIONI, A.: Mordlni dimenze ekonomiky. Praha: Victoria Publishing 1995,
s. 119 - 120.

15 WINNER, L.: The whale and the reactor. A search for limits in an age of high technology.
Chicago: Chicago University Press 1986.

16 Nebudeme sa tu hlbSie venovat tomuto fenoménu. Doteraz bolo publikovanych
mnozstvo ¢lankov a §tudii, ktoré analyzuju a interpretuju tento stav a proces zaroven.

17V minulosti sa hromadilo bohatstvo z generacie na generaciu. V sucasnosti mnohé
korporacie posobiace v informacnych ¢i inovativnych oblastiach a ich zakladatelia
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Vedci z Katedry systémového dizajnu Svajciarskeho federalneho tech-
nologického Institutu v Zirichu publikovali v roku 2011 vysledky svojho
vyskumu, ktory sa tykal Struktur medzinarodnych korporacii a global-
neho trhu.!® Vychadzali z databazy 30 milionov firiem a investorov, ktori
posobia vo svete. Vyabstrahovali z nej 43 060 medzinarodnych korpora-
cii, u ktorych analyzovali vzajomné vztahy na zaklade vlastnickej (akci-
onarskej) struktary. Vysledky nie st vobec prekvapujuce. Jadro ekono-
miky tvori 1318 korporacii, ktoré su navzajom poprepajané. Na zaklade
dalsieho vyskumu prisli k 147 medzinarodnym korporaciam, ktoré tvoria
tzv. super-entitu, vlastniacu a kontrolujucu ostatné spolo¢nosti. Zaujima-
vé je, ze medzi prvou patdesiatkou tychto super prepojenych spolocnos-
ti st vacsinou medzinarodné bankové korporacie a skupiny. Tato super
mocna super-entita ovplyviuje globalnu ekonomiku a finanénu stabilitu
vo svete."

Je velmi zaujimavé, ze prave tieto bankové korporacie a investicné
skupiny?® tvoria jadro globalnej ekonomiky a prepojenosti. ESte zaujima-
vejSie je, ze u nich zacala v roku 2008 kriza, ktora stale trva a meni iba
svoju formu: zacala ako hypotekarna, potom dlhova, hospodarska, eko-
nomicka, celosvetova. Doteraz zaznamenala utrpenie a straty u milionov
udi, ale aj bankroty firiem a Statov. Stale pocut dookola, moze za to ,sys-
tém, alebo ,trhy, zlyhali. Kto je vSak ten ,systém, a kto tvori tie ,trhy,? Su
to nejaké anonymné neosobné entity? Nie, nie su. Su to konkrétne korpo-
racie a za nimi konkrétni fudia - vlastnici, ktori urcuju stratégie a robia
rozhodnutia. Z tohto dovodu sa tu natiska otazka, ¢i tdato ,kriza“ vznikla
Cisto ndhodne alebo je umyselne, strategicky, systematicky a sofistikovane
riadend za istym ucelom.

Zmeny v globalnej ekonomike spésobuju aj zmeny v spolocnosti.
Postupna koncentracia peniazi a monopolizacia trhu spésobuju zblizova-
nie technologii a vladnej moci, ale aj zblizovanie vojenského — priemysel-

kumulovali bohatstvo v relativne kratkom ¢ase (10 — 20 rokov). Napr.: korporacie
Dell, Apple, Microsoft, Oracle, Symantec, Google, Facebook a zakladatelia B. Gates,
L. Ellison, M. Bloomberg, M. Zuckerberg, J. Bezos, L. Page, S. Brin, M. Dell a ini. In:
www. forbes. com (29. 7. 2014).

18 VITALL S., GLATFFELDER, J. B., BATTISTON, S.: The network of global corporate
control. 2011. http:/ /www. plosone. org/article/info%3Adoi%2F10. 1371%2Fjournal.
pone. 0025995.(29. 7. 2014).

19 Porov. VITALI, S., GLATFFELDER, J. B., BATTISTON, S.: The network of global
corporate kontrol, s. 32 — 33.

20 Medzi TOP 50 patri napr.: Barclays, FMR Corp., AXA, State Street, JP Morgan,
Vanguard, UBS, Merrill Lynch, Deutsche Bank, Credit Suisse, Goldman Sachs,
Morgan Stanley a iné. Kazda z nich spravuje stovky miliard dolarov. Pre porovnanie:
najvacsia banka na Slovensku Slovenska sporitelnia, a. s. spravovala ku koncu roku
2013 iba 9 miliard eur! In: www. slsp. sk (29. 7. 2014).
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ného - vzdelavacieho - zabavného priemyslu. Novy pristup zdoéraznuje
viac bezpecnost nez civilné slobody a ludské prava. Je to postupny pre-
chod ku spolo¢nosti kontroly.?!

Existuje vSak aj druha vyskumna otazka, ktoru tu uvadzame:

O2 Bude v globdlnej ekonomike existovat vzdy viac ekonomickych sys-
témov (celkov), ktoré sa nepodari zjednotit (koncentrovat) pod jedno globdl-
ne ekonomické centrum?

Historickym medznikom je jun 2014, kedy krajiny BRICS (Brazilia,
Rusko, India, Cina, Juzna Afrika), podpisali zalozenie Novej Rozvojovej
Banky?* ako protivahy ku Svetovej banke a Medzinarodnému menovému
fondu, ktoré konaju v mene zaujmov USA. Tato udalost je dal§im krokom
na ceste padu hegemonie amerického dolara ako svetovej rezervnej meny.
Po dvadsiatich piatich rokoch sa rozpada snaha o budovanie jednotne;
globalnej ekonomiky a jednotného svetového poriadku.?® Lidrom budo-
vania alternativy je rusky prezident V. Putin, ktory predniesol na medzi-
narodnom diskusnom klube Valdaj 2014 k tejto problematike kIucovy
prejav.?* Takisto ekonomicky a vojensky mocnejuca Cina robi kroky, aby
bol dolar postupne nahradeny ¢inskym jlianom, a to tak, ze bilateralne
obchody sa prestavaju robit v dolaroch. Stale viac obchoduje aj s kraji-
nami Latinskej Ameriky a Afriky. Takisto aj Rusko uzatvara obchodné
kontrakty s Cinou, s krajinami Latinskej Ameriky a Azie. Zavedené sank-
cie zo strany EU a USA iba urychlia tento proces reorientacie na iné trhy
nez europsky. Vo svetle tychto globalnych ekonomickych a geopolitickych
udalosti, mozno ocakavat stale vacsiu nespokojnost krajin ako napr. Rus-
ko, India, Cina, Brazilia, Nemecko, Francuizsko so stavajucim systémom
a americkou hegemoniou.?® Trvajuce vojnové konflikty v Syrii a na Ukra-
jine su trecimi plochami, kde na seba narazaju obidva systémy: trvajuci
vedeny USA a novovznikajuci vedeny Ruskom.

21 Pozri DELEUZE, G.: Postscript on the Societies of Control. In: October, Vol. 59, (Winter
1992), Cambridge: The MIT Press, s. 3 - 7. In: http:/ /www. jstor. org/stable/778828.
(29. 7. 2014).

22 Pozri BRICS New Development Bank In: http://en. wikipedia. org/wiki/New_
Development_Bank.(29. 7. 2014).

23 Porov. HILL, CH. R.: The End of the New World Order. In: http://www. project-
syndicate. org/commentary/.(29. 7. 2014).

24 Pozri PUTIN, V. V.: Svetovy poriadok: nové pravidld alebo hra bez pravidiel? In:
https:/ /www. youtube. com/watch?v=0d--dCBXaYs.(3. 3. 2015).

25 Na globalnu ekonomick situéciu, situaciu v EU a na Slovensku presne platia JeZiSove
slova: ,... ak sa kralovstvo vnutorne rozdeli, také kralovstvo nemdze obstat, a ak sa
dom vnutorne rozbije, taky dom nebude moct obstat‘ (Mk 3, 24 — 25). Ak stredobodom
a zadkladom nebude Jezi§ Kristus, ktory je Jednota, tak je len otazka casu, kedy
nastanu rozbroje a ,fudska stavba“ sa zruti.
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Virtualna high-tech kultira

Sucasna veda resp. vedotechnika je kultirnym fenoménom. Je for-
mou zivota, a konglomeratom post humanneho high-tech a postmoderne;j
pop kultary. High-tech kultara sucasnosti je charakteristicka produk-
ciou hybridov a fuziou prirodzeného a umelého.?

Prikladov, ktoré potvrdzuju predchadzajuce tvrdenie je v beznom
zivote vela. Existencia socidlnych sieti je jednou z nich. Sluzia na nad-
vazovanie a udrziavanie vztahov medzi fudmi v stkromi alebo profesi-
onalne.?” Tento virtualny priestor je kultirnym fenoménom dneska. Uz
deti na zakladnych §kolach si otvaraju svoje konta, aby komunikovali
so svojimi rovesnikmi. Na jednej strane je to rychle, pohodlné, mat plno
kontaktov z celého sveta, zdielat fotky, videa, chatovat. Na druhej stra-
ne mnoho fudi travi denne coraz viac ¢asu v tomto virtualnom priestore.
Mnohokrat je to iinik pred vnutornou osamelostou. Casto udia ziju vir-
tualne zivoty a vztahy a zabudaju na osobny kontakt a interakcie. Stava
sa, ze kto nie je na virtualnej sieti, ten ako keby ani nebol. Problémom
a velkym nebezpecenstvom je strata sikromia a osobnej intimity. Mnohi
si zrejme neuvedomuju to obrovské riziko. Preco sa neboja ludia obnazit
svoje ,Ja“ v celom virtualnom priestore? Ak by vSetci Iudia boli moralni,
tak by s tym nebol problém. Zial stale castejSie sa mnozia pripady zne-
uzitia informacii zo socialnych sieti amoralnymi ludmi (zamestnavatelia,
obchod s detmi a zenami...).

Dalsim prikladom je mobilnd a elektronickd komunikdcia. Dnes si uz
ani nevieme predstavit zivot bez mobilného telefonu, pocitaca ¢i interne-
tu. Tieto moderné technolégie nam znacne ulahc¢uju kazdodenny zivot,
sme v8ade dostupni, celi profesionalnu pracu vykonavame na pocitaci
alebo cez internet. Uplne staci, ak na jednu - dve hodiny vypadne sig-
nal a my nemozeme normalne fungovat. Takto sa ucia zit aj naSe deti uz
od utleho detstva. Vyrastaju na mobiloch, pocitaci, hrach, internete, tele-
vizii. Vyplhaju im to ¢as, ktori by mali defom venovat ich vlastni rodicia.
Tento pristup nesie jedno velke riziko, ze nepripravi deti na realitu zivota,
ktora je casto tvrda a zije sa iba raz. Nie je mozné ju resetnut ¢i uploado-
vat. Nie je virtualna ale realna, a to ¢asto az velmi bolestne.

Markantnym prikladom je aj hudobny priemysel (music industry)?,
ktory valcuje mladych z kazdého média: novin, ¢asopisov, televizie, videa,
hier, internetu. Dnes sa uz ,hviezdy“ nevytvaraju v realnom fyzickom

26 Pozri HARAWAY, D.: Modest Witness@Second_Millenium. FemaleMan < Meets_
OncoMouse ™. Feminism and Technoscience. New York: Routledge 1997.

27 Medzi najznamejsie patria: MySpace, Facebook, Twitter, Hi5, Linkedin, Netlog, Bebo
a iné.

28 Pozri The Music Industry Exposed. 2012 In: http://www. youtube. com/
watch?v=xUn2V4Y_PEc.
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priestore, ale na www. youtube. com. Miliony kliknuti rozhoduja o tom,
¢i niekto bude hviezda a zarobi alebo nebude a strati sa v nenavratne®.
Cely tento priemysel cielene a sofistikovane kreuje nové a nové celebrity®°,
ktoré oslovuju mladych a biznismenom prinasaju obrovské zisky. Nie je to
len o hudbe (ta sa casto neda vobec pocuvat), v skutoénosti ide o imidz,
vizaz, zivotny postoj a rebéliu. Zvacsa sa tu brnka na najcitlivejsie struny:
peniaze, prestiz, moc, sex, emocie, nasilie. Prave aj dne$né videoklipy su
plné tychto obrazov a symbolov. V minulosti tancovali zenské celebrity
s muzmi, dnes v klipoch stale castejSie tancuju s robotmi alebo vojakmi.
Tieto obrazy a symboly napodobnuju aj mladi a prenasaju ich do svojich
osobnych zivotov tym, ze tak chct vyzerat a konat ako ich idoly.

Clovek, hodnoty, morilka

Stojime tvarou v tvar otazkam o mieste a zmysle ¢loveka, hodnot,
moralky v sucasnom prebiehajucom procese premienania prirodzeného
prostredia, prirody a zivota v nom.

Proces koncentracie penazi a ekonomickej moci robi z jednotlivého
Cloveka konzumenta a zdroj, ktory je mozné pouzit a vycerpat. Utilita-
risticka inStrumentalizacia orientovana iba na vykon a zisk v kone¢nom
dosledku nici kvalitu zivota, fudi ale aj celu prirodu. Chiméry o blaho-
byte, bohatstve a nekone¢nom hospodarskom raste rozleptavaju Struk-
tary spoloénosti. Vysledkom je neudrzatelnd (unsustainable) ekonomika
smerujuca ku kolapsu.®! Tento pristup je orientovany materialisticky, iba
na hodnoty tohto fyzického sveta: peniaze, Uispech, kariéra, dom, auto,
pozemky, Sperky atd. Nematerialne ¢ize spiritualne hodnoty a viera v tej-
to koncepcii a praxi absentuju. Hodnoty ako Boh, pravda, laska, dovera,
spoloc¢enstvo, vztah, kvalita, sluSnost st vytlacané do tizadia. Tato prax je
vskutku nietzscheovskym prehodnotenim hodnoét, kde zlo sa stava dob-
rom a nepodstatné podstatnym. Moc spociva nie v tvoreni ale v ,hroma-
deni mftvol“ na ceste za ispechom a bohatstvo je hrabané z utrpenia bez-
mocnych a slabych.?? Dokedy sa amoralnost bude vydavat za cnost, cham-
tivost za kariérny postup, agresia za asertivitu, arogancia za liderstvo,

29 Napr.: najnavstevovanejsie klipy na www. youtube. com (29. 7. 2014): PSY - Gangnam
Style (2 mld. pozreti), Justin Bieber — Baby (1 mld. pozreti), Eminem ft. Rihanna -
Love The Way You Lie (721 mil. pozreti), Lady Gaga — Bad Romance (596 mil. pozreti),
Rihanna - Diamonds (457 mil. pozreti) a iné.

30 NajvyznamnejSie celebrity, ktoré kraluju v sic¢asnom hudobnom priemysle, a pritom
najlepSie zarabaju: J. Bieber, Rihanna, Lady Gaga, B. Spears, K. Perry, T. Swift,
Beyoncé, Elton John, P. McCartney, Adele a ini. In: www. forbes. com (29. 7. 2014).

31 Porov. BOUCKAERT, L., ZSOLNAI L.: Spirituality and Business. In: The Palgrave
Handbook of Spirituality and Business. Palgrave Macmillan 2011.

32 Porov. TRESMONTANT, C.: Vyklad uceni rabiho JeSuy z Nazaretu. KoSice: Timotej,
1997, s. 87 - 90.

218



THEOLOGOS 1/2015 | STUDIE

spupnost a pycha za pragmatickost, nefudskost za citovi vyrovnanost?
Mézeme len smutne kon$tatovat a sebakriticky zdoraznit, ze vSetci sme
do istej miery zodpovedni za takyto stav v ekonomickom prostredi. Uz len
tym, ze tolerujeme takéto amoralne spravanie, ktoré sa zakorenilo v nasej
slovenskej praxi po ,neznej“ revolicii. VSetky negativne fenomény, ktoré
sa vyskytuju berieme ako fakt a sucast kazdodenného zivota a nic¢ s tym
nerobime. Nekultivujeme takéto prostredie dobrom. Nechavame priestor
amoralnym a egoistickym ludom, ,podnikatelom®, ktori sa smeju do tva-
re vSetkym slusne a poctivo zarabajucim ludom. Mala by existovat aspon
minimalna snaha o reStaurovanie etiky (moralky) v ekonomike. Ostava
vSak iba suhlasit so Zsolnaiom, ze cela prax ale aj vyucovanie sucasnej
akademickej biznis etiky zlyhalo, lebo napriek existencii etickych kode-
xov vo firmach, produkcii etikov, pisaniu tisicov ¢lankov stale pretrvavaju
mnohé amoralne javy, priSla hospodarska (moralna) kriza a nemeni sa to
k lepSiemu.*

Vedotechnicky pokrok meni hodnotové systémy a moralku stc¢asné-
ho ¢loveka. Kazdy clovek sa stava pomaly stcastou technopolitnej kult-
ry, ktora mu na jednej strane ufahcuje a sprijemnuje zivot, ale na druhej
strane sa vystavuje mnohym existencialnym a moralnym rizikam. Mohli
by sme tu rad radom menovat mnoho fenoménov, ktoré st bezne pozo-
rovatelné, ale snad najvacsie riziko, ktoré vidime je riziko straty slobo-
dy a nastup bezprecedentnej kontroly.>* Bez existencie slobody ako pod-
mienky pre autonomne konanie nie je mozné hovorit o0 moralnom rozho-
dovani. Od narodenia sa ¢lovek stava sucastou najroznejSich systémov,
ktoré maju o nom vSetky tidaje nielen pracovné ale aj osobné ¢i intimne.
Vyvstavaju tu preto otazky ochrany udajov a informacii. Ako zabezpecit
ochranu pri takom mnozstve identifikacnych c¢isel, hesiel, kodov, ktoré
kazdy z nas ma?

Virtualna high-tech kultura ako produkt vedotechnického rozvoja
sposobuje stratu ¢loveka s jeho prirodzenym prostredim — s inymi lud-
mi a s prirodou.®® Dost Casto je mozné badat, ze mnohi udia maju stovky
virtualnych ,priatelov“ na socialnych sietach, ale v ¢ase tazkej zZivotnej
situacie nemaju jediného, s ktorym by sa mohli realne stretnut a poroz-
pravat. Neschopnost rieSit konflikty, robit rozhodnutia, komunikovat,
tvorit realne osobné vztahy, zit realny zivot to su zvacSa kItucové prob-
léemy spojené s dnesnou kultarou. Lahsie je zit zivot nejakého virtualne-

33 ZSOLNAI, L.: Business ethics. Contribution for discussion at the SPES Forum Annual
Meeting in Visegrad, September 23, 2012.

34 Pozri DELEUZE, G.: Postscript on the Societies of Control, s. 3 - 7.

35 Komplexne sa danou problematikou zaobera VLADYKOVA, L.: Etika o vztahu éloveka
a Zeme. Kosice: Acta Facultatis Philosophicae Universitatis Safarikianae, 2013.
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ho hrdinu v ,strategy game“ ako zit zivot s jednym ¢lovekom, ktory mi
oponuje a chce iné nez ja. Tam mozeme urobit ,log out” a od vSetkého
mat pokoj, ale v realite takyto ,log out“ neexistuje; naopak mnohokrat
nepokoj, problémy, starosti, utrpenie, strach o blizkych pretrvavaju den
a noc bez prestania. V realnom zivote mnohé zakonitosti funguja tplne
ina¢ nez v simulovanom priestore mysle, ktoré si namodelujeme. Velkym
problémom je existencia hodnot a moralky v zabavnom (hudobnom a fil-
movom) priemysle, ktory nas dennodenne ovplyviiuje. Mnohi sa az tak
zzivaju s filmovymi hrdinami (telenovely a reality show), ze ich bera ako
realne osoby, rieSia ich problémy, Ziju ich zivoty, napodobnuju ich hod-
noty (anti-hodnoty). To, ¢o je prezentované mnohymi televiznymi stanica-
mi je hladina primitivity a vulgarizmu hrubého zrna®. Podobna analyza
moze vzist aj z mnohych hudobnych videoklipov, v ktorych ,umelkyne
a umelci“ prezentuju mnohé psychopatologické spravania a trendy, ktoré
maju negativny vplyv na zdravy vyvoj osobnosti ¢loveka®’. Virtualna kul-
tara drzi ¢loveka vo virtualnom simulovanom a umelom prostredi. Staci
sa len pozriet na prostredie v mestach. Mestsky ¢lovek travi vacsinu casu
v nejakej budove. Cely den je v kancelarskych priestoroch alebo obchod-
nych priestoroch, byva v bytovke. Ak ma cez vikend ¢as, namiesto toho,
aby iSiel do prirody, tak travi ¢as pri televizii, pocitacoch alebo v nakup-
nych centrach. Stale viac a viac l'udi, nevidelo na vlastné oc¢i domace zvie-
rata, ktoré boli kedysi na dedine beznou sticastou osadenstva. Stale viac
a viac vsetko, €o je z prirodzeného prostredia, ma nalepku bio (biopotra-
viny, biopaliva, biokoridor, bioenergia...). Mozno aj kvoli takémuto virtu-
alnemu $tylu zivota absentuje u dnesSného ¢loveka cit a stcit k ostatnym
zivym bytiam (rastlinam, zivoc¢ichom).

Zaver

Veda (vedotechnika), globalna ekonomika a high-tech kultara sa
v informacnej spolo¢nosti stale viac navzajom prelinaji a zblizuja. V sku-
toCnosti je ich previazanost a vzajomna zavislost hlbsia, nez sme vobec
ochotni teoreticky priznat a pripustit. Je to preto, lebo sa nepozerame
na svet a javy v kontexte a v suvislostiach, ale iba fragmentarizovane,
detailne, v jednotlivych konkrétnostiach. Preto je velmi dolezité pri otaz-
kach dnesnej vedy a konStruovania sucasnej kultary, si v§imat a analy-
zovat aj ekonomicky (finanény) kontext. Potom budeme musiet pripustit,
ze mnohé javy, ktoré povazujeme iba za nahodné, maju v kontexte finan-

36 Odporucame pozriet a analyzovat relacie: Panelak, Sudna siefi, Farmar hfada zenu,
Big Brother, Vyvoleni, Hotel Paradise, Buckovci a iné.

37 Odportcame pozriet videoklipy: Lady Gaga, Beyoncé, Rihanna, Marylin Manson,
Jay-Z, Katy Perry, Rytmus a iné.

220



THEOLOGOS 1/2015 | STUDIE

cii jasnu stratégiu, umysel, ciel a vyvolany efekt.®® Tato §tudia nechcela
byt nejakou apokalyptickou prognozou, ale chcela poukazat na niektoré
negativne fenomény, ktoré sposobuje komplex vedotechniky, ekonomiky
a high-tech kultary. Aby sme eliminovali ¢o najviac negativnych feno-
ménov, a naopak stimulovali pozitivny potencial tohto komplexu, kto-
ry moze priniest ¢lovekovi a spolo¢nosti dneska aj vela dobra, tak prave
z tohto dovodu je potrebné zaoberat sa subdisciplinou aplikovane;j etiky
- informacnou etikou (information ethics), ktora rozvija nové etickeé reflexie
o informécii a informacnej spolocnosti.
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Madarské gréckokatolicke farnosti na Slovensku I.

VOJTECH BOHAC
Presovskd univerzita, Gréckokatolicka teologickd fakulta, PreSov

Abstract: The Catholics of the Byzantine rite are ecclesiastically
organized in Presov Greek Catholic Metropolia in Slovakia. The believers in
it participate in liturgical celebrations conducted in Slovak, Church Slavonic
and Hungarian language.

Keywords: Rite. Liturgy. Nationality. Priest. Parish.

Uvod

PreSovské gréckokatolicke biskupstvo zalozil bulou Relata semper
v roku 1818 papez Pius VII.! Po 190. rokoch existencie biskupstva usta-
novil bulou Spiritali emolumento 30. januara 2008 papez Benedikt XVI.
PreSovsku gréckokatolicku metropoliu sui iuris. p Zaroven preSovské bis-
kupstvo bolo povySené na arcibiskuptvo-archieparchiu? a preSovsky bis-
kupsky stolec bol povySeny na metropolitny stolec.®> Ako sufragani boli
urceni koSicky* a bratislavsky® gréckokatolicky biskupsky stolec. Prislus-
nikmi Metropolie st gréckokatolici zijici na uzemi Slovenska na uzemi
preSovského arcibiskupstva, koSického biskupstva a bratislavského bis-

1 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1945 — 1989.
PreSov: Petra,1999, s. 27.

2 PreSovské arcibiskupstvo sa tizemne kryje s tizemim PreSovského samospravneho
kraja. In : SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ METROPOLIE.
PreSov: Petra, 2008, s. 55.

3 SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ METROPOLIE. Presov:
Petra,2008, 38.

4 Benedikt XVI. KoSické gréckokatolicke biskupstvo zriadil bulou Qui successimus
z 30. januara 2008. In : SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ
METROPOLIE. Presov: Petra, 2008, s. 40.

5 Benedikt XVI. Bratislavské gréckokatolicke biskupstvo zriadil bulou
Complutes saeculorum z 30. januara 2008. In: SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ
GRECKOKATOLICKEJ METROPOLIE. Presov: Petra, 2008, s. 42.
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kupstva®. Veriaci Metropolie sa hlasia k slovenskej rusinskej, madarske;j,
ukrajinskej a vo velmi malej miere aj k inym narodnostiam.

1 Cirkevné Gizemné a pravne zadelenie

madarskych gréckokatolikov na Slovensku

Na Slovenku v ramci PreSovskej gréckokatolickej metropolie va¢Sina
gréckokatolikov madarskej narodnosti zije na tizemi KoSického gréckoka-
tolickeho biskupstva.” Vo zvazku KosSického gréckokatolickeho biskupstva
posobi 15 plne organizovanych farnosti. Kazda farnost disponuje s vlast-
nym farskym chramom. Z filialnych obci ktoré patria k farnostiam, nie
kazda disponuje s vlastnym chramom. V 8 obciach sa bohosluzby vyko-
navaju v chramoch, ktoré st v spolo¢nom vlastnictve s katolikmi latinské-
ho obradu. V 7 chramoch sa bohosluzby slava v katolickych chramoch
latinského obradu a len v Styroch filidlnych obciach st katolicke chra-
my byzantského obradu, ktoré su aj v ich vlastnictve. Okrem uvedenych
miest s eSte dve obce, kde bohosluzby sa vykonavaju v priestoroch, ktoré
boli vytvorené a prisposobené liturgickym slaveniam v civilnych budovach.
Vsetky systematizované farnosti s veriacimi madarskej narodnosti cirkev-
no pravne patria do KosSického gréckokatolickeho biskupstva.?

Z 15 systematizovanych farnosti v trebiSovskom okrese na Medzibod-
rozi je 9, v michalovskom okrese su $tyri farnosti a nakoniec v kosickom
okrese je ich 2. Madarskeé farnosti do preSovského a neskor do koSického
biskupstva dostali zadelenie na zaklade politickych zmien hranic $tatov
z troch susednych gréckokatolickych biskupstiev: z nukacevského biskup-
stva to bolo 9 farnosti, z biskupstva Hajdudorog to boli 4 farnosti® a nako-
niec z preSovského biskupstva to boli dve farnosti. Farnosti z Medzibodro-
zia a michalovského okresu patrili povodne do trebiSovského okresu. Dve
farnosti patrili a aj v sicasnosti patria do koSického okresu.'®

6 Bratislavské gréckokatolicke biskupstvo sa tizemne kryje s izemim 6 samospravnych
krajov. SU to samospravne kraje: Bratislavsky, Trnavsky, Nitriansky, Trenciansky,
Zilinsky a Banskobystricky. In : SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ
METROPOLIE. PreSov: Petra, 2008, s. 54 — 55.

7 Kosické gréckokatolicke biskupstvo sa tUzemne kryje s tUzemim KoSického
samospravneho kraja. In : SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ
METROPOLIE. PreSov: Petra, 2008, s. 55.

8 Kosicky exarchdt (eds. Hospodar, M., Rozko§, M.). KoSice : Gréckokatolicky apostolsky
exarchat, 2005, s. 90 - 95.

9 Boli to farnosti:Polany-Bodrogmez,Streda nad Bodrogom- Bodrogszerdahely, Dobra-
Kisdobra a Zemplin- Zemplén. In: PIRIGYI, I.. A Magyarorszdagi gorégkatolikusok
torténete. Nyiregyhaza: Gorogkatolikus Hittudomanyi f6iskola, 1990, 123.

10 Od zalozenia PreSovského gréckokatolickeho biskupstva (1818) samostatny madarky
protopresbyteriat nebol kreovany.
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Farnosti s madarskymi veriacimi v okresoch TrebiSov a Michalovce
v porovnani s poctom farnosti so slovenskymi farnostami boli v mensine.
Na tizemi trebiSovského okresu pri pocte 20 slovenskych farnosti'! bolo
8 madarskych farnosti.’? Podla tizemno-pravneho ¢lenenia v roku 1994
z 37. farnosti na uzemi a michalovského okresu a dekanatu sa nenacha-
dzala ani jedna madarska farnost. V koSickom okrese a zaroven dekanate
boli pri pocte 7 slovenskych farnosti'® dve madarskeé farnosti.* Specifické
problémy madarskych farnosti sa na protopresbyterskych (dekanskych)
sa z rozlicnych dévodov neriesili v rozsahu, v ktorom by to bolo potrebné.!®

Okrem toho 28. aprila 1950 Gréckokatolicka cirkev v Ceskosloven-
sku bolo zlikvidovana totalitnou mocou a pocas 18 rokov uradne neexis-
tovala.'® Gréckokatolicka cirkev oficialne svoju ¢innost mohla zacat pocas
tzv. ,prazskej jari“ v roku 1968. Kratke trvanie prazskej jari obnovenej
Gréckokatolickej cirkvi celkovo neumoznilo slobodné a optimalne rieSenia
nahromadenych problémov za 18 rokov. Nastup rieSenia problémov, vyty-
Cenie pastoracnych ciefov a nové iniciativy pre gréckokatolikov a inych
cirkvi umoznila az tzv. zamatovd revoliicia v roku 1989,'" ked padol tota-
litny komunisticky rezim. Po pade rezimu sa mohli rieSit aj problémy
madarskych farnosti na Slovensku.

2 Dekanat pre veriacich mad'arskej narodnosti
Historia dekanatu pre veriacich madarskej narodnosti je jednoduchy
a jasny, hoci nie je o nom vela pisomnych dokumentov. Jan Hirka, pre-

11 Boli to farnosti: Backov, Brezina, Cejkov, Celovce, Dvorianky, Kuzmice, Lastovce, Nizny
Zipov, Novosad, Novy Ruskov, Secovce, Stanca, Stankovce, TrebiSov, Velaty, Velka
Tfna, Vojcice, Zbehnov, Zemplinska Teplica. Dekanom bol Michal Onderko st. In :
Gajdos, J.-Citbaj, F.(eds): Schematizmus gréckokatolickeho presovského biskupstva.
PreSov: Gréckokatolicke biskupstvo, 1994. s. 90 — 94. ISBN 80-9672218-0-1. s. 187.

12 Cicarovce, Dobra, Matovce, Polany, Streda nad Bodrogom, Velké Slemence, Zemplin.
Gajdos, J.-Citbaj, F.(eds): Schematizmus gréckokatolickeho presovského biskupstva.
PreSov: Gréckokatolicke biskupstvo, 1994. s. 95.

13 Boli farnosti: Belza, Hacava, KoSice, Kosicky Klecenov, Kralovce, Sady nad Torysou,
Slanské Nové Mesto. Gajdos, J. — Citbaj, F.(eds): Schematizmus gréckokatolickeho
presSovského biskupstva. Presov: Gréckokatolicke biskupstvo, 1994.

14 Boli to farnosti,,l: Cestice a Chorvaty. Gajdos, J.- Citbaj, F.(eds): Schematizmus
gréckokatolickeho preSovského biskupstva. PreSov: Gréckokatolicke biskupstvo, 1994.

15 Porady sa konali raz mesacne pod nazvom rekolekcie pre knazov. Dekanské porady
v zmysle rieSenia pracovnych problémov, mohli byt len §tyri krat v roku vzdy za ticasti
(pod dozorom) okresného cirkevného tajomnika.

16 CORANIC, J.: Tzv. ,PreSousky sobor“ wvyvrcholenie totalitnej moci o likviddciu
Gréckokatolickej cirkviv Ceskoslovensku.In: CORANIC, J.- STURAK, P.-KOPRIVNAKOVA,
J.: Cirkev v okovdch totalitného rezimu. PreSov : PU PreSov, 2010. s. 63.

17 Porov. SLADEK, K. a kol.: Reckokatolicka cirkev v éeskych zemich. Cerveny Kostelec:
Pavel Mervart, 2013. s. 88. ISBN 978-80-7465-081-9. 244 s.
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Sovsky biskup (1969 - 2002),'® poc¢as svojej sluzby ordinara velmi dobre
sa oboznamil s problematikou madarskych farnosti. Po svojej biskupske;
vysviacke, v Usili rieSit situaciu madarskych farnosti, vymenoval general-
neho vikara, ktory problematiku madarskych farnosti poznal.'® Po porade
s knazmi v tychto farnostiach dospeli k zaveru, ze jednym velmi vhodnym
prostriedkom pre stmelenie a vytvaranie spolupatri¢nosti, pre diskus-
né forum v nejasnych otazkach a pre organizaciu, bude zriadenie samo-
statného dekanatu pre madarské farnosti. Generalny vikar tento navrh
na zriadenie Dekanatu pre madarské farnosti predostrel biskupovi Jano-
vi Hirkovi na zvazenie a rozhodnutie. Biskup sa dekanat rozhodol zriadit.
Dekanat Bol zriadeny 01. jula 1991.2° Novy dekanat spojil do jedného cel-
ku 13 farnosti z trebiSovského okresu — Medzibodrozia a z michalovského
okresu spolu aj s ich filialnymi obcami. Dve farnosti z koSického proto-
presbyteraru Cestice a Horvaty, pre velku vzdialenost do nového proto-
presbyteratu neboli zadeleni. Do madarského dekanatu neboli zadeleni
ani veriaci madarskej narodnosti z farnosti KoSice.?!

Za prvého dekana Madarského dekanatu bol vymenovany Mgr. Voj-
tech Hornyak 1991 - 1995), farar v Dobrej. Druhym dekanom sa stal
Mgr. Stefan Osz (1995 - 1996),farar v Cicarovciach. Menovacim dekré-
tom koSického biskupa z roku 1997 bol Mgr. Stefan Osz(1997 - 2007)
menovany na ¢elo dekanatu so zmenenym nazvom Dekanat Velké Kapu-
Sany. Tretim protopresbyterom sa stal ThDr. Attila Vakles (2007 — 2012,
ktory stal na cele znova premenovaného Protopresbyteratu Kralovsky
Chlmec-Velké KapuSany. Za Stvrtého protopresbytera na celo dekanatu
s povodnym nazvom Madarsky dekanat®?, bol od 01. 08. 2012 vymenova-
ny Mgr. Michal Toth, farar v Strede nad Bodrogom.

3 Farnosti Mad’'arského dekanatu

Farnosti dekanatu predstavime podla abecedného poriadku. Ciselné
udaje su vypracované na zaklade posledného scitanie fTudu (2011) v Slo-
venskej republike. Ostatné data uvadzame na zaklade posledného sche-
matizmu (2013) KoSického gréckokatolickeho biskupstva.

18 Mons . ThDr. h. c. Jan Hirka bol ordindrom preSovského biskupstva od roku 1969
ako nevysvateny biskup (apostolsky administrator) do roku 1990. V tomto roku prijal
biskupsku vysviacku (17. februara 1990) a odvtedy bol ordinarom s biskupskym
svatenim.

19 Za generalneho vikara bol vymenovany dekrétom ¢. j. 951/zo dna 15. 05. 01990
Vojtech Boha¢, spravca farnosti KoSice. Pochadza z filidlnej obce Zatin, ktora patri
do farnosti Polany a je madarskej narodnosti.

20 Dekrét zo diia 26. 06. 1991 ¢. j 1866/1991.

21 Vroku 1991 celé uzemie Kosic patrilo do jednej gréckokatolickej farnosti.

22 Podla Mons. Chautura, koSického eparchialneho biskupa, pévodny nazov Madarsky
dekanat sa zachova ako staly a nebude sa menit podla sidla posobenia protopresbyterov.
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1 Cierna nad Tisou (Agcsernd)

Farar: Mgr. Jozef Vaszily

Cierna nad Tisou je jedno velmi mladé mesto na ukrajinsko-sloven-
skych hraniciach. Bol zalozeny ako prekladova stanica medzi Sovietskym
zvazom a Ceskoslovenskom v roku 1947. Ziadna cirkev tu nemala svoj
chram. Organizovany nabozensky zivot v meste vSak sa zacal az po roku
1989. Gréckokatolicka farnost bola zalozena v roku 1998.% Farsky chram
bol vysvateny v roku 1997 k ticte PovySenia svatého kriza. Je to spolo¢ny
chram pre katolikov latinského obradu, pre katolikov byzantského obra-
du a pre reformovanych. Pred sucasnym fararom gréckokatolicka farnost
mala dvoch fararov.

Obradova prislusnost obyvatelov: v§etkych obyvatefov v Ciernej nad
Tisou je 3855 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantské-
ho obradu sa hlasi 835 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
1836 osob. Za reformovanych veriacich sa hlasi 641.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: v§etkych obyvatelov Ciernej nad
Tisou je 3855. K madarskej narodnosti sa hlasi 3 855 osob a k slovenske;j
narodnosti sa hlasi 2759 osob.

Cierna - Obec (Kiscserné)

Vo filidlnej obci Cierna obec je od roku 2012 plne funkéna gréckoka-
tolicka kaplnka.

Obradova prislusnost obyvatelov: v§etkych obyvatelov v Ciernej Obec
je 486 0sob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 35 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 184 oso6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatefov Ciernej
Obec je 486. K madarskej narodnosti sa hlasi 486 osob a k slovenskej
narodnosti sa hlasi 24 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepo-
chadza katolicky knaz byzantského obradu.

Malé Trakany (Kistarkany)

Vo filidlnej obci Malé Trakany od roku 1998 je gréckokatolicky chram.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov Malych Trakan
je 1156 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 84 o0s6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 524 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov Malych
Trakan je 1156 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 998 oséb a k slo-
venskej narodnosti sa hlasi 28 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce
nepochadza katolicky knaz byzantského obradu.

23 Dekrét zo dna 26. 06. 1991 ¢. j. 1866/1991. Je totozny s menovacim dekrétom dekana.
Archiv ABU Presov
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Velké Trakany su filidlnou obcou bez vlastného chramu. Pre mala
vzdialenost medzi obcami Velké Trakany a Malé Trakany katolici byzant-
ského obradu sa bohosluzieb zacastiiuju v Malych Trakanoch.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov Velkych Trakan
je 1425 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 130 os6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 944 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatefov Malych
Trakan je 1156 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 998 oséb a k slo-
venskej narodnosti sa hlasi 28 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce
nepochadza katolicky knaz byzantského obradu.

2 Borsa (Borsi)

Farar: Dipl. Theol. Univ. Gabor Kecskés

Obec Borsa bola zalozena v 11. str. Miestnom kastieli sa narodil Fran-
tiSek Rakoczi II. Do roku 2003 patrila ako ako filialna obec k farnosti Stre-
da nad Bodrogom. Farnost v BorsSi bola zriadena v roku 2003. V tom istom
roku bol dokonceny chrama a vysvateny k tcte svatého proroka Eliasa.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Borsi je 1214
0s0b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu sa
hlasi 444 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 491 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v BorSi
je 1214 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 777 osob a k slovenskej
narodnosti sa hlasi 414 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepo-
chadza katolicky knaz byzantského obradu.

Z obce pochadzaju traja katolicki knazi byzantského obradu: Mgr. Voj-
tech Hornyak, nar. v roku 1956 a vysvéteny za knaza v PreSove v roku
1981; ThDr. Attila Vakles, PhD., nar. 1971, vysvateny za knaza v PreSo-
ve v roku 1996; ThDr. Mikulas Gyurkovics, PhD., nar. 1977, vysvateny
za knaza v KoSiciach v roku 2006.

Slovenské Nové Mesto (Kisujhely)

Slovenské Nové Mesto je filidlna obec farnosti BorSa. Nema vlastny
bohosluzobny priestor. Bohosluzby sa v sti¢asnosti vykonavaju v pre-
chodnych priestoroch.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Slovenskom
Novom Meste je 1086 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov
byzantského obradu sa hlasi 173 osob a za katolikov latinského obradu
sa hlasi 456 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatefov v Sloven-
skom Novom Meste je 1086 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 199
0s0b a k slovenskej narodnosti sa hlasi 832 osob. Liturgicky jazyk je slo-
vensky. Z obce nepochadza katolicky knaz byzantského obradu.
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3 Cicarovce (Csicser)

Farar: Mgr. Arpad Perhacs

Cicarovce ako obec sa spominaja uz v roku 1263. Farnost tu exis-
tovala uz v 13. str. V roku 1284 sa spomina farar Blazius z Checheru.
Pévodna drevena cerkva sa v obci spomina v roku 1750. Sucasny chram
bol vystavany v rokoch 1900 — 1903 v neoklasicistickom slohu a je zasvéa-
teny Ochrane presvétej Bohorodicky.?*

Obradova prislusnost obyvatelov: v§etkych obyvatefov v Ciéarovciach
je 891 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 216 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 290 oséb.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: v§etkych obyvatelov v Cicarov-
ciach je 891 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 845 osob a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 42 oso6b. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadzaju traja katolicki knazi byzantského obradu:
Mgr. Peter Hornyak, nar. v roku 1950 a vysvéteny za knaza v PreSove
v roku 1973; Mgr. Jan Szakala, nar. 1979, vysvateny za knaza v Kosi-
ciach v roku 2004; Dipl. Theol. Univ. Gabor Kecskés, nar. 1981, vysvéate-
ny za knaza v KoSiciach v roku 2006.

Velké Raskovce (Nagy Raska)

Vo Velkych Raskovciach obidva katolicke obrady liturgické slavenia
vykonavaju v jednom chrame podla uréeného poriadku.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Velkych
Raskovciach je 334 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov
byzantského obradu sa hlasi 27 osob a za katolikov latinského obradu sa
hlasi 108 oso6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych vo Velkych Raskov-
ciach je 334 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 262 o0s6b a k sloven-
skej narodnosti sa hlasi 46 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce
nepochadza katolicky knaz byzantského obradu.

Izkovce (Izske)

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v IzZkovciach je
105 osodb. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu
sa hlasi 5 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 15 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych v v Izkovciach je 105
osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 888 oséb a k slovenskej narod-
nosti sa hlasi 10 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepochadza
katolicky knaz byzantského obradu.

24 HOSPODAR, M., ROZKOS, M.(eds.): KoSicky exarchdt. Kosice : Gréckokatolicky
apostolsky exarchat, 2005, s. 90 - 90.
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Oborin (Abara)

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Oborine je
719 osob. Z celkového pocétu obyvatelov za katolikov byzantského obradu
sa hlasi 66 0s6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 187 osob. 0s6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych v v Oborine je 719
0sob. K madarskej narodnosti sa hlasi 446 osob a k slovenskej narod-
nosti sa hlasi 228 osob. Liturgicky jazyk je madarsky aj slovensky. Z obce
nepochadza katolicky knaz byzantského obradu.

Drahniov (Deregnyo)

V Drahnove katolici byzantského obradu maju dispozicii nova kapln-
ku Premenenia Pana, vystavanu v roku 1992.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelfov v Drahnove je
1352 o0s6b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 105 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 229 oso6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych v Drahnove je 1352
0sob. K madarskej narodnosti sa hlasi 947 osob a k slovenskej narod-
nosti sa hlasi 248 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepochadza
katolicky knaz byzantského obradu.

4 Dobra (Kisdobra)

Farar: Mgr. Vaszily Tomas

Prva pisomna zmienka o obci pochadza z roku 1323. Je najstarSou
farnostou na Medzibodrozi. Prvym fararom bol knaz Jan Krepecky ( 1757
— 1778). Po nom nasledovalo dalSich 20 fararov. Medzi najznamejSich
fararov patri znamy liturgista Emil Melles. Starobyly chram bol v roku
1740 vysvateny k Gicte Nanebovstupeniu Pana.

Obradova prislusnost obyvatefov: vSetkych obyvatelov v Dobrej je
432 je osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 231 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 88 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatefov: v§etkych obyvatefov v Dobrej je
432 je osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 336 osob a k slovenske;j
narodnosti sa hlasi 83 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadzaju traja katolicki knazi byzantského obradu:
Mgr. Barnabas Kecskés, nar. 1973, za knaza vysvéteny v roku 1997
v Kosiciach; PaedDr. Szab6 Zsolt, nar. 1976, za knaza vysvatenyv roku
2002 v Kosiciach; Mgr. FrantiSek Kecskés, nar. v roku 1969, za knaza
vysvéateny v KoSiciach v roku 2003.

Backa (Bacska)
V Backe liturgické slavenia v katolickom byzantskom obrade sa vyko-
navaju v katolickom kostole latinského obradu.
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Obradova prislusnost obyvatefov: vSetkych obyvatelov v Backe je 653
0s0b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu sa
hlasi 40 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 341.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych v Backe je 653 osob.
K madarskej narodnosti sa hlasi 575 0sob a k slovenskej narodnosti sa
hlasi 18 os6b.? Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepochadza katolic-
ky knaz byzantského obradu.

Botany (Battyan)

V vo filidlnej obci Botany sa bohosluzobné slavenie v byzantskom
obrade nevykonavaju.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Botanoch je
1256 0s6b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 89 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 893 0so6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych v Botanoch je
1256 o0s6b. K madarskej narodnosti sa hlasi 1045 osob a k slovenskej
narodnosti sa hlasi 95 osob.*Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepo-
chadza katolicky knaz byzantského obradu.

Biel (Bély)

V Bieli katolicky chram byzantského obradu je zasvateny svatym naj-
vy$§S$im apostolom Petrovi a Pavlovi. Bol vysvateny v roku 1991.% Pred tymto
chramom veriaci vystavili v roku 1968 krasny chram, ktory nestihli dokon-
¢it pred prichodom vojsk Varsavskej zmluvy. Pocas normalizacie Statna
moc dala zburat vybudovany chram, ktory prakticky uz bol prevadzke.?®

V obci sa nachadza sa nachadza velky rokokovo klasicisticky kastiel
ktory dala postavit rodina Sennyeyovcov v roku 1781 a aj ju vlastnila
do polovice 20. str.?

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Bieli je 1474
0s0b. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu sa
hlasi 342 0s6b a za katolikov latinského obradu sa hlasi 722 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatefov: vSetkych obyvatefov v Bieli je
1474 je osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 1036 0sob a k slovenske;j
narodnosti sa hlasi 336 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadzaju traja katolicki knazi byzantského obradu:
Mgr. Barnabas Kecskés, nar. 1973, za knaza vysvateny v roku 1997

25 odb. infostat. sk/sodb/sk-text/2001/datall5. aspx?u=528102&o0kr=440811
26 http://www. botany. ocu. sk/sk/index. php?ids=7

27 Vysvétil ho autor tohto ¢lanku v irade generalneho vikara PreSovskej eparchie.
28 Autor ¢lanku v spominanom chrame ako bohoslovec este asistoval.

29 http://www. obecbiel. sk/.
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v KoSiciach; PaedDr. Szabo Zsolt, nar. 1976, za knaza vysvateny v roku
2002 v Kosiciach; Mgr. FrantiSek Kecskés, nar. v roku 1969, za knaza
vysvéateny v KoSiciach v roku 2003.

5 Kralovsky Chlmec (Kiralyhelmec)

Farar: Mgr. Mondok Istvan

Prva pisomna zmienka o obci pochadza z roku 1214 a obec je v nej
nazvana Helmejz. Nazov Helmejz o pridavok ,, Kralovsky“ bol rozsireny
v roku 1662. Prva zmienka o katolikoch byzantského obradu v meste
pochadza z roku 1750, ked sa v meste usadili Rusini. O rusinskom oby-
vatelstve mesta mozno predpokladat, ze oni boli prvi katolici byzantského
obradu v meste. Farnost bola zriadena v roku 1994 vyclenenim z farnos-
ti Polany. Farsky chram bol posvateny v roku 1997 k tUcte svatého vel-
komucenika Juraja.’® Zaciatkom 16. str. dal postavit Péter Perényi hrad
na vyvySenom mieste nad mestom, ktorého zricaniny dnes pozname pod
menom Csomkavar. V 17. str. mesto docasne patrilo pod Sedmohradské
kniezatstvo, kedy Zsuzsanna Lorantffy,vdova Gyorgya Rakociho 1. dala
postavit v meste kastiel vidieckeho razu.*! Mesto od svojho prvopociatku
sa stalo prirodzenym centrom Medzibodrozia.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Kralovskom
Chlmci je 7698 o0sob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzant-
ského obradu sa hlasi 993 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
3722 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Kralov-
skom Chlmoci je 7698 je osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 6590 oséb
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 821 osob. Liturgicky jazyk je madarsky
a slovensky.

Z obce pochadzaju jeden katolicky knaz byzantského obradu:
Mgr. Andrej Hricuta, nar. 1976, za knaza vysvateny v roku 2002 v Kosi-
ciach.

6 Matovské Vojkovce ( Matyoc-Veskac)

Farar: Mgr. Ivan Barnabas

Prva pisomna zmienka o obci pochadza z roku 1279. Patril do vlast-
nictva uzhorodského hradu. Sticasny chram bol postaveny a vysvateny
v roku 1911 k Gcte Zosnutia presvétej Bohorodicky.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Matov-
skych Vojkovciach je 626 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov

30 Kosicky exarchdt (eds. Hospodar, M., Rozkos, M.). KoSice : Gréckokatolicky apostolsky
exarchat, 2005, s. 91 - 92.
31 http://www. kralovskychlmec. sk/historia. phtml?id3=17929.
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byzantského obradu sa hlasi 229 0s6b a za katolikov latinského obradu
sa hlasi 297 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov Matov-
skych Vojkovciach je 626 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 552 os6b
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 57 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadzaju dvaja katolicki knazi byzantského obradu:
Mgr. Robert Matyi, nar. 1969, za knaza vysvéteny v roku 1996 v PreSove;
ThBiblLic. Robert Jager, nar 1973, za knaza vysvateny v KoSiciach v roku
2002.

Kapusianske Klaéany (Kaposkelecsény)

Bohosluzby sa vykonavaju v chrame v spolo¢nom vlastnictve s kato-
likmi latinského obradu.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v KapuSian-
skych Klacanoch je 880 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov
byzantského obradu sa hlasi 95 oso6b a za katolikov latinského obradu sa
hlasi 144 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych v v KapuSianskych
KTacanoch je 880 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 824 oséb a k slo-
venskej narodnosti sa hlasi 37 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce
nepochadza katolicky knaz byzantského obradu.

Krisovska Lieskova (Mogyoros)

Bohosluzby sa vykonavaju v chrame katolikov latinského obradu.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelfov v KriSovske;j
Lieskovej je 903 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzant-
ského obradu sa hlasi 75 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi
236 0s0b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych v KriSovskej Liesko-
vej je 903 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 780 osob a k slovenske;j
narodnosti sa hlasi 74 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepo-
chadza katolicky knaz byzantského obradu.

Vojany (Vajan)

Bohosluzby sa vykonavaju v nahradnych priestorovh.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Vojanoch je
863 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu
sa hlasi 43 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 226 os6b.
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7 Vel'ké Slemence (Nagyszelmenc)

Parokus: PaedDr. Zsolt Szabo

Velké Slemence do roku 1946 boli filidlnou obcou farnosti Palad-
-Komarovce na Ukrajine. Po druhej svetovej vojne hranice sa vytycili
uprostred obce a tak sa Malé Slemence v Sovietskom svize a Velké Sle-
mence ostali v Ceskoslovensku. Farnost Velké Slemence zriadil blahosla-
veny biskup Pavol Peter Gojdi¢, presovsky biskup. Chram bol vybudova-
ny v roku 1886 a zasvateny Zostupeniu Svatého Ducha. Od 01. 09. 2009
posobi vo farnosti Centrum volného ¢asu svatého Bazila Velkého, kto-
ry pracuje s mladezou aj z blizkych slovenskych farnosti michalovského
a sobraneckého okresu. Mladez a deti si tak fahkym a prirodzenym spo-
sobom osvoja pravidla spoluzitia 0os6b narodnosti.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Velkych
Slemenciach je 616 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov
byzantského obradu sa hlasi 232 0s6b a za katolikov latinského obradu
sa hlasi 200 osob.

Narodnostna prisluSnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Vel-
kych Slemenciach je 616 0so6b. K madarskej narodnosti sa hlasi 562 osob
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 18 osob. Liturgicky jazyk je madarsky.

Z obce pochadzaju dvaja katolicki knazi byzantského obradu:
ThLic. Barnabas Ivan, nar. 1976, za knaza vysvateny v KoSiciach v roku
2003; Mgr. Stefan Mondok, nar. 1976 za knaza vysvateny v KoSiciach
v roku 2006

V stucasnosti v Knazskom seminari blahoslaveného Pavla Petra Goj-
dica v PreSove z farnosti je jeden kandidat na knaza.

Ptruksa (Szirénfalva)

Katolicky chram byzantského obradu vo filidlnej obci Ptruksa bol
vybudovany v roku 1968 a je zasvateny Premeneniu Pana.3?

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Ptruksi je
512 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obra-
du sa hlasi 173 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 102 oso6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Ptruksi je
512 osob. K madarskej narodnosti sa 470 osob a k slovenskej narodnosti
sa hlasi 28 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepochadza kato-
licky knaz byzantského obradu.

32 SCHEMATIZMUS PRESOVSKEJ GRECKOKATOLICKEJ METROPOLIE. Presov: Petra,
2008, s. 284.
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Ruska (Ruszka)

Vo filidlnej obci Ruska nie katolicky chram byzantského obradu.

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Ruskej je
610 osodb. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov byzantského obradu
sa hlasi 40 osob a za katolikov latinského obradu sa hlasi 566 os6b.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov v Ruskej je
610 osob. K madarskej narodnosti sa 403 o0sob a k slovenskej narodnosti
sa hlasi 48 osob. Liturgicky jazyk je madarsky. Z obce nepochadza kato-
licky knaz byzantského obradu.

8 Vel'ké Kapusany (Nagykapos)

Farar: Mgr. Barnabas Kecskés

Prva pisomna zmienka o Velkych KapusSanoch je v liste krala Andre-
jaIl. z roku 1214, kde usadlost je spomenuta pod nazvom Copus. Mesto
bolo majetkom Klastora svatého kriza v Lelesi. Farnost bola zriadena
02. jula 2007 z filialky, ktora do roku 2007 patrila k farnosti Cicarovce.
Novy moderny chram blazeného Pavla Petra Gojdica bol vysvéteny v roku
2008.3%3

Obradova prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Velkych
KapusSanoch je 9406 osob. Z celkového poctu obyvatelov za katolikov
byzantského obradu sa hlasi 1006 osob a za katolikov latinského obradu
sa hlasi 4210 osob.

Narodnostna prislusnost obyvatelov: vSetkych obyvatelov vo Velkych
KapusSanoch je 9406 osob. K madarskej narodnosti sa hlasi 6127 os6b
a k slovenskej narodnosti sa hlasi 2358 osob. Liturgicky jazyk je madar-
sky a slovensky.

Z obce pochadzaju dvaja katolicki knazi byzantského obradu:
Mgr. Jozef Vaszily, nar. 1969, za knaza vysvateny v roku 1996 v PreSove;
Mgr. Tomas Vaszily, nar. 1975, za knaza vysvateny v roku 1998 v Kosi-
ciach; Mgr. Andrej Hornyak, ktory posobi ako knaz biritualista v Horvat-
sku, kde za knaza bol aj vysvateny.
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0Od legalizacie po normalizaciu
- vyvoj gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku
v rokoch 1968 - 1970

JAROSLAV CORANIC
Presovska univerzita, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: The present study deals with brief but important period
of the development of the Greek Catholic Church in Czechoslovakia. This
period is bounded by the years 1968 — 1970, thus by the year 1968 when
the legalization of this church passed, and by 1970 when the so-called
standardization process in Czechoslovakia initiated. The legalization of the
Greek Catholic Church in Czechoslovakia was one of the most important
results of the revival of socio-political process of the Prague Spring in 1968.
The infall of the armies of the Warsaw Pact upset the social development
and gradually stopped the revival process in Czechoslovakia. The church
was forced to agree to the deal, not always the favorable, after coming
the normalization. Although the activities of Greek Catholic Church was
allowed and it was theoretically equal with other state-recognized churches
and religious communities, in fact, it was far from thus conditions to
develop its field of activities as the others had. The fateful August 21*,
1968 interrupted the rehabilitation process of the Greek Catholic Church,
whereas many problems remain unresolved until the fall of the communist
regime in November 1989.

Keywords: Greek Catholic Church, year 1968, Prague Spring,
normalization, Jan Hirka, Vasil Hopko

Medzi najvyznamnejSie vysledky obrodného spoloc¢ensko-politického
procesu Prazskej jari nepochybne patrila aj opatovna legalizacia grécko-
katolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Tato cirkev na rozdiel od rimskokato-
lickej cirkvi v obdobi rokov 1950 - 1968 pravne vobec neexistovala. Bolo
to sposobené mocenskym zasahom komunistickej §tatnej moci v roku
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1950. Plan Komunistickej strany pocital s tym, ze gréckokatolicku cirkev
spretransformuje“ na cirkev pravoslavnu.

Nastupenim Alexandra Dubceka do funkcie generalneho tajomni-
ka Komunistickej strany Ceskoslovenska 5. januara 1968 nastal prelom
v politickom, spolocenskom, ale aj v nabozenskom zivote. Vstup do roku
1968 bol pre mnohych dévodom k optimizmu a radostnej nadeji. Stal sa
aj klacovym rokom pre cely dalsi vyvoj Zivota katolickej cirkvi v Cesko-
slovensku. Situacia sa zacala menit, zacal sa prejavovat akysi ,socializ-
mus s fTudskou tvarou“, zacali sa uvolnovat aj niektoré tlaky na posobenie
cirkvi, ¢o vyuzila aj gréckokatolicka cirkev a ostatné cirkvi, ktoré posobili
na tizemi Ceskoslovenska.'

K oficialnemu obnoveniu gréckokatolickej cirkvi doslo 13. juna 1968
na zaklade vladneho uznesenia ¢ 205/1968 o povoleni ¢innosti gréckoka-
tolickej cirkvi a vladneho nariadenia ¢. 70/1968 o hospodarskom zabez-
peceni gréckokatolickej cirkvi §tatom.2

Po zverejneni vladneho nariadenia ¢. 70/1968 poverenik kultary
a informacii Slovenskej narodnej rady a ¢len Ustredného vyboru Komu-
nistickej strany Slovenska Dr. Stefan Brenci¢ vydal smernice pre zriade-
nie Spravnej komisie vychodoslovenského KNV (tvorili ju Styria zastup-
covia Statnych turadov a po jednom zastupcovi oboch cirkvi) a okresnych
komisii, ktoré mali zriadovat gréckokatolicke farnosti, dohliadat, aby boli
obsadené knazmi, ktori mali Statny suhlas, pomahat pri deleni majetku
a spravovat finan¢né prostriedky uvolnené prazskou vladou na cinnost
gréckokatolickej cirkvi. Smernice boli zverejnené 19. jula 1968 a formalne
vychadzali z principov slobody vyznania, rovnosti pred zakonom, znasan-
livosti a inych ob¢ianskych ¢nosti, proti ktorym nebolo mozné ni¢ namie-
tat. Otazka vztahov s pravoslavnou cirkvou ohladom pouzivanych cirkev-
nych budov a ostatnych zdedenych majetkov bola delegovana vyssie spo-
menutym komisiam. Do posobnosti krajskej komisie patrilo aj dovolovat
plebiscity, ratifikovat ich vysledky a takto rozhodnut a odovzdat cirkevné
budovy tej cirkvi, ktora pri plebiscite ziskala va¢Sinu. Okrem toho mala
rozhodovat o zriadeni duchovenskych miest, Cize gréckokatolickych far-
nosti, davat suhlas gréckokatolickym knazom, a napomahat pri rozdeleni
majetku medzi obce cirkvi.?

Postupne sa v obnovujucej cirkvi vracali gréckokatolicki knazi do svo-
jich farnosti. Do konca jula 1968 sa prihlasilo 111 knazov do pastora-

1 JUDAK, V.: In Ecclesia Dei. Nitra : Khazsky seminar sv. Gorazda v Nitre, 2003, s. 257.

2 ZENUCH, P.- VASIL, C.: Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. KoSice :
Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka 2003, s. 294 — 295.

3 LACKO, M.: Obnova Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku a jej ohlas v ekumenickom
hnuti. In: Echo, ¢. 4, 1973, s. 48.
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cie.* Vyznamnou udalostou bol pritom aj navrat niekolko desiatok kna-
zov z pravoslavnej do gréckokatolickej cirkvi, pricom do gréckokatolicke;j
cirkvi prestupila aj skupina mladych pravoslavnych knazov (pochadzaju-
cich z gréckokatolickych rodin), ktori vyStudovali v 50. a 60. rokoch v pra-
voslavnom seminari v Presove.®

Po niekolkonasobnych rokovaniach medzi gréckokatolickou a pravo-
slavnou cirkvou na ONV v PreSove, doSlo 5. jula 1968 k vrateniu kated-
ralneho chramu PreSovského gréckokatolickeho biskupstva gréckokato-
lickej cirkvi. Dopomohol k tomu aj vtedajsi pravoslavny duchovny, pre-
Sovsky protojerej (dekan) Leontij Lizak, ktory prestupil do gréckokatolic-
kej cirkvi.® Dia 7. jula 1968 takmer po dvoch desatrociach sluzil biskup
V. Hopko pre gréckokatolikov prvu liturgiu v preSovskej katedrale svaté-
ho Jana Krstitela.” Biskupska rezidencia a seminar vSak nadalej ostali
v rukach pravoslavnej cirkvi.

K povoleniu ¢innosti gréckokatolickej cirkvi patrilo aj obnovenie jej
administrativnej Struktary na cele s biskupom, ako to vyzaduje kodex
cirkevného prava. Otazku vlastného ordinara (biskupa alebo apostolskeé-
ho administratora) nastolovali nastojcivo najmé predstavitelia Akéného
vyboru gréckokatolickej cirkvi. Poukazovali tiez na to, ze pravoslavni, hoci
ich je ovela menej nez gréckokatolikov, maja na vychodnom Slovensku
dvoch biskupov (v PreSove a v Michalovciach), zatial ¢o gréckokatolici eSte
stale nemali ani len jedného. Biskup ThDr. Vasil Hopko mal prisfub, ze sa
jeho rehabilitacia urychlene vyriesi, aby sa mohol ujat svojej biskupske;j
funkcie. To sa udialo az 31. jula 1968, kedy Najvyssi sud CSSR v Prahe
zrusil v celom rozsahu rozsudok byvalého Statneho sudu Bratislava z 24.
oktobra 1951, ktorym bol biskup V. Hopko odstdeny. Krajska prokuratu-
ra v KoSiciach opat vypocula biskupa a svedkov, ktori vyvratili obvinenia
ako tendencne vykonStruované. Dna 22. decembra 1968 Krajska proku-

4 KOCIS, J.: Administrativna §truktara PreSovskej gréckokatolickej eparchie. In:
Gréckokatolicky kalenddr 1997. Michalovce : BYZANT, 1996. s. 65.

5 GLEVANAK, M.: Otazka navratu pravoslavnych kiiazov, absolventov Pravoslavne;
bohosloveckej fakulty v PreSove do Gréckokatolickej cirkvi v roku 1968. In: Casopis
Matice moravské, ro¢. 128, €. 1 (2009), s. 81 - 103; ZENUCH, P.- VASIL, C.: Monumenta
Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. KoSice : Centrum spirituality Vychod - Zapad
Michala Lacka, 2003, s. 294 — 295; tiez JANHUBA, F.: Reckokatolicka cirkev v dobé
Huséakovy totality a po pfevratu v roce 1989. In: Theologos. Teologickd revue GkBF PU
v PresSove. 2001, ro¢. 3, ¢. 3, s. 5.

6 LIPTAK, R.: Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku a jej legalizdcia v zdvere 60.
rokov. Rigordzna praca na Filozofickej fakulte PU v PreSove. PreSov 2011, s. 96.

7 HIRKA, J.: Znovuzrodenie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Osobné
spomienky emeritného biskupa. In: Gréckokatolicky kalenddar 2008. Kosice : BYZANT,
2007. s. 44.
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ratura definitivne zastavila trestné stihanie, rozhodnutie nadobudlo plat-
nost 7. januara 1969.8

Gréckokatolicky biskupsky trad bol zriadeny 17. jula 1968 v Kosi-
ciach, kedze povodné biskupské sidlo v PreSove bolo obsadené pravoslav-
nymi (arad bol umiestneny v priestoroch rimskokatolickeho biskupského
uradu).’ Jeho administrativu viedli traja splnomocnenci Akéného vyboru
gréckokatolickej cirkvi: Dr. Jan Murin ako tajomnik biskupského uradu,
Andrej Zima ako jeho riaditel a Dr. Stefan Ujhelyi. Akény vybor gréckoka-
tolickej cirkvi na svojom zasadnuti 10. oktobra 1968 vypracoval a pred-
lozil na Odbor kultary vychodoslovenského Krajského narodného vyboru
,Ndvrh na rieSenie ordinaridtu gréckokatolickej cirkvi‘. Navrh pozostaval
zo siedmych bodov, jeho stucastou bola aj ziadost o urychlené rehabilito-
vanie biskupa V. Hopka, udelenie Statneho suhlasu pre biskupa a uve-
denie do biskupského uradu. Navrhovatelia suc¢asne ziadali vymenovanie
biskupa-koadjutora z troch kandidatov: J. Hirku, I. Ljavinca a J. Bumbe-
ru, a tiez menovanie dvoch generalnych vikarov pre dve narodnosti, a to
Dr. J. Murina pre gréckokatolikov slovenskej narodnosti a Dr. M. Pod-
hajeckého pre veriacich rusinskej narodnosti.'® Sticastou navrhu bola aj
poziadavka na okamzité uvolnenie gréckokatolickej rezidencie v PreSove,
zriadenie a schvalenie gréckokatolickej bohosloveckej fakulty so sidlom
v PreSove, vydanie dekrétu schvalenia Akéného vyboru gréckokatolickych
duchovnych v KoSiciach a ziadost o u¢inné napomahanie pri vyprazd-
novani gréckokatolickych farnosti a umoznenie Cinnosti gréckokatolic-
kych duchovnych.!' Vo vyjadreni Odboru kultary KNV k poziadavkam
Akéného vyboru gréckokatolickej cirkvi v KoSiciach bolo konsStatované,
ze rehabilitacia biskupa V. Hopka je v rieSeni, udelenie Statneho suhla-
su pre vykonavanie jeho biskupskej funkcie patri do kompetencie vlady,
do pravomoci SNR patri zriadenie bohosloveckej fakulty. O vymenovani
dvoch vikarov pre narodnosti sa podla vyjadrenia odboru neuvazuje, a ak
by sa aj uvazovalo, bolo by treba zmenit systematizaciu na biskupskom
urade. V pripade koadjutora sa odbor kultiry vyjadril v tom zmysle, ze
sthlas k menovaniu udeluje vlada, a kandidatov J. Hirku, 1. Ljavinca
ani J. Bumberu nepozna, tak sa nevie k ich schvaleniu vyjadrit. V otaz-
ke uvolnenia biskupskej rezidencie maju gréckokatolicky a pravoslavny

8 BORZA, P.: Blahoslaveny Vasil Hopko PreSovsky pomocny biskup (1904 — 1976).
PreSov : PETRA, 2003. s. 71 - 72.

9 BABJAK, J.: P. Michal Lacko, SJ, Informdtor a formator gréckokatolikov. Trnava :
Dobra kniha, 1997, s. 92.

10 SA KosSice, fond: Sekretariat predsedu a Rada Vychodoslovenského Krajského
narodného vyboru (SpaR Vsl. KNV), ¢. kr. 234, sign. 1463/68.

11 LIPTAK, R.: Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku a jej legalizdcia v zdvere 60.
rokov. Rigorézna praca na Filozofickej fakulte PU v PreSove. Presov 2011, s. 107.
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biskupsky tirad predlozit svoje navrhy, pricom v plane je prestahovat pra-
voslavny urad do bohosloveckej fakulty (ktora rovnako pred tym patrila
gréckokatolickej cirkvi).!?

V suvislosti s tzv. biskupskou otazkou v gréckokatolickej cirkvi je
potrebné spomenut aj to, ze od roku 1967 v nej posobili tajne svéteni
biskupi. Prvym gréckokatolickym knazom, ktory 3. decembra 1967 pri-
jal biskupské svatenie od tajného biskupa Felixa M. Davidka (jedné-
ho z veducich predstavitelov tajnej cirkvi v Ceskoslovensku), bol Eugen
Kocis. O necelé Styri mesiace neskor, 24. marca 1968 vysvatil F. M. Davi-
dek za tajného biskupa Ivana Ljavinca."® V auguste roku 1972 udelil Felix
Maria Davidek tajné biskupské svétenie aj bazilianovi Marianovi Pota-
Sovi.!'* Potom ¢o sa od Davidkového spolocenstva Koinétés v roku 1971
odclenilo menSie spolocenstvo, boli v tejto oddelenej linii vysvateni dalsi
dvaja gréckokatolicki biskupi, v roku 1971 Jan Krajnak' a v roku 1975
bazilian Nikodém Krett.'®

Aby personalna otazka obsadenia biskupského stolca v PreSove
nespomalila, pripadne az nezastavila rehabilitacny proces gréckokatolic-
kej cirkvi, zaciatkom decembra roku 1968 vycestoval biskup V. Hopko
do Rima. Tu sa spolu s americkymi gréckokatolickymi biskupmi, pittsbur-
ghskym biskupom Stephenom Johnom Kociskom (1915 - 1995) a passa-
icskym biskupom Michaelom Josephom Dudickom (1916 — 2007) ztcast-
nil audiencie u papeza Pavla VI.!” Poc¢as pobytu Vasila Hopka v Rime sa
otazka menovania sidelného biskupa pre PreSovské gréckokatolicke bis-
kupstvo napokon pohla z miesta. Celkovy priebeh tohto procesu, ako aj
personalna otazka vyberu kandidata vSak nie st celkom jasné a st rozne
interpretované. Spociatku bol s najvacsou pravdepodobnostou povazova-
ny za najvhodnejsSieho kandidata na miesto sidelného presovského bisku-
pa doterajsi pomocny preSovsky biskup Vasil Hopko. Z viacerych pric¢in
vSak doslo v tejto personalnej otazke k zmene postoja Svatej stolice. Ako
vysvetlenie sa pontkaju tieto tri dovody:

1. zhorSeny zdravotny stav Vasila Hopka,

12 Tamze.

13 FIALA, P.—- HANUS, J.: Skrytd cirkev. Felix M. Davidek a spolecenstvi Koinétés. Brno :
CDK 1999, s. 91.

14 Tamze, s. 122.

15 Jan Krajnak bol vysvateny tajnym biskupom Bedfichom Provaznikom, ktorého zase
v roku 1969 svétil biskup Eugen Koéis. Jan Krajiiak vSak svoje biskupské svitenie
oficialne neuvadzal.

16 Nikodéma Kretta za biskupa vysvétil tajny biskup Frindolin Zahradnik, ktorého
za biskupa v roku 1970 vysvatil Bedfich Provaznik.

17 PEKAR, A.: Bishop Basil Hopko, S. T. D. Confesor of the Faith (1904 - 1976). Pittsburgh
1979, s. 26.
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2. neakceptacia Statnych organov s osobou V. Hopka,

3. tzv. narodnostna otazka v gréckokatolickej cirkvi v Ceskosloven-

sku.

Co sa tyka zdravotného stavu biskupa V. Hopka, po dlhoroénom véz-
neni bolo jeho zdravie skuto¢ne podlomené. Biskup mal v roku 1968 uz
64 rokov, ¢o tiez mohlo prispiet k tejto zmene, kedze pred novym bisku-
pom stali dolezité a namahaveé rokovania so Statnymi iradmi a pravoslav-
nou cirkvou.

Po ,prichode” vojsk VarSavskej zmluvy v auguste roku 1968 a zaci-
najucej sa normalizacii, sa postupne menil (resp. sa vratil do ,predcha-
dzajuceho” stavu) postoj vladnych organov ku gréckokatolickej cirkvi.
Vysledkom toho bolo istotne aj to, ze Statna nomenklatura si nezelala mat
na mieste sidelného biskupa osobu, ktora bola spolu s biskupom P. Goj-
dicom symbolom odporu voci §tatnej zlovoli spojenej s nasilnou pravosla-
vizaciou gréckokatolicke;j cirkvi v 50-tych rokoch.

Nemenej dolezitou skutocnostou bol aj vntutorny vyvoj v gréckokato-
lickej cirkvi, predovSetkym zmenené narodnostné pomery medzi veriacimi
slovenskej a rusinskej narodnosti. V priebehu 20-teho storocia postupne
ziskavali v cirkvi vac¢Sinu veriaci slovenskej narodnosti. O tomto narod-
nostnom vyvoji boli informovaneé aj cirkevné kruhy vo Vatikane. Kym exis-
tencia gréckokatolickych Rusinov bola doteraz vSeobecne znama, gréc-
kokatolicki Slovaci (a ani Madari) neboli pod svojim menom v minulosti
znami ani vladnym, ba dokonca ani cirkevnym kruhom, a to az do pol.
19., resp. 20. stor. Predstava, ze Mukacevske biskupstvo a neskor aj Pre-
Sovské biskupstvo tvoria iba Rutheni, t. j. v zGzenom ponimani Rusini,
existovala dokonca aj u Svétej stolice. Ako prvi — v druhej polovici 19. sto-
rocia, sa z tohto spoloéného pomenovania vymanili Madari (pre ktorych
bol v roku 1873 zriadeny v Hajdudorogu biskupsky vikariat a v roku 1912
samostatné biskupstvo), v polovicke 20. storocia aj Slovaci. ,Odtajnenie”
a definitivne ,uznanie“ slovenskych gréckokatolikov Vatikanom dosiahol
zaciatkom 60-tych rokov 20. stor. prof. Michal Lacko, SJ. Svojou ,narod-
no-emancipa¢nou” pracou sa mu podarilo dosiahnut, ze slovenski gréc-
kokatolici boli prvykrat uvedeni pod svojim menom v uradnej Statistike
Posvétnej kongregacie pre vychodné cirkvi pre rok 1962.18

Aj ked v predmetnom obdobi boli v Ceskoslovensku uskutocénené
viaceré séitania obyvatelstva (v rokoch 1950, 1961, 1970, 1980), pomer
nabozenstva a narodnosti sa nezistoval (rusinska narodnost navysSe bola
y,nahradena“ narodnostou ukrajinskou a ruskou, nabozenska prislus-
nost sa nezistovala vobec). Napriek tomu bolo z nepriamych pramenov

18 Qriente Cattolico. Cenni storici e statistiche. Sacra Congregazione per la Chiesa
Orientale. Citta del Vaticano 1962, s. 313 - 321.
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vSeobecne zname, ze pocet gréckokatolickych Slovakov bol oproti gréc-
kokatolickym Rusinom radovo niekolkonasobne vyssi. Biskup V. Hopko
sa hlasil k rusinskej narodnosti, preto mnohi gréckokatolicki duchovni
a veriaci slovenskej narodnosti ,,ziadali“, aby na presovsky biskupsky sto-
lec zasadol Slovak.

Biskup V. Hopko este pocas svojho pobytu v Rime v decembri roku
1968 dostal z Kongregacie pre vychodné cirkvi dekrét podpisany jej pre-
fektom kardinalom Maximillianom Fuerstenbergom, ktorym bol za ordi-
nara gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku menovany kandidat Aké-
ného vyboru na biskupa-koadjutora Jan Hirka. Menovaci dekrét bol dato-
vany 20. decembrom 1968, pricom Jan Hirka bol menovany za ordinara
gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku s pravami rezidenéného bisku-
pa a apostolského administratora. Stcasne bol biskup Vasil Hopko potvr-
deny vo funkcii svatiaceho biskupa, resp. mu boli potvrdené vSetky bis-
kupské privilégia.'

Historik Michal Barnovsky poukazoval na moznost, ze menovanie
Jana Hirku mohlo pritom prebehnut bez vedomia Statneho sekretari-
atu Vatikanu a sekretara Kongregacie pre mimoriadne cirkevné zalezi-
tosti arcibiskupa Agostina Casaroliho. Tato ,moznost“ odvodzoval napr.
z toho, ze eSte zaciatkom januara roku 1969 prefekt A. Casaroli ubezpe-
¢oval zastupcov CSSR, Ze Jan Hirka nebol menovany za ordinara.” Tejto
interpretacii vSak odporuje ta skutocnost, ze v sprievodnom liste menova-
cieho dekrétu Janovi Hirkovi z 20. decembra 1968 je uvedena formulacia,
ze jeho menovanie mu uz bolo predtym neoficialne oznamené Kongrega-
ciou pre verejné cirkevné zalezitosti (... ako uz Ti bolo ozndmené Kongre-
gdciou pre verejné cirkevné zdlezitosti, aj ja Ti touto listinou oznamujem
a potvrdzujem, ze dnesnym driom Najuyssi velknaz pokladal za sprdvne
vybrat a poslat Ta za ordindra ,ad interim“ bez episkopdlneho charakteru
so sidlom, PreSovskej eparchie gréckokatolickej cirkvi byzantského obra-
du).?!

Kedze predstavitelia ¢eskoslovenského §tatu podmienovali menova-
nie ordinara svojim suhlasom, k ¢omu doteraz neprislo, Jan Hirka tak
nemohol zaujat svoj novy urad. Situacia sa pohla z miesta az po vysvetleni
Vatikanu, ze nebolo jeho umyslom zasahovat, resp. neprihliadat na kom-
petencie Ceskoslovenskej vlady pri menovani kandidatov za ordinara.??

19 HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. PreSov : GTF PU 2013, s. 77 -
78.

20 PESEK, J.—- BARNOVSKY, M.: V zovreti normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 —
19809. Bratislava : Veda 2004, s. 43.

21 HIRKA, J.: Pod ochranou Marie. Pastier v sluzbe cirkuvi. PreSov : GTF PU 2013, s. 77.

22 PESEK, J.- BARNOVSKY, M.: V zouvreti normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 -
1989. Bratislava : Veda 2004, s. 43.
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V tejto zalezitosti uz predtym poverila Svéta stolica biskupa Ambroza
Lazika (administratora Trnavskej apostolskej administratury), aby viedol
v jej mene rokovania s ¢eskoslovenskymi vladnymi Cinitefmi.?® Biskup
A. Lazik sa preto obratil listom z 27. februara 1969 na ministra kultary
SSR Miroslava Valka, v ktorom oficialne ziadal o udelenie predbezného
Statneho sthlasu pre Jana Hirku, aby mohol byt menovany za ordinara
gréckokatolickej ,diecézy” s pravami rezidenéného biskupa.?* Na zaklade
tejto ziadosti minister kultary M. Valek 1. aprila 1969 pozval na rokova-
nie predstavitelov gréckokatolickej cirkvi a oznamil im, ze vlada SSR je
ochotna dat stihlas na vymenovanie Jana Hirku do funkcie docasného
ordinara a ThDr. Vasila Hopka za svatiaceho biskupa gréckokatolicke;
ydiecézy“ za tychto podmienok:

1. ,Menovani (t. j. Ambréz Lazik, Vasil Hopko, Jan Hirka) listom adre-
sovanym ministrovi kultury sa zaviazu, Ze celou svojou autoritou a ordindr-
skou pravomocou sa zasadia o urychlené a rozhodné vyrieSenie neziadu-
cich sporov medzi gréckokatolickou a pravosldvnou cirkvou dohodou o vzd-
Jjomnom spoluziti, rozdeleni majetku a uzivani chramou.

2. Ustanovi sa ihned zmieSand komisia zdstupcov gréckokatolickej
a pravoslavnej cirkvi na najuyssej trovni, ktord zacne bezodkladne pra-
covat a do troch mesiacov uzavrie globdlnu dohodu o rozdeleni majetku,
spolocénom uzivani kostolov a zdsaddch vzdjomného spoluzitia na zdklade
respektovania vzdjomnej ticty, tolerancie a ndbozenskej zndsanlivosti.

3. Cirkuvi pravoslavna, gréckokatolicka a rimskokatolicka ihned utvo-
ria spolocénu komisiu, ktorej tilohou bude pripravit a uzavriet globdlnu doho-
du o rozdeleni majetku, spolocénom uzivani kostolov a zdsaddch vzdjomné-
ho spoluzitia na zdklade tolerancie, nabozenskej zndSanlivosti a vzdjomnej
tcty, ktord vyriesi vSetky sporné pripady a zaviaze duchovnych vsetkych
troch cirkvi na zdklade cirkevnej discipliny na dodrziavanie tejto dohody.

4. Akény vgbor gréckokatolickych duchovnych skonéi svoju ¢innost
driom vymenovania doéasného ordindra.

5. Dr. Jan Murin do 14 dni po vymenovani docasného ordindra pre-
stane pésobit na Gréckokatolickom biskupskom tirade a nebude navrhova-
ny do funkcie generdlneho vikdara“.*

23 SNA, UV KSS - predsednictvo, kart. 1278; tiez Uznesenie vlady SSR zo 14. marca
1969, &. 62, o sprave o uskutoéiiovani uznesenia viady CSSR. ¢&. 205 z 13. jina 1968
o povoleni &nnosti gréckokatolickej cirkvi. In: STEFANSKY, M.: Slovensko v rokoch
1967 - 1970. Bratislava : Komisia vlady SR pre analyzu historickych udalosti z rokov
1967 - 1970, 1992, s. 457 — 460.

24 BARNOVSKY, M.: Legalizacia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1968. In:
Historicky casopis, ro¢. 47, rok 1999, ¢. 3, s. 458.

25 PECKA, J.- BELDA, J.- HOPPE, J.: Obcanskd spolecnost 1967 — 1970. Brno :
Doplnék, 1998, s. 248 - 249.
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Biskupi Ambréz Lazik a Vasil Hopko, ako aj Jan Hirka (s piatym
bodom suhlasil aj J. Murin) s navrhovanymi podmienkami suhlasili,
a eSte toho istého dna dorucili ministrovi kultary dva listy. V prvom sa
zavazovali prijat navrhované podmienky a v druhom suhlasili s ustano-
venim medzicirkevnej komisie pre rieSenie nedokoncenych problémov.?
Hned na druhy den 2. aprila 1969, bol Ministerstvom kultary Sloven-
skej socialistickej republiky udeleny suhlas na vymenovanie Jana Hirku
za preSovskeého gréckokatolickeho ordinara a sucasne bol udeleny aj Stat-
ny suhlas pre Dr. Vasila Hopka do funkcie svatiaceho biskupa PreSovskeé-
ho gréckokatolickeho biskupstva.?”

Novy ordinar Jan Hirka sa ujal svojho uradu 23. aprila 1969. Toho
istého dna bol rozpusteny Akény vybor gréckokatolickych duchovnych.
Sidlo biskupského uradu sa sice prenieslo z Kosic do Presova, ale ked-
ze sa pravoslavny biskup Nikolaj stale odmietol vystahovat z gréckoka-
tolickej biskupskej rezidencie, biskupsky tirad bol umiestneny v dvoch
miestnostiach na preSovskom farskom trade. Ordinar Jan Hirka nasled-
ne vymenoval pomocny zbor konzultorov, s ktorym zacal konsolidovat
situaciu v biskupstve.?

Rozhodnutie Svétej stolice akceptoval aj o. biskup V. Hopko, ¢o zre-
telne vyplyva z jeho slov, ktoré boli uverejnené v Ordinariatnom liste ¢islo
1/1969: ,Pohdnany tuzbou zabezpecit svedomité a zodpovedné vedenie
ndasho biskupstva, ktoré mi bolo odovzdané nasim, v blahej pamdti bis-
kupom Pavlom, poziadal som Suvdtt stolicu, aby ndm pomohla pri rieSe-
ni nasich komplikovanych problémov. Svdty Otec, dobre zvdziac ... situd-
ciu a ... potreby, rozhodol sa vymenovat ... o. Jana Hirku... za ordindra...
presovskej diecézy.... v osobe o. Jana Hirku sme dostali velkého pomocni-
ka a zdaruku toho, Ze nasa diecéza bude mat zodpovedného reprezentanta
a ochrancu nasich prav.” Svétej stolici lezal zvlast na srdci osud bisku-
pa V. Hopka, ¢o je najlepsie vidiet v obsahu sprievodného listu prefekta
Kongregacie pre vychodné cirkvi z 20. decembra 1968, ktory bol sucastou
menovacieho dekrétu pre Jana Hirku. V liste sa napr. piSe:

»... Co ndm najviac lezi na srdci, je pridat tu niektoré pravidld a vysvet-
lenia velkej zdvaznosti, ktoré sa tykaju postavenia najdéstojnejSieho pana
Bazila Hopka, titularneho biskupa. Obzuvlast, ako mu uz bolo ozndmené,

26 SNA, UV KSS-preds. kart. 1 236.

27 PESEK, J.— BARNOVSKY, M.: Pod kuratelou moci. Cirkvi na Slovensku v rokoch 1953
— 1970. Bratislava : VEDA, 1999, s. 204.

28 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
PreSov : Petra, 1999, s. 158.

29 BORZA, P.: Blahoslaveny Vasil Hopko Presovsky pomocny biskup (1904 - 1976).
PreSov : PETRA, 2003. s. 73.
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vsetky jurisdikéné akty su vyhradené jedine Tebe, docasnému miestnemu
ordindrovi.

Predsa vsak, Jeho Excelencia pan Hopko je hodny najudic¢sej ticty ako
vyzndavac viery, a preto saim ma byt obklopeny ctou od kazdého, kto je mu
rovny, jenu samotnému patria vsetky privilégia liturgické a Cestné, tiez pri-
vilégium predsedania okrem pripadu zhromazdenia kléru, pocas ktorého
predsedanie patri ordindrovi... jeho Excelencia pan Hopko ostane na tizemi
eparchie, a tamtiez podla tvojho stihlasu, si bude moct vybrat miesto svo-
Jjej rezidencie. Je povinnostou eparchie postarat sa o déstojnu starostlivost,
obydlie a dalsie nevyhnutné zdlezitosti Jeho Excelencie padna Hopka, ak by
bola podpora v starobe — penzia, ktorti v radosti ocakdva, nedostatocnd,
alebo by chybala.

Nie je nikto, kto by nevedel, Ze postavenie Jeho Excelencie pana Hop-
ka je velmi komplikované kvéli nasledkom, ktoré by mohli vzniknut u kléru
a veriacich. Ale predsa, rieSenie tazkosti zdvisi principidlne od Tuvojej
mudrosti, uslachtilosti a schopnosti...

... Okrem toho, ¢o Ti velmi zdorazriujem, je to, aby si vzdy podla mozno-
sti jednal s Jeho Excelenciou pdnom Hopkom priamo, t. j. bez zaangaZo-
vanej tretej osoby, s tym zamerom a umyslom, aby ni¢ nenarusilo jednotu
dust. To isté som tlmocil aj Jeho Excelencii pdnovi Hopkouvi, ktorého som tiez
ziadal, aby chcel s Tebou spolupracovat a vo vsetkom ti vyhoviet, o dom
som obdizal od neho qj isty slub. S tymto Tvojim menovanim prechddzaji
vsetky pravomoci od najdostojnejsieho Hopku, ktoré boli udrziavané ale-
bo nadobudnuté ktorymkolvek spésobom. Predsa vSak v otdzkach vdicsSej
zdvaznosti si vypocuj ndzor tohto ctihodného otca...“*°

V pastoracii k 30. novembru 1968 pdsobilo okolo 180 gréckokatolic-
kych knazov, na farnostiach ich bolo 173.3' Gréckokatolicky klérus pri-
tom pozostaval z troch skupin knazov. Boli tu knazi, ktori v roku 1950
neprestupili do pravoslavnej cirkvi, museli zanechat svoje knazské povo-
lanie a teraz sa vratili do pastoracie. Okrem nich sa do sluzby gréckoka-
tolickej cirkvi hlasili aj byvali bohoslovci, ktori pre udalosti z roku 1950
nemohli dokoncit svoje bohoslovecké §tiidia.* Dna 11. maja 1969 osem

30 HIRKA, J.: Pod ochranou Mdarie. Pastier v sluzbe cirkvi. PreSov : GTF PU 2013, s. 77 -
79.

31 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 19809.
PreSov : Petra 1999, s. 155 - 157.

32 Oosudoch tychto knazov pojednava rozsiahle dvojzvézkové dielo terajsieho preSovského
gréckokatolickeho arcibiskupa Jana Babjaka s nazvom Zostali verni. Viz: BABJAK, J.:
Zostali verni. Osudy gréckokatolickych knazov. 1. zvézok. PreSov : Petra 2009, 638 s.;
BABJAK, J.: Zostali verni. Osudy gréckokatolickych knazov. Il. zvazok. PreSov : Petra
2011, 590 s.
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takychto kandidatov vysvatil biskup V. Hopko na knazov.** Druhu skupi-
nu tvorili knazi, ktori po roku 1950 prestupili na pravoslavie, ale po roku
1968 sa naspat vratili do gréckokatolicke;j cirkvi. Tretiu skupinu predsta-
vovali knazi, ktori pochadzali z gréckokatolickych rodin, ale uz Studovali
na pravoslavnej fakulte a seminari a boli vysvéteni pravoslavnymi bis-
kupmi.** Profesor Michal Lacko uvadza, ze v tej druhej skupine bolo 36
knazov, v tretej skupine 42 knazov, spolu teda 78 byvalych pravoslavnych
knazov.* O tri roky neskor, Schematizmus slovenskych katolickych die-
céz pre rok 1971 uvadza, ze gréckokatolicka cirkev mala v Ceskosloven-
sku 205 farnosti s 694 filialkami a priblizne 315 tisic veriacimi, priCom
v pastoracii pésobilo 201 knazov.*

Legalizacia gréckokatolickej cirkvi, nasilne zlikvidovanej pred 18 rok-
mi, bola jednou z mala trvajucich vydobytkov kratkeho politického uvol-
nenia v roku 1968. Vstup armad Var§avskej zmluvy rozrusil spolocensky
vyvoj a postupne zastavil obrodny proces v CSSR. Po nastupe norma-
lizacie bola cirkev prinatena pristupit na rieSenie, ktoré pre nu nebolo
vzdy najpriaznivejSie. Gréckokatolicka cirkev sice mala povolenu ¢innost
a bola teoreticky zrovnopravnena s ostatnymi Statom uznanymi cirkvami
a nabozenskymi spolo¢enstvami, v skutocnosti v§ak ani zdaleka nema-
la také podmienky, aby mohla rozvinut pole svojej posobnosti v takom
rozsahu ako ony. Osudny 21. august 1968 prerusil rehabilitacny pro-
ces gréckokatolickej cirkvi, pricom mnohé problémy ostali nedorieSené az
do padu komunistického rezimu v novembri 1989.

kkkkk

Jednou z najdolezitejSich otazok po legalizacii gréckokatolickej cirkvi
bola aj otazka vyrieSenia vztahov s pravoslavnou cirkvou ohladom pouzi-
vania cirkevnych budov a ostatnych cirkevnych majetkov. Vyznamnu tlo-
hu v tomto procese hrala uz vy§Sie spomenuta Spravna komisia vycho-
doslovenského KNV v Kosiciach, v kompetencii ktorej patrilo aj dovolovat
plebiscity, ratifikovat ich vysledky a na ich zaklade rozhodnut a odovzdat
cirkevné budovy tej cirkvi, ktora pri plebiscite ziskala va¢Sinu.

33 Mikulas Cecko, Alexej Janocko, Pavel Kompér, Jan Parnahaj, Vladimir Polacek, Juraj
Rinik, Michal Vasil a Otokar Zima.
Pre dalSich 15 kandidatov, ktori taktiez zacali Studovat pred rokom 1950, bol
v KosSiciach zorganizovany osobitny kurz, v ktorom si mali doplnit svoje vzdelanie.
Tento kurz vSak bol po niekolkych mesiacoch zakazany a kandidati nedostali stithlas
k vysviacke. Viz: LACKO, M.: The re-establishment of the greek-catholic church in
Czechoslovakia. In: Slovak studies XI. Cleveland — Rome, 1971, s. 175.

34 PESEK, J.— BARNOVSKY, M.: Pod kuratelou moci. Cirkvi na Slovensku v rokoch 1953
— 1970. Bratislava : VEDA, 1999, s. 204 — 205.

35 LACKO, M.: The re-establishment of the greek-catholic church in Czechoslovakia. In:
Slovak studies XI. Cleveland — Rome, 1971, s. 174 - 175.

36 Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava 1971, s. 448 — 454.
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Po zriadeni tejto komisie sa uskutocnovali plebiscity v jednotlivych
farnostiach az do invazie vojsk VarSavskej zmluvy (21. august 1968)
v takom pocte, ako to bolo v jej realnych moznostiach. Vojenska invazia
plebiscity na isty ¢as zastavila, ich pokracovanie sa uskutoc¢nilo az o nie-
kolko tyzdnov. Do 13. novembra 1968 sa plebiscit vykonal v asi 200 far-
nostiach. Akény vybor gréckokatolickej cirkvi poziadal o predizenie termi-
nu vykonania plebiscitov, na zaklade pozitivnej reakcie Statnych tradov
sa plebiscity vykonali v dalSich 10-tich farnostiach. Celkovo boli plebisci-
ty uskutocnené v 210 farnostiach z 241 farnosti, ktoré mala gréckokato-
licka cirkev pred 28. aprilom roku 1950. Vo zvySnych 31 farnostiach sa
plebiscit napokon nepodarilo uskutocnit, hlavnym dévodom bola zme-
na politickych pomerov po obsadeni Ceskoslovenska vojskami Varsavske;j
zmluvy, ¢o znamenalo zaciatok konca demokratickych reforiem.3’

K 1. januaru 1969 mala gréckokatolicka cirkev biskupskym tradom
administrovanych 197 farnosti s prislusnymi filialkami podla okresov:
Praha, Brno, Bratislava — 3, Banska Bystrica - 2, Bardejov — 13, Humen-
né - 26, Kosice — 9, Michalovce - 30, Poprad — 4, PreSov — 16, SpiSska
Nova Ves — 9, Stara Lubovna - 16, Svidnik - 22, Trebisov — 27, Vranov
nad Toplou - 20. Pre tieto farnosti bolo vydanych 178 dekrétov pre sprav-
cov a administratorov. Ostatné farnosti boli obsluhované prilezitostne.
Pre zlepSenie administracie boli vytvorené aj nové dekanské urady podla
jednotlivych okresov.*®

Od februara 1969 Spravna komisia KNV Vychodoslovenského kraja
pracovala na konecnom variante systemizacie farskych tradov pre gréc-
kokatolicku a pravoslavnu cirkev. Zasahy §tatnych organov do adminis-
trativno-spravnej struktary farnosti gréckokatolickej cirkvi mali za nasle-
dok, ze ta sa profilovala iba postupne, a mnohokrat vyvolala viacero nedo-
rozumeni medzi veriacimi obidvoch cirkvi. Podla vysledku uz spomina-
ného plebiscitu sa vac¢sina veriacich prihlasila ku gréckokatolicke;j cirkvi
v 205-tich farnostiach, ku pravoslavnej cirkvi v 5-tich farnostiach, v 31
farnostiach sa plebiscit nakoniec neuskutocnil. Dna 1. jula 1969 Spravna
komisia KNV systematizaciu gréckokatolickych farnosti podla vysledkov
plebiscitu schvalila. Stat tym definitivne deklaroval hospodarsky zabez-
pecenie farnosti, a zaroven sa urcilo aj ich rozdelenie medzi pravoslavnu
a gréckokatolicku cirkev. Ministerstvo kultary SSR predlozilo ttito listinu
na podpisanie predstavitelom oboch cirkvi. Podla tohto rozhodnutia gréc-
kokatolicka cirkev dostala do spravy 205 farnosti a pravoslavna cirkev 87
farnosti. Tento (vysoky) pocet systematizovanych pravoslavnych farnosti

37 LACKO, M.: Obnova Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku a jej ohlas v ekumenickom
hnuti. In: Echo, ¢. 4, 1973, s. 49.
38 LACKO, M.: Dediéstvo sv. Cyrila. In: Mdria, 1969, ro¢. 15, ¢. 7 -8, s. 5.
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pozostaval z 5-tich farnosti, ktorych veriaci sa tak rozhodli v plebiscite,
31 farnosti, v ktorych sa plebiscit nekonal, zvySok tvorili farnosti s velmi
malym poc¢tom pravoslavnych veriacich.?

Toto rozdelenie malo byt prvym predpokladom ku konsolidacii situa-
cie na vychode Slovenska. Ministerstvo kultiry st¢asne predlozilo obom
cirkvam c¢asovy plan ¢innosti, podla ktoré¢ho sa mali rieSit aj ostatné
nedorieSené problémy. Délezitou zalezitostou v spominanom obdobi bola
aj otazka vlastnictva chramov a far v jednotlivych gréckokatolickych far-
nostiach a filidlkach. Podla schematizmu Presovského biskupstva z roku
1948 malo biskupstvo v tomto ¢ase spolu 416 chramov.* Tento majetok
gréckokatolickej cirkvi ziskala v roku 1950 pravoslavna cirkev majetok
za pomoci Statnych uradov. VSetok nehnutelny majetok bol ,pozemko-
voknizne“ prepisany na pravoslavnu cirkev, o ,rozdeleni“ ktorého sa teraz
mali obe strany dohodnut. Jeden z rozhodujucich faktorov bol aj vysledok
plebiscitu v jednotlivych obciach. O rozdelovanie cirkevného majetku sa
starali na zaklade plebiscitu obecné urady. Gréckokatolici si v tych far-
nostiach, kde tvorili vac¢Sinu, ziadali navratit cirkevny majetok. Pre prie-
tahy Statnej a miestnej spravy (sposobené najmé meniacou sa politickou
situaciou po 21. auguste 1968), gréckokatolici ¢asto nestihli svoj majetok
aj katastralne zdokumentovat. Mnohé chramy a fary, ktoré vybudovali
gréckokatolici, tak ostali nadalej majetkom pravoslavnej cirkvi. Na tej-
to skutocnosti organy trvali aj napriek mnohym ziadostiam o napravu.
Od roku 1968 do roku 1989 tu existovali chramy, ktoré ostali vo vyluc-
nom uzivani gréckokatolickej cirkvi, chramy vo vyluénom uzivani pra-
voslavnej cirkvi, resp. chramy, ktoré boli uzivané spoloéne (¢i uz boli vo
vlastnictve jednej, alebo druhej cirkvi).

Krajska plebiscitna komisia pri KNV v KoSiciach prestala posobit dna
30. juna 1969. Ako posledny akt vydala zoznam farnosti zriadenych pre
gréckokatolikov a pre pravoslavnych. Na zaklade vysledkov plebiscitov sa
malo v mnohych obciach pristipit k prerozdeleniu cirkevného majetku.

39 LACKO, M.: The re-establishment of the greek-catholic church in Czechoslovakia. In:

Slovak studies XI. Cleveland — Rome, 1971, s. 169 (Michal Lacko sucasne uvadza, ze
neskor Ministerstvo kultary SSR zrusilo gréckokatolikom 4 farnosti).
Informacie o pocte systematizovanych farnosti pre gréckokatolicku, resp. pre
pravoslavnu cirkev sa roznia. Napr.: STEFANSKY, M.: Slovensko v rokoch 1967 - 1970.
Bratislava: Komisia vlady SR pre analyzu historickych udalosti z rokov 1967 - 1970,
1992, s. 445 hovori o 196 gréckokatolickych a 85 pravoslavnych farnostiach; PESEK,
J.— BARNOVSKY, M.: Pod kuratelou moci. Cirkvi na Slovensku v rokoch 1953 — 1970.
Bratislava : VEDA, 1999, s. 212 uvadza 195 gréckokatolickych a 83 pravoslavnych
farnosti.

40 Vo farnostiach PreSovského biskupstva 162 chramov a v ich filidlkach 129 chramov.
V Mukacevskej apostolskej administratire a casti Hajdudorozského biskupstva
na Slovensku vo farnostiach 80 chramov a vo filidlkach 45 chramov.
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Tu sa vSak vyskytlo mnozstvo problémov a sporov, predovSetkym pri pre-
berani chramov. NajproblematickejSie to bolo pri rozhodnutiach o spolo¢-
nom uzivani chramov alebo pri dohodach o rozdeleni spoloéného majetku
v obciach, kde aj po povoleni ¢innosti gréckokatolickej cirkvi ¢ast veriacich
ostala v pravoslavnej cirkvi.*! Myslienka spoluuzivania chramov vznik-
la najmé preto, aby si nabozenska mensina v konkrétnej obci nemusela
stavat novy chram, a takto sa mohla ztcastnovat nabozenského zivota.
Drviva vacSina takychto chramov vSak pred rokom 1950 patrila grécko-
katolickej cirkvi. Gréckokatolicki veriaci preto mnohokrat odmietali spo-
luuzivanie chramov, doévodiac, ze prave pravoslavna cirkev tieto chramy
(s podporou Statnych organov) zabrala a 18 rokov im nedovolila tieto chra-
my uzivat. Tato 18-rocna skusenost navySe evokovala obavu, ze takym-
to postupom si pravoslavni opét tieto chramy privlastnia. Statne organy
vSak tlacili na gréckokatolikov aby na spoluuzivanie pristapili. Za takeé-
hoto stavu sa preto napokon uskutocnili rokovania medzi predstavitelmi
gréckokatolickej a pravoslavne;j cirkvi o rieSeni tejto situacie. Dohoda sa
rodila velmi tazko, preto Statne urady viackrat jednoducho ultimativne
nariadili spoluuzivanie od konkrétneho datumu. Konec¢ny vysledok tejto
,dohody“ bol napokon takyto, ze spoluuzivanie sa malo uskutoénit v 47
gréckokatolickych chramoch a v 15 pravoslavnych chramoch.*?

S obnovenim gréckokatolickych farnosti bolo samozrejme spojené
ruSenie pravoslavnych farnosti. Vychodoslovenska KNV zasielala Epar-
chialnej rade pravoslavnej cirkvi pravidelne oznamy o rusSeni ich far-
skych turadov. Do novembra roku 1968 tak bolo postupne zrusenych 99
pravoslavnych farnosti.** Mnoho pravoslavnych knazov vSak nechcelo
faru opustit, ¢im sa vyhrocovali medzinabozenské spory v jednotlivych
obciach. Viaceri z tych pravoslavnych knazov, ¢o sa vystahovali, museli
odist do civilného zamestnania. Aby pravoslavna cirkev zachranila ,svo-
je“ farnosti, zacala tych, ktori sa prihlasili za gréckokatolikov, vyzyvat
k navratu do pravoslavia.*

41 O problémoch medzi gréckokatolikmi a pravoslavnymi na vychodnom Slovensku
pozri: STASTNA, Z.: Republika na vychodni vyspé. In: KRATOCHVIL, A.: Zaluji
3. Cesta k Sionu. Praha: Dolmen, 1990, s. 194 — 198. Pozri tiez LACKO, M.: The
Re-establishment of the Greek-Catholic Church in Czechoslovakia. In: Slovak Studies,
zv. 11, Cleveland - Rome, 1971, s. 170 - 171.

42 LACKO, M.: Obnova Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku a jej ohlas v ekumenickom
hnuti. In: Echo, ¢. 4, 1973, s. 52 - 53.

43 Statny archiv (SA) Kosice, fond Vsl. KNV v KoSiciach. Odbor §kolstva a kultary
1960 - 1969, inv. ¢. 223, krabica ¢é. 270. Uzemna organizécia cirkvi a nabozenskych
spolo¢nosti.(1960 - 1969) Rusenie farskych tradov.

4 LIPTAK, R.: Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku a jej legalizdcia v zdvere 60.
rokov. Rigorézna praca na Filozofickej fakulte PU v PreSove. Presov 2011, s. 104.
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Pravoslavna cirkev sa len tazko vzdavala povodne gréckokatolickych
chramov, argumentujic predovSetkym vyvojom po roku 1950. V sku-
toCnosti naozaj mensSia ¢ast povodne gréckokatolickych veriacich ostala
v pravoslavnej cirkvi, k comu je potrebné pripocitat aj isty pocet veria-
cich novej generacie. Pravoslavna cirkev preto ziadala, aby sa pri rieSeni
medzinabozenskej otazky vychadzalo zo stavu k 1. januaru 1968. Podla
tejto interpretacie sa za gréckokatolikov mali uznat iba ti, ktori zotrvali
v tejto viere po celych 18 rokov. Ostatni sice mali pravo vratit sa do gréc-
kokatolickej cirkvi, ale bez toho, aby rozhodovali o majetkopravnych otaz-
kach. Chramy a fary mali preto ostat vo vlastnictve pravoslavnej cirkvi.
Toto stanovisko vSak bolo v tomto ¢ase uz nerealne, dokonca ho neakcep-
tovali ani Statne urady.*

K*kkkk

Po zaciatku normalizacie sa celkova politicka atmosféra zac¢ala menit,
a postoj Statnych tradov k obnovenej gréckokatolickej cirkvi sa neustale
zhorSoval. Naopak pravoslavna cirkev nadobudala s postupom norma-
lizacie ¢oraz silnejSiu poziciu. Gréckokatolicka cirkev bola sice povole-
na, ale k navrateniu majetku nedoslo v plnom rozsahu a uplna kontrola
zo strany Statnych organov prakticky znemoznovala akykolvek jej rozvoj.
V dobe nastupujucej normalizacie sa Stat tak ako pred dvadsiatimi rokmi
zacal angazovat na strane pravoslavia. Objavili sa staronové obvinenia,
ze gréckokatolicka cirkev sa snazi zdvihnut vinu antisovietizmu. Podstat-
nym vsak bolo to, ze cirkev bola oficialne uznana a mohla - i ked vo vel-
mi obmedzenych podmienkach - znovu posobit.*

Tato cirkev v plnej miere pocitila tlak normalizacného rezimu. Najvys-
Sie stranicke organy v suvislosti s kritikou postupu v roku 1968 povazo-
vali obnovenie ¢innosti gréckokatolickej cirkvi za chybu.*” Predsednictve
UV KSS dna 9. septembra 1969 prerokovalo dokument s nazvom ,Infor-
mativna sprdva o cirkevnej politickej situdcii na Slovensku‘, na ktorého
zéklade UV KSS dna 10. decembra 1969 prijal ,Ndvrh opatreni na poli-
ticky postup v oblasti cirkevnej politiky na Slovensku.“*® Tento dokument
pripravilo Ministerstvo kultiry SSR a Vlada SSR ho prerokovala a schva-

45 PESEK, J.— BARNOVSKY, M.: Pod kuratelou moci. Cirkvi na Slovensku v rokoch 1953
- 1970. Bratislava : VEDA, 1999, s. 195.

46 CUHRA, J.: Cirkevni politika KSC a stdtu v letech 1969 - 1972. Brno : Ustav soudobych
déjin AV 2007, s. 22.

47 LETZ, R.: Prenasledovanie krestanov na Slovensku v rokoch 1948 - 1989. In:
MIKLOSKO, F.- SMOLIKOVA, G.- SMOLIK, P.: Zlodiny komunizmu na Slovensku
1948:1989 (1). Presov 2001, s. 298.

48 SNA, f. Predsednictvo UV KSS, §kat. 1242, Informativna sprava o cirkevnej politickej
situécii na Slovensku. Navrh opatreni na politicky postup v oblasti cirkevnej politiky
na Slovensku 10. 12. 1969.
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lila na svojom rokovani 9. januara 1970. Tieto dokumenty dali neskor
akysi zaklad normalizacnej politiky Statu voéi cirkvam. Normalizatori si
takmer ,otcovsky“ vzali k srdcu skonsolidovat aj gréckokatolicku cirkev.
Velavravné su tie uznesenia, ktoré sa zaoberali situaciou v tejto cirkvi.
V navrhu ,rieSenia“ medzinabozenskych problémov medzi gréckokato-
likmi a pravoslavnymi sa napr. uvadza: ,v obciach, kde su stdle spory
a nedaju sa zvlddnut, treba zastavit ¢innost obom cirkvdm az do vyrieSe-
nia sporov a vykonat persondlne zmeny. Pri posudzovani sporov a volbe
sankcii nepripustit nediferencovany postup, rovnaky proti nositelom a obe-
tiam sporov....Ak sa nepodari uvedené pomery skonsolidovat z viny gréc-
kokatolickej cirkvi, Ministerstvo kultury SSR v sulade s prijatymi opatrenia-
mi vlady CSSR v zdujme dodrzania socialistickej zdkonnosti predlozi ndvrh
na kdadrové zmeny vo vedeni gréckokatolickej cirkvi, pripadne i samotnej
existencie gréckokatolickej cirkvi“.*

Statna moc az do roku 1989 davala preSovskému ordinarovi Mons.
Janovi Hirkovi jasne najavo, ze existencia cirkvi, na cele ktorej stoji, je
pre nu ,nezelanym“ faktom. V tomto postaveni a za nelahkych okolnosti
spravoval ordinar Jan Hirka gréckokatolicku cirkev v celej Ceskosloven-
skej republike.
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Problémy pri formovani
nabozenského myslenia dietata z pohladu
psycholdgie nabozenstva

RADOVAN SOLTES
Presovska univerzita, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: Religious thinking is shaped in the background of the life
experience of man with his surroundings. Faith in God is not based only
on doctrine, but also includes emotional and social plane of human life.
Many attitudes acquired in childhood become the fundamental patterns of
behaviour in adult age. Similarly the religious thinking orientated to God is
inseparable from these psychological contexts. Developmental psychology
and the psychology of religion thus create a more comprehensive view
of the understanding of how man perceives God and what influences its
positive or negative images of Him, as well as its overall understanding and
experiencing religious belief.

Keywords: Religion. Psychology. Education. Images of God. Thinking.

Uvod

Problém vyvoja nabozenského myslenia a obrazov o Bohu je nesmier-
ne §iroky a zahfna ako intelektualnu rovinu, tak aj velmi doélezitii psy-
chologickt, kognitivnu, sociologicku a kultarnu (zvlast umeleckd) rovinu.
Otazka tykajuca sa nabozenského myslenia ma preto niekolko vrstiev.
V tomto prispevku sa pokusime predstavit zakladné momenty tejto vaz-
nej problematiky, ktora sprevadza nabozenské myslenie od jeho vzniku
v detskom veku. Nabozenska viera nie je vrodend', ale je sucastou forma-

1 Aj ked nabozenska viera (konkrétne nabozenské presvedcenie) je ziskana, nemusi to
platit o nabozenskom mysleni ako takom. V sticasnosti je tato otazka otvorena a suvisi
s vyskumom myslenia Cloveka. Mnohé komplexnejSie prejavy Iudského prezivania
a spravania (napr. re¢, sexualita, empatia, moralne spravanie a pod.) maju svoj vrodeny
zéklad, ktory je potom v priebehu zivota formovany tzv. epigenetickymi faktormi ¢ize
skusenostou, vychovou, ucenim atd. Nateraz nevieme presvedcivo dokazat, ako je to
v oblasti nabozenského myslenia, ale st niektoré indicie, ktoré naznac¢uju moznost
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cie, vychovy a dozrievania ¢loveka. To, ¢im Clovek pocas zivota prechadza,
nevyhnutne ovplyvni aj sposob, akym bude nazerat na Boha a vnimat
a prezivat svoju vieru.

Nabozenska socializacia cloveka

Viera nie je nieco, co mézeme mat vSetci rovnakym sposobom. Je vzdy
sprostredkovana, z ¢oho vyplyva aj jej diferencovanost. Clovek precha-
dza ako v spoloc¢enskom, tak aj v nabozenskom zivote istou ndbozZenskou
socializdciou, ktora sa podiela na tom, ako bude vnimat Boha, v ktoré¢ho
veri. Ta sprostredkuva zakladné vzory citenia, myslenia a konania, ktoré
ovplyviuju ako pozitiviny, oslobodzujuci obraz Boha, tak rovnako mézu
viest ku komplexom alebo k Iahostajnosti, ¢i az nenavisti vo¢i Bohu.?

Ak clovek prezil v detstve nejaka traumu, ktora sa tyka nabozenske;j
vychovy, je tazké budovat hlbsi vztah s Bohom bez toho, aby sa vyrovnal
so svojou minulostou a presiel istou reformaciou viery. Otazka o obra-
ze Boha je jednou z prvych, ktorymi sa moze zacat praca na osobnom
duchovnom zivote. Laska alebo Iahostajnost, ¢i strach z Boha su istym
zrkadlom toho, kym je pre cloveka Boh. Tato otazka vSak suvisi s otaz-
kou o sebe samom: ,Kto a aky som ja?“ Istym sposobom moézeme pove-
dat, ze cesta k Bohu je suc¢asne cestou k sebe samému, k porozumeniu
toho, kym sme a pripadne toho, ako sa na naSom sebaobraze podielali
druhi. Nemozeme tieto dve témy oddelovat, pretoze st tizko spojené. Ak
bol napriklad ¢lovek v detstve ¢asto ponizovany alebo ignorovany rodi¢mi,
jeho obraz Boha bude zodpovedat obrazu rodicov. Preto aj vieru v Boha
si osvojujeme primarne skrze ludsky aspekt. Ako hovori z vlastnej pas-
toracnej skusenosti jezuita Gerard W. Hughes: ,Zanedbanie tejto pravdy
a usilie obist pri ceste k Bohu vlastnu ludskost je koreriom mnohych omy-
lov, znechutenia a deziltizie medzi krestanmi.

To, o sa dieta nauci od rodicov a uznavanych autorit potom pouziva
v zivote. V tomto zmysle sa dieta stava zavisle na vychovavateloch. V ram-
ci socializacie do hry vstupuju aj dalSie osoby, ktoré si dieta vazi a ma ich
rado. VSetci takto prispievaju k formovaniu nabozenského myslenia die-

vrodenosti tohto rozmeru fudskej osobnosti. Niektori autori sa snazia najst ich pévod
v evoluénej historii ¢loveka, ¢o by z teologického hladiska mohlo byt pripustné, ak by
sme na evoliciu nazerali v stulade s kreacionizmom. U inych autorov sa stretavame
s naturalizovanou verziou evolucie, ktora hfad4 vysvetlenie pre takéto komplexnejSie
prejavy ludského prezivania a spravania v nahodnych evoluénych procesoch, pripadne
ich vidi ako vedIaj$i produkt iného procesu.

2 Porov. FRIELINGSDOREF, K.: Falesné predstavy o Bohu. Kostelni Vydfi : Karmelitanské
nakladatelstvi, 1995, s. 16.

3 HUGHES, W. G.: Boh prekvapeni. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 28.
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tata. To potom ovplyvnuje aj dalSie vztahy, do ktorych bude dieta, neskor
dospela osoba vstupovat.*

Vplyv vychovy na nabozZenské myslenie dietata
v jednotlivych vyvojovych stadiach
Nabozenska socializacia ovplyviiuje zaklady viery kazdého cloveka.
Vo vacsine pripadov zacina v rannom detstve, kedy dieta prebera nabo-
zenské vzory a formuje svoje obrazy ,bozského“ od rodicov, pripadne
vychovavatelov. V prvom rade maju tc¢ast na sprostredkovani nabozen-
skej predstavy matka a otec. Vo veku 3.— 4. roku u dietata prevazuje obra-
zova logika a mysli predovSetkym v obrazoch. Nazorné myslenie zacina
v obdobi 6.- 7. roku, ale abstraktny pojem transcendencie zacina chapat
az okolo 10. roku zivota, kedy sa zacina rozvijat abstraktné myslenie. Pre-
to je dolezité uvedomit si, ze deti nie st schopné mysliet o Bohu inac, ako
o nejakom zvelicenom ¢loveku, ktory je v podstate totozny s rodi¢mi alebo
s niekym, kto je pre nich v tom obdobi autoritou.

Podla vyskumov Ernesta Harmsa chapanie Boha sa u deti vyvija
a prechadza tromi Stadiami:

*  Prvé je ,rozpravkové Stadium® v ktorom deti len obtiazne dokazu
oddelit Boha od rozpravkovych postav. Pribehy a hrdinovia pred-
stavuju pre dieta skutocny svet.

* Druhé je ,realistické Stadium®, kedy predstava Boha dostava kon-
krétnu podobu, ktora je blizka podobe ¢loveka.

* Nakoniec nasleduje ,individudlne Stadium® v ktorom dochadza
k diferenciacii predstav. Niektori Tudia ostavaju pri konvenénych
predstavach Boha, zatial ¢o u inych dochadza k jeho premene
a niektoré koncepty nadobuidaju znacne abstraktné a individual-
ne odlisné formy.>

Spociatku ma na dieta primarny vplyv predovSetkym matka, ktora

pre dieta predstavuje akéhosi ,prvého boha“ tym, ze mu sprostredkuje
istotu, pocit bezpecia a prijatia. Dieta je s matkou spojené od pocatia, zije
s nou aje z nej. Vo vztahu medzi dietatom a matkou sa zacina rodit dévera
v zivot. Ak vztah zlyhava, zacina sa rodit v dietati kriza dévery, Co narusa
jeho dalsi vyvoj.® Neskor do vedomia dietata vstupuje otec, ktorého zidea-
lizovana predstava ma ¢o do ¢inenia s vierou vo vSemohuceho a vSevedu-
ceho otca-boha. Ak st rodicia, pripadne jeden z nich, voci svojmu dietatu

4 Porov. FRIELINGSDOREF, K.: Fale$né predstavy o Bohu, s. 19 —22.

5 Porov. PECHOVA, O.: Psychologie ndbozenstvi. Olomouc : Univerzita Palackého, 2011,
s. 53.

6 Porov. BARATH, B.: Uviest svoj Zivot do stiladu s BoZou volou. Ndvod k exercicidam sv.
Igndca z Loyoly. Nitra : SVD, 2000, s. 41.
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chladni, vazne to ovplyvni nielen jeho vyvijajuce sa sebavedomie, ale aj
obraz Boha, ktory sa stava autoritou podobnou matke a otcovi. A tak, ako
hovori Max Kasparu, , si niekedy i na cely zivot zuzujeme Boha na infan-
tilny obraz otca a matky“.” Deti preberaju od rodi¢ov modely a vzory mys-
lenia a spravania, vratane komplexov. Pokial pretrvava dlhodoba izolacia
od okolia, alebo je ideologia rodicov prisne strazena, sebavedomie dietata
sa bude podobat strukture jeho rodic¢ov, alebo ju bude zrkadlit. V danych
suvislostiach vznika ,kmenova/rodinna nevedoma identita“.®
Je viacero modelov a teorii vyvinu dietata, ktoré popisuju zmenu
spravania a osvojovania si istych komunika¢nych a postojovych vzorov
(najzname;jsie vyvinové teorie su od E. Eriksona, J. Piageta alebo A. Mas-
lowa).? Vo vSeobecnosti vS§ak panuje zhoda v tom, ze detské obdobie je
rozhodujuce pre osvojovanie si istych mechanizmov, ktoré sa stant kla-
covymi pre nasledujuci zivot.'°
V suvislosti s nabozenskym myslenim vSak spomenieme zaujimava
teoriu vplyvného krestanského myslitela a teologa Friedricha von Huige-
la, ktory este zaciatkom 20. storocia v diele ,, The mystical Element in Reli-
gion“ predstavil koncepciu troch Stdadii ludského vjuvoja, predstavujuce
detstvo, dospievanie a dospelost. Nabozenstvo podla Hiigela musi podob-
ne zahfnat tri podstatné prvky, ktoré zodpovedaju vyvinu cloveka. Ide
skor o Strukturalny model nabozenskeého vyvoja, pretoze jednotlivé Struk-
tary nabozenského dozrievania sice nasleduju za sebou, ale kazda etapa
obsahuje prvky predchadzajucich etap. V dospelom veku st do urcite;
miery pritomné vSetky tri prvky. Ak by u dospelého ¢loveka chybal jeden
alebo dva prvky dochadza k nevyvazenosti. Nabozenstvo musi s urcujuci-
mi potrebami a aktivitami kazdého Stadia pocitat a uspokojovat ich. Jezu-
ita a teolog Gerard W. Hughes, vo svojej knihe , Boh prekvapeni®, Htigelo-
ve etapy analyzuje v aplikacii na krestanstvo. Zvlast sa budeme ststredo-
vat na obsahovy rozmer viery:
* V detstve dominuje zmyslova skusenost a uspokojovanie potrieb
na primarne emocionalnej rovine. Najvacsimi citovymi potreba-
mi su pocit ochrany a lasky, pretoze bez nich sa dieta nedokaze
naucit doverovat sebe ani druhym. Deti prirodzene veria vSetkeé-
mu, ¢o im rodi¢, pripadne niekto iny porozprava. Preto je tazko

7 KASPARU, M.: Zdklady pastordlni psychiatrie pro zpovédniky. Brno : Cesta, 2002,
s. 47.

8 Porov. SOLC, V.: Ve jménu Boha. Fanatismus v pojeti hlubinné psychologie. Praha :
Triton, 2013, s. 80.

9 K najznamej§im koncepciam vyvoja nabozenského presvedcenia by sme mohli zaradit
napriklad Friedricha von Hiigela, Jamesa W. Fowlera, Fritza Osera ¢i Ernesta Harmsa.
Porov. PECHOVA, O.: Psychologie ndbozenstvi, s. 52 — 53.

10 Porov. KOLIBOVA, D.: Dieta a jeho vyvin. Ruzomberok : PF KU, 2007, s. 18.
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rozliSit medzi rozpravkou a nabozenskymi obrazmi. Tu ma svo-
je korene instituciondlny prvok nabozenstva. Dieta je nekriticke
voci sprostredkovanym informaciam a prijima ich ako fakty. To
je pre mnohych pohodlné a preto nechcu prekrocit toto ,bezsta-
rostné“ stadium. Vytvara sa isty infantilny obraz o Bohu, ktory
niekedy moéze pretrvavat az do dospelosti. Podla Hughesa je prob-
lémom, ak sa toto Stadium spoji s institucionalnou formou nabo-
zenstva. Moze byt podporované aj privlastkami ako ,pokorny“,
yoddany“, ,verny“, ,poslusny“!! a casto je potom spajané s vyhra-
zanim sa Bozim zatratenim kazdému, kto sa opovazi nesuhla-
sit s vopred zadefinovanymi nabozenskymi formami. Potom sa
akykolvek nestihlas s nabozenskymi autoritami interpretuje ako
hriech. Takéto nabozenstvo je zapecatené pred akoukolvek zme-
nou a dynamikou v duchovnom raste. V podstate ide o aspekt,
ktory Kristus kritizoval u farizejov.

Druha etapa sa tyka dospievania, ktoré je spojené s istym kri-
tickym prvkom. Ide o hfadanie dovodu viery, ale aj existencial-
ne vyrovnavanie sa so zmyslom viery. V tomto obdobi dochadza
k zvnutorneniu tradi¢ne prevzatych hodnoét, ale méze dojst aj
k ich odmietnutiu'?, zvlast ak su sprostredkované len autorita-
tivnym, inStitucionalnym alebo moralizatorskym sposobom. Tato
Jkritickost” je v§ak doélezitym znakom rastu vo viere. Bez nej ¢lo-
vek tazko dokaze zladit osobné problémy a trapenia s nabozen-
skymi ideami. Ak chyba tento aspekt, ¢asto dochadza k oddeleniu
sveta nabozenstva od sveta, v ktorom dennodenne zijeme. Preto,
ako hovori Hughes, Cirkev musi v tomto zmysle veriacich povzbu-
dzovat k hladaniu zmyslu viery, avSak zaroven musi byt potom
pripravena aj na pripadne zmeny, ktoré sa v hfadani aktualnych
sposobov prezivania viery ukazuju ako dolezité. Nema sa to vSak
vysvetlovat ako svojvolna interpretacia viery. To hrozi, ak sa kri-
ticky prvok oddeli od institucionalneho. Takyto ITudia budu potom
oddani skor istému teologickému, moralnemu alebo filozofickeé-

11 Spomenuté pojmy maju v nabozenstve doélezity vyznam a hodnotu. Problémom sa

12

vSak mozu stat vtedy, ak si pouzivane za inym ucelom, ktory nekoreSponduje s ich
nabozenskym vyznamom; napriklad ak dochadza prostrednictvom nich k manipulacii
- teda ked ich pouzivanim ziskavame vlastny prospech a nesnazime sa porozumiet ich
skutoénému vyznamu v kontexte, v ktorom sa pouzivaju.

Ak clovek pripodobnuje Boha obrazu svojich rodicov, ktori svojim detom vnucuju svoje
plany bez toho, aby brali do uvahy ich zelania, vyvolava to odpor aj voci Bozej voli,
ktora potom c¢loveka nepritahuje. Porov. HANNAN, P.: Prejavy Bozej lasky. Bratislava
: Serafin, 1998, s. 105.
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mu S$tylu namiesto toho, aby boli oddani Bohu. Nabozenstvo sa
moze zmenit na svetonazor.
* Posledna faza dospievaniaje oznacena ako mysticky prvok. Docha-
dza k prekroceniu od infantilného obrazu a kritického pristupu
k zvnutornenému prijatiu viery. Boh je vnimany ako tajomstvo,
ale aj nadej davajuca zivotu posledny zmysel. Mozeme povedat, ze
¢lovek ,vie“, preco je veriacim. Nabozenstvo mu dava hlboky zmy-
sel napriek tomu, ze nie vSetky otazky st zodpovedané. Ide o roz-
vijanie existencialnej roviny viery. Aj tu sa moéze stat, ze sa tento
~mysticky“ prvok bude presadzovat na tkor institucionalneho, ¢o
niekedy moze viest k roznym formam nabozenskej deviacie.'®
Tieto tri fazy nie st vyCerpavajuce, ale predstavuju tri zakladné aspek-
ty, ktoré st1 v nabozenstve a vo vyvoji nabozenského myslenia pritomneé.
Méze sa stat, ze bude dominovat len jeden prvok, pripadne dva na tkor
tretieho. Prikladom je priamy prechod z inStitucionalneho do mystickeé-
ho stadia, vynechanim kritického, o moze viest priliSnej emocionaliza-
cii nabozenstva, ako sa to prejavilo u niektorych charizmatickych hnuti.
Mnoho krestanov kladie doraz len na institucionalny prvok, ¢o ich vedie
k presvedceniu, ze akékolvek ,koketovanie® s kritickym prvkom je nelo-
jalne a je odvratenim sa od tradicie a pravej viery. Absencia akéhokolvek
prvku, pripadne jeho deformacia, vedie k problémom.!*

Problémy naboZenského myslenia

v psychologickych siivislostiach

Nabozenska socializacia teda nadvézuje na zakladnu ludsku skuse-
nost' s druhymi, ¢im zohrava kIacovu tlohu pri formovani nabozenského
myslenia a postojov ¢loveka.!® V sticasnosti mame v nasej kultiire mnoho
zranenych ludi, ktori nezazili od svojich rodi¢ov uznanie, prejavy pochva-
ly, vyjadrenia emocii, ¢o prispelo k vytvoreniu istych vzorov spravania
k druhym. Aj preto dochadza v rodinach k mnohym nedorozumeniam,
obvinovaniu z nezaujmu z druhej strany, az nasledne k rozchodom, pre-
toze dospely ako dieta nepresiel zdravou formaciou vztahovej komunika-

13- Porov. HUGHES, W. G.: Boh prekvapeni, s. 29 — 41.

14 Porov. HUGHES, W. G.: Boh prekvapeni, s. 43.

15 Hoci rodi¢ia maju na nabozensku socializaciu primarny vplyv, v sucasnosti sa
v psychologii Studuje aj vplyv inych faktorov, medzi ktoré patri napr. Stadium resiliencie
Cize akejsi odolnosti vo¢i nepriaznivym vplyvom prostredia. Na jej vzniku sa mézu
podiefat genetické faktory, vytvorena vztahova vazba s primarnym opatrovatelom,
vztahy s rovesnikmi, pozitivne vzory inych osob, optimizmus, zmysel pre humor,
zmysel pre povinnost, tvorba zivotnych ciefov, spiritualna identifikacia a dalSie. Preto
niektoré deti nemusi ,zlomit* ani nespravne vedena rodicovska vychova a zachovaju
si napriek nej pozitivny obraz Boha a u inych tomu tak nie je. Do hry samozrejme
vstupuje aj osobna zodpovednost za formovanie svojich nazorov alebo postojov.
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cie vo vlastnej rodine. Tieto problémy teda nie st len zalezitostou infor-
movanosti a ovladania komunikaénych technik, ale ovela hlb§im problé-
mom celkového emocionalneho nastavenia osoby na isty sposob komu-
nikacie, ktory moze poznacit cely zivot. To plati aj pre vztah s Bohom.
Ak ¢lovek nezazil prijatie od blizkych, nezazil otca alebo matku, moéze to
vazne ovplyvnit schopnost prezit prijatie od Boha. V stivislosti s vychovou
sa ¢asto objavuje aj predstava Boha, ktora koreluje s udelovanim trestov
a odmien za dobré alebo zlé spravanie dietata.'®

V katechéze by sa na tieto stvislosti nemalo zabudat. Ako hovori Frie-
lingsdorf: ,Na hodindch ndbozenstva alebo v katechéze, resp. v ndboZen-
skej vychove v rodine moze byt teoreticky a pojmovo sprostredkovand pozi-
tivna predstava o Bohu. V hibke duse vsak neméze byt prijatd, nemoéze
sa zakorenit.“'" Deti mozu prezivat z Boha strach alebo ako mladistvi sa
od Boha odvracat aj preto, ze ich problematicky vztah s rodi¢mi je pre-
nasany na vztah s Bohom. Dokonca aj nevedomé predstavy Boha rodicov
mozu ovplyvnit predstavy deti, a to dokonca aj v pripade aktivnej nabo-
zenskej angazovanosti sa rodicov. Ak ich predstava Boha je plna obav
a neistoty, tak to bude vnimat rovnako aj dieta, pretoze samotna pred-
stava sa prejavuje v modoch spravania a v postojoch rodicov, ktoré su
pre dieta vzorom ako sa spravat, konat, pripadne uvazovat. Potom moze
byt vytesnenie negativnej predstavy rieSené tym, ze sa odhodi aj samotna
viera v ,takého“ Boha. Negativna predstava Boha je pre cloveka velkym
trapenim a odhodenie viery moze byt vnimané ako pozitivne rieSenie, az
vyslobodenie. Samotny problém zranenia vSak v cloveku ostava a neusta-
le sa vracia. Je to podobné ako s ¢iernou Skvrnou na bielom papieri. Mala
¢ierna Skvrna, hoci zabera sotva pat percent dokaze silne uputat nasu
pozornost. Potom pozorujeme tych devatdesiat percent (pozitivhe obra-
zy) spolu s piatimi percentami (negativne obrazy), pricom cierna Skvrna
moze byt v naSom pohlade rusivo dominantnejsia.'® Je to obraz toho, ze
jednoducho mame sklon vidiet primarne to, ¢o vo vztahu k Bohu vyvola-
va v nas odpor.

Nikto sa nerodi s komplexom menejcennosti, ktory sa casto spaja
s niektorymi negativnymi predstavami Boha. Tento komplex niekto vytvo-
ril. Ak je dieta stale ponizované, podcenované a odmietané, prevezme
istu rolu, ze je k nicomu. Preto pri spoznavani falosSnych predstav o Bohu
zohravaju dolezita ulohu aj otazky tykajice sa zmyslu zivota, priorit
a zivotnych zasad, prevzatych z rodiny, zo Skoly od spoluziakov, ucitelov
a vychovavatelov, pripadne aj od partnera v manzelstve a podobne.

16 Porov. PECHOVA, O.: Psychologie ndbozenstvi, s. 52.
17 FRIELINGSDOREF, K.: Falesné predstavy o Bohu, s. 26.
18 Porov. HANNAN, P.: Prejavy Bozej lasky, s. 14.
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Medzi najfrekventovanejSie faloSné obrazy patria napriklad obraz
Boha sudcu, Boha vykonu, ti¢tovnického Boha zakona alebo Boha smr-
ti.1? VSetkym predchadzajucim faloSnym predstavam je spoloény strach
z Boha. Myslienka na Boha potom viac deprimuje, ako poteSuje. Aj ked
Clovek racionalne prijme int predstavu a uzna, ze faloSna predstava je
zla, uzkost moze na emocionalnej rovine posobit aj nadalej.

Takato skusenost, ktora ma svoje korene casto v detstve, vedie k tomu,
ze Clovek v dospelosti takéhoto Boha odmietne. Mnohi, ktori si uvedomili
problémy s obrazom Boha sa poku$ali negativne predstavy Boha vytesnit
tym, ze zaujali vo¢i Bohu Iahostajny pristup alebo sa v podstate od také-
hoto Boha diStancovali. Ak sa apeluje len na Bozi trest, ak je Boh vni-
many len ako ten, kto neguje zivot, kto Skodi alebo pohrda Tudmi, tak
to moze Cloveka viest k tomu, Ze sa Bohu oto¢i chrbtom. Mnohi z Boha
strach nemaju, pretoze téma strachu z Boha im Boha znechutila. Pripad-
ne, aby sa vyhli tizkostiam ¢i komplexom, ktoré v nich od detstva napri-
klad predstava Boha-sudcu vytvarala, radSej Boha odmietli. V takomto
pripade vyhrazanie sa strachom zo zatratenia nema velky zmysel. Takyto
Clovek je s témou strachu z Boha uz ,vyrovnany“. V podstate je voci stra-
Seniu Bohom imunny.

Vzhladom k tomu, ze detstvo je obdobie, ktoré je kftucové pre formo-
vanie osobnosti ¢loveka, otvara sa otazka, ¢i sa da nieco robit so ziskany-
mi zdeformovanymi obrazmi Boha. Z teologického hladiska musime mat
na zreteli aj isty uzdravujuci aspekt, ktory vyplyva z viery v milujuceho
Boha. Na druhej strane vSak vieme, ze milost predpokladd prirodzenost.
Jednym z nutnych predpokladov uzdravenia je vysporiadanie sa s minu-
lostou, ktora sa moze tykat najma vztahov s rodicmi. Samotné vyspo-
riadanie sa s predstavou Boha je proces, ktory si vyzaduje komplexnejsi
pristup presahujuci moznosti tohto ¢lanku. Spomenieme vSak aspon nie-
ktoré dolezité metodické postupy, na ktoré upozornuje jezuita a psycho-
log Karl Frielingsdorf.

Moznosti prekonavania negativnych

nabozenskych predstav o Bohu

Na zaklade skusenosti z praxe odporuca Frielingsdorf v prvom rade
porozumiet situacii, v ktorej sa clovek nachadza cez tzv. ,klicovii metd-
du“ Ta spociva v hladani tzv. kIicovej skiasenosti z detstva, z ktorej sa

19 Prehfad najbeznejSich faloSnych predstav o Bohu, ktory tu, podla vyskumov
Frielingsdorfa, uvadzame, je len zovSeobecnenim zakladnych prvkov, ktoré sa
najbeznejsie objavuju v nabozenskom prezivani fudi. U niekoho méze ist o jednu
predstavu, zatial ¢o u niekoho moze niekolko predstav splyvat do jedného obrazu. Ide
nam o vSeobecné zachytenie zakladnych problematickych pohnutok, ktoré sa vo viere
najbeznejsie objavuju. Porov. FRIELINGSDOREF, K.: Fale$né predstavy o Bohu, s. 87 n.
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zrodila klticovd pozicia, ktora ¢lovek zastava v nasledujucom zivote (akym
skiisenostiam a rizikam sa vystavime, akych Iudi mame radi, ktorym
sa vyhybame, aké ciele si kladieme, ¢o od seba ocakavame, aky zmysel
davame svojmu zivotu, aké priority si kladieme, ¢o musime urobit, aby
sme ziskali uznanie a pod.). Kli¢ova pozicia totiz ovplyviiuje ranno-det-
sky autoportrét. Da sa vyjadrit pomocou klticového slova, ktoré vystihuje
klacové pocity a prezivanie ¢loveka. Prijatie, ¢i Casté odmietanie zo strany
matky, alebo otca sa moze sformovat do akéhosi postoja cloveka, ktory by
sme mohli vyjadrit kIacovym slovom.?

Napriklad, ak dieta nezazilo ocenenie a pochvalu, ale prevazoval
chladny racionalny pristup vo forme konstatovania ,,urobilo sa, ¢o sa malo
urobit“ mohol v niom vzniknut pocit, ze si musi svoju poziciu zasluzit.
Takto sa kIucovou poziciou stava ziskavanie zasluh, ktorych cielom nie
je vyvySovat sa, ale akési volanie ,som tu“, ,vSimnite si ma“, ,som dobry,
staci to?“ atd. Kfacovym slovom by mohlo byt slovo ,musim®, pripadne
ynestojim za to, aby som bol milovany“, ,odpad...“. Boh je potom vnima-
ny z tejto klicovej pozicie: , Musim si zaslizit spdsu (zivotom, konanim...),
aby si ma Boh vébec vsimol, aby som nesklamal.“ Takato kItucova pozicia
vytvara permanentny stres z moznosti pochybit — z moznosti prijatia alebo
odmietnutia Bohom. To moéze viest k duchovnému aktivizmu, ktory vedie
k pretazovaniu, a to v krajnych situaciach moze viest k psychosomatic-
kym porucham, srdcovym infarktom alebo zivot zni¢ujicim kompenzaci-
am, ako je alkohol, lieky alebo iné navykové latky. Totiz aj my sami mame
skuisenost s tym, ze nas druhi ocenuja za to, ¢o urobime dobre a hania,
alebo daju nejakym sposobom pocitit, ak pochybime. To isté robime pri-
rodzene aj my voci druhym. Je potom pochopitelné, ze tento postoj pripi-
sujeme aj Bohu a nedokazeme prijat a pochopit, ze Boh kona inak, ze nas
miluje napriek nas§im chybam a hriechom.

Podobne by sme mohli uviest dalSie klfacové slova, ktoré vyjadruju
pocit odstdenia, strachu, ¢i tizkosti, bezradnosti atd.: nesmiem, nemo-
zem, zneuzity, som obet, obetny baranok, niComnik, zabudnuty, ten
posledny, ponizeny, prehliadany, neziadany, bezcenny, ponizeny, smoliar
atd.

Ak neddjde k vysporiadaniu sa s minulostou, zvlast s vlastnou kltaco-
vou poziciou, hrozi nebezpecenstvo, ze sa negativne skiisenosti s rodi¢mi
a s primarnymi kontaktnymi osobami prenesu na aktualny zivot. Dokon-
ca, ako hovori Frielingsdorf, sa klticova pozicia moze stat kritériom pri
duchovnom rozliSovani, ¢o je a ¢o nie je Bozia vola: ,To, ¢o povazovali
za vnutorny hlas bola v skutocnosti negativna emociondlna klticovd pozi-

20 Porov. FRIELINGSDOREF, K.: Fale$né predstavy o Bohu, s. 31, 60 n.
21 Porov. HANNAN, P.: Prejavy Bozej lasky, s. 186.
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cia ich detstva, ktoru si nikdy neuvedomovali.“?* Takto spajali Boziu volu
s posolstvom napriklad svojich rodicov. Boli pripady, kedy matka chcela
mat zo syna knaza a on, podvedome, aby sa neprevinil a nestratil jej pria-
zen, to nakoniec prijme ako Boziu volu. Problémy v seminari alebo v pas-
toracii potom nenechaju na seba dlho ¢akat. Negativna klucova pozicia,
vznikajuaca v prvych rokoch zivota, vedie k nevedomym, negativnym pred-
stavam Boha, ktoré, ak ostanti nevedomymi, prenasaju sa az do dospe-
losti. Ak citime, ze nas vztah s Bohom nie je taky, ako by sme chceli, alebo
ako pocuvame, ze by mal byt, nestaci sustredit pozornost len na moralny
aspekt, ¢o v nabozenskej formacii dominuje, ale je potrebné zamysliet sa
aj nad naSim detstvom a minulostou.

K metodam, ktorymi je mozné definovat vlastnu kltcova poziciu
a slovo, patri napriklad vlastna autobiografia, v ktorej je pomocou ota-
zok? mozné hladat klticové posolstvo (slovo), ktoré sme prevzali v nasej
vychove a ktoré vytvara kltucova poziciu a zakladné pocity, ktoré domi-
nuju v naSom zivote, zvlast v narocnych situaciach. Spésob vysporiada-
nia sa s vlastnou minulostou (najméa ak bola emocionalne naro¢na) nie
je jednoduchy. Jednou z moznosti je napisat otvoreny list cloveku, ktory
zohrava v klti¢ovej pozicii dolezita tlohu (zvacsa ide o niekoho z rodicov),
ale aj napisat list Bohu a vyjadrit v iom svoje pocity, najhlbsie obavy, ¢i
sklamania alebo hnev napriklad za to, ¢o sa udialo v nasSom zivote bez
na$ej viny. Nejde o to list konkrétnym 'udom posielat, ale ma sluzit pre
nas, aby sme viac porozumeli naSej situacii a problémom. Potom je dobré
sa o tom s niekym porozpravat.

22 FRIELINGSDOREF, K.: Falesné predstavy o Bohu, s. 66.

23 Frielingsdorf uvadza konkrétne otazky, ktoré mapujua doélezité zivotné data na konci
svojej knihy (s. 146 — 150). M6zu napomoct pri spoznavani svojich problémov. Pre
ilustraciu uvedieme len niektoré: 1. Spontanne popiSte 5 — 10 charakteristickych
vlastnosti matky/otca. To isté urobte aj vo svojom pripade. 2. Co vam matka/otec
najviac doporucovali? Co vam najviac zakazovali? Co z toho je pre vas délezité? 3.
Ste chcené alebo nechcené dieta? Aky postoj mali vasi rodicia k pocitom? Prejavovali
ich, ak ano, akym sposobom (napr. zlost, radost, pla¢, smutok, strach...)? Aké pocity
prevladali? Dokazali rodicia priznat svoje slabosti a chyby? Odpustit? Prevladala
skor dovera alebo nedévera? 4. Aky bol vztah vaSich rodiGov (napr. chladny, verny,
spolahlivy, lahostajny...)? 5. Poskytovali vam rodi¢ia chvalu a uznanie, alebo negativnu
kritiku a karanie? 6. Aky postoj mali rodicia k sexualite a telu? 7. Aky vyznam mala
viera v Zivote vaSich rodicov? 8. Aké predstavy o Bohu mali vasi rodi¢ia? Co vam
sprostredkovali? Aka je asi vasa nevedoma predstava Boha? 9. Ako ste manipulovali
s rodi¢mi a ako pripadne manipulovali oni s vami (napr. pocity viny, kritika, chvala,
vyprask, stiahnutie sa do seba, falo§né komplimenty, hrozby, zdravie...)? 10. Co sa
vam na rodi¢och najviac pacilo a ¢o ste nemali radi, pripadne nenavideli? - V ¢om
z tychto odpovedi napodobiiujem matku, otca? Aké postoje a sposob spravania som
prevzal? Ako to suvisi s mojim obrazom Boha? Uvazte, aké body z odpovedi su pri
vasom hladani identity a viery najtazsie a najviac ovplyviuju vas zivot.
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Taktiez je Ucinny sposob vyjadrovania sa skrze symbol. Napriklad
vyrozpravanim svojho pribehu, napisanim basne na to, co citime alebo
namalovanim obrazu vyjadrujuceho nase emocie. Tento sposob je nieke-
dy ovela uc¢innejsi, pretoze dava formu nasej osobnej skiisenosti a umoz-
nuje lepsie preniknut do oblasti predstav a citov.?*

Problémom faloSnych predstav je, ze casto vychadzaja z biblickych
textov, priCom sa pri vytvarani obrazu Boha vyzdvihne len jeden aspekt,
pricom ostatné su prehliadané. Tak sa napriklad viac sustreduje na sud
a spravodlivost, ale absentuje milosrdenstvo; na vykon, ale absentuje
kontemplacia Bozej nepodmienecnej lasky; na moc Boha nad smrtou, ale
absentuje, ze Boh je najma zivot a nadej a pod. Toto zGzenie potom povysi
len jeden rozmer na primarny a ten je casto eSte aj chybne interpretovany.
Preto je pri prekonavani zdeformovanych predstav o Bohu dobré ¢itat tex-
ty, ktoré vyjadruju pozitivny obraz Boha, ktory sa bude stavat centralnou
témou nasSich modlitieb, ako napriklad obraz Boha ako dobrého Pastiera
(Iz 40, 11n.; Z 23; Jn 10, 1n. a pod.); obraz Boha, ktory sa stara - ak by
aj matka zabudla na svoje dieta, Boh nan nezabudne (porov. Iz 49, 15 -
16); obraz ukrizovaného Krista, ktory je s nami solidarny v nasom utrpeni
alebo obraz blizkeho Boha, ako to vyjadruje zalm 139 a iné.

Mnohym, ktori mali bolestnt skusenost z vlastnej minulosti, obraz
Boha, ktory trpi spolu s ¢lovekom, velmi pomohol. Tym sa neodstranu-
je utrpenie z f'udského zivota, ale ¢lovek nemusi v nom zufalo zotrvavat,
pretoze vo viere, ze nas Boh oslobodzuje skrze vlastné utrpenie a smrt
k zivotu, mozeme najst nadej a zmysel prijat vlastné utrpenie bez ztufal-
stva a bez pocitu desivej vSemocnej Bozej ,ruky“ nad nami. Trpiacemu
Bohu tak mozeme otvorit svoje zivotné rany a zverit svoje tizkosti, biedu
a hlboké zranenia. To je hodnota krestanskej nadeje proti vSetkym bezna-
dejnym situaciam, ktoré sa mozu v zivote objavit.?

Zaver

Po tom, ¢o vieme z vyvinovej psychologie a z jej aplikacie na nabozen-
sku vychovu, mozeme povedat, ze stojime pred zamyslenim sa nad tym,
aky obraz Boha bol ponukany v rodine; na nabozenskej vychove a v kate-
chéze; v doslovnej interpretacii biblickych, najmé starozakonnych textov;
aky obraz Boha sa prezentuje v médiach a pod. Ci mnoho Iudi neuteka
od Boha a Cirkvi prave preto, ze uteka pred sprostredkovanym, napriklad
strach nahdnajuicim obrazom Boha.?® Zamyslanie sa nad na§im obrazom

24 HANNAN, P.: Prejavy Bozej ldsky, s. 21.
25 Porov. FRIELINGSDOREF, K.: Fale$né predstavy o Bohu, s. 139 - 142.
26 Porov. FRIELINGSDOREF, K.: Fale$né predstavy o Bohu, s. 145.
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Boha je znamenim ¢ias pre Cirkev a kazdého veriaceho ¢loveka v dnesnej,
nie prili§ krestanstvu naklonenej dobe.

Porozumenie spomenutym suvislostiam moze ¢loveku velmi pomoct
pri porozumeni sebe samému. Niekedy moze byt zranenie hlbsSie a tu je
potrebna pomoc skuseného knaza alebo psychologa.?” V naSej kulta-
re vSak eSte stale dominuje predstava, ze psychické zdravie je na roz-
diel od fyzického nie¢o samozrejmé a ak ¢lovek potrebuje v tejto oblasti
pomoc, moze sa stretnut s nepochopenim okolia. Mézeme vSak povedat,
ze odvaha vyhladat pomoc je uz jednym z vyhratych bojov vo vojne s nasi-
mi ,démonickymi“ predstavami.
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Teoretické vychodiska ekumenického dialogu
medzi Katolickou cirkvou a Evanjelickou cirkvou
augsburského vyznania I.

BARBARA BALOGHOVA
Presovska univerzita, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: The ecumenical dialogue is the tool, which help to lead to
unity. For true unity is characteristic respect uniqueness of parties. Therefore
is very important to know each other. This articel attempts to compare some
doctrinal points of Catholic Church and Evangelical Church of the Augsburg
Confession having regard to the possibility of ecumenical cooperation. It
uses analytical-synthetic method and comparison. The article deals with
the problematic of Holy Bible and sacramentology.

Keywords: Catholic Church. Evangelical Church of the Augsburg
Confession. Holy Bible. Sacraments. Baptism. Eucharist.

Uvod

Katolicka cirkev a Evanjelicka cirkev augsburského vyznania zdiela-
jua spoloénu histériu, ktora siaha od vzniku krestanstva po reformacény
rozkol v 16. stor. Obe cirkvi su krestanské, co znamena, ze sa hlasia ku
Kristovi ako k svojmu osobnému Spasitelovi. Tato skutocnost je dovo-
dom, preco je mozné medzi nimi otvorit otazku teoretického ekumenické-
ho dialégu a hladat vieroucné zhody.

Svité pismo

Svaté pismo je vychodiskovym bodom pre vSetky krestanské cirkvi.
Poznatky o uceni a skutkoch JeziSa Krista ¢erpaju zo Styroch evanjelii,
ktoré st dolezitou stuicastou zbierky Novej zmluvy. O posobeni ucenikov
pojednavaju Skutky apostolov a o zivote v prvotnych cirkevnych komuni-
tach a zakladnych nariadeniach hovoria Pavlove, pastoralne a vS§eobecné
listy.
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Katolicka cirkev a Evanjelicka cirkev augsburského vyznania sa liSia
kanonom! Svatého pisma, presnejSie v pocte zaradenych knih. Kym kato-
licke Svéaté pismo ich obsahuje 73 (46 knih SZ a 27 knih NZ), evanjelické
len 66 (39 knih SZ a 27 knih NZ).

M. Luther prijal palestinsky zidovsky kanon hebrejskych Pisem.
Do istej miery pripustal uzitoénost deuterokanonickych knih a zhro-
mazdil ich na konci svojho prekladu pod nazvom ,apokryfy“. Neskorsimi
reformatormi boli tieto knihy tplne odmietnuté. Katolicky kanon uznal
za kanonické aj deuterokanonické knihy v stllade so Septuagintou.?
V evanjelickej Starej zmluve sa nenachadza Kniha Tobia§, Kniha Judit, 1.
a 2. kniha Machabejcov, Kniha proroka Barucha, Kniha mudrosti, Kniha
Sirachovcova a dodatky Knihy Ester a Knihy proroka Daniela. Novy zakon
mozno povazovat za rovnaky.

Svaté pismo sa oznacuje aj ako Bozie slovo. Tento nazov cerpa
z krestanského presvedcenia, ze text je skutoéne slovom Boha, nie vSak
v doslovnom vyzname. V tejto suvislosti je potrebné ozrejmit pojem inspi-
racia, ktory podla Malého teologického lexikonu v biblickom zmysle zna-
mena vnuknutie Ducha Svatého svatopiscovi. Tymto terminom sa ozna-
Cuje bozsky povod Svatého pisma, ktoré ludsky autor spisal z vnuknutia
tretej bozskej osoby.3

M. Luther identifikoval Svaté pismo ako Bozie slovo. Autorstvo pripi-
soval Duchu Svatému, ktorého pisarmi boli svatopisci. Veril, ze texty Sva-
tého pisma su dielom Bozej mudrosti. [ ked u neho nenajdeme dogmatic-
ki prezentaciu vyucby verbalnej in§piracie*, ako ju mozno najst v neskor-
Sich luteranskych doktrinach, neucil ani, ze Svaté pismo je Bozi diktat.
M. Luther nemal definovanu teoriu inSpiracie, ale skor vieru v in§piraciu.
Nikdy nevysvetlil akym sposobom je Svété pismo Bozim slovom, ale veril
v to.5 Sucasna Evanjelicka cirkev augsburského vyznania konstatuje, ze

1 Slovensky termin kanon pochadza z gréckeho slova xavovag (kanén - prut, pravidlo).
V biblickom néazvoslovi sa od 4. stor. pouziva na oznacenie knih, ktoré boli povazované
za in§pirované Svatym Duchom. Porov. VISNOVSKY, M. a kol.: Maly teologicky lexikén.
Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo, 1989. s. 230.

2 Porov. ANGEL, M. D.- BLUMENTHAL, D. R.- BRESLAUER, S. D. a kol.: Slovnik
Zidovsko-kfestanského dialogu. Praha : Oiktimené, 1994. s. 20.

3 Porov. VISNOVSKY, M. a kol.. Maly teologicky lexikén. Bratislava : Cirkevné
nakladatelstvo, 1989. s. 198.

4 M. Luther sa nepokusal vysvetlit in§piraciu Svéatého pisma filozoficky, psychologicky
alebo inym spdsobom.

5 Porov. PREUS, R D.: Luther and Biblical Infallibility. In: Inerrancy and the Church.
Chicago : Moody Press, 1984. s. 120, 121.
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pisatelia Svatého pisma boli in§pirovani Duchom Svatym. Zaroven vSak
boli Tudmi svojej doby a do textov vniesli osobné pohlady i formulacie.®

Katolicka cirkev ,pokladd vsetky knihy Starého a Nového zdkona
i vSetky ich casti za posvdtné a kdnonické, pretoze, napisané z vnuknutia
Ducha Svdtého, maju za pévodcu Boha a ako také boli odovzdané Cirkvi“
(KKC 105). T. Akvinsky” definuje inSpiraciu ako impulz vzhladom k Tud-
skému autorovi, ktory podnecuje ¢loveka spisat to, ¢o Boh chce, aby bolo
zapisané. Za tymto ticelom Boh pohyna intelekt a volu autora a stava sa
hlavnym autorom textu. Dudsky pisaterl je jeho nastrojom.®

Obe cirkvi su presvedcené, ze Svaté pismo je Bohom inSpirovany text,
ktory spisali viaceri autori a kazdy z nich don vlozil sebe vlastnu jedinec-
nost. Dolezitost spoc¢iva na Bozom autorstve, ktoré dava textom legitimitu
a moc byt vierou¢nym zakladom cirkvi.

Katolicke ucenie zdéraznuje skutocnost, ze do 4./5. stor. sa prav-
divost a istota ucenia opierali o ucitelskt autoritu biskupov, ktori boli
nasledovnikmi apostolov. Tych samotny Jezi§ Kristus splnomocnil hla-
sat evanjelium slovami: ,,Ako mria poslal Otec, qj ja posielam vas“ (Jn 20,
21). Ustne tradovanie bolo v prvych storociach Zzivota Cirkvi zakladnym
nositelom pravdy.’ Toto zivé odovzdavanie, vykonavane v Duchu Své-
tom, sa nazyva Tradicia.(porov. KKC 78) Posvatna Tradicia a Svaté pismo
podla ucenia Katolickej cirkvi spolu velmi tizko suvisia, kedze obe , vyvie-
raji z toho istého bozského prameria, urcitym sposobom splyvaji v jedno
a smeruju k tomu istému cielu” (KKC 80). Katolicka cirkev veri, ze tloha
vysvetlovat Bozie slovo (podavané pisomne alebo Uistne) bola zverena bis-
kupom v spolocenstve s Petrovym nastupcom, ktory vykonava svoju auto-
ritu v mene JeziSa Krista, teda Ucitelskému tradu Cirkvi.(porov. KKC 85)

Reformacia priniesla novy prad, ktory presadzoval myslienku, ze
sa Svaté pismo moze veriacim vykladat zvnutra, teda ze je samo o sebe
vykladacom. Bozie posobenie, ktorym sa pravda Bozieho slova dostavala
do mysle a svedomia veriaceho Iudu, nazyvali reformatori vntitorné sve-
dectvo Ducha Svéatého."

6 Porov. FILO, J.: Ekumenicky dialég. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997.
s. 30.

7 T. Akvinsky (1225 - 1274) bol katolickym filozofom a teolégom. Je povazovany
za najvacsieho katolickeho filozofa vobec. Zanechal po sebe objemny korpus literarnej
tvorby (34 zvézkov). Porov. VACURA, M.- VLCEK, M.: Uvod dofilosofie spoleénosti
a déjin. Praha : Oeconomica, 2011. s. 41.

8  Porov. ELDERS, L. J.: St. Thomas Aquinas and Holy Scripture.<http:/ /www. aquinate.
net/revista/edicao_atual/Artigos/13/Artigo-3-Elders-english. pdf>.(28. 8. 2013).

9 Porov. FILO, J.: Ekumenicky dialédg. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997.
s. 25, 26.

10 Porov. BOICE, J. M.: Zdklady krestanské viry. Praha : Navrat domu, 1999. s. 43.
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Katolicke preklady Svatého pisma obsahuju vyklady a poznamky
Katolickej cirkvi. J. Filo'' v tom vidi skuto¢ny prinos. Tvrdi, ze takéto
postupy by bolo vhodné zaviest aj do Evanjelickej cirkvi augsburského
vyznania. Konstatuje, ze by to bola ,pomadcka pre evanjelickych citatelov,
ktori by ziskali cirkevné poucenie a vyklad, ¢im by sa zabrdnilo subjektivis-
tickym a neraz protichodngm chdpaniam®.'?

M. Luther nechcel, ako sa mu niekedy predhadzuje, podriadit Svaté
pismo subjektivnemu tsudku jednotlivca. I§lo mu o to, aby sa evanje-
lium ziadnym sposobom neviazalo alebo nepodriadovalo nazoru ¢loveka,
aj keby nim mal byt samotny papez. Papezstvo, ktoré sa podla M. Luthera
neviaze na evanjelium, ale chce stat nad nim je len marnivym entuziaz-
mom. Svaté pismo nie je Boh. St to dve rozdielne veci, rovnako ako su
dve rozdielne veci Stvoritel a jeho stvorenie. Podla Svatého pisma je treba
rozliSovat zakon a evanjelium, ¢im sa odhali pravy zmysel Svatého pis-
ma, ktorym je Kristus. Kristus je panom Svétého pisma a vSetko v nom
je treba chapat skrze neho. Kristologicky chapané evanjelium sa stalo
kritickym principom ako cirkevnych dogiem, tak aj samého Svatého pis-
ma. Preto M. Luther konsStatuje, ze evanjelium stoji nad Svatym pismom
a nad Cirkvou. Kedze Bozie tista su usta Cirkvi a Boh nemo6ze klamat,
neklame ani Cirkev. Cirkev je v§ak len vtedy Bozimi tistami, ak Cisto kaze
Bozie slovo.!?

Pre evanjelikov je Svaté pismo normou normans, t. j. normou noriem,
ktora nie je normovana, pre katolikov normou normata, t. j. normou, kto-
ra normovana je. Evanjelicka cirkev augsburského vyznania nepodcenuje
vyznam ustneho podania, no Tradiciu nestavia na roven Svatého pisma.
Jedine ono pre nu predstavuje rozhodujuci pramen zjavenia.!*

Napriek vySSie uvedenym skutoCnostiam treba poznamenat, ze aj
Evanjelicka cirkev augsburského vyznania ma svoju zbierku materialov,
ktoré pre nu predstavuju zavazny vyklad Svatého pisma, tzv. Symbolic-
ké knihy. Tvori ich Augsburska konfesia a Obrana Augsburského vie-
rovyznania od F. Melanchtona'®, Maly katechizmus, Velky katechizmus

11 J. Filo posobil ako biskup Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania a v znacnej miere
sa venoval ekumenickému dialégu Katolickej cirkvi a Evanjelickej cirkvi augsburského
vyznania.

12 FILO, J.: Ekumenicky dialég. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997. s. 30.

13- Porov. KASPER, W.: Dogma pod Bozim slovem. Praha : VySehrad, 1996. s. 22 - 24

14 Porov. FILO, J.: Ekumenicky dialég. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997.
s. 27, 28.

15 F. Melanchton (1497 - 1560) bol vernym spolupracovnikom M. Luthera. Porov.
KONVIT, J.: Vyznanie viery. Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo Bratislava, 1990.
s. 84.
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a Smalkaldské ¢lanky od M. Luthera a Formula svornosti z tvorby viace-
rych evanjelickych teologov.

Svaté pismo predstavuje pre praktizovanie viery veriacich evanjelikov
zaklad. V sucasnosti sa ozyvaju aj v Katolickej cirkvi hlasy, ktoré zdoéraz-
nuju potrebu pravidelného ¢itania Svéaté pismo. , Ustavicné zrychlovanie
Zivotného stylu si priam vynucuje zastavit sa, nechat sa preniknut BoZou
laskou a objavovat svoj vztah k Bohu.“'® Tato skutoCnost je pre evanje-
lickych teologov velmi poteSujuca, pretoze vo Sviatom pisme vidia velky
potencial pre budovanie ekumenizmu.

Sakramentologia

Sakramentologia!” je cast dogmatickej teologie, ktora pojednava
o sviatostiach. Zaobera sa ich podstatou, definovanim a sviatostnou pra-
xou. Ide o nauku, ktora zastava dolezité postavenie. Vyvstava to zo sku-
toCnosti, ze sviatostny zivot je tstrednym bodom zivota cirkevného spo-
locenstva.

V krestanskych spolocenstvach je téma sviatosti ¢asto preberanou
problematikou. Diskutuje sa o ich pocte i priebehu vysluhovania. Nazory
katolikov a evanjelikov sa roznia, hlavne v kvantite sviatostnych aktov.
Katolicka cirkev uznava sedem sviatosti: sviatost krstu, sviatost birmo-
vania (vo vychodnych obradoch sviatost myropomazania), Eucharis-
tiu, sviatost zmierenia, pomazanie chorych, posvatenie knazstva a svia-
tost manzelstva. Katechizmus Katolickej cirkvi uvadza, ze Katolicka cir-
kev bola skrze Ducha Svatého vovedena do pravdy a rozpoznala pocet
sviatosti, rovnako ako to bolo s kdnonom Svatého pisma a ucenim vie-
ry.(porov. KKC 1117) Evanjelicka cirkev augsburského vyznania uznava
podla reformaéného vzoru len dve sviatosti: krst a Veceru Panovu.

V Obrane augsburského vyznania sa piSe, ze nie je ani tak podstat-
né, kolko sviatosti sa uznava ako to, aby bola spravne zachovavana pod-
stata veci, ktora je vyjadrena vo Svatom pisme. F. Melanchton sa pri tom
odvolava na cirkevnych otcov, ktori taktiez neboli uzrozumeni s presnym
poctom sviatosti.(porov. Apol 13) Reformaéné zredukovanie neznamena-
lo odstranenie ostatnych piatich, len ich preklasifikovanie zo sviatosti, t.
j- z aktov, v ktorych posobi Boh prostrednictvom knaza alebo biskupa,
na ukony spadajuce do oblasti pastierskej starostlivosti (spoved, zaopat-
renie, manzelstvo), katechetickej zodpovednosti (birmovanie) alebo do cir-
kevného poriadku (ordinacia). Samotny M. Luther dlho vahal, ¢i spoved

16 DANCAK, F.: Zakladné spésoby poznania a vyuzitia Svdtého pisma. In: Theologos.
Teologicka revue GkBF PU v PreSove. PreSov : Petra, 2001, ro¢. 3, €. 2, s. 125.
17 Termin sakramentolégia pochadza z latinského slova sacramentum (sviatost).
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patri medzi sviatosti alebo nie.'® Aj v Obrane augsburského vyznania sto-
jl, ze ,sviatostami st krst, Vedera Pdnova a rozhreSenie, ktoré je sviatostou
pokania“(Apol 13). V Malom katechizme uz M. Luther blizSie definuje ako
sviatost len krst a Veceru Panovu. Pokial podava poucenie o spovedi, neu-
vadza ju ako sviatostny ukon.

Obe denominacie sa zhodujui na skutocnosti, ze sviatosti su svaté
ukony, ktoré ustanovil Jezi§ Kristus. Katechizmus Katolickej cirkvi uéi, ze
Katolicka cirkev pridizajuca sa ucenia Svatého pisma a apostolskych tra-
dicii, povazuje za ustanovitela sviatosti Novej zmluvy JeziSa Krista.(porov.
KKC 1114) Rovnako aj Prirucka pre evanjelickych katechumenov a kon-
firmantov hovori o sviatostiach ako o posvatnych tikonoch, ktoré ustano-
vil Kristus.?

Katolicka cirkev vnima sviatosti ako viditelné znaky, ktoré poso-
benim JeziSa Krista a mocou Ducha Svatého spésobuju milost, ktoru
naznacuju.(porov. KKC 1084) V knihe Boh a svet od J. Ratzingera, eme-
ritného papeza Benedikta XVI., sa piSe, ze sviatosti su jeden druh doty-
ku so samotnym Bohom. Odkazuju na fakt, ze viera nie je iba duchovna,
ale ma svoje spolocenstvo so zemou a stvorenstvom a s ich prvkami sa
takto stava priehladnou.?® Rovnaku definiciu podava aj evanjelické uce-
nie, ktoré jasne zdoraznuje, ze vo sviatostiach sa veriacim pod spésobom
viditeInych znakov podavaju neviditelné dary Bozej milosti.?! Augustin®
napisal, ze ked sa k slovu pripoji prirodna latka, vznika sviatost. Tuto
definiciu prevzal aj M. Luther. Tak sviatost obsahuje slovo a Bozi prikaz,
rovnako ako vonkajSie a viditelné znamenie. Bozia milost je dana nie len
v slove, ale aj v materialnom prvku sviatosti.?® Podla M. Chemnitza?* rov-

18 Porov. FILIPI, P.: Po ekumenickém chodniku. Praha : Kalich, 2008. s. 27.

19 Porov. KONVIT, J.: Vyznanie viery. Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo Bratislava,
1979. s. 38.

20 Porov. RATZINGER, J.: Boh a svet. Trnava : Spolok svéitého Vojtecha, 2002. s. 323.

21 Porov. KONVIT, J.: Vyznanie viery. Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo Bratislava,
1979. s. 38.

22 Augustin (354 - 430) bol kItGcovou postavou zapadného krestanstva. Po svojom
obrateni (bol vyznava¢om manicheizmu) posobil ako katolicky biskup v Hyppo. Svojimi
kaznami a spismi bojoval proti vtedaj§im bludnym uceniam a objasnoval ¢lanky viery.
Porov. STANCEK, L.: Kriaz rétor. Spisska Kapitula — Spisské Podhradie : Knazsky
seminar biskupa Jana VojtasSaka, 2001. s. 59.

23 Porov. SCHMID, H.: Doctrinal Theology of the Evangelical Lutheran Church.
Minneapolis : Augsburg Publishing House, 1961. s. 523.

24 M. Chemnitz (1522 - 1586) bol poprednym teolégom a predstavitelom druhej generacie
privrzencov M. Luthera. Casto je oznaGovany ako druhy Marti (Luther). Rozvijal
teologiu ospravedlnenia. Porov. PREUS, J. A. O.: Martin Chemnitz on the Doctrine of
Justification.<http:/ /www. wlsessays. net/files/PreusChemnitz. pdf>.(14. 2. 2014).
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nako ako slovo vstupuje do ucha a moze sa dostat do srdca, tak vonkajsi
obrad udrie do o¢i a méze pohnut srdcom.?

Zhodu nachadzame aj v uceni o vysluhovateloch. Podla T. Akvinskeé-
ho na sviatost nema vplyv spravodlivost ¢i nespravodlivost ¢loveka, ktory
ju udeluje (porov. KKC 1584). Aj evanjelicka teologia hovori, ze sviatosti
nestracaju svoju ucinnost, ak je vysluhovatel nehodny. Rozhodujtiicou je
skutocénost, ze vo sviatostiach pdsobi Boh.

Sviatost krstu

Krst? predstavuje pre krestanov vstupnu branu do krestanskeé-
ho Zivota. Ide o tzv. iniciacnu sviatost, ktorou sa katechumen dostava
do vztahu s Bohom. Ma vSak aj spolo¢ensky vyznam, pretoze zaclenuje
cloveka do cirkvi a spaja so spolocenstvom veriacich. Je charakteristic-
ky pre vSetky krestanské cirkvi, a preto ma velki ekumenickt hodnotu.
P. Drap?” zvyraznuje vyznam sviatosti krstu pre krestanské cirkvi a ich
spoloént jednotu v prinasani milosti, ktora sa dostava tym, ¢o ho prijima-
ju, v odpusteni hriechov a v ziskani nového zivota v Kristovi.?®

Z uvedeného je jasné, ¢o znamena pre zivot Cloveka prijat sviatost
krstu. Pre podrobnejsi pohlad je potrebné sa zamerat aj na iné aspekty, t.
j- na vyznam slova, biblické obrazy, ustanovitela a charakter chvile usta-
novenia.

Obe cirkvi sa zhoduju na tom, ze sviatost krstu ustanovil sam Jezi§
Kristus. Udalost ustanovenia je opisana v Evanjeliu podla Matusa, kedy
Kristus po svojom zmftvychvstani apoStolom hovori: , Chodte teda, ucte
vsSetky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna, i Ducha Svditého“ (Mt 28,
19).

Katolici i evanjelici zhodne odvodzuju vyznam a dosledky sviatosti
krstu z biblickej perspektivy. Krst ma svoje predobrazy v Starej zmluve.
Prvy mozno najst v tivode Svatého pisma. Kniha Genezis podava obraz
prahistorie, kedy vSetko bolo pusté a ,, Duch Bozi sa vzndsSal nad vodami“
(Gn 1, 2). Symbolizuje pritomnost Ducha Svétého u katechumena hned
po tom, ako sa zmaca krstnou vodou. Dal§im predobrazom krstu je pri-
beh potopy, kedy vody zmyvaja zo zeme hriech, rovnako ako ocisti Boh
Cloveka pri krstnom akte. V knihe Exodus je opisany pribeh odchodu

25 Porov. WHALEN, D.: Baptism.<http://lighthouselutheran. s3. amazonaws. com/
Papers/Lutheran%20Understanding%200f%20Sacraments%20-%20Part%201. pdf>.
(13. 10.2013).

26 Slovensky termin krst pochadza z gréckeho slova Bartti{w (baptizein — ponorit).

27 P. Drap je rimskokatolicky knaz a vysoko§kolsky pedagdg. Vo svojej vedeckej ¢innosti
sa okrem iného v znacnej miere venuje problematike ekumenického dialégu.

28 Porov. DRAP, P.. Krestanskd inicidcia: sviatosti inicidcie pod zorngm uhlom
ekumenického dialégu. Kosice : Vienala, 2002. s. 135.
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Izraelitov z egyptského otroctva. Pri odchode sa za nimi vyrutilo faraénovo
vojsko. Mojzi§ na Bozi pokyn zdvihol palicu a rozdelil Cervené more. Izra-
eliti presli morom suchou nohou, no vojakov zavalila voda a pochovala ich
na morskom dne. Toto je dalsi predobraz sviatosti, kedy Bozim zasahom
matéria vody zmyva zlobu v podobe faraénovych vojsk.

Latinsky nazov sviatosti krstu, baptizmus, je odvodeny podla central-
neho obradu, ktorym sa udeluje. Krstit je po grécky baptizein, co zname-
na ponorit. Ponorenie do vody je symbolické pochovanie katechumena
v smrt JeziSa Krista a opatovné vynorenie symbolizuje vzkriesenie s Kris-
tom. Krst naznacuje a spésobuje narodenie z vody a z Ducha, preto sa
zvykne nazyvat aj , ktipelom znovuzrodenia a obnovy v Duchu Svdtom“ (Tit
3, 5). ViditeIné ukony krstu naznacuju jeho ucinky. Rovnako ako voda
zmyva necistoty tela, tak krstna voda zmyva hriechy ¢loveka.?

Zasadny rozkol pri katolickom a evanjelickom uéeni prichadza v hib-
ke posobenia sviatosti, t. j. v nejednotnom vnimani podstaty ocCistenia.
Katolicka cirkev podla vyhlasenia Florenstského koncilu u¢i, ze krstom
sa odpustaju vsetky hriechy, ako aj vSetky tresty za hriechy.(porov. KKC
1263) Evanjelicka cirkev augsburského vyznania veri, ze dedicny hriech
je krstom odpusteny, o trestoch sa vSak nezmienuje. Pri sviatosti krs-
tu dochadza k ospravedlneniu dedi¢ného hriechu. Odpustenie kazdé-
ho po krste spachaného hriechu sa taktiez deje z krstu. Kazdé pokanie
je navrat ku krstu. Ziadne odpustenie nie je od tejto iniciacnej sviatos-
ti oddelené.*® Prirucka pre evanjelickych katechuménov a konfirmandov
hovori, ze ,krst svdty pésobi odpustenie hriechov, vyslobodzuje od smrti
vecnej a ddva vecny zivot vsetkym, ktori veria Boziemu slovu a Boziemu
zaslubeniu®'.

Ucenie katolickej cirkvi pripusta, ze v pokrstenom niektoré casné
nasledky hriechu, ako je utrpenie, choroba, smrt, krehkosti spojené so
zivotom (charakterové slabosti a pod.) a naklonnost na hriech, zostavaju.
Tieto naklonnosti st oznacované ako ziadostivost alebo ohnisko hriechu.
(porov. KKC 1264) Po krste vSak nezostava ni¢, o by pokrstenému brani-
lo vojst do Bozieho kralovstva (ani Adamov hriech, ani osobny hriech, ani
nasledky hriechu). Evanjelicka teologia po odpusteni dedi¢ného hriechu
taktiez zdoraznuje jeho pretrvavajuce nasledky, t. j. telesnt smrt, choro-

29 Porov. ZIGOVA, T.: Jednota cirkvi podla uéenia cirkvi Katolickej, pravosldvnych
a Evanjelickej augsburského vyznania. KoSice : Seminar sv. Karola Boromejského
v Kosiciach, 2003. s. 115.

30 Z toho dovodu M. Luther odsudil katolicku sviatost pokania, ako vymysel, ktorym sa
Cirkev snazila opravit nefunkénu sviatost krstu. Porov. LUTHER, M.: Works of Martin
Luther with introdutions and notes. Philadelphia : A. J. Holman company, 1915. s. 53.

31 KONVIT, J.: Vyznanie viery. Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo Bratislava, 1979.
s. 57.
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by a ziadostivost, ktorti mozno krotit a prekonavat jedine v moci sviatosti
krstu a v moci Duch Svéatého. Ich existencia je zdovodnovana neelimina-
ciou dediéného hriechu pri krste, pretoze katechumen bol ,len osprave-
dlneny.?? M. Luther zdo6raznoval, ze stale pritomna ziadostivost je dedic-
ny hriech. Medzi tieto dve skuto¢nosti kladol rovnost. V katolickom uceni
je ziadostivost istym nasledkom dedi¢ného hriechu, ktory ostal po tom,
ako bol dedi¢ny hriech zotrety.

Lutherov pohlad na ucinky krstu je v porovnani so scholastickou
doktrinou, podla ktorej je krstom hriech Gplne odstraneny, odliSni. Evan-
jelicka teologia hovori, ze krst zbavuje ¢loveka odsudzujucej moci hrie-
chu, hriech vS§ak nemizne.®® Katolicke ucenie zastava nazor, ze sviatost
krstu hriech odstrani, no nepozbavuje ¢loveka naklonnosti k hrieSnemu
konaniu. Teda v tomto zmysle je veriaci rovnako volany do nového zivota
odporovat hriechu.

Podla ucenia Katolickej cirkvi je krst sviatostou viery. Nevyzaduje sa
vSak pri nom viera dokonala a zrela. Viera, ktora sa vyzaduje je zaciat-
kom, ktory sa ma dalej rozvijat.(porov. KKC 1253) M. Luther vo Velkom
katechizme tvrdi, Ze viera ¢i nevera krsteného pri krste nezohrava rozho-
dujuacu ulohu, tzn. Ze viera nie je tym, ¢o robi krst platnym. VSetko spo-
¢iva na Bozom slove a prikazani. Krst je voda a Bozie slovo. [ ked k tomu
nepristupi viera, je sviatost krstu platna. Viera nedava krstu legitimitu,
viera ho ,len“ pomaha prijat. A preto je podla evanjelického ucenia moz-
ny aj krst deti. Pretoze aj keby dieta neverilo, sviatost by mu bola udelena
platne.(porov. VKat 4)

Krst nemluvniat je praktizovany aj Katolickou cirkvou. V Katechizme
sa piSe, ze , kedZze sa deti rodia s padlou a dedicnym hriechom poskvrne-
nou ludskou prirodzenostou, aj ony potrebuju znovuzrodenie v krste, aby
boli vyslobodené z moci tmy a prenesené do kralovstva Bozich deti“ (KKC
1250). Evanjelicka cirkev augsburského vyznania krst deti argumentuje
nasledovne: , Dieta na krst prindSame s presvedcenim a v nddeji, Ze veri
a prosime, aby ho Boh obdaroval vierou, ale nie preto ho krstime, leZ jedine
preto, lebo to Boh prikdzal. “ (VKat 4)

Sviatost Eucharistie

Eucharistia alebo v evanjelickej terminologii Vecera Panova je sviatost
charakteristicka pre vSetky krestanské cirkvi. Predstavuje vS§ak omnoho
spornejsiu tému akou je krst. Nazory jednotlivych cirkvi sa liSia v defino-

32 Porov. ZIGOVA, T.: Jednota cirkvi podla uéenia cirkvi Katolickej, pravosldvnych
a Evanjelickej augsburského vyznania. KoSice : Seminar sv. Karola Boromejského
v Kosiciach, 2003. s. 121, 122.

33 Porov. LUTHER, M.: Works of Martin Luther with introdutions and notes. Philadelphia
: A. J. Holman company, 1915. s. 53.
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vani samotnej podstaty Eucharistie a pohlade na jedinecnost a opakova-
telnost Kristovej obety.

Teologické diskusie na poli ekumenického dialogu maju v oblasti
Eucharistie dve taziskové body:

* otazka realnej Kristovej pritomnosti,

* spritomnenie Kristovej obety.>*

Rovnako ako krst, aj Eucharistia ma svoje predobrazy vo Svitom pis-
me. V Starej zmluve je to nekrvava obeta Melchizedecha, nebeskd manna
padajica Izraelitom na pusti a obeta baranka. Katolicka cirkev prijima aj
novozakonné predobrazy, a to premenenie vody na vino v Kane Galilejske;
a rozmnozenie chleba.®

Ustanovenie Eucharistie je opisané v synoptickych® evanjeliach
a v Prvom liste Korintanom. Ustanovitelom je Jezi§ Kristus. Na ustano-
venie si zvolil ¢as zidovskej paschy. Pri poslednej veceri prikazal svojim
apostolom, aby robili to, ¢o urobil on. ,Pri vederi vzal chlieb a dobrorecil,
lamal ho a ddval ucenikom hovoriac: , Vezmite a jedzte: toto je moje telo.“
Potom vzal kalich, vzddval vdaky a dal im ho, hovoriac: ,, Pite z neho vSetci:
toto je moja krv novej zmluvy, ktord sa vylieva za vSetkych na odpustenie
hriechov.“ (Mt 26, 26 — 28) Cirkev bola tomuto rozkazu verna od prvopo-
Ciatku. Krestania sa schadzali na ,ldmanie chleba“ (Sk 20, 7) predovset-
kym v prvy den tyzdna (v nedelu), ¢o je den Kristovho zmftvychvstania.®”

Medzi krestanskymi cirkvami je vSeobecne prijimané, ze dévodom
a obsahom Eucharistie je Jezi§ Kristus. Vyznamné rozdiely pramenia
z chapania toho, ako je Kristus v Eucharistii pritomny.

Katolicka teologia uci, ze Eucharistia je opravdivo, skutocne a pod-
statne pritomny, zivy a oslaveny Kristus, jeho telo a jeho krv spolu s jeho
dusou a s jeho bozstvom. Tato pritomnost sa realizuje konsekraciou,
ktora sa uskutocnuje transubstanciaciou®® (prepodstatnenim) matérie

34 Porov. TOMEK, P.: Ekumenicky rozmer Cirkvi. Vricko : Teologicky institut sv. FraniSka
Xaverského, 1998, s. 93.

35 Porov. FILO, J.: Ekumenicky dialég. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997.
s. 109.

36 Termin synoptické evanjelia zastreSuju prvé tri evanjelia Novej zmluvy, t. j. Evanjelium
podla Matus$a, Evanjelium podla Marka a Evanjelium podla Lukasa. Slovo synopticky
pochadza z gréckeho ouv (syn — s, spolu) a oyig (opsis — pohlad). Tieto evanjelia su si
podobné obsahom a $trukturou. Stvrté evanjelium, Evanjelium podla Jana, sa lisi
v obsahovej a Strukturnej stranke.

37 Porov. ZIGOVA, T.: Jednota cirkvi podla uéenia cirkvi Katolickej, pravosldvnych
a Evanjelickej augsburského vyznania. KoSice : Seminar sv. Karola Boromejského
v Ko§iciach, 2003. s. 136 — 138.

38 Transubstanciicia znamena premenu celej podstaty chleba na Kristovo telo a celej
podstaty vina na Kristovu krv, pricom ostane len podoba matérie chleba a vina.
Chemicky rozbor nedokazuje nijakti zmenu. Kristovu pritomnost v matérii nemozno

276



THEOLOGOS 1/2015 | STUDIE

na skuto¢né Kristovo telo a krv.(porov. KKC 1413) Na potvrdenie legitim-
nosti uéenia o transubstanciacii pouzivaju katolicki teologovia aj biblicky
argument — pribeh premenenia vody na vino v Kane Galilejskej, kedy do§-
lo k premene podstaty veci, t. j. vody, ktora nasledne ziskala chut, vonu
i kvalitu dobrého vina.(porov. Jn 2, 1 — 21) ISlo o Kristov bozsky zasah,
ktory nie je mozné pochopit rozumom, ale jedine vierou prijat.*

M. Luther na otazku ¢o je Sviatost oltarna odpoveda: ,Je pravé telo
a pravd krv nasho Pdana Jezisa Krista v chlebe a vine a pod spésobom chle-
ba a vina ndm krestanom Kristovym slovom na jedenie a pitie ustanove-
nd.“ (VKat 5) Formula svornosti vysvetluje, ze pri Veceri Panovej su sku-
tocne a podstatne pritomné a s chlebom a vinom sa naozaj podavaju telo
a krv JeziSa Krista. Zaroven zavrhuje transubstanciaciu, t. j. ze pri Vece-
ri Panovej chlieb a vino stratia svoju substanciu a prirodzena podstatu
a zaniknu tak, ze sa premenia na telo a krv Krista a ostane z nich iba von-
kajSia podoba.(porov. FC 7a) Evanjelici premenenie chleba a vina na Jezi-
Sovo telo a krv nevysvetluju filozoficky. Z toho dovodu ucenie Evanjelickej
cirkvi augsburského vyznania neprijima tedriu transubstanciacie, ktoré
okrem slov ustanovenia pouziva aj rozumové zdovodnenie z Aristotelo-
vej filozofie*. Pri premeneni sa drzi vyluéne Kristovych slov ustanove-
nia Vecere Panovej: ,toto je moje telo“ (Mt 26, 26) a ,toto je moja krv* (Mt
26, 28).*! V definovani Eucharistie sa evanjelické uéenie od katolickeho
odklana, nie vSak az v takom merite ako iné reformované cirkvi (napr.
Reformovana krestanska cirkev).

Katolicko-evanjelicky ekumenicky dialog o transubstanciacii dosiel
k zaverom, ze evanjelicka teologia vnima katolicke pouzivanie pojmu pre-
podstatnenie predovSetkym ako potvrdenie Bozieho konanie v Eucharistii
a v sposobeni premeny v matérii. Rovnaké ucenie podava aj Evanjelic-
ka cirkev augsburského vyznania, ale pouziva inu terminologiu. Katolicki
teologovia dnes zddraznuju, ze premena chleba a vina je premenou sakra-
mentalnou. Nezahfna nijakt premenu v chemicke;j, fyzikalnej alebo bota-
nickej realite chleba a vina. M. Luther tejto otazke nevenoval velkt pozor-
nost. Da sa povedat, ze mu nezalezalo ani tak na tom, ¢im st elementy
samy o sebe, ale predovSetkym na tom, ¢o znamenaju pre ¢loveka. Z toho

prirodzene zistit. Je to tzv. misterium fide (tajomstvo viery). Porov. VISNOVSKY, M.
a kol.: Maly teologicky lexikén. Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo, 1989. s. 457,
458.

39 Porov. FILO, J.: Ekumenicky dialég. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997.
s. 109.

40 Konkrétne poucka, ktora hovori, Ze podstata latky sa moze zmenit, hoci jej vlastnosti,
zloZzenie a atribuity ostanii nezmenené.

41 Porov. FILO, J.: Ekumenicky dialég. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997.
s. 109.
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hladiska nepovazoval otazku transubstanciacie za kItic¢ovii a nevenoval
jej vo svojich spisoch velky priestor.*

Délezitym rozdielom vo vierouke je okrem otazky prepodstatnenia
aj vnimanie doby premenenia. Katolicka doktrina udi, ze chlieb a vino
je skutocnym telom a krvou JeziSa Krista od premenenia. Ide o trvali
zmenu. , Kristova eucharistickd pritomnost sa zacina vo chuili konsekrdcie
a trvd, kym jestvuju eucharistické sposoby.“ (KKC 1377) Katolicke chra-
my su z toho dovodu uspdsobené na neustale uchovavanie Eucharistie.
V bohostankoch je ulozeny eucharisticky Kristus, ¢o z nich robi skutocné
Bozie domy. Ako ¢itame v Katechizme katolickej cirkvi, ,kedZe v Oltdrnej
sviatosti je pritomny sam Kristus, treba ho uctievat kultom adordcie® (KKC
1418), ktory pre Evanjelicku cirkev augsburského vyznania nie je vlastny.
Evanjelicka prax chlieb a vino po prijimani uskladni a ponecha na nasle-
dujace slavenie Veceri Panovej. Evanjelické ucenie hovori o realnej pri-
tomnosti Krista v matérii len v ¢ase prijimania.

V case reformacie M. Luther povazoval za velky vierou¢ny problém
odnatie kalicha laikom Katolickou cirkvou. Formula svornosti medzi blud-
nymi a zavrhnutiahodnymi ¢lankami uvadza aj ten, ktory hovori o pri-
jimani Eucharistie laikmi iba pod sposobom chleba, ¢im su okradnuti
o Kristovu krv.(porov. FC 7a) Tato prax je v Katolickej cirkvi znama od 12.
stor. Potvrdil ju vSak az snem v Kostnici v roku 1415. V prvotnej Cirkvi
bolo prijimanie Eucharistie realizované pod obojim sposobom. Katechiz-
mus Katolickej cirkvi uéi, ze Kristova sviatostna pritomnost umoznuje
prijat celé ovocie milosti Eucharistie pod kazdym z oboch spdésobov priji-
mania, teda aj prijimanim iba pod spdsobom chleba. V latinskom obrade
sa tato prax ustalila ako najbeznejSia z pastoracnych dovodov. PlnSie zvy-
raznenie znaku svatého prijimania sa vSak dosahuje prijimanim pod obo-
jim spdsobom. Tato prax je bezna vo vychodnych obradoch.(porov. KKC
1390) Podla ucenia Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania plné ovo-
cie VeCere Panovej Clovek prijima len ak je Gi¢astny na chlebe i na kalichu.
M. Luther v tejto suvislosti prehlasil, ze ,,i keby priam bolo pravdou, Ze pod
Jjednym je to isté ako pod obojim, predsa vsak ,,pod jednym spésobom* nie
Jje celé nariadenie a ustanovenie, ktoré ustanovil a nariadil Kristus“ (SA 6).

Co sa tyka ucinkov Eucharistie, doktrina Katolickej cirkvi uci, ze priji-
manie Kristovho tela a krvi prehlbuje zjednotenie prijimajiceho s Bohom,
upeviuje jednotu Cirkvi, odptsta mu v§etky vSedné*® hriechy a chrani ho
pred tymi tazkymi.(porov. KKC 1416) Vyznanie viery Evanjelickej cirkvi

42 Porov. FILO, J.: Ekumenicky dialég. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997.
s. 110, 111.
43 VSedny hriech v ¢loveku lasku ponechava, ale uraza ju a zranuje.(porov. KKC 1855)
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augsburského vyznania uvadza, ze i¢inkom Vecere Panovej je odpuste-
nie hriechov.*

Ak chce katolicky veriaci prijat Krista v eucharistickom prijimani,
musi byt v stave milosti, tzn. Ze nesmie byt v stave smrtefného* hriechu.
Ak spacha smrtelny hriech, musi najprv dostat rozhresenie vo sviatosti
pokania.(porov. KKC 1415) Veceri Panovej v Evanjelickej cirkvi augsbur-
ského vyznania taktiez predchadza spoved. K prijimaniu Kristovho tela
a krvi maju evanjelici pristapit pripraveni osobnym olutovanim hriechov.
Spoved je potrebna, aby veriaci Veceru Panovu pozivali ako hodni sto-
lovnici, ktori st pripraveni, veriaci a kajuci.*® Hodné prijimanie Vecere
Panovej evanjelicky veriaci dosahuje len skrze vieru. Len viera v JeziSa
Krista a jeho spasonosnu obet na krizi spoésobuje odpustenie hriechov.
Pri prijimani Eucharistie v Katolickej cirkvi ma pre jej duchovné ovocie
na prijimatela rovnako vplyv viera. Tak ako Jezi§ nekonal zazraky tam,
kde v neho neverili (porov. Mk 6, 1 — 6), ani Eucharistia nep6sobi na pri-
jimatela, ktory nema vieru.

Katolicka cirkev udeluje Eucharistiu len svojim veriacim. Existuju
vSak aj vynimoc¢né udalosti, kedy moze prijat eucharistického Krista aj
krestan, ktori nie je v plnom spolocenstve s Katolickou cirkvou. V takom
pripade je potrebné, aby vyznaval katolicke ucenie tykajuce sa danej svia-
tosti a aby mal potrebné dispozicie.(porov. KKC 1401) Evanjelicka cir-
kev augsburského vyznania prisluhuje Veceru Panovu svojim veriacim
a interkomunia je rieSena len s cirkvami Leuenberskej konkordie (napr.
s Reformovanou krestanskou cirkvou, Evanjelickou cirkvou metodis-
tickou). Prax v8ak ukazuje, ze z Vecere Panovej nemozno vyluacit toho,
kto je v pokani a vo viere ochotny prijat Veceru Panovu v Evanjelickej
cirkvi augsburského vyznania.*” Medzi Katolickou cirkvou a Evanjelickou
cirkvou augsburského vyznania eucharisticka jednota nejestvuje.

Zaver

V druhej ¢asti prispevku sa budeme venovat komparacii dalSim vie-
roucnych bodov oboch cirkvi. Priblizime si problematiku kristologie, ekle-
ziologie, soteriologie a eschatologie, ¢im sa utvori celistvejsi a presnejsi

44 Porov. KONVIT, J.: Vyznanie viery. Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo Bratislava,
1990. s. 44.

45 Smrtelny hriech je definovany ako vazne prestupenie Bozieho zédkona. Ni¢i v srdci
¢loveka lasku a odvracia ¢loveka od Boha.(porov. KKC 1855)

46 Porov. KONVIT, J.: Vyznanie viery. Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo Bratislava,
1990. s. 46, 47.

47 Porov. BUNCAK, J.. Zbornik cirkevnoprdvnych predpisov ECAV na Slovensku
v platnom zneni.<http:/ /www. ecav. sk/files/user/zbornik_cpp_aktual znenie_2014.
pdf >.(16. 10. 2014).
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obraz teoretickych vychodisk ekumenického dialogu medzi Katolickou
cirkvou a Evanjelickou cirkvou augsburského vyznania.
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Literarne a pronarodné aktivity predstavitelov
slovenskej katolickej Cirkvi v novoveku

GABRIELA KOLSOVSKA
Katolicka univerzita v Ruzomberku, Teologickd fakulta, KoSice

Abstraktum: In unserem Beitrag behandeln wir literarische Tditigkeit
der katholischen Priester und ihre weitere Aktivitditen im nationalen Inte-
resse in der Neuzeit. Wir méchten darauf hinweisen, wie grofS die Rolle
der katholischen Kirche fiir unsere Kultur und das nationale Leben war,
was aber durch die manchmal selbstopfernden Bemiihungen der einzelnen
katholischen Pfarrer erzielt wurde. Um desto mehr war die Kirche fiir ihre
Mitglieder bedeutende Autoritdt mit viel Glaubwrtirdigkeit. Wir haben mit
hauptsdchlich sekunddren, aber auch mit primdren Quellen gearbeitet und
verwenden die neuesten Informationen aus Internet, und wir fiihren auch
die Beispiele aus den urspriinglichen Werken der einzelnen Autoren ein.
Wir benutzen die komparative Methode, und bei den konfrontativen Infor-
mationen bleiben wir auf den apologetischen Standpunkten der Kirche.

Schliisselworter: Kultur, literarische Tdtigkeit der Pfarrer, National-
bewusstsein, geistige Literatur, biblische Motive

Uvod

V sucasnosti sa vela diskutuje o ulohe kultury v ramci teologie
a Cirkvi, o ich vzajomnom vztahu i napati (napr. pri otazke dominan-
cie teologie vo vztahu k slobode vyjadrovania v umeni a pod.) V nasom
prispevku by sme chceli poukazat na prinos katolickej Cirkvi do sloven-
skej kultary, predovSetkym v literarnej oblasti. Chceli by sme vyzdvihnut
moralne hodnoty, ktoré svojou, ¢asto obetavou, ¢innostou priniesli slo-
venski katolicki knazi, a tak prispeli k pozdvihnutiu vzdelania, narodne;j
hrdosti a sebavedomia slovenského naroda, ¢im sa zaroven upeviovala
moralna autorita Cirkvi.
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Pociatky narodnej literarnej sakralnej tvorby

ako vychodiska a prvotnych pramenov pre slovenski literataru

Neda sa, samozrejme, hovorit o tejto téme bez toho, aby sme si nepri-
pomenuli prvych zakladatelov naSej narodnej vzdelanosti — eSte z Cias
stredoveku- a to sv. Cyrila a Metoda, ako aj ich ziakov. Bez ich prinosu
zostavenia nasho prvého pisma, prekladov Sv. pisma, liturgie i prvych
povodny diel v staroslovienskom jazyku by nevznikla tradicia, ktora sved-
¢1 o kultarnosti i velkej tuzbe po Uprimnom duchovnom zivote nasho
naroda a ktora sa stala vychodiskom pre dalSie obdobie.!

Aj ked sa pri kultare i literature stredoveku a raného novoveku
v ramci profannej literarnej historickej vedy a kritiky konstatuje, ze litera-
tura stala v sluzbach Cirkvi a svetska kultura a literatura boli zanedba-
vané, pretoze strediskami vzdelania boli klastory a cirkevné §koly?, ¢im
tato kritika chce poukazat na to, ze sloboda vyjadrovania, témy i jazyko-
vé prostriedky sa podriadovali cirkevnym zaujmom, je treba si uvedomit,
ze Cirkev ani dnes nemoze ist sama proti sebe a zanedbavat na vlastnej
pode svoju ustrednt tému, a tou je cesta spasy v Bohu, lebo nie je to vina
Cirkvi, ze v tych- ktorych ¢asoch neexistovala emancipovana svetska lite-
ratura, skor treba ocenit, ze sa Cirkev dokazala podelit pri pouziti svojich
prostriedkov s narodom, z ktorého vzisla, aj ked v tomto zmysle ide o spo-
jené nadoby.

Obdobie humanizmu a renesancie

Pozrime sa v8ak, ako dokazali spojit narodné, kultirne a literarne
ciele s nabozenskymi katolicki knazi v obdobi humanizmu a renesancie.
Tu treba pripomentt, ze od reformacie ide evanjelicka a katolicka Cirkev
kazda svojou cestou, aj ked sa dokazali prave na poli narodnej kultary
zjednotit ako v ziadnej inej oblasti. Kazda z cirkvi priniesla pre slovensky
narod vela pozitivneho. Centrom kultary sa pre katolikov stala Trnava,
kde bola zalozena univerzita i tlaciaren, a pre evanjelikov to bol zasa Pre-
Sov so svojim lyceom.?

V neskorsich fazach tohto obdobia sa od seba zretelne oddeluju svet-
ska a nabozenska literatira. Nabozenstvo sa v tomto obdobi hlasi k naj-
CistejSiemu mysticizmu, zdoraznuje pominutelnost, marnost a nicotnost
svetského zivota a koncentruje sa na vierou¢né otazky. Je to trochu proti-
klad proti vSeobecne znamej charakteristike obdobia humanizmu a rene-
sancie, ale na Slovensku jednotlivé obdobia so svojimi mySlienkovymi
pradmi prenikaju do kultury a literatiry neskor a nazory v Cirkvi zosta-

1 Porov. MINARIK, J.: Literdrna rukouvdt. Bratislava : SPN, 1988, s. 27 — 31.
2 Porov. MINARIK, J.: Literdrna rukovdt, s. 32.
3 Porov. SAKALOVA, Z. a kol.: Zmaturuj z literatiiry 1. Bratislava: Didaktis, 2006,s. 35.
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vaju na pode uprednostnenia transcendentna pred f'udskym prvkom. Uz
v tomto obdobi v§ak citit narodnostny vplyv mestiactva a literarna tvorba
mestiackych vzdelancov reaguje na potreby novej spolo¢nosti ( napr. roz-
voj odbornej literatiry).

V obdobi humanizmu a renesancie sa rozvija aj slovenska nabozen-
ska literatura. Treba vSak objektivne povedat, ze aj ked katolici i evanjeli-
ci pisali v tomto obdobi po ¢esky alebo slovakizovanou ¢estinou, katolicka
nabozenska poézia nezrodila vyznamné basnické individuality. Vznikali
anonymneé piesne a verSované skladby, ktoré mali vSeobecnejsi medzi-
narodny charakter ( Svati patrénové, uhersti panové, Pdn Buoh nds deset
svych prikdazani vydal jest nam ku spravovani). Katolicka nabozenska
poézia bola objektivnejsia, vyhyba sa osobnym prvkom a v obnazene;j for-
me podava spolocné momenty, ktoré mozu byt aj socialne zahrotené, kym
evanjelicka poézia obsahuje vac¢si pocet renesancénych prvkov osobného
razu a zobrazovanie spolocenskych momentov v nej napadne prechadza
cez filter silného citového zazitku a lepSie zodpoveda predstavam duchov-
nej lyriky.* Diela evanjelickych knazov a vzdelancov st v tomto obdobi aj
podstatnou zlozkou literarnej tvorby na Slovensku.

Zial, protikladnost chapania teologickej problematiky prispela
k tomu, ze katolicka Cirkev vydala tzv. Index zakazanych knih, kde sa
dostali mnohé evanjelické literarne diela relevantného charakteru. Napr.
Cesky jezuitsky kazatel a nabozensky cenzor Matej Antonin Konias zaka-
zal diela slovenského evanjelického autora Juraja Tesaka MoSovského,
ktoré sice vychadzali dosledne zo Svatého pisma, no nezodpovedali jeho
katolickej interpretacii. Aj tieto spory sa Casto interpretuju ako negativ-
ny postoj katolickej Cirkvi ku kulture, no malokedy si tito posudzovate-
lia uvedomuju, ze iSlo o obdobie snahy o rekatolizaciu a snahu o obra-
nu katolickej vierouky, ¢o sa najviac podarilo Petrovi Pazmanymu, ktoré-
ho vnimame viac ako barokového madarského interpreta, ale niektorymi
svojimi spismi patri aj do tohto obdobia.

Je zaujimavé, ze jeden z mala znamych katolickych autorov Mar-
tin z Trnavy (Martinus Thyrnavinus) , ktory bol benediktinskym opatom
na Pandénskom vrchu (Pannonhalme)® napisal svetsku paraineticku ver-
Sovanu skladbu Opusculum ad regni Hungariae proceres- Dielko Slachti-
com Uhorského krdlovstva, Vieden 1523), kde kritizuje uhorsku §lachtu,
ze sa vyhyba vojne s Turkmi, nabada ju k svornosti a vyzyva do boja pro-

4 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiry 1. Bratislava: SPN, 1985, s 96 — 206.

5 Porov. Jur Tesak MoSovsky. Dostupné na internete : <http:www. sk. wikipedia. org/
wiki/ Jur_Tesdk_MoSovsky>

6 Porov. Martin z Trnavy. Dostupné na internete : <http:www. dominikani. sk./sub/
knihy/ Bibliografie niektorych kriazov>
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ti tureckému nebezpecenstvu, pricom im dava ziarivé vzory obetavosti,
udatnosti a chrabrosti, najma z uhorskych dejin a ich vlastnych predkov.”

Vyrazny prinos vSak u katolikov (aj ked ju pestovali aj evanjelici)
zaznamenala nabozenska drama, v ktorej nastal ustup mystériovych
a pasiovych hier zo skorSieho obdobia a rast latinsky pisanych huma-
nistickych Skolskych hier, pricom iSlo o vyluéne duchovné hry s dora-
zom na starozakonnu tematiku. Tieto hry pisali hlavne jezuiti, snaziaci sa
o rozvoj Skolstva na naSom tzemi (o Damascenovi, o Eliasovi, o Jozefovi
vitaziacom zo zalara). Zachovali sa spravy o predvadzani fasiangovych,
vianoénych, trojkralovych, no aj antickych diel. Jezuitské Skoly existo-
vali vo velkej miere na tzemi vychodného Slovenska a mnohé aj na tze-
mi stucasnej KoSickej arcidiecézy — Humenné, Kosice, SpiSska Kapitula,
Levoca, Presov. Hry sa predvadzali pri roznych slavnostnych prilezitos-
tiach (na konci §kolského roku, pri vyznamnych navstevach a pod.) Mali
vychovny, pedagogicky a didakticky ciel. Boli prehliadkou ziackych vedo-
mosti a schopnosti, najma vo vystupovani, recnickom deklamovani, osvo-
jeni ucebnej latky a ovladani latinc¢iny. Casom sa zacali sledovat i viero-
ucné a nabozensko-propagacné ciele (najma jezuitské protireformacné
Skolské hry). Skolské hry sa pohybovali na hranici nabozenskej, polo-
svetskej a svetskej dramy. Nabozenské hry cerpali namety predovSetkym
z biblie, polosvetské a svetské hry najmé zo Skolského naukového mate-
ridlu a z gréckej i rimskej historie.?

V zavereCnej faze doznievania humanizmu a renesancie prevlada
u katolikov latinsky gregoriansky spev. Od zac¢iatku 17. storocia sa zacali
mnozit rukopisné kancionaly a pasionaly (napr. Bernardin Maiman: Hlo-
hovsky pasional, 1620).

Literarna historicka kritika obcas konstatuje, ze Cirkev branila pre-
nikaniu udovych piesni do chramov, no ze ju nemohla celkom potlacit
v dedinskych kostoloch a kostolikoch a ze sa inak pestoval skor latinsky
duchovny spev.’ Ale opét sa neberie zretel na socialne zastipenie a mate-
rinsky jazyk jednotlivych spolocenskych vrstiev v.danom obdobi. Napriek
uprimnej snahe laickych veriacich vyjadrit svoju zboznost, nie vSetky prv-
ky Tudovej zboznosti vzdy zodpovedaju aj v dnesnych ¢asoch primeranej
estetickej urovni a ani adekvatnemu dogmatickému obsahu, na ¢o sa
casto pri takychto hodnoteniach zabuda.

Co sa tyka katolickej naboZzenskej prozy — ta sa v humanizme a rene-
sancii za¢ina eSte len rodit, saturulovala ju zahranicna literatara. Spo-
minané zacCiatky predstavuju latinské polemické spisy Petra Pazmanyho

7 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literattiry 1, s. 98.
8 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literattiry 1, s. 100, 151 - 152, 183.
9 Porov. MINARIK, J.: Humanistickd a renesancna literatura, s. 77.
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proti evanjelikom a panegyrické pohrebné rec¢i (Jan Sambucus — posled-
ny menovany vSak nebol knazom, ale viedenskym kralovskym lekarom
a polyhistorom, narodil sa v Trnave)'?. Taktiez sa velky doraz kladol
na liturgicku literataru ( Rituale Strigoniense- Ostrihomska obradna kni-
ha so slovenskymi krstovymi a sobasSnymi formulami, Bratislava 1625)
a teologicku ( Matej arnocius Tractatus de angelis — Rozprava o anjeloch,
1638) a polemicku Peter Pazmany: An unum aliquid ex omnibus ex luthe-
ranis dogmatibus Romanae ecclesiae adversantibus scriptura sacra conti-
neat — Ci aspori jednu zo vetkych luterdnskych dogiem odporujticich Rim-
skej cirkvi obsahuje Svdté pismo, Bratislava 1631). Zo slovenskej povod-
nej nabozenskej prozy sa ku koncu obdobia pisali hlavne nabozensko-
-vychovné zanre, ako s modlitby a kazne.!!

Obdobie baroka

V obdobi baroka je situacia nezmenena, ¢o sa tyka poctu pestovatelov
duchovnej lyriky, no v porovnani s minulym obdobim v nej badat zna¢né
ozivenie. Charakterizovalo ju ustaviéné prehibenie barokového myslenia
i barokovej poetiky a snaha ¢o najviac sa priblizit ludovym vrstvam (prici-
na sa samozrejme interpretuje ako agitaény protireformacny prostriedok),
preto zacierala do ludového jazyka a do Iudovych slovesnych prejavov
ovela smelSie ako evanjelicka nabozenska poézia.'?

V tomto obdobi vychadza prvy tlaceny katolicky kancional Cantus
catholici. Pisne katholické latinské i slovenské, nové i staré, Levoca, 1655,
Trnava 1700, ktory zostavil a vydal jezuita Benedikt Széllési (1609 -
1656), kazatel v Klastore pod Znievom a misionar v Spisskej Kapitule.
Kancional v tomto duchu zodpoveda aj celkovym narodnym emancipac-
nym snaham pociatocnej fazy narodného obrodenia a zaroven predstavu-
je misionarsku spiritualitu jezuitov. Spevnik obsahuje 62 latinskych pies-
ni, piesne zo slovenského 'udového a domaceho prostredia- 40, a vySe
180 piesni ¢eského povodu. Po obsahovej stranke ide hlavne o piesne vie-
roucného a bohosluzobného obsahu. Velka pozornost sa venuje marian-
skemu a jeziSkovskému kultu, v ktorom vrcholi barokova Iibostna lyrika
(Zdravas ruze, stkutici, panno velmi krdsna). Skromne sa uplatiuju piesne
osobnejSieho, subjektivnejSieho a lyrickejSieho ladenia, ktoré vyjadruju
zalostné dusevné rozpolozenie barokového ¢loveka:

Obrance unavenych, Boze litostivy, uslys modlitbu moji:

I mlovim ¢asem k sebe jako k clovekovi:/

Volno by bylo litat jako holuboui,

10 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiiry 1, s. 126, 145.
11 Porov. MINARIK, J.: Humanistickd a renesanénd literatira, s. 77.
12 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiiry 1, s. 218.
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Letel bych co najddle/ Medzi pusté lesy,

I'tam bych svuj vek strdvil/ A pretrval asy

V piesnach nachadzame nie iba prejavy citového zivota ludu, ale aj
jeho spolocenské a socialne nazory (Narodil sa ndm vseho sveta pan).
Ludové umelecké citenie a predstavivost vo vianoénej tematike reprezen-
tuju koledy a uspavanky. Piesne sui napisané v sylabickom piesfiovom
versi, kde prevladaju zdruzené rymy, prejavuju istu formalnu stereotyp-
nost a ich $tylistické prostriedky zacieraju do biblickej zalmistiky (prebe-
ranie a parafrazovanie zalmovych motivov a obrazov).!?

Co sa tyka pociatkov nabozenskej prozy z obdobia baroka, nadvézo-
valo sa na predchadzajtice obdobie a pisali sa latinské pohrebné reci, kto-
ré mali panegyricky charakter (Jan Kéry).!*

Aj v obdobi rozkvetu barokovej literatury, bola katolicka duchovna
poézia v porovnani s evanjelickou, zial, skromnejSia a vac¢Sina diel zosta-
la v rukopisoch. Zname su predovSetkym kancionaly (kancional Mateja
[gnaca Redla a tlaceny kancional Mikulasa Augustina Housenku) a pasi-
onaly (Novozdmocky pasiondl, 1697). Vyznamnu zlozku vSak tvorili verso-
vané modlitby, ktoré napisal napr. Jan Abrahamfty (frantiSkansky kaza-
tel v Skalici) v diele Knizka modliteb naboznych. Autor sa inSpiroval nepo-
kojnymi ¢asmi tureckych a protihabsburgskych stavovskych bojov, kriti-
zoval aj neduhy spoloc¢nosti , ako bola nespravodliva vrchnost a podplatni
sudcovia, no hlavne sa v nich odrazaju zasady frantiSkanskej nabozen-
skej zboznosti- najhlbsia nabozenska pokora a mystika, nametom aktu-
alnych modlitieb st vojna a pokoj (Modlitha za pokoj).'®

V proze obdobia rozkvetu baroka sa katolicki vzdelanci snazili v die-
lach o zveladenie vlastnej latin¢iny , no pisali aj slovakizovanou ¢estinou,
a to najma protireformacné spisy a spisy, venujuce sa spravnemu vykla-
du katolickej vierouky- islo o autorov Mikulasa Thamassyho, Jana Abra-
hamffyho, Stefana Dubniczaya. Katechizmus katolickej Cirkvi napisal Jan
Robik, FrantiSek Anton Obroc¢ny pisal latinské nabozenské Skolské di§-
puty. V tomto obdobi vysla aj modlitebna knihy s nazvom Stepnd zahrdd-
ka (Trnava 1743). Katolici pisali a vydavali aj viac povodnych postil, poh-
rebnych reci ¢i kazni, ¢o bolo v predchadzajucom obdobi doménou evan-
jelickych autorov. Autori, ktori prispeli k rozvoju slovenciny, boli Alexan-
der Macay, Pavol Macuda a Jan Terlanday, pouzivajuc vo svojich dielach
slovakizovanu ¢eStinu, nie latin¢inu a ich diela zodpovedali doslednejsie
dobovému barokovému mysleniu.'®

13 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiiry 1, s. 218 - 219.
14 Pérov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiiry 1., s 228.
15 Pérov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiiry 1, s. 256.
16 Pérov. MINARIK, J: Dejiny slovenske;j literatiiry 1. s. 264.

287



GABRIELA KOLSOVSKA

V obdobi baroka sa vyrazne rozvijala aj nabozenska drama. Na kato-
lickej strane ju rozvijali jezuiti a piaristi. Kym jezuiti!” sa venovali hlav-
ne nabozenskej tematike, vyznacovali sa velkou barokovou vypravnostou
a roznymi divadelnymi scénickymi efektmi (lietajuce stroje, prepadliska,
bitky, blesky, ohniostroje, plavba na mori), pisali sa uz aj po slovensky!
Jezuitské duchovné hry sa orientovali predovSetkym na starozakonnu
biblicka tematiku (slovenské hry v SpiSskej Kapitule, 1655, 1663, 1664),
na novozakonnu tematiku (velkono¢né hry Davida Mitisa, Pavla Alexan-
driho a Vaclava Kubicyho v Skalici, 1660, legendovi a hagiograficku (
O Teofilovi, o Janovi Krstitelovi), eucharisticka ( hry o Sviatosti oltarne;
v Skalici r. 1675) a mariansku (hry o Panne Marii), piaristi sa venova-
li skor novozakonnej problematike (Mikulas Housenka), tento autor sa
venoval aj svetskej a polosvetskej problematike s didaktickym zamera-
nim. Antickej historii sa venoval Luka§ Mdésch, priaznivcom a patronom
Skoly venoval svoje diela Juraj Gaulikovic.!®

V obdobi upadku baroka priznava literarna histéria konecne to, ze
katolicka poézia dosiahla uroven evanjelickej, ktora v tomto obdobi nao-
pak zacala vyvinovo stagnovat. Doélezité miesto tu zohrali frantiSkanske
kancionaly, v ktorych st zastiipené vSetky prvky barokovej ludovosti a uz
aj niektoré prvky idylického rokoka- napr. v pastierskych vianoénych
skladbach, nazyvanych pastorela a v koledach s vianoénou tematikou.

NajvyznamnejSimi predstavitelmi tohto obdobia a literarneho dru-
hu boli frantiSkanski kazatelia - Edmund Paska, od ktorého pochadzaju
pasionale a kancionaly Pastierska harménia a Pastierske spevy a Juraj
Pavlin Bajan, ktory zanechal Beckovsky kanciondl, ktory pouzival menej
Iudovych prvkov a inklinoval k duchovnej piesni. Aj u neho vSak najde-
me aj fudové prvky, pricom rad strieda latin¢inu so slovencinou. V tychto
duchovnych piesnach pouzival prvky svetskej alamodovej poézie- Kdes,
muyj Zenichu mily:

Kdes, muj zenichu mily,/ Spanily, prosim, ozvi sa mne!

Kého srdca klenote,/ Zadam te,

Ukdz se, netrap mne!/ Ma duSe zarmuicend,

Strapend/ Jest, ze nejmilejsiho

Zustava zbavend'

Aj katolicka duchovna proza zaznamenava v tomto obdobi rozmach,
venovala sa pisaniu polemik proti evanjelikom — Michal Ruttkay, modli-
tebnych kniZiek a katechizmov — FrantiSek Abel, nabozensko-vzdelava-

17 Jezuitské Skoly. Dostupné na internete : <http:wwuw. jezuiti. sk/o-nas/489-jezuitske
-skoly

18 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiiry 1, s 244 — 246.

19 MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiiry 1, s 289 — 291.
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cich spisov — FrantiSek Neymayr, Melchior Andreanszky, Serafin Bossa-
nyi, pohrebnych reci a kazni — Jan Ivanovi¢, Michal Petrik, Serafin Piscek.

V tomto obdobi vznika aj prvy katolicky preklad biblie do slovenc¢iny
zapadoslovenského charakteru, ktory vyhotovili kamaldulski mnisi z Cer-
veného Klastora — Svatd Biblia slovénské aneb Pisma Svatého ¢dastka I,
II, 1750

V nabozenskej proze sa zobrazuje realny zivot a spolocenska proble-
matika, ¢o sa najviac uplatnilo u frantiSkanov, konkrétne v ich kazaniach
— Dominik MokoS — Kdzne, 1752 — 1774, Juraj Pavlin Bajan - Zbozné kdz-
ne, 1760 — 1771 a Hugolin Gavlovi¢ - Kamen ku pomoci, 1779.%°

Hugolin Gavlovi¢ bol ¢lenom frantiS§kanskej rehole, narodil sa na pol-
sko- slovenskych hraniciach, rad ¢erpal namety zo zivota pastierov, kam
sa chodil lie¢it z tuberkulozy. Jeho najznamejsou skladbou bola Valaskd
Skola mravuv stodola, z ktorej uvadzame ukazku, vyzdvihujucu vzdelanie:

Jak chces kumst literny vedet, musis pri uceni sedet/

U¢ se, syn, dobrym mravom a i poboznosti,

Budes miti poteSeni nekdy v tvojej starosti./

Jestli se ni¢ nenaucis, budes banovati,

Nebo ¢éas tvojej mladosti vic se nevrati./

Umeni mad trpky koreri, nez sladké ovoce,

Prindsa temu v hojnosti, kde se ucit chce,/

Nedbaj synu trpkosti, ktoré mds v uceni,

Tdto trpkost svojim ¢asem v sladkost sa promend./

Ni¢ neplati stribro, zlato, i drahé kameni,

Jak zamlada nezhromdazdis pekného ument,/

Neb umeni za penize kupovat neslusi,

Kdo ho chce met, skrz svu pracu dostavat ho must.?!

Reprezentativnou ukazkou je aj jeho satiricka a kriticka sonda
do skuisenosti fudského zivota s typickou barokovou protikladnostou jed-
notlivych sentencii:

Cloveka vzdcného/ vdeéna povest jeho / roznese se daleko

Pro jeho vzdcnu cnost, obzvldstni naklonnost/ rozhldsi se Siroko.

Dokud miva stesti, / byva v poctivosti, kazdy se k nemu hldsi.

Kdyz stesti pomine, znamost téz zahyne./ Neptaji se ho: kdo si?*?

Drame sa v obdobi ustupu baroka nadalej venuju jezuiti — ale len
do doc¢asného zruSenia jezuitského radu v roku 1773, kedy bola sticasne

20 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiry 1, s 320.

21 CATLIKOVA, M.: Sprievodca dejinami slovenskej a svetovej literattiry. Nitra : Enigma,
1996, s. 34.

22 GAVLOVIC,H.: Valaskd $kola. Bratislava : POPULART, 1995, s. 29.
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prenesena Trnavska univerzita do Budina. Jezuiti sa v nej venuju moti-
vom zo Starého zakona- napr. Mdmotratny syn odchddza od otca ( Trna-
va 1756 ) a tematike svatych. Jezuiti pisali aj polosvetské a svetské hry,
najma s antickou a historickou tematikou, no aj zo stivekého zivota — Jan
Zelenay.

Medzi najznamejsich autorov piaristickych hier patril Dionyz Kubik,
ktory pisal §kolské hry, zamerané podobne, ako to bolo u jezuitov.

Evanjelicka drama naopak v tomto obdobi velmi upadla.?®

Klasicizmus a osvietenstvo

V nasledujucom obdobi osvietenstva a klasicizmu teda logicky prevza-
la taziskova ulohu katolicka inteligencia. Cinnost bernolakovcov je nam
dostatoéne znama a vyvin na ich strane isiel smerom narodnej integracie
Slovakov, kym vyvin na strane evanjelikov bol trochu zlozitejsi, pretoze
evanjelici zotrvali na ¢eskom spisovnom jazyku, ¢o sa v tej dobe javilo ako
antagonizmus, pozitivna stranka tejto skutoc¢nosti sa prejavila v nasled-
nych zivych kontaktoch, ktoré nadviazali slovenski evanjelici s ¢eskym
narodnym hnutim.?*

Hlavni predstavitelia bernolakovcov boli A. Bernolak, J. Fandly a J. 1.
Bajza, katolicki knazi, ktori sa vS§ak nevyhli vzajomnym sporom o prven-
stvo uvedenia spisovného jazyka a zial, vysluzili si aj pokarhania zo stra-
ny cirkevnej vrchnosti za niektoré svoje prili§ pokrokové myslienky.

Anton Bernolak sa dostal do povedomia skor ako jeden z prvych kodi-
fikatorov spisovnej slovenciny, (aj ked pokusy sa uskutocnili aj predtym
- u spominanych kamaldulskych mnichov). Okrem knih tykajacich sa
kodifikacie Dissertatio philologico-critica de literis Slavorum- Kritickd filozo-
fickd rozprava o slovenskych pismendch, Bratislava 1787, ktoré je kolek-
tivnym dielom bratislavskych seminaristov zdruzenych v spolku Societas
excolendae linguae Slavicae, (¢o sa vie menej, vacSinou sa pre Skolska
prax uvadza, ze je to dielo samotného Bernolaka). V tomto diele je nasto-
lena myslienka jazykovej obrody a je prejavom uz nového chapania jazy-
ka, jeho spatosti s rozvijajucim sa narodnym povedomim. Bernolak v§ak
struéne zhrnul navrhované pravopisné zasady v diele Linguae Slavoni-
cae... compendiosa simul et facilis Orthographia...-Strucnd a zdroven lahkd
ortografia, ktoré vyslo v tom istom roku - 1787. Po spisoch, v ktorych sa
venoval slovenskému pravopisu, vydal v roku 1790 prva slovensku nor-
motvornu gramatiku Gammatica Slavica a jeho poslednou gramatickou
pracou bola Etymologia vocum Slavicarum-Etymoldégia slovanskych slov,
1791. Kodifikaciu spisovnej slovenc¢iny dovrsil Bernolak vydanim velkého

23 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiry 1, s 330.
24 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literattiry 2. Bratislava: SPN ,1985, s. 26.
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slovnika — Slovdr slovenski éesko-latinsko-iemecko-uherski, ktory vysiel
posmrtne u kanonika Jura Palkovic¢a v rokoch 1825 — 27. Okrem vSe-
obecne znamych aktivit tohto teologa treba pripomenut aj jeho zasluhu
na zalozeni Slovenského uceného tovarisstva so sidlom v Trnave v roku
1792. J. Palkovic bol ¢inny aj v cirkevnej sprave, stal sa tajomnikom arci-
biskupskej kancelarie, archivarom, cenzorom knih a notarom ustrednej
cirkevnej stolice.?

Popri A. Bernolakovi sa v tomto obdobi najviac prejavila osobnost
Juraja Fandlyho, katolickeho knaza, ktory sa pocas svojich §tudii dostal
do kontaktu so skupinou mladych bernolakovcov, v snahe podporit novy
spisovny jazyk napisal dielo Divernd zmluva medzi mrichom a didblom
o pruych pocdtkoch, o staroddvnich, aj véulajsich premendch reholnic-
kich, ktert spisal ve stirech strankdch pre mladich preSporskych krniazov
Juro Fandly, 1789. Kniha vyvolala velkti polemiku, lebo prinasala kri-
tiku reholného zivota a prinasala navrh na jeho zmeny. Fandly ju napi-
sal v pomerne satirickom tone a bola prili§ smela, ¢o si vysluzilo zakaz
jej vydavania. Zial, velky podiel na zakaze publikovania mal J. 1. Bajza,
ktory na niu upozornil cirkevni vrchnost, pretoze si ju tym chcel uzmie-
rit a napravit vlastni porusenu reputaciu za dielo René mlddenca pri-
hodi a skusenosti. Fandlyho sa zastal A. Bernolak. Tento spor poukazal
podporeny svetskou inteligenciou, ako to bolo napr. v Cechach.?

Fandlyho vyznamna cinnost vSak spociva v diele iného charakte-
ru, ked sa v duchu TovariSstva vo svojich dielach snazil o pozdvihnutie
a osvetu jednoduchého slovenského rolnika — Pilni domajsi a polni hospo-
dar, 1792, Slovenski véeldr, O uhoroch ai véeldach rozmluvdani medzi tirad-
skyma a richtdrom, 1801. Na tomto mieste je potrebné spomenut aj jeho
Prihodné a svdtecné kdzrie, 1795 — 1796, ktoré Sirili Gctu k materinskej
reCi a povedomie slovenskej kultiirnej tradicie od ¢ias Cyrila a Metoda.?”

Dalsim zo skupiny bernolakovcov bol uz spominany, menej znamy,
Jur Palkovi¢, ktory sa viac ako vlastnej tvorbe venoval prekladu diel-
napr. pre potreby bohoslovcov prekladal biblické dramy talianskej lite-
ratury ¢i rozne antické diela. Tieto diela predvadzali seminaristi z Trnavy
pre pomerne uzke a vybrané obecenstvo. Pracoval aj na preklade celého
Svétého pisma do bernolakov¢iny. Mal velkt zasluhu na formovani bas-
nickej osobnosti Jana Hollého. Zasluzna je aj Palkovi¢ova ¢innost na poli
cirkevnych dejin- prebadal a usporiadal trnavsky kapitulsky archiv, kde

25 ROSENBAUM, K: Encyklopédia slovenskych spisovatelov. Bratislava: Obzor, 1984,
s. 51 -53.

26 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literatiiry 2. SPN Bratislava 1985, s. 23 - 25.

27 Porov. MINARIK, J: Dejiny slovenskej literattiry 2. SPN Bratislava 1985, s. 25 - 26.
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hladal material pre vykreslenie literarnej minulosti slovenskych katoli-
kov. Zalozil bohatu kartotéku, orientovanu na vynikajucich Slovakov
i Slovanov a na ich dejiny. Palkovi¢ mal bezvyhradnt doveru arcibiskupa
Rudnaya, ktory mu daval na cenzuru diela jeho knazov a vdaka nemu sa
tak zachovali vzacne exemplare vydanych i nevydanych diel Fandlyho,
Valentiniho,Turzu ¢i Bajzu.?®

Dalsim katolickym teologom tohto obdobia bol Jozef Ignac Bajza,
autor prvého slovenského romanu René mlddenca prihodi a skusenosti,
1783. Presiel klasickou cestou vtedajSich katolickych vzdelancov — bol
chovancom viedenského Pazmanéa. Jeho spory s Fandlym mozno suvisia
aj s jeho prudkou a sebavedomou povahou, ale inak bol ¢lovekom vel-
mi praktickym a podnikavym. Pocas svojej dvadsatrocnej ¢innosti vo far-
nosti v Dolnom Dubovom starostlivo viedol farské hospodarstvo, z male;
palenice mal slusné prijmy, a tak mohol svoje knihy vydavat vo vlastnom
naklade. V starSom veku upustil od vyhladavania sporov (s bernolakov-
cami viedol spor hlavne kvoli vlastnej podobe spisovného jazyka, ktoru
uplatnioval vo svojich dielach), venoval sa pastoracnej ¢innosti, az sa stal
bratislavskym kanonikom, no aj v starobe sa zaujimal o narodnobuditel-
ské hnutie a finan¢ne podporil napr. Spolok milovnikov redi a literatury
slovenskej. Bajza okrem spominaného romanu vydal aj Slovenské dvojnd-
sobné epigramata jednako-konco-hlasné a zvuko-mirne, 1794 a patzvaz-
kovy subor vlastnych kazni Krestansko- katolicke nabozenstvo, 1789 — 96.

Podla nasho nazoru narodna ¢innost katolickych teologov vyvrcholila
v osobnosti Jana Hollého, ktory vynikal nielen basnickym nadanim, ale
aj Sirkou svojej osobnosti, ked na sklonku zivota napriek vlastnej celozi-
votnej tvorbe v bernolakovéine, podporil snahy §tirovcov, pretoze v nimi
predlozenej podobe spisovnej slovenciny videl dalsiu perspektivu sloven-
¢iny ako moderného jazyka. Jeho diela hadam netreba predstavovat- ale
jeho preklady z Vergilia, Teokrita, Homéra, Ovidia, Tyrtaia a Horacia, ktoré
mu vydal Jur Palkovi¢, boli skaskou jeho talentu, no aj moznosti bernola-
kovéiny ako basnického jazyka ( Rozlicné bdsne hrdinské, elegiacké a liric-
ké, 1824). Holly, velmi dosledny uz pri tejto ¢innosti, si vypracoval vlastny
casomerny systém, striktne pritom reSpektoval metrické pravidla anticke;
poézie, mnohé preklady viackrat prepisoval, v znacnej miere dodrziaval
aj Bernolakove pokyny pre spisovny jazyk, preto bol na tieto preklady aj
patricne hrdy. Z jeho vlastnej povodnej tvorby st zname predovSetkym
narodné eposy, bez ktorych by v slovenskej literature absentoval tento
literarny zaner, na ktory je hrdy kazdy narod- ide o epos Svatopluk, Cirillo-
Metodiada- z ¢ias Velkej Moravy a epos Slav, ktory nema historické pod-
lozie (boj mierumilovnych Tatrancov s lupezivymi Cudmi). Holly pisal aj

28 Porov. ROSENBAUM, K: Encyklopédia slovenskych spisovatelov, s. 8 - 9.
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mensie epické skladby- Selanki a basne Zalospevy- s témou obrazu smut-
ného zivota slovenského naroda a Pesrie -prilezitostné a oslavné basne.
Menej znama je Hollého duchovna tvorba, zahfnajuca duchovné piesne
— Katolicki spevriik, 1842, dalsi spevnik mu vysSiel v roku 1864. Hollého si
vazili nielen spominani §turovci, ale aj stupenci biblictiny- ako J. Kollar
a P. Safarik, no aj ceski predstavitelia narodného obrodenia, nehovoriac
o neskorsich autoroch slovenskej literatury, ktori v niom videli obrovsky
talent a vzor.*

Holly do narodnych eposov vzdy vkladal aj svoje nabozenské pre-
svedcéenie. Vnimal ho ako nedelitelntu sucast slovanstva a slovenského
naroda, vyjadroval doveru v Toho, ktory poméaha jednotlivcom i narodom:
(Svdtoplukova modlitba)

Nuz ty, ¢o prebyvas hore tam na nebi, vSemocny Otée!/ ktory aj ute-
Sis v ziali a poskytnes biednemu pomoc,/ v Zalosti Zaldrov cestu i slepému
na svetlo zjavis,/ ked s myslou skrusenou, celym vsak srdcom sa obracia
k tebe./ Zlutuj sa nado mnou, v biede som vSetkym zanechany ostal, / uz
iba zalost a samé strasti mi prichodi trpiet, / tu z toho zalara, akze som
toho hoden, mi rac¢ dat/ vyslobodenie a moznost i vrdtit sa do svojej vias-
ti./ Aby som zacaté dielo raz este stastlivo mohol / zavfsit, po celom tomto
ja krdlovstve cheel by som vypliet/ zostatky pohanstva, ¢o sa doposial tu
i tam drzi,/ pre vSetkych zalozit jednu len, jedinu vieru a Cisti/ ndboznost,
aby tak tebe, 6, veény nebesky Otde, / vzddvali chvdlu a éest aj poklonu
s patricnou tctou,/ aby vzdy s vernou myslou ti slizili na kazdom mieste.*

Obdobie romantizmu a realizmu

V obdobi romantizmu a realizmu prebera Stafetu narodného hnutia
evanjelicka strana, hlavne vdaka veducej osobnosti tejto skupiny- L. Sta-
rovi, ktory zastaval funkciu namestnika Katedry reci a literatury ¢eskoslo-
venskej na bratislavskom lyceu. Celkova ¢innost predstavitelov narodné-
ho hnutia sa sustredila prave v okruhu tejto osobnosti.?! Narodno-obran-
na ulohu vSak mali aj povodne cirkevné noviny a casopisy — Katolicke
noviny, Cyril a Metod a ich literarna priloha Priatel §koly a literatary®? ¢i
Literarne listy, ktoré v roku 1891 pripojil F. R. Osvald k svojmu ¢asopi-
su pre duchovenstvo Kazatelfia. Ich troven vysoko hodnotil J. Skultéty
v Slovenskych pohladoch.*

29 Porov. ROSENBAUM, K: Encyklopédia slovenskych spisovatelov, s. 197 - 200.

30 HOLLY, J.: Svdtopluk. Bratislava : POPULART, 1995, s. 44.

31 Porov. MINARIK, J.: Literdrna rukovdt, s. 142.

32 Porov. PISUT,M.: Dejiny slovenskej literatiiry. Bratislava: Obzor, 1984, s. 286.

33 Porov. HVISC, J.: Biele miesta v slovenskej literatiire. Bratislava: SPN, 1991, s. 44
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Pre narodné aktivity tohto obdobia zohrava déleziti ulohu biskup
Stefan Moyzes, ktory sa stal predsedom Matice slovenskej ( 1863) a ma
velké zasluhy na jej zalozeni. On sam vydal zbierku kazni.3* Znama je aj
jeho kniha Myslienky o zdhradnictve a Steparstve zvlast. Obnovil vydava-
nie ¢asopisu Cyril a Metod a v roku 1852 stal na cele slovenskej delegacie
vo Viedni, ktora predlozila cisarovi svoj prosbopis - Memorandum sloven-
ského ndroda.>®

VyraznejSou osobnostou obdobia prechodu od romantizmu k realiz-
mu sa javi ,narodny hrieSnik“ Jonas§ Zaborsky. Uz jeho vstup do litera-
tary zbierkou basni Zehry a polemikou okolo jej filozofickej i formalne;j
koncepcie so Sturovcami poznacilo jeho literarne vedomie ¢rtou outsider-
stva.3® Prave on patri do Kosickej arcidiecézy svojou literarnou tvorbou,
kedze svoje diela rad situoval do prostredia vychodného Slovenska, kde
stravil predovSetkym zaverecnu cCast svojho zivota (posobil na nemecke;
fare v KoSiciach a neskoér na fare v Zupéanoch a este ako evanjelicky
kaplan stravil nejaky ¢as na fare v PozdiSovciach).?” Jeho konvertovanie
na katolicku vieru len podporilo jeho pocit nepochopenia na oboch stra-
nach. Diela J. Zaborského ako Vstupenie Krista do raja, Chrurio a Man-
dragora, Sofrdankouvci ¢i Faustidda by si zasluzili hlbsie preskimanie z filo-
zoficko - teologickej stranky. Ide o verejnosti menej zname diela v porov-
nani s jeho dielami, ako su Dva dni v Chujave, Panslavisticky fardar ¢i
napr. veselohra Najdich, patriace viac- menej k stredoskolskej povinne;
literature.

Katolicka moderna

Cinnost tejto skupiny katolickych kiazov je podla nas prirovnatelna
k mimoriadnemu usiliu bernolakovcov v obdobi osvietenstva a klasiciz-
mu. Bol to posledny vyraznejsi kompaktny fenomén tohto druhu v slo-
venskej literature.

Katolicki autori sa zacali zdruzovat okolo casopisu Vatra (1919 -
1925), zalozenom v Ruzomberku, kde povodny nadkonfesionalny zamer
prevazil nabozensky zamer. Katolicki autori publikovali aj v ¢asopisoch
Kultira, Obroda a Verbum (posledne spominany ¢asopis bol vydavany
v Kosiciach), ale diela katolickych autorov vydavali aj iné literarne casopi-
sy, ako boli Slovenské pohl'ady, Tvorba a Elan. Pri konstituovani kato-

34 Porov. PISUT,M.: Dejiny slovenskej literatiiry, s. 286.

35 Porov. Stefan Moyzes. Dostupné na internete : <http:www. sk. wikipedia. org/wiki/
Stefan_Moyzes>, Stefan Moyzes. Dostupné na internete : <http:www. sk. osobnosti.
sk/index. php.?o0s=zivotopis&ID=59042>

36 Porov. SMATLAK, S.: Dejiny slovenskej literatury II. Bratislava : Narodné literarne
centrum, 1999, s. 140 - 144.

37 Porov. ROSENBAUM, K: Encyklopédia slovenskych spisovatelov, s. 255.
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lickej moderny zohral délezita tulohu aj Almanach III. mladej slovenskej
poézie, mesacnik Postup, ktory neskor nahradil Pramen s jasnejsim kon-
fesionalnym programom.

V rovine inSpiracnych zdrojov, podla Marie Batorovej, mozno lyriku
katolickej moderny pausalne roztriedit na ¢asovy, in§pirovanu konkrét-
nymi udalostami ( vyrocia, imrtia, sviatky, vojnové udalosti) a nad¢aso-
v, in§pirovanu podstatou bytia, reflexiami o zmysle Zivota.

Reprezentacnu ukazku zitého knazstva najdeme v basni P. Usaka-
-Olivu:

V kalichu prvy raz dozrieva vino a krv/ do hranic vekov vzrastd slovo
chlieb a Telo/ a srdcia prvy raz sa krvou v ldsku menia/ z dvandstich jed-
no skamenelo

Noc zatmieva sa ako osud hriechov/ do véne padli kvapky krvi Krista/
anjelov kalich pretekad fialovym bélom/ na ustach JuddsSa zrada sa k boz-
ku chysta

Do svidtych oci zneju viny utrpenia/ zdstupy zmorené vesluji cezen
k jasu/ Do korun tfnia vzrdstol laliovy smutok/ a krehkost ludskych slov
sa premienia v Spasu

Na ustach bozky zdriemli holubmi/ ruzové Ziare iskier nad krvou v kali-
chu/ Chcem sa vzdy k Tebe modlit neprestajne/ pre sladké prosby slepca
na ceste k Jerichu

Nad rudym vinom vajataji slovd/ anjeli smutne hladia na cloveka/
ten svdty kolobeh dusa sa topi v krvi /krv Krista do hlbin duse vtekd

(Cez veky, Pero, mdj 1935)8

Existuje tu aj Clenenie objektivizacie skutocnosti, motivu a témy,
no aj ich konvenéné, desubjektivizované spracovanie, s ktorym suvisi aj
arzenal vyrazovych prostriedkov: okrem krestansko-nabozenskej termi-
nologie, postav a symbolov z nabozenskej mytologie, Starého a Nového
zakona sa pouziva aj symbolika z gréckej mytologie, z narodnej tradi-
cie, z krestansko-kulturneho zakladu Velkej Moravy, a ako hovori hore
menovana autorka -duchovné univerzum — nezavislé od premeny spolo-
censkych pomerov sposobilo, ze si tato poézia zachovala svoju identitu,
svoju spiritualnu zavislost a spolocenska nezavislost.

Z konkrétnych motivov uvadza M. Bartova — ml¢anie, smrt (ducha),
tma (strata cesty, zavrat, pad), slabost, laska, krasa, zena, nepokoj, spo-

38 Porov. USAK-OLIVA,P.:Bozk poznd smiitok tst... Martin: Slovensky spisovatel, 1991,
s. 35.

39 Porov. HVISC, J.: Biele miesta v slovenskej literatiire. Bratislava: SPN, 1991, s. 44.
Porov. PISUT, M.: Dejiny slovenskej literatiiry, s. 286.
Porov. HVISC, J.: Biele miesta v slovenskej literatiire, s. 46 — 48.
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mienka, naru$enie duchovného zivota, Boh- Domov- Raj, Pokoj, Svetlo,
Slnko, Sila, Sloboda.*

Autori tejto skupiny su - G. Zvonicky, R. Dilong, J. Motulko, J. Silan,
P. G. Hlbina, S. Veigl, P. U. Oliva, J. Haranta a dalsi. Cela skupina by si
iste zasluzila podrobnejsie skiimanie, mala by byt velkym in§piracnym
zdrojom aj pre dneSnych knazov a seminaristov.

Nasledujucou basnou Janka Silana by sme chceli dat podnet nielen
na teoretické prebadanie literarnych diel knazov, ale ma byt aj vyzvou
in§pirovat sa nimi, napr. v kaznach, pri ¢erpani duchovnej sily v kazdo-
dennom zivote teologa a krestana:

VSetko mam zivé pred ocami

A so vSetkym sa delim s vami/ Rad piSem svoje piesne z Javoriny.

Kazdy ma ddke viny,/ Potkne sa a klesne

Kym anjel strazny slzy roni/ A z jeho viecok ako spod jabloni

To kvietie rozsypané/ Nas mily priatel mraz

Nam dava nebadane/ Do okien nasSich dusi,

Do dlhych, stihlych vdz/ tak ticho, Ze nds nevyrusi,

ked sladko o nddhere snime./ Co vietko takto nevidime,

Ked' takd tma je vsade,./ Co vietko tak sa kladie

Ndam, ndm, ndm tu do mysle./

Nié nie je z toho suvislé, len tuzba v spiacej dusi

Tajomny suvis tusi,/ Ten stvis veci s Bohom zndmy.

Dobre je vtedy s nami,/ Ked takto nasej ldsky zvdz

Nettila sa,/ Ale zas

Nasiel tu cestu do nebies./ Jak je ndm dobre dnes!

(Zo zbierky Piesne z Javoriny, 1943}

Zaver

V Rakusku a Nemecku sa dnes v médiach velmi Casto pripomina
uloha Cirkvi pri vzniku vyznamnych umeleckych diel a rozvoja umenia
a kultary, ktoré st sucastou svetového kultarneho dedic¢stva, aby sa
v dneSnom pohnutom obdobi zavaznych zmien v eurdpskych krajinach,
sposobenych sekularizaciou s po¢etnymi a mnohovrstvovymi dévodmi jej
vzniku, poukazalo na to, aké hlboké korene v tradicii Europy ma krestan-
stvo s jeho pozitivnymi hodnotami.*? Svojim prispevkom sme chceli pripo-
menut zname, no i menej zname, dokonca az zabudnuté, osobnosti kna-

40 Porov. HVISC, J.: Biele miesta v slovenskej literatiire, s. 50.

41 Porov. HVISC, J.: Biele miesta v slovenskej literattre, s. 222.

42 Porov. Deutsche Bischofskonferenz: Kunst und Kultur. Dostupné na internete :
<http:www. dbk. de./katolische- kirche-deutschland/aufgaben-kath-kirche/kunst-
kultur>Forum Glaube, Wissenschaft-Kunst-katholische Kirche. Dostupné na internete
: <http:wwuw. katholische —kirche-steiermark. at> Initiative-Kunst- und Kultur-preis
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zov slovenske;j katolickej Cirkvi. Na§im cielom bolo poukazat aj na vse-
strannost a hibku klasického vzdelania slovenskych kfazov a reholni-
kov, ktori boli Castokrat absolventmi znamych zahrani¢nych univerzit,
ich nadanie a zanietenie pre veci literarne a narodné. V neposlednom rade
sme im chceli vyjadrit aj uznanie za to, ze kultirou, ktorej propagatormi
boli, aj zili a vnasali ju svojich farnosti a posobisk.
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Stret civilizacii, kultur a nabozenstiev - realna
hrozba alebo neopodstatneny predpoklad?
Par poznamok k teorii S. P. Huntingtona.

JANA MALCOVSKA
Presovska univerzita, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: The presented article is considered with paradigm of clash
of civilisation, culture and religions. The author of this theory is Samuel
P. Huntington Article points out some reflections about this theory and
shortly reflecting some present conditions of islamic religion and its
fundamental movements.

It describes potential globally clash of the west society and islamic
culture and religion on the base of Huntingtons proposition about a clash of
civilizations. It presents some critical views on the theory of S. P. Huntington
at the same time.

Keywords: Globalization. Fundamentalism. West society. Clash of
civilizations. Islam

Po udalostiach z 11. septembra 2001 sa vedomie svetovej bezpec-
nosti rozsypalo v prachu Svetového obchodného centra. Zda sa, ze boli
len vyvrcholenim 20. storocia, ktoré z nas podla F. Fukuyamu urobilo
historickych pesimistov.! V zapadnych médiach a v slovniku prezidenta
Spojenych statov americkych Georgea W. Busha jr. sa ¢oraz frekventova-
nejSie zacali objavovat slova ako hrozba, svetovy teror, terorizmus, vojna
proti teroru, fundamentalizmus, ale aj Boh. Osvietensky ideal sekularnej
politiky bol tak definitivne vytlaceny z medzinarodnej scény. Nabozen-
stvo sa znovu dostalo do povedomia predovSetkym zapadnej populacie, aj
ked takyto teatralny navrat zrejme neocakaval nikto. V tomto prispevku
si blizSie predstavime Huntingtonovu tedriu stretu civilizacii ako aj opo-

1 Porov. FUKUYAMA, F.: Konec déjin a posledni clovék. Praha: Rybka Publishers, 2002.
s. 25
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nentské nazory na tito tézu. Absolutnu odpoved na otazku ¢i sa skutoc-
ne jedna o realnu hrozbu alebo iba nedovodné tvrdenie pravdepodobne
neexistuje, pretoze vyvoj udalosti sa meni kazdy den a vyvodzovat defini-
tivne zavery momentalne nie je v odbornej verejnosti mozné a ani potreb-
né. Preto sa budeme v ramci objektivneho postidenia snazit priblizit oba
nazorové poly problematiky.

Globalizovana Europa nie je ziadnym novym javom v politickych, eko-
nomickych alebo sociologickych vedeckych kruhoch. Jednou z vyznam-
nych charakteristik globalizacie je migracia, ktora v niekolkych vlnach
zazila a zaziva Europa aj dnes. Migranti ale nie su len Statisticke cisla.
Kazdy z nich si zo sebou nesie aj kultirnu a nabozensku tradiciu, ktora
sa viac alebo menej konfrontuje s europskou kultarnou a nabozenskou
tradiciou a do istej miery sa pred seba postavia dva roznorodé zivotné Sty-
ly, nazorové postoje a zvyky.

Otazka koexistencie islamskej a europskej kultury je nanajvys aktu-
alna. Politicki predstavitelia europskych krajin priznavaju, ze model mul-
tikultarnej spoloc¢nosti zlyhava. Nie su to vyhlasenia euroskeptikov, ale
konstatovanie lidrov krajin, kde je miera imigrantov velmi vysoka (Velka
Britania, Nemecko, Francuzsko atd.).

Vlna znovu prebudeného zaujmu o nabozenstvo, ktora prebiehala
priblizne od 70. rokov v spolo¢nostiach zapadného sveta, sa prejavila aj
v spolo¢nostiach moslimskych. Tato revitalizacia nabozenstva bola ¢asto
krat manifestovana vehementnym a nasilnym vymedzovanim sa v proti-
klade k prislusnikom inych nabozenstiev. ESte ostrejSie to bolo viditelné
v postojoch voé¢i nenabozenskym institiciam a ludom bez nabozenského
vyznania. Pluralizmus, ktory bol povazovany za nenalezity, bol davany
za vinu prave im a predovSetkym sekularnemu §tatu. Sekularizacia, ako
Zapadny model pre spolocnost, bola kritizovana ako dovod upadku hod-
not, ktory viedol k prevahe materializmu a individualistickych zaujmov.
To malo za nasledok celkovy ipadok zivotnej situacie vac¢Siny spolocnos-
ti. VSetky tieto dekadentné procesy mali jediného spoloéného menovatela,
ktorym bola zapadna spolocnost so svojim nihilistickym zivotnym néazo-
rom a kultrnym imperializmom.?

Moslimovia vnimaju zapadnua kultaru ako materialisticku, skaze-
nu, upadkovi a nemoralnu.® Tieto narastajuce tlaky zapadnej sekular-
nej spolocnosti v obdobi moderny a postmoderny, ktoré chcu zdecimo-
vat symbiozu sakralnej a profannej sféry, sa vSeobecne povazuju za jeden

2 Porov. NESPOR, Z.- LUZNY, D.: Sociologie ndboZenstvi. Praha: Portal, 2007. s. 155.
3 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 254
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z hlavnych dévodov gradujucej tendencie vzniku extrémnych islamistic-
kych ideologii.*

Reislamizacia ,zdola“ spocivala v kontrolovani aj tych najmensSich
Casti spolocnosti. Pri tejto metode reislamizacie zohraval dolezita tlohu aj
tzv. , islamsky rozchod“ alebo ,rozchod s okolitou spolo¢nostou”. Sposoby
tohto rozchody su presne konkretizované a kodifikované. Detailne urcu-
jua zasady procesu ,odvykania“ moslima od ,bezbozného okolia“. V tych-
to zasadach su zakomponované pravidla pre kazdodenny zivot, spdsob
stravovania, obliekania, modlenia, rovnako koriguje vztahy k opacnému
pohlaviu ako aj k detom a ich vychove. Vznikaju tak skupiny pravych
yveriacich®, ktoré sa diStancovali od spolo¢nosti, ktora ja zalozena na bez-
boznych zakladoch modernosti, v ktorej stratili svoju identitu a celkova
orientaciu. Reislamizacia ,zdola“ je teda predovSetkym spésobom obnovy
identity v tomto nevyspytatelnom a cudzom svete.®

Reislamiza¢né hnutia presli od polovice sedemdesiatych rokov dvoma
fazami historického vyvoja. Prvou fazou bolo desatroéné obdobie po Iran-
skej revolucii, ktora mala byt vzorom pre iné Staty a koneénym a hlav-
ne blizkym ciefom sa zdalo byt prevzatie moci. Druha faza obratila svo-
ju pozornost zo Statov na jednotlivca. Obe fazy sledovali jednotny ciel:
reislamizacia moslimskych krajin a celosvetova expanzia islamu, ktora
vyvrcholi premenou fudstva na ummu, Cize obec veriacich. Tato druha
faza sa zacala v devatdesiatych rokoch a je tazké predpokladat jej buduici
vyvoj. Nemozno vSak ignorovat napojenie reislamizac¢nych hnuti na politi-
ku, zatial ¢o v minulosti sa drzali skor v tizadi.®

Vizia reislamiza¢nych hnuti o vytvorenie celosvetovo jednotnej ummy
veriacich ma za nasledok, ze moderny politicky islam sa ako nabozen-
sky prvok objavuje aj v krajinach, kde je moslimska viera v mens§inovom
postaveni (India, krajiny zapadnej Europy, Bosna). Kritika z radov islamu
na nelegitimnost politickej vlady sa vSak objavuje aj v moslimskych kraji-
nach, ktoré su vo vSeobecnosti povazované za ,tradicne fundamentalistic-
ké“ (napr. Saudska Arabia). Tam sa hnutie posilinuje az radikalnejSiemu
modernému islamizmu’. Rozne varianty islamizmu vS§ak nadobudli vod-

4 Porov. HUDEC, J: Stdt a ndboZenstvo na stiéasnom Blizkom vijchode. In: Politickd moc
verzus nabozenskd autorita v Azii . Bratislava: Chronos, 2006. s. 20

5 Porov. KEPEL, G.: Bozi pomsta. Kiestané, Zidé a muslimové znovu dobyvajii svét.
Brno: Atlantis, 1996. s. 36 — 38

6  Porov. KEPEL, G.: Bozi pomsta. Kfestané, Zidé a muslimové znovu dobyvajii svét.
Brno: Atlantis, 1996. s. 45 — 46

7 Radikdlny islamizmus - jeho chapanie moéze byt rozne. Od skupin, ktoré nemaju
politicky charakter po radikalnych islamistov, ktorych cielom je transformacia
moslimskych spoloénosti na islamsku teokraciu. Na dosiahnutie tohto ciefa mézu byt
vyuZivané aj nasilné prostriedky radikalneho dzihadizmu a terorizmu (porov. CEJKA,
M.: Encyklopedie blizkovychodniho terorismu. Brno: Barrister & Principal, 2007. s. 89)
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covsku poziciu iba v kvantitativne malom pocte islamskych Statov (napr.
uz spominany Iran alebo Sudan).®

Obrodenie islamu ma globalny dosah a prebehlo v prostredi islam-
skych Statov® ako aj v moslimskych diasporach v Europe a Amerike.
Viditelny dopad obrodenia bol hlavne v populaciach, ktoré uz tradic¢ne
moslimské boli. Isté nasilné prvky je podfa P. Bergera mozné badat aj
v umiernenych formach islamu, ¢o ma negativny dopad na rozvoj ob¢ian-
skej spolocnosti. Ako najmarkantnejSie uvadza dva aspekty — chapanie
nabozenského zakona (predpoklad, ze cela spolocnost bude podliehat
Sari’i a postavenie zien podradny status). Z tychto dévod povazuje Berger
termin ,civilny islam“ za absolitne nerealny.!® Takyto negativny pohfad
na islam Sireny najméa Ernestom Gellnerom ako na prirodzene vyluéujuci
formu ob¢ianskej spolocnosti bol scasti prekonany. Aj ked neda sa nesu-
hlasit s tvrdenim Bergera, ktory o nabozenstve vo vSeobecnosti uvazuje
ako o legitimizatorovi nasilia a nenavisti, ale aj ako podporovatefovi tole-
rancie a ob¢ianskosti.!!

Stret civilizacii Samuela P. Huntingtona

Ked sa v roku 1993 na strankach renomovaného amerického caso-
pisu Foreign Affairs objavil ¢lanok profesora na Harvardskej univerzite
Samuela P. Huntingtona The Clash of Civilizations?'? (Stret civilizacii?),
vyvolal na akademickej pode vasnivé diskusie. Dnes je tento clanok svo-
jou délezitostou prirovnavany ku ¢lanku , The Sources of Soviet Conduct*,
ktory bol v tomto Casopise zverejneny v roku 1947.* V obdobi vydania
celospolocensky prevladala vizia globalnej, multikulturnej civilizacie,
v buducnosti ktorej sa neértal ziaden vacsi konflikt. Vydanie tohto ¢lan-
ku sa preto v radoch jej zastancov nestretlo s velkou popularitou. Svet sa
viac priklanal k teorii Francisa Fukuyamu, ktory ohlasoval koniec histo-

8 Porov. NESPOR, Z.- LUZNY, D.: Sociologie ndboZenstvi. Praha: Portal, 2007. s. 157-
158

9 Pojem ,islamské Staty“ ako aj ,moslimsky svet je zmatocny, kedze neexistuje ziaden
svet krestansky“ ani ,zidovsky“. Je mozné pripustit isté kultirno-nabozenské
prevazujuce tendencie a zaklady v danom prostredi, medzi ktorymi v§ak takisto méze
dochadzat k roznym konfliktom a nedorozumeniam. Preto sa mu v tejto praci budeme
vyhybat.

10 Porov. HANUS, J.- VYBIRAL, J.: Ndbozenstvi v globdlni obéanské spoleénosti. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008. s. 17 - 18

11 Porov. HANUS, J.—- VYBIRAL, J.: Ndbozenstvi v globdlni obéanské spoleénosti. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2008. s. 115-116

12 Dostupny v anglickom jazyku v online verzii: http://www. foreignaffairs. com/
articles/48950/samuel-p-huntington/the-clash-of-civilizations (23. 11. 2014)

13 Porov. HRABALEK., M.: Cekd nds stret civilizaci? http://www. globalpolitics. cz/
recenze/ stret-civilizaci (23. 11. 2014)
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rie, vzhladom na to, ze sa s koncom studenej vojny sa vycerpali akékolvek
dovody k ideologickému konfliktu. Podla Fukuyamu sa zapadna liberalna
demokracia mala stat konec¢nou formou Iudskej vlady a ideologicka evo-
lucia ¢loveka sa tymto dostala do svojho koneéného stadia.'

Utoky z 11. septembra 2001 boli mnohymi komentované ako dokaz,
ze Fukuyamov koniec dejin nenastal. Mesiac po tychto udalostiach uverej-
nil Fukuyama v denniku Guardian svoje vysvetlenie chapania dejin, ktoré
prezentoval vo svojej knihe End of History and the last Man (1992). Vyraz
»2dejiny“ pouzival v zmysle vyvoja, ktory po starocia smeruje k modernite,
ktora je charakterizovana demokraciou a kapitalizmom. Po diskreditacii
autoritativnych rezimov bol iny vyvoj podla Fukuyamu nepravdepodobny
a stale sa nachadzame na konci dejin. Podla jeho nazoru, zapadny liberal-
no-demokraticky systém je jediny, ktory bude aj nadalej ovladat svetovu
politiku. Konflikt vo svete sa tymto nevylucuje. Nebude mat vSak podo-
bu stretu odliSnych civilizacii a kultur, ako to predpoklada Huntington.
Konflikt bude prebehat formou bojovych akcii spolo¢nosti, ktorych tradic-
nu existenciu ohrozuje moderna spoloénost. Udernost s akou nastalo ich
protireakcia je znakom zavaznosti tejto hrozby.!s

Jednym z hlavnych kritikov Fukuyamovej teorie o konci dejin je
Samuel P. Huntington. Teroristické ttoky z 11. septembra tato kritiku
len potvrdili. Vo svojej knihe Stret civilizacii pontuka urcita paradigmu
vyvoja sveta po skonceni studenej vojny. Jeho hlavnym tvrdenim je, ze
vplyv narodnych Statov na medzinarodné prostredie sa znacne oslabu-
je. Vo svojej teorii vychadza z porovnavania sucasnych rozdielnych kul-
tar a civilizacii. Symboly kultirnej identity, akymi su krize, polmesiace
a pokryvky hlavy, ako aj vlajky maju vo svete po studenej vojne velku
vahu. Dudia v sticasnosti objavuju staronové identity, pochoduju pod sta-
ronovymi vlajkami a bojuju proti staronovym nepriatefom. Konflikt, ktory
caka civilizacie v buducnosti preto nebude mat podobu ziadneho z pred-
chadzajucich svetovych konfliktov. Vznikol by celkom novy typ konfliktu,
v ktorom by doslo k rozdeleniu civilizacie na celky vyznavajuce spolocné
hodnoty.!®

14 Porov. FUKUYAMA, F.: Konec déjin a posledni ¢lovék. Praha: Rybka Publishers, 2002.
s. 11; HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového Fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001 (preface ZANTOVSKY, M.: Stizlivé proroctvi Samuela
Huntingtona; tento Zantovského tivod je podrobeny kritike v praci Islam v srdci Evropy,
Praha, 2007, s. 97 )

15 Porov. FUKUYAMA, F.: Konec déjin a posledni clovék. Praha: Rybka Publishers, 2002.
s.7-9

16 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 12; HRABALEK., M.: Cekd nds stiet civilizaci?
http://www. globalpolitics. cz/recenze/ stret-civilizaci (23. 11. 2014); MULLER, Z.:
Svaté vdlky a civilizacni tolerance. Praha: Academia, 2005. s. 10
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Po studenej vojne totiz dochadza k vytvoreniu multipolarnej a mul-
ticivilizacnej svetovej spolocnosti. Modernizacia vSak vysledok v podobe
univerzalnej civilizacie nepriniesla a fudia stracaju orientaciu vo vlastne;j
identifikacii. Upinaju a identifikuju sa teda s tym, ¢o je pre nich najviac
znamena - predkovia, nabozenstvo, jazyk, dejiny, hodnoty, zvyky a insti-
thcie. Huntington preto predpoklada, ze najvacsim zdrojom konfliktov
bude prebiehat v budtcnosti medzi narodmi, ktoré patria k variabilnym
kultirnym entitam, ¢o podklada aj postrehom V. Havla, ktory tvrdi, ze
kulturne konflikty sa v dneSnej dobe odohravaju castejSie a st nebez-
pecnejsie ako kedykolvek predtym v dejinach. Zaroven vSak Huntington
povazuje kulturu nielen za dezintegrujuci prvok, ale priznava jej aj integ-
racnu funkciu. Na podporu kulturne blizkych krajin sa zaénu spajat sta-
ty, ktoré buda pochédzat z tychto civilizacii. Uspech $tatov, spolupracu-
jucich na zaklade kulturnej spriaznenosti je samozrejme omnoho vA¢si.”

Medzi hlavné civilizacie v stcasnosti Huntington zaradzuje: éinsku
(alebo tiez konfucianska), japonsku, hinduisticku, islamskt, zdpadni,
latinskoamerickt, africku a pravosldvnu — ortodoxnu.'® Hranice civilizacii
nie sU presne vymedzené, nemaju ziadne pociatocné ¢i konecné ohrani-
¢enie. Clovek vSak chapanie svojej identity moze éasom zmenit, ¢im meni
aj zlozenie a tvar civilizacii. Tie aj napriek tomu zostavaju vyznamnymi
entitami, ¢o vSak nemeni ni¢ na fakte, ze st smrtefné.!® Rozmach a domi-
nantné postavenie zapadnej civilizacie Huntington nepripisuje jej nadra-
denosti v oblasti nabozenstva, kultury, idei alebo hodnét. Toto postavenie
si Zapad vybudoval vdaka schopnosti pouzivat organizované nasilie vo
vacsej miere ako ostatni, teda v schopnosti viest vojnu.?

Huntington vo svoje praci dokonca nevylucuje ani vznik urcitého typu
univerzalneho nabozenstva. Celosvetové ozivenie nabozenstva v polovici
20. sotorocia viedlo aj k prehlbeniu nabozenského povedomia a narastu
nabozenského fundamentalizmu. Tym vS8ak vysli na povrch aj rozdiely
medzi nabozenstvami. Napriek Statistickym tudajom, ktoré zaznamenali
narast prislusnikov najma ku dvom svetovym nabozenstvam, Huntington
za konecného vitaza z hladiska dlhodobej perspektivy povazuje islam.

17 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 14 - 15

18 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 37 — 40

19 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 35

20 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 45
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Dévodom je Sirenie islamu nielen konverziu, ako je tomu u krestanstva,
ale aj reprodukciou.?!

Huntington sa na Zapad pozera ako na jedinu civilizaciu, ktora ma
strategické zaujmy vo vSetkych ostatnych civilizaciach a oblastiach. Z tej-
to pozicie je zapadna civilizacia schopna ovplyviiovat politiku, ekonomiku
aj vojensku situaciu v tychto oblastiach. Huntington pontuka aj iny obraz
zapadnej civilizacie ako civilizacie na tpadku. Jej moc voci narastajucej
sile ostatnych civilizacii klesa. Ekonomicka sila a spolu s fiou aj sila poli-
ticka sa presuvaju do vychodnej Azie. Do Goraz viac nepriatelskej pozicie
sa vo¢i Zapadu dostava islam. S upadkom zapadnej moci klesa schopnost
Zapadu vnutit inym civilizaciam zapadné pojatie fudskych prav, liberaliz-
mu a demokracie a klesa aj pritazlivost tychto hodnoét pre nezapadné civi-
lizacie vo vSetkych kultarach vznikol novy trend — obrat zaujmu samych
na seba.?? Tento obrat k domacej kulture a s nim spojené nabozenské
obrodenie Huntington povazuje za fenomény globalneho charakteru, kto-
ré sa najzretelnejsie prejavili v Azii a islamskych krajinach vo forme kul-
tlrnej asertivity a odporu voéi Zapadu.?®

Za dve najvacsie ohniska konfliktov Huntington poklada Zapad sto-
jaci na jednej strane a spolocnosti moslimské a azijské na strane druhe;.
Pévodcovia nebezpecnych stretov v buduicnosti budi najma arogan-
cia zapadu, netolerancia islamu a asertivita Ciny. To ¢o Zapad povazuje
za univerzalizmus, je zvySkom sveta vnimané ako imperializmus.?*

Zapad v snahe udrzania si svojho postavenia vo svete a obhajovania
s (predovsetkym) svojich zaujmov ich definuje ako zaujmy svetového spo-
lo¢enstva. Zapad tiez pouziva ,dvojaky meter na rozne otazky. V rozho-
dovani sa prevazuje najmé individualny zaujem (napr. podporuje demok-
raciu, ale len do tej miery, pokym tato podpora nevynesie k moci islam-
skych fundamentalistov).?

Vztah islamu a zapadu vnima Huntington ako zvlast napaty. Za naj-
viac burlivé poklada vztahy medzi islamom a krestanstvom, ¢oho doka-
zom su dejiny dlhé Strnast storoci. Aj ked niektori fudia zo Zapadu (Hun-
tington ako priklad uvadza byvalého prezidenta USA Billa Clintona) su

21 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 61 - 63

22 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 83 - 85

23 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 111

24 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 213 - 214

25 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 214 - 215
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toho nazoru, ze Zapad sa nestretava s problémom islamu ako takého, ale
len s islamistickymi extrémistami.?® Za hlavnu pri¢inu tychto pretrvava-
jucich konfliktov medzi islamom a krestanstvom a civilizaciami, ktoré boli
postavené na zaklade tychto nabozenstiev, povazuje Huntington samotnu
povahu oboch nabozenstiev. Kym islam vladu Boha spaja s vladou cisa-
ra, krestanstvo risu Boziu od riSe cisarovej oddeluje. Tieto Huntingtonove
uvahy koreSponduju s nazormi, ktoré sme uz uviedli, a to, ze centralnym
problémom, ktory vedie ku konfliktom medzi Zapadom a islamom je roz-
por v otazke moci a kultury.?” K tomu sa eSte pridava aj rozmach islam-
ského extrémizmu.?®

V buducom vyvoji Huntington predpoklada vojny na zlomoch spome-
nutych civilizacii. Tieto konflikty sa vyznacuju predovsetkym svojim zdi-
havym a vlectcim sa charakterom. Niekedy st konflikty na tychto zlomo-
vych liniach bojom o hegemoéniu nad obyvatel'stvom, ¢astejSou pricinou je
ale kontrola nad tizemim.?

V zavere svojej prace sa Huntington snazi vyslovit urcita progno-
zu, ktora by opisala predpokladany buduci globalny vyvoj sveta, pre-
dovSetkym zapadnej civilizacie. Vyhrotenie situacie az do velkej vojny
medzi Zapadom a dominantnymi §tatmi ostatnych civilizacii nepovazuje
za nevyhnutné, ale Uplne ju nevylucuje.*® Univerzalizmus Zapadu pova-
Zuje za nebezpecny pre svet, preto ze by mohol viest az k intercivlizacne;
vojne medzi centralnymi Statmi. Zapad vSak uz v dneSnej dobe nedispo-
nuje ani ekonomickou ani demografickou dynamikou, ktorou by mohol
ostatnym spolo¢nostiam nanutit svoju volu.®!

Vypuknutie globalnej vojny medzi ustrednymi Statmi jednotlivych
svetovych civilizacii je podla neho nepravdepodobné, aj ked nie nemoz-
né. Rivalmi v tejto vojne by pravdepodobne boli moslimovia a nemoslimo-
via.%?

26 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 248

27 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 251 - 252

28 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 257

29 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 305 - 306

30 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 368

31 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 379

32 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 381
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Nadej na vyhnutie sa tymto civilizacnym konfliktov vklada Huntin-
gton do zasady spriaznenosti hodnoét, ktora koncipuje na zaklade exis-
tencie moralky, ktora je spoloéna Azii aj Zapadu a spajaju ich klacové
hodnoty, vlastné kazdému zo siedmich hlavnych nabozenstiev®: ,ludia
vsetkych civilizacii by mali hladat a rozsirovat prdve tie hodnoty, instittcie
a zvyky, ktoré maju spolocné s ndrodmi ostatnych civilizdcii. ®* Zaistit mier
ako aj existenciu Civilizacie v buducnosti moze len vzajomné porozume-
nie a kooperacia medzi politickymi, duchovnymi a intelektualnymi vodca-
mi hlavnych svetovych civilizacii a vytvorenie medzinarodného poriadku,
ktory bude takisto zalozeny na civilizaciach.3

Globalizacny stret civilizacii, kultir a naboZenstiev

- realita alebo fikcia?

Fukuyamovej teorii o definitivnom vitazstve liberalnej sekularnej spo-
loénosti zalozenej na demokratickom zriadeni sa pokusil oponovat Mark
Juergensmeyer. Vo svojej knihe Novd studend vojna? Ndbozensky nacio-
nalizmus v konfrontdcii so sekuldrnym Statom poukazuje na tzku previa-
zanost tradiénych nabozenskych systémov s modernymi podobami kolek-
tivnej identity. Za indikator tohto vyvoja sa pokladal politicky vyvoj v mno-
hych krajinach, ktory je dokazom deprivatizacie nabozenstva. Prejavuje
sa predovsetkym odmietanim oddelenia nabozenstva od politiky a zapad-
nych sekularnych hodnét. Vysledkom tohto procesu je vznik ndbozenské-
ho nacionalizmu. Odmieta termin ,nabozensky fundamentalizmus® kvoli
jeho nepresnosti a pejorativnemu vyznamu, ktory nadobudol. Tento kon-
flikt v ponimani Juergensmeyera ma s Huntingtonovym stretom civilizacii
len malo spolo¢ného. Ide totiz o stret interpretacii tykajucich sa podstaty
spoloénosti. Drviva vacsina islamskych autorit odmieta radikalny pohlad
na interpretaciu islamu, ako ju prezentuju napr. hnutia Taliban®*® alebo

33 Huntington vymenuvéava tychto sedem hlavnych nabozenstiev: zapadné krestanstvo,
pravoslavie, hinduizmus, buddhizmus, islam, konfucianizmus a taoizmus (porov.
HUNTINGTON, S. P.: Stfet civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu. Praha:
Rybka Publisher, 2001. s. 391)

3¢ HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fdadu. Praha:
Rybka Publisher, 2001. s. 391

35 Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového fadu.
Praha: Rybka Publisher, 2001. s. 393

36  Taliban - radikalne islamistické a fundamentalistické hnutie, ktoré vzniklo v 90.
rokoch v prostredi afganskych uteceneckych taborov v Pakistane. Svoju ¢innost
coskoro preniesli do Afganistanu, ktory rychlo ovladli. Na jeho cele stoji Mohammed
Omar. Pociato¢né sympatie Afgancov voci tomuto hnutiu sa stratili po tom, ¢o Taliban
zacal v krajine zavadzat teokratické zriadenie podporované extrémnou aplikaciou
Sari'e (zakaz televizie, internetu, kin a inej ako nabozenskej hudby, zaviedol sa
trest kamenovania alebo amputacie koncatin). Boli zakazané iné viery a kultury, ¢o
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Hamas?¥. Tieto skupiny neodrazaju skutocnu povahu islamu. Juergens-
meyer nevidi preto budtci vyvoj tohto konfliktu ako stret civilizacii, kedze
ide o spor ponatia vztahu medzi nabozenstvom a spolo¢nostou. Vysky-
tovat sa budu skor ojedinelé Gtoky s cielom vyvolat chaos a sposobit co
najvacsiu symbolickt §kodu.®® Juergensmeyer nazyva aktivistov vykona-
vajucich tieto ozbrojené titoky postmodernymi nabozenskymi vzburenca-
mi a nepoklada ich ani za anomalie ani za anachronizmy. SU protivnikmi
modernizmu, individualizmu a skepticizmu, ¢im si ziskavanu Coraz va¢-
§iu podporu medzi roz¢arovanym obyvatelstvom roznych nabozenskych
systémov.*

Vo svojej praci Vdalka a antivdlka (Jak porozumét dnesnimu globdlni-
mu chaosu) jej autori scasti s tézou S. P. Huntingtona suhlasia a pripas-
taju v buduacnosti stret civilizacii. Linia tychto medzicivilizacnych vojen
vSak podla ich nazoru nepovedie na hraniciach hlavnych civilizacii, ktoré
uviedol Huntington. Potencionalnym konfliktom buducnosti bude podla
nich ,superkonflikt®, ktory zahfna aj Huntingtonov stret civilizacii. V ich
ponimani zodpoveda predstave stretnutia ,supercivilizacii“. V dejinach
existovali dve supercivilizacie — agrarna a priemyslova, ktora sa aj dopo-
sial rozsiruje do celého sveta. Sirenie industrializmu bolo od 20. storo-
Cia omylom stotozniované s ,pozapadnovanim“ a dolahlo na moslimské
Turecko a Iran, ako aj napr. na katolicku Braziliu a hinduisticka Indiu.
VSade tam kde nastupila industrializacia, vazby medzi kultirou, nabo-
zenstvom a etnicitou sa oslabili. Poklesol vplyv tradiénych nabozenskych
systémov a moralky. Supercivilizacie pohltili lokalne civilizacie vSade tam,
kde rozsirili svoje posobenie. Autori rozdeluju vyvoj civilizacii do troch vin.
Sucasna tretia vina ma tri formy — zapadnu, japonsku a konfuciansku. To
je dovod, preco povazuju tradicné rozdelenie civilizacii, na ktorom svoje

v roku 2001 vyvrcholilo likvidaciou séch Buddhu v adoli Bamjan.(porov. CEJKA, M.:
Encyklopedie blizkovychodniho terorismu. Brno: Barrister & Principal, 2007. s. 180 -
181)

37 Hamds (Hnutie islamského odporu) - najvyznamnejSia radikalne islamisticka
organizacia v sucasnej Palestine. Vo svete je najviac znama svojimi teroristickymi
akciami, ale spaja v sebe dve poslania — charitu (vo¢i Palestin¢anom) a teror (voci
Izraelu). Sklada sa z dvoch kridel - civilného a ozbrojeného. Duchovnym otcom od jeho
zaloZenia az do svojej smrti v roku 2004 bol Sejch Ahmad Jasin .(porov. CEJKA, M.:
Encyklopedie blizkovychodniho terorismu. Brno: Barrister & Principal, 2007. s. 70 —
71)

38 Porov. NESPOR, Z. R~ VACLAVIK, D. a kol.: Pfiruéka sociologie ndbozenstvi. Praha:
Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2008. s. 310 - 311; NESPOR, Z.~ LUZNY, D.:
Sociologie nabozenstvi. Praha: Portal, 2007. s. 155

39 Porov. JUERGENSMEYER, M.: Teror v mysli Bozi. Globdlni vzestup ndbozenského
ndsili. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2007. s. 287; NESPOR,
Z. R~ VACLAVIK, D. a kol.: Pfiruéka sociologie ndbozenstvi. Praha: Sociologické
nakladatelstvi (SLON), 2008. s. 312
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predpoklady zaklada aj Huntington za neprimerané. Pokial nastant nim
predvidané strety, ich rozsah bude omnoho vacsi a odohraju sa vo svete
tychto troch potencionalne konfliktnych supercivilizacii.*

V praci Islam v srdci Evropy (Praha, 2007) nazyvaju autori Huntin-
gtonovu koncepciu stretu civilizacii za metodicky chaoticku.*’ Uspech,
ktory dosiahla medzi politologmi a intelektualmi pripisuju jej ideologicke;j
jednoduchosti a poukazovaniu na vinnikov, ktori maju stcéasnu situa-
ciu na svedomi. Huntington vSak podla ich nazoru neurobil ni¢ iné ako
efektivne poskladanie faktov, ktoré sformuloval do dojmov a tie koreSpon-
dujua so vSeobecnou verejnou mienkou, no predovSetkym ideologickému
dopytu. Akademicky rozmer Huntingtonovej prace povazuju prinajmen-
Som za sporny. NavySe Huntington, ktory pracoval v USA a bol predstavi-
tefom myslienky boja idei medzi Zapadom a islamskym vychodom, nemal
s islamom ako takym do ¢inenia. Napriek tomu jeho vplyv na vzajomné
postoje (ktoré uz ale medzitym podrobené postmodernej kritike) medzi
nimi su aj nadalej zasadné. Za podstatné ale autori povazuju fakt, ze
v sucasnosti uz Europa disponuje tymom odbornikov, ktori st schopni
relativne vecne posudit islamsku civilizaciu a aj vztahy medzi nou a Zapa-
dom a tak zabezpecit ista eurdopsku sebareflexiu eurocentrizmu a isla-
mof6bie.*? Huntingtonovu teériu pokladaju za povrchnu a po odbornej
stranke za nezrela. Tato tedria posluzila ako politicka in§piracia pre Geor-
gea Busha jr. a vniesla do vedeckych kruhov pseudoproblém. Za jeden
z dovodov preco mohla Huntingtonova praca zaujat tak Siroka odbornu
verejnost je postmodernisticka rezignacia na zretelne vymedzenie meto-
dologickych a metodickych pravidiel (chyba napriklad jasna definicia poj-
mu ,civilizacia“, ako aj vztahu ,civilizacie“ a ,ideologie®, ktoré st posta-
vené voci sebe), ale predovSetkym nizka miera opatrnosti pri interpretacii
zistenych faktov.*

Milos Mendel, ktory je jednym z autorov vysSie spominanej knihy
Islam v srdci Evropy, potvrdil v jednom z rozhovorov tieto nazory na tézu
S. P. Huntingtona o strete civilizacii: ,Aj v tejto chvili vSak musim znovu
opakovat, ze Huntingtonova hypotéza je ne-vedecka, nehistoricka, sche-
maticka a v Gplnom rozpore s historickou a kultirnou realitou sveta. Ni¢
takeé ako ,civilizacie“, ako si ich Huntington vykreslil, jednoducho neexis-

40 Porov. TOFFLER, A.- TOFFLEROVA, H.: Vdlka a antivdlka. Jak porozumét dnesnimu
globdlnimu chaosu. Praha: Nakladatelstvi Dokofan, s. r. 0., 2002. s. 275 - 276

41 Porov. MENDEL, M.- OSTRANSKY, B.- RATAJ, T.: Isldm v srdci Evropy. Vlivy islamské
civilizace na déjiny a soucasnost ceskych zemi. Praha: Academia, 2007. s. 93

42 Porov. MENDEL, M.- OSTRANSKY, B.- RATAJ, T.: Isldm v srdci Evropy. Vlivy islamské
civilizace na déjiny a soucasnost ceskych zemi. Praha: Academia, 2007. s. 93 - 94

43 MENDEL, M.— OSTRANSKY, B.- RATAJ, T.: Isldm v srdci Evropy. Viivy islamské
civilizace na déjiny a soucasnost ceskych zemi. Praha: Academia, 2007. s. 96 - 97
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tuje. Huntington ako vedec utrpel blamaz a diskusie nad jeho nazormi uz
pred niekolkymi rokmi skon¢ili. Jeho nazory odmietli desiatky renomo-
vanych odbornikov a on sam neskor svoje nazory uznal za naozaj hypo-
tetické. Podstatné samozrejme je, ze Huntington vtedy podlahol politic-
kom dopyte americkych konzervativnhych kruhov, ktoré zacali pocitovat,
ze vitazstvo USA a Zapadu vSeobecne nad komunistickym blokom nie je
nutne historickym triumfom a ze situacia, do ktorej sa USA v medzina-
rodnej politike dostali, nemusi byt perspektivne zavideniahodna...“**

Prevazna cast odbornej verejnosti sa dnes priklana k nazoru, ze téza
Huntingtona o strete civilizacii je vykonstruovana na pseudovedeckych
dojmoch a zaveroch. Napétie medzi islamom a prislus§nikmi inych nabo-
zenstiev a kultar sa vSak prehliadnut neda. Najma v krajinach s vysokou
mierou imigrantov z moslimskych zemi sa tento problém javi ako vysoko
naliehavy. N3ajst rieSenie tejto situacie, ktory sa dotyka vsetkych sfér spo-
lo¢nosti a kumuloval sa mnoho generacii, nebude jednoduché. Podstatnu
ulohu na ceste k zmierneniu napatia bude pravdepodobne hrat diploma-
ticky dialog na rovine politickej, ale aj nabozenskej. Kazda strana sa bude
musiet rozhodnut a urcit si priority, ktoré budi mat nasledky do buduce-
ho vyvoja. Vzdat sa mocenskych, ekonomickych a inych narokov v otaz-
kach, ktoré dnes rozhoduju o globalnom smerovani nebude Tahké.

Délezitym faktorom pri buducom nabozenskom a politickom vyvoji
vo vztahoch Zapadu a moslimskej spolocnosti bude bezpochyby dialog
vedeny nabozenskymi a politickymi autoritami oboch kultirnych blokov.
Obe strany musia zaujat rozhodujuci postoj voci prejavom akéhokolvek
extrémizmu vo svojich radoch, upustit od mocensko-ekonomickych zauj-
mov a prejavit vysoka mieru vzajomnej tolerancie. Tym dat najavo dobru
volu k rieSeniu problémov. Tato cesta bude urcite zdlhavym procesom, ale
moze viest k spolunazivaniu kultiir a nabozenstiev, ktoré sa hlasia k rov-
nakému otcovi.
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Sociologovia tvrdia, ze v buducnosti nebude mozné rozdelit Tudi
na bohatych a chudobnych, ale na vzdelanych a nevzdelanych. Aj Slovaci
si uvedomuju, ze Skolstvo a jeho kvalita je v modernej dobe 21. storocia
dolezitou témou.

Jan Amos Komensky povedal, ze kazdy vek je uréeny pre ucenie
a ludom su dané tie isté medze pre zivot aj pre ucenie. O povinnej §kol-
skej dochadzke nachadzame prvé zmienky na zaciatku novoveku. Jednym
z prvych, kto sa zacal zaoberat myslienkou povinnej Skolskej dochadzky,
bol Jan Amos Komensky, ktory tvrdil, ze Skolska dochadzka musi byt
povinna pre kazdé dieta, ¢i je bystré alebo hlupe, bohaté alebo chudobné.
Idea povinnej Skolskej dochadzky na nasom tzemi sa objavuje v druhej
polovici 18. storocia z podnetu cisarovnej Marie Terézie, ktora uskutocni-
la Skolsku reformu.!

1 Porov. KOVACIKOVA, D., VOZAROVA, L.: Utitelska preparandia v Banskej Bystrici
v rokoch 1856 — 1872. In: Pedagogickd fakulta — Zbornik vedecko-vyskumnych prdc ¢.
14. Banska Bystrica : Univerzita Mateja Bela, 2013. s. 143.
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Vzdelavanie a celozivotné vzdelavanie

Vzdelavanie patri medzi procesy, ktoré uspokojuju potreby jednot-
livca aj celej spolo¢nosti. , Vzdeldvanie je proces, v ktorom si Ziak osvo-
juje poznatky a cinnosti, vytvdra vedomosti a zrucnosti, rozvija telesné
a duSevné schopnosti a zdaujmy.® Podla Sveca predstavuje vzdelavanie
dlhodobt a nepretrzitu institucionalizovant vyucovaciu ¢innost ucitelov
alebo inych osob, ktoré zastavaju funkciu profesionalneho vzdelavatela
v Skole a v mimos§kolskom vyucbovom zariadeni na pripravu uciacich sa
na zivot v spoloc¢nosti, v ktorej ziju.® Vzdelavanim rozumieme , cielavedo-
me organizovany a realizovany proces vychovného a vzdeldvacieho p6so-
benia a ucenia zameraného na rozvoj dietata alebo Ziaka v sulade s jeho
predpokladmi a podnetmi, ktoré stimuluju jeho vlastnu snahu stat sa har-
monickou osobnostou.

Vzdelavanie a vzdelanie nemoézeme zuzit iba na vedomostnu stranku.
VSeobecné vzdelanie je systém takych vedomosti, sposobilosti, navykov,
postojov, nazorov a presvedcéenia ¢loveka, ktoré st na danom stupni vyvo-
ja potrebné pre kazdého ¢lena spolocnosti. VSeobecné vzdelanie je zaklad
v oblasti vedy, techniky a kultury, je zaklad pre utvaranie obc¢ianskeho
profilu ziakov. Formuje osobnost ¢loveka a utvara nevyhnutné predpo-
klady pre jeho buducu kvalifikaciu a zaélenenie do prace a spolo¢enské-
ho zivota. Pod vplyvom vzdelania si kazdy formuje vztah k svetu, prirode,
spolo¢nosti a k sebe samému.’

Problematikou vzdelavania sa zacala zaoberat Europska tinia v osem-
desiatich rokoch 20. storoc¢ia. Na Slovensku vzdelavaci systém zazna-
menal vyznamny rozvoj hlavne v poslednom storo¢i. Slovenské Skolstvo
preslo tromi mohutnymi vlnami rozvoja. Prva vlna trvala od roku 1918
do roku 1938 a sprevadzalo ju zavedenie povinnej osemrocnej $kol-
skej dochadzky, vybudovanie siete gymnazii, strednych odbornych §kol
a vznik Univerzity Komenského v Bratislave. Vyrazna vlna rozvoja nastala
v patdesiatych a Sestdesiatych rokoch, kedy siet Skolstva bola na Sloven-
sku skoro na rovnakej urovni ako v Cechach. V tomto obdobi hovorime
o druhej vlne rozvoja vzdelavania. Tretie obdobie nastava po novembri
1989 a trva doteraz.®

2 PETLAK, E.: Vseobecnd didaktika. Bratislava : IRIS, 1997. s. 35.

3 Porov. RYDL, K.: Alternativne §koly — vyvoj, problémy a perspektivy. In: Pedagogickd
revue. rocC. 45, 1993, ¢. 7 - 8. s. 378 - 387.

4 NARODNA RADA SLOVENSKEJ REPUBLIKY: Zdkon 248/2008 Z. z. o vychove
a vzdeldvani (Skolsky zdkon) Dostupné na internete: http://www. uips. sk/sub/uips.
sk/images/PKvs/z245_2008. pdf (28. 07. 2014).

5  Porov. PETLAK, E.: VSeobecnd didaktika. Bratislava : IRIS, 1997. s. 37.

6 Porov. BEBLAVY, M., KUBANOVA, M.: Ndrodnd sprdva o vzdeldvacej politike.
Bratislava : Robert Vico — vydavatelstvo, 2001, s. 16.
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Sucasny systém vzdelavania vSeobecne

V zivote jednotlivca a spolocnosti predstavuje Skola nieco tak vyso-
ko dolezité ako je rec. Vyraz Skola patri vo vSetkych jazykoch k najfrek-
ventovanej§im. Vyznam §koly doklada aj to, Ze jej existencia je zakotvena
v ustave. Listina zakladnych prav a slobod stanovuje, ze kazdy ma pravo
na vzdelanie a Skolska dochadzka je povinna po dobu, ktoru jej ustano-
vuje zakon. Eurdpsky pedagogicka tezaurus definuje skolu ako vychov-
no-vzdelavacie zariadenie, rovnako britsky pedagogicky slovnik uvadza,
ze §kola je inStitacia, v ktorej st vyucované deti Skolského veku. Stucas-
nu definiciu slova skola nachadzame v nemeckom Meyers kleines Lexi-
kon - Padagogik z roku 1988. Skola je , institicia vo verejnom (Stdtnom)
alebo stikromnom vlastnictve, v ktorej st detom a mlddezi sprostredko-
vané v systematickom vyucovani vedomosti a schopnosti, ktoré im maji
umoznovat samostatné zZivotné ¢innosti v ramci Stdtneho a spolocenského
usporiadania. Skoly to poskytuji spravidla v uréitom vymedzenom céase
nachddzaju sa nezdvisle na striedani ziakov a uéitelov na rovnakom mies-
te a orientuji sa na transponované formy vychovy a vzdelavania. Usiluji
sa o uskutocnovanie urcitych cielov vzdeldvania a vychovy.“

V komplexnej definicii Skoly by sme mohli povedat, ze je to socialna
inStitacia, ktora bola tc¢elovo vytvorena na realizaciu svojho zakladného
poslania a to zaistit riadent a systematickt edukaciu. Plni svoje Specific-
ké poslanie, realizuje rozne edukacné funkcie. Od inych socialnych insti-
thcii sa odliSuje svojimi Specifickymi eduka¢nymi funkciami. Prispieva
k celkovému rozvoju jednotlivca. Poskytuje mu poznatky, ktoré nemoze
ziskat iba sktisenostou z prezivania mimo $kolu. Je to ochranné zaria-
denie, vedie mladez k hodnotam a idealom. Garantuje mladym udom
priaznivé prostredie a formuje fTudsku bytost. Skola je zaroven nastrojom
socialnej politiky. Spolo¢nost od nej vyzaduje, aby pripravila fudi na fun-
govanie na trhu prace a rovnako pre dalSie vzdelavanie, ktoré je nutné
pre vykon roznych profesii. Na druhej strane ma Skola za tlohu potlacit
navyky, ktoré su v spoloc¢nosti pritomné, ale z hladiska socialnej politi-
ky su neziaduce, napriklad drogy, fajéenie a podobne. Skola je sucastou
zivotného prostredia deti, pretoze v nej deti travia znaénu ¢ast svojho dna,
je miestom, kde deti rasti a vyvijaju sa. Ma byt nielen profesionalne doko-
nalym zariadeni pre edukaciu, ale rovnako aj miestom, kde deti nacha-
dzaju prijemné prostredie k zivotu.

Vsetky uvedené funkcie Skoly vSak nedefinuju institaciu Skoly v jej
uplnosti. Aj sociologovia vymedzuja iné funkcie Skoly, uvedieme priklad

7 PRUCHA, J.: Moderni pedagogika. Praha : Portal, 1997. s. 397.
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ceskych autorov Havlika, Halaszovej a Prokopa, ktori uvadzaju Styri zak-
ladné funkcie §koly:

* funkcia personaliza¢na - formuje individua na samostatné osob-
nosti,

* funkcia kvalifikacna - ponuka mladym udom znalosti a vlast-
nosti nevyhnutné pre pracovné vykony,

* funkcia socializa¢na — ¢lovek ziskava v §kole sposoby spravania
sa, nazory a vytvara si obraz o sebe a ostatnych, uéi sa zastavat
urcité role,

* funkcia integraéna - pripravuje ¢loveka pre ¢innost na poli poli-
ticko-verejnom.?

Skolsky systém danej krajiny je vysledkom dlhodobého vyvoja.

V zmysle Skolského zakona ¢. 248/2008 Z. z. o vychove a vzdelavani roz-
liSujeme Styri zakladné stupne vzdelania:

* predprimarne vzdelanie — materské Skoly,

* zakladné vzdelanie (primarne a nizSie stredné vzdelanie) — zak-
ladné skoly,

* stredné vzdelanie (nizSie sekundarne, sekundarne a vyssie sekun-
darne vzdelanie) — stredné Skoly,

* vysSie odborné vzdelanie (postsekundarne alebo terciarne).’

Sucasny vzdelavaci systém v Slovenskej republike mdzeme rozde-
lit do dvoch stupnov, regionalne a vysoké skolstvo. Systém regionalnych
skol tvoria:

* materské Skoly,

o zakladneé Skoly,

* stredné skoly (patria tu gymnazia, stredné odborné Skoly a stre-

diska praktického vyucovania),

* S§pecialne skoly,

o zakladné umelecké Skoly.

Tento systém dopliaju Skolské zariadenia, ktoré su financované
zo Statneho rozpocétu a to vychovno-vzdelavacie zariadenia, poradenské
a Specialne vychovné zariadenia, zaujmovo vzdelavacie zariadenia a §kol-
ské ucelové zariadenia. Vychova a vzdelavanie v regionalnom Skolstve
sa uskutocnuje v sulade so zakonom c¢islo 245/2008 Zbierky zakonov
o vychove a vzdelavani, znamy aj ako Skolsky zakon.'

8 Porov. PRUCHA, J.: Moderni pedagogika. Praha : Portal, 1997. s. 398 — 399,

9  Porov. MARKUSOVA, J., MARKUS, D.: Znalostna ekonomika a &§kolsky systém
v Slovenskej republike. In: Uloha univerzit v regiondlnom rozuvoji. Recenzovany zbornik
z vedeckej konferencie. Kosice : UPJS, 20009. s. 123.

10 Porov. https://www. minedu. sk/regionalne-skolstvo/ (15. 09. 2014).
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Systém celozivotného vzdelavania

21. storocie je vyznamnou etapou v dejinach fudstva, ktora je charak-
teristicka politickymi a spolocenskymi zmenami. V kazdodennom zivote
sa stretavame so zvacSujucim sa vplyvom informac¢nych a komunikac-
nych technologii, ¢o nas nuti zamyslat sa nad vytvaranim novych edu-
kacénych stratégii a nad moznostou ich realizacie. Clenské Staty Eurdp-
skej Unie stoja pred vyzvou prejst od informacnej spolo¢nosti k spoloc-
nosti, ktora je zalozena na vedomostiach. ,, V minulosti platiace heslo: , U¢it
sa, ucit sa, ucit sa!“ sa v sucasnosti zmenilo na heslo: , Ucit sa ucit sa.“
Vynechanie ciarky v tomto hesle md velky vyznam a postuva nds do polo-
hy aktivneho pouzivatela znalosti v produktivnom procese s praktickgymi
a kvantifikovatelngmi vysledkami. “!!

V Sestdesiatych rokoch 20. storocia sa zacinaju ozyvat odbornici
z oblasti vzdelavania a nastoluju zakladné otazky celozivotného vzdela-
vania, jeho tlohy, modely a spresnenie vzdelavania dospelych v systéme
vzdelavania. V sucasnosti v informacénej dobe sa presadzuje stale vyraz-
nejsie celozivotné vzdelavanie ako nevyhnutna poziadavka pre ekonomic-
ky, socialny a kultirny rozvoj spolocnosti.!?

Od prelomového roku 1970, kedy na konferencii UNESCO pod nazvom
Uvod do celozivotného ucenia sa vytvorilo UNESCO medzinarodnu komi-
siu pre rozvoj vzdelavania, sa na medzinarodnej scéne objavuje pojem
celozivotné vzdelavanie. V rok 1972 sa odstranuju bariéry medzi formal-
nym a neformalnym vzdelavanim jednotlivca, v roku 1974 sa sklonuje
termin uciaca sa spolocnost alebo v roku 1982 kedy sa uznava vzdelava-
nie dospelych ako najvyznamne;jsi faktor socialneho hospodarskeho rastu
a stava sa zodpovednostou §tatu ako jej koordinatora a garanta. V tomto
obdobi a v§ak v krajinach zapadnej Eurdpy, ktora bola iniciatorom dalsie-
ho vzdelavania, prejavuje kriza ucitelskej profesie s typickymi priznakmi
ako je starnutie ucitel'skych zborov, vysoka feminizacia, nedostatok uci-
telov, nizke ohodnotenie, nemoznost kariérneho rastu ¢i neatraktivnost
ucitelského povolania, rezignacia a vyhorenie ucéitelov, neschopnost pri-
jat zmeny. Na konferencii OECD s nazvom Skola zajtrajska sa dokonca
za jednu z pricin krizy uvadza aj kolaps skoly v dosledku rozkladu ucitel-
skej profesie. Z tohto dovodu viaceré krajiny Europskej tnie zacali reali-
zovat opatrenia pre profesionalizaciu, teda rozne formy oceneni, prestize
ucitelskej profesie, reformy ucitelského vzdelavania, zvySovanie investicii
do skolstva a platov ucitelfov. Spomaleny pohyb v tomto smere bol zial

11 TUMA, M.: Novonastolované fenomény ovplyviiujuce modernizaciu vzdelavania
dospelych. In: Technolégie vzdeldvania. 1999, ro¢. VIIL, €. 1. s. 5.

12 Porov. BACOVA, M.: Celozivotné vzdelavanie: k& k spoloénosti, zalozenej
na vedomostiach. In : Skola - entita celozivotného vzdeldvania. Zbornik z vedeckého
kolokvia. Presov : Filozoficka fakulta, 2002. s. 9 - 10.
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na Slovensku. V Skolskom roku 1998/1999 panovalo eSte presvedcenie
o vysokej kvalite slovenského Skolstva, avSak medzi ucitelmi bola situacia
opacna. Nastal dynamicky inovativny pohyb, ktory nemal doposial obdo-
bu v dejinach nasho skolstva. Inovativne impulzy prichadzali va¢sinou zo
zahranic¢ia od roznych mimovladnych organizacii, ktoré boli orientované
na zmeny v edukacne;j filozofii.'®

Rozhodujucim momentom nasmerovania vzdelavania bolo zasadnu-
tie Eurépskej rady v Lisabone v marci 2000. Clenovia rady si uvedomili,
ze Eurdpa sa posuiva do obdobia vedomosti. Je nevyhnutné prisposobit
Styly vzdelavania zmenam. Ak chce Eurdpa tspesne prejst k ekonomike
a spolo¢nosti zalozenej na vedomostiach, musi doprevadzat priklad ku
celozivotnému vzdelavaniu sa. Stredobodom vsSetkych zmien st systémy
vzdelavania a odbornej pripravy.'

Vyznamnym medznikom v celozivotnom vzdelavani bol dokument
Rady Europy Memorandum o celozivotnom vzdelavani. Bol zverejneny
v novembri 2000 s cielom rozvinut diskusiu v ramci celej Eurdpy o stra-
tégiach pre realizaciu celozivotného vzdelavania ako hlavného principu,
na zaklade ktorého sa bude zabezpecovat vzdelavanie v celom jeho spek-
tre. Jednou z kI'ti¢ovych myslienok je , celozivotné vzdeldvanie sa nie je len
jedngm aspektom vzdeldvania a odbornej pripravy. Musi sa stat usmerriu-
Jjucim principom pre poskytovanie moznosti a ticast na vzdeldvani v jeho
najrozmanitejsich kontextoch. V budicom desatroéi sa musi tdto vizia
uskutocnit. Vsetci, ¢o ziju v Eurdpe, bez vynimky, by mali mat rovnaké
prilezitosti prispdsobit sa poziadavkdm socidlnych a ekonomickych zmien
a aktivne sa zucastnovat na utvarani budiicnosti Eurépy. “®

Odporacanie Europskeho parlamentu a Rady z 18. decembra 2006
o kIacovych kompetenciach pre celozivotné vzdelavanie zdoraznuje potre-
bu posilnit europsky rozmer vo vzdelavani. Medzi klticové kompetencie
celozivotného vzdelavania zaraduje toto odporucanie tie, ktoré potrebuju
vSetci jednotlivci na osobné uspokojenie a rozvoj, aktivne obé¢ianstvo, spo-
locenské zaclenenie a zamestnanost.'®

13- Porov. KOSOVA, B.: CelozZivotny rozvoj ucitela. In: Pedagogické rozhlady. Casopis
pre Skoly a Skolské zariadenia 4/2011. Bratislava : Metodicko-pedagogické centrum,
2011, ro¢. 20. s. 1 — 2. Dostupné na internete: http://www. rozhlady. pedagog. sk/
cisla/pr4-2011. pdf (10. 04. 2014).

14 Porov. Memorandum o celoZivotnom vzdeldvani sa. Pracovny materidl Eurépskej
komisie. Brusel : Komisia Eurépskych spoloc¢enstiev, 2000. Dostupné na internete:
http:/ /www. asfeu. sk/uploads/media/13-Memorandum-o-celozivotnom-vzdelavani-
sa. pdf (09. 10. 2014).

15 KASACOVA, B.: Ucitel a celozivotné vzdelavanie sa. In: Skola — entita celoZivotného
vzdeldvania. Zbornik z vedeckého kolokvia. PreSov : Filozoficka fakulta, 2002, s. 56.

16 Porov. JAVOR, M. Kliicové kompetencie pre celozivotné vzdeldvanie. Rocenka Centra
celozivotného a kompetencného vzdeldvania Presovskej univerzity v PreSove. PreSov :
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Eurdpa postupuje k spolocnosti a ekonomike, ktora je zalozena
na vedomostiach. KIicom k posilneniu konkurencieschopnosti a k zlep-
Seniu zamestnatelnosti a adaptability pracovnej sily je pristup k naj-
novsim informaciam a vedomostiam, ako aj schopnost rozumne ich vyuzi-
vat v prospech seba a spolo¢nosti. Europania si chca planovat svoj vlast-
ny zivot, chcu pozitivne zit v kultiirnej, etnickej a jazykovej roznorodosti.
KIacom k vedomostiam je vzdelanie v najSirSom slova zmysle. Europska
Unia by sa mala stat vzorom pre cely svet a dokazat, Zze je mozné dosiah-
nut dynamicky, ekonomicky rast. Hlavnym bohatstvom Europy su Iudia,
ktori su ustrednym bodom politiky Unie. , CeloZivotné vzdeldvanie sa je
podstatnym prostriedkom na dosiahnutie dalSieho rozvoja obcianstva,
socidlnej sudrznosti a zamestnanosti. “1’

Pojmom celozivotné vzdelavanie sa v krajinach Europskej tinie ozna-
Cuje vzdelavanie, ktoré trva cely zivot. ,Zahrriuje vSetky aktivity ucenia sa
pocas zivota s cielom zlepsit vedomosti, zrucnosti a kompetencie v ramci
persondlnych, obéianskych, socidlnych a zamestnaneckych perspektiv. “®

Jeho sucastou je vzdelavanie obéanov v predproduktivnom veku.
Zakladom je vzdelavanie v Skolskom systéme v Skolskych zariadeniach,
ktorym absolventi ziskavaju rovnaky stupen vzdelania ako na zakladnej,
strednej alebo vysokej Skole. Jeho zakladom je vysokokvalitné zakladné
vzdelavanie pre vSetkych. Ma poskytnut nové zruénosti, ktoré su nevy-
hnutné v modernej spolo¢nosti 21. storocia.

Celozivotné vzdelavanie dalej zahfna vzdelavanie v produktivhom
veku, spravidla hovorime o profesionalnom odbornom vzdelavani vrata-
nie vzdelavania v nezamestnanosti a vzdelavania v poproduktivnom veku
zivota. Celozivotné vzdelavanie umoznuje obcanom zacat a ukoncit vzde-
lavanie sa v kazdom veku zivota, zvolit si druh a odbor Studia, ktory ich
zaujima a spatne sa k tomuto studiu vratit.

Celozivotné vzdelavanie v krajinach Eurdpskej unie stoji hlavne
na vole I'udi vedomostne rast, neustale sa ucit. Vzdelavaci systém sa pre-
to formuje tak, aby vzdelavanie mohlo byt celozivotné a aby smerovalo
k priprave pre pracu a zamestnanie. Na financovani celozivotného vzde-
lavania sa podielaju obce, §tat, zdruzenia, verejnopravne institucie, roz-
ne nadacie, zamestnavatelia a ¢astokrat aj samotni zamestnanci. Podpo-
ra celozivotného vzdelavania, ktoré je zamerané na udrzanie a zvySenie
zamestnanosti a konkurencieschopnosti na trhu prace je sucastou aj vac-

Vydavatelstvo PU, 2010. s. 6 - 7.

17 Memorandum o celozivotnom vzdeldvani sa. Pracovny material Eurépskej komisie.
Brusel : Komisia Eurépskych spolocenstiev, 2000. Dostupné na internete: http://
www. asfeu. sk/uploads/media/13-Memorandum-o-celozivotnom-vzdelavani-sa. pdf
(09. 10. 2014).

18 https://www. minedu. sk/9772-sk/dokumenty-a-predisy/ (15. 08. 2014).
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Siny politickych stran. Ako nastroj zamestnanecke;j politiky je celozivotné
vzdelavanie upravené zavaznymi pravnymi predpismi, rezortnymi pred-
pismi vo vSetkych krajinach Eurdopskej tinie a internymi predpismi in§ti-
thcie a jej zamestnancov. Moderna doby vyzaduje rychle ziskanie vedo-
mosti a zru¢nosti v zamestnani. Preto sa kladie déraz na tuzke prepojenie
pripravy vzdelavacich programov so zamestnavatelskymi firmami, ktoré
uskutocnuju praktickl cast vzdelavania. Zamestnavatelia poskytuju svo-
jim zamestnancom S$tudijné volno, ktorého rozsah a ostatné podmien-
ky st upravené pisomnou dohodou medzi zamestnancom a zamestna-
vatelom. Pocet hodin Studijného volna zavisi od druhu Stadia (inovacné,
kvalifika¢né, rekvalifikacné). Velky doraz sa kladie na dodrziavanie zak-
ladnych Tudskych prav vsetkych obcanov bez ohfadu n a vek, bydlisko,
materinsky jazyk, finanéné moznosti. Plati rovnost prilezitosti vzdelavania
sa pre vSetkych.

Osobitnu skupinu vzdelavacich programov v ramci podpory politiky
zamestnanosti tvori vzdelavanie v nezamestnanosti. Jeho ciefom je pro-
strednictvom vhodne zvolenych a pripravenych odbornych kurzov ponu-
kanych roznymi vzdelavacimi organizaciami, ulahéit nezamestnanym zis-
kanie prace. Jeho uskutocniovanie je v kompetencii iradov prace, social-
nych veci a rodiny, ktoré maju aktualne informacie o potrebach na trhu
prace a su v neustalom kontakte so zamestnavatelmi. Vzdelavanie v neza-
mestnanosti je spravidla zamerané na konkrétne volné pracovné miesta
a zameriava sa na rekvalifikaciu pracovnikov.!?

Memorandum o celozivotnom uceni z roku 2001, ktoré predlozi-
la Europska komisia, obsahuje navrh stratégie celozivotného ucenia
v Europskej tnii. Obsahuje Sest kIG¢ovych bodov, ktoré su zamerané
na dolezité oblasti vzdelavania. Su to:

* nove zakladné zrucnosti pre vSetkych,

* viac investicii do Tudskych zdrojov,

¢ inovacie vo vzdelavani,

* uznavanie vysledkov vzdelavania,

* novy pristup k odbornému usmernovaniu a poradenstvu,

* priblizovanie vzdelavania ¢o najblizSie k uc¢iacim sa.?®

Cielom prvého posolstva je ,,zarucit vSeobecny a staly pristup ku vzde-
lavaniu sa pre nadobtidanie a obnovovanie zrucnosti, ktoré su potrebné
pre trvalé zapojenie sa do zivota spolocnosti zalozenej na vedomostiach. “!

19 Porov. https://www. minedu. sk/9772-sk/dokumenty-a-predpisy/ (15. 08. 2014).

20 Porov. https://www. minedu. sk/9772-sk/dokumenty-a-predpisy/ (15. 08. 2014).

21 Memorandum o celozivotnom vzdeldvani sa. Pracovny materidl Eurépskej komisie.
Brusel : Komisia Eurépskych spolocenstiev, 2000. Dostupné na internete: http://
www. asfeu. sk/uploads/media/13-Memorandum-o-celozivotnom-vzdelavani-sa. pdf
(09. 10. 2014).
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Memorandum vymedzuje v toto posolstve nové zakladné zrucnosti, ktoré
si vyzaduju aktivnu ucast v spolocnosti a ekonomike zalozenej na vedo-
mostiach. Niektoré z tychto vedomosti st uplne nove, ako napriklad digi-
talna gramotnost, iné ako napriklad ovladanie cudzich jazykov sa stava-
ju dolezitejsSimi ako v minulosti. Socialne zru¢nosti, sebadovera, branie
rizika na seba su tiez v sticasnosti ovela dolezitejsie, lebo sa ocakava, ze
ludia budu schopni spravat sa samostatnejsie ako v minulosti. K vytvara-
niu novych pracovnych miest prispievaju podnikatelské zrucénosti. Dobré
ovladanie tychto zru¢nosti ma vyznam pre kazdého, ale musime si uvedo-
mit, ze je to len zaciatok neustaleho vzdelavania sa pocas celého zivota. Ti,
ktorym nebolo umoznené nadobudnut tieto zru¢nosti a vedomosti maju
narok na ich dosiahnutie formou formalneho vzdelavania a odbornou pri-
pravou. Dolezita rolu tu hra aj neformalne vzdelavanie.

Druhé posolstvo dosiahneme ak viditelne zvySime Uroven investi-
cii do Tudskych zdrojov a zddéraznime prioritu najdolezitejSieho bohat-
stva Europy, teda jej Iudi. Prikladom ako podporit Iudi aby prispievali
na vlastné vzdelavanie formou Specialneho sporenia, ktoré bude doplne-
né roznymi grantmi a sikromnymi zdrojmi. V tomto posolstve memoran-
du pozaduje umoznit zenam na materskej dovolenke, alebo pred navra-
tom do prace obnovit si svoje zru¢nosti na kurzoch a uréuje, ze zvlastnu
pozornost pri celozivotnom vzdelavani je nutné venovat v nasledujucom
desatroc¢i ludom na tridsatpat rokov. Pre realizacii tohto posolstva dolezi-
ti rolu hraju socialni partneri, ktori napoméahaju pri vyjednavani dohod
tykajucich sa financovania vzdelavania sa.

Tretie posolstvo, ktoré hovori o inovaciach vo vyucovani a vzdelavani
sa ma za ciel zohladnit kontinuitu celozivotného vzdelavania sa a vyvi-
nut ucinné metody vyucovania a vzdelavania sa, ktoré budu pouzité. Je
nevyhnutné metody vyucovania prisposobit zaujmom, potrebam a pozia-
davkam jednotlivcov a hlavne §pecifickych skupin multikultirnej europ-
skej spolo¢nosti. Jednotlivec vo vzdelavani sa ma stat aktivnym prvkom.
Velkym potencialom je vzdelavanie zalozené na IKT technologiach, ktoré
ponukaju moznost inovacie metdd vyucovania a vzdelavania sa. Je nevy-
hnutné systémy vzdelavania prisposobit meniacim sa podmienkam dnes-
ka, ¢o si vSak bude vyzadovat vyznamnu investiciu jednotlivych Statov
Eurodpskej tnie. Zasadnou zmenou musi prejst aj ucitel'ska profesia. U¢i-
tel sa stane odbornym sprievodcom a sprostredkovatel uciacich sa a jeho
kiacovou ulohou bude pomahat a podporovat vzdelavajucich sa, ktori
sa musia v maximalnej moznej miere starat o svoje vlastné vzdelavanie
sa. Zakladnymi zruénostami pedagogov sa maju stat sposobilost a dove-
ra pouzivat metody otvoreného ucenia sa pri formalnom aj neformalnom
vzdelavani.
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O zlepSeni sposobov chapania a ocenovania Ucasti vzdelavania sa
pri neformalnom a neinstitucionalnom vzdelavani hovori Stvrté kltucoveé
posolstvo Memoranda. Pre zamestnavatela ako aj zamestnanca su dole-
zitym referenénym bodom diplomy, certifikaty a kvalifikacie, ktoré zis-
kal vzdelavanim sa. Dopyt po vzdelavani sa zo strany zamestnancov je
v sucasnosti vac¢si ako kedykolvek predtym. Je nevyhnutné vytvorit vyso-
kokvalitné systémy akreditacie vzdelavania sa a presved¢it zamestnava-
tefov o vysokej hodnote certifikacie zamestnancov.

Piate posolstvo vyzaduje lahky pristup pre kazdého k moznostiam
vzdelavania sa v celej Europe a pocas celého zivota. V minulosti sa pre-
chod medzi vzdelavanim a trhom prace uskutoénil iba raz v zivote, ked
clovek vysiel zo Skoly, aby si naSiel pracu. Dnes sa ¢astokrat fudia oci-
taju v situacii, kedy niekolkokrat pocas zivota potrebuju informaciu ale-
bo radu ako dalej. Poradenstvo by malo byt neustale pristupné pre vset-
kych. Ulohou odbornikov v tejto oblasti je neustale sprevadzanie jednot-
livca na jeho ceste zivotom, motivovat ho, poskytnut mu dolezité informa-
cie a ulahcit jeho rozhodovanie. Tieto sluzby musia byt pristupné lokalne
a poradenstvo by malo byt uzsie prepojené na siete vzdelavacich sluzieb.

Pri priblizeni vzdelavania sa domovom ma Memorandum za ciel
poskytnut prilezitost na vzdelanie ¢o najblizSie k vzdelavajucim sa v ich
vlastnej komunite a v maximalne moznej miere ich podporit prostried-
kami IKT. VAc¢Sina Iudi sa totiz od detstva az do vysokého veku vzdela-
va lokalne, preto je nevyhnutné zmobilizovat na podporu celozivotného
vzdelavania regionalne a miestne Urady a takisto aj obc¢ianske zdruzenia
a organizacie, ktoré maju na miestnej tirovni obrovské mnozstvo Sanci
pre poskytnutie vzdelavania. Ak bude zabezpecené lokalne vzdelavanie
sa, ludia nebudu nuteni opustat svoje domovy, aby sa mohli vzdelavat.
Znacny priestor ponuka IKT s potencialom na posobenie aj pre izolované
obyvatelstvo. Cielom Memoranda je zabezpecit dvadsatstyri hodinovy pri-
stup k vzdelavaniu on-line formou pre kazdého, aby zamestnanci vyuzi-
vali svoj ¢as ¢o najvyhodnejSie. IKT rovnako poskytuje moznosti virtualne;j
komunikacie aj medzi fyzicky vzdialenymi komunitami. Priblizit vzdela-
vanie sa ludom priamo do ich domovov si bude vyzadovat reorganizaciu
a vytvorenie novych vhodnych druhov vzdelavacich stredisk na bezne pri-
stupnych miestach.?

22 Porov. Memorandum o celozivotnom vzdelavani sa. Pracovny materidl Eurdpskej
komisie. Brusel : Komisia Eurépskych spolocenstiev, 2000. Dostupné na internete:
http://www. asfeu. sk/uploads/media/13-Memorandum-o-celozivotnom-vzdelavani-
sa. pdf (09. 10. 2014).
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Komparacia systému celoZivotného vzdelavania

vo vybranjch krajinach EU a na Slovensku

Statistické udaje z roku 2005 ukazuju, ze iba péat percent obcanov
Slovenska vo veku dvadsatpat az SestdesiatStyri rokov bolo stucastou
celozivotného vzdelavania.?® Vlada Slovenskej republiky si uvedomuje
nevyhnutnost prijatia stratégie celozivotného vzdelavania a poradenstva,
ktoré bude fungovat ako nastroj na formovanie vedomostnej spoloc¢nos-
ti. Vo svojom programovom vyhlaseni uvadza: , Vidda Slovenskej republi-
ky povazuje formovanie vedomostnej spolocnosti za svoju prioritu, pretoZe
len takdto spolocnost je predpokladom demokratického rozvoja, vedecko-
-technologického pokroku, hospoddrskeho rastu a socidlneho zabezpece-
nia, zamestnanosti a rastu...**

Slovenska republika dlho nemala zavedeny funkény systém celozivot-
ného vzdelavania, ktory by vyhovoval poziadavkam obcanov a spolocnos-
ti. Systémy vzdelavania a poradenstva v oblasti celozivotného vzdelavania
neboli vzajomne prepojené a neumoznovali obcanom nadobudat potrebné
vzdelanie a kvalifikaciu, ktoré od nich pozaduju zamestnavatelia. Z toh-
to dovodu vznikla Stratégia celozivotného vzdelavania, ktora uvadza, ze
je potrebné systémovo zastresSit existujice systémy vzdelavania prepojit
ich tak, aby splnali potreby obcanov, zamestnavatelov. Ulahg¢it pristup
k vzdelavaniu, nadobudaniu novych kvalifikacii pocas celého aktivneho
zivota ob&anov.?

V nasledujucej casti uvadzame vybrané Programy celozivotného vzde-
lavania, ktoré na Slovensku prebiehali. V ramci Programu celozivotného
vzdelavania prebiehal podprogram Comenius, ktory sa venuje potrebam
v oblasti vzdelavania 0so6b zapojenych do predskolského a §kolského vzde-
lavania az do skonéenia vysSieho stredoskolského vzdelania, ako aj orga-
nizaciam, ktoré taktito formu vzdelavania poskytuju. Ciefom podprogra-
mu Comenius je rozvijat europsku spolupracu materskych, zakladnych
a strednych §kol a podporovat dalSie vzdelavanie pedagogickych zamest-
nancov prostrednictvom roznych vzdelavacich aktivit. Do tohto programu
sa v rokoch 2007 az 2013 mohli zapojit nielen Skoly, ale aj jednotlivci.

Ciefom dalSieho podprogramu Erasmus v oblasti vzdelavania
a odbornej pripravy je zvysit kvalitu vysokos§kolského vzdelavania a posil-
nit jeho rozmer hlavne prostrednictvom zvySujucim poctom mobilit §tu-

23 Porov. http:/ /epp. eurostat. ec. europa. eu/portal/page/portal/statistics /themes (15.
10. 2014).

24 Programové vyhldsenie vlddy Slovenskej republiky, august 2006. Dostupné
na internete: www. mepoforum. sk/download/ 20/ Vyhlasenie_SK. pdf (11. 11. 2014).

25 Porov. MIKOLAJ, J. Navrh Stratégia celozivotného vzdelavania a celozivotného
poradenstva. Dostupné na internete: http://www. rokovania. sk/Rokovanie. aspx/
BodRokovaniaDetail?idMaterial=6639 (07. 09. 2014).
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dentov a zamestnancov vysokych §kol. Sticastou celozivotného vzdelava-
nia je od roku 2007. V sucasnosti ma v tomto programe funguje priblizne
pat tisic vysokoskolskych institacii v Europe.

Potrebam v oblasti odborného stredoskolského vzdelavania sa venu-
je program Leonardo da Vinci. Jeho cielom je posilnit pritazlivost, kvalitu
a vykonnost systémov odborného vzdelavania a pripravy, zlepSit transpa-
rentnost, uznavat kompetencie a kvalifikacie a posilnit eurépsky rozmer
v oblasti odborného vzdelavania a pripravy.

Sucastou programu celozivotného vzdelavania je aj podprogram
Grundtvig, ktory sa venuje potrebam v oblasti vjucby a ucenia sa oséb
zapojenych do akejkolvek formy vzdelavania dospelych.?®

Porovnanim ukazovatelov vzdelavania dospelych v Ceskej republike
s krajinami Europskej tinie sa ukazuje,, ze vzdelavanie dospelych v kra-
jine sa rozvija pomalSie ako v inych krajinach. Iba jedna $tvrtina ¢eskych
podnikov povazuje vzdelavanie za prioritu vo svojej personalnej politike.
Vo vacsine rezortov neexistuju ucelené sposoby vzdelavania pracovnikov.
Investicie ceskych podnikov a dalSich organizacii na vzdelavanie pracov-
nikov v priemer nedosahuju ani polovicu vydavkov zapadoeurdpskych
krajin.?”

Potreba celozivotného vzdelavania stoji v popredi zaujmov aj Ceskej
republike, hlavne v spojitosti so zmenami na trhu prace a so zavadzanim
novych technologii. Sféra celozivotného vzdelavania je rovnako jednou
z piatich priorit vzdelavacej politiky Europskej tinie, ktora je naformulo-
vana v Lisabonskej zmluve. V ramci celozivotného vzdelavania uskutoc-
Auju univerzity rozne druhy kurzov, ktoré su urcené zaujemcom o §tu-
dium, absolventom rdéznych univerzit, seniorom a zaujemcom z praxe.
Prebiehajuce kurzy st zamerané na vykon povolania alebo na ziskanie
novych kompetencii. Niektoré univerzity organizuju aj Univerzitu tretie-
ho veku, ktora je urCena seniorom na ziskanie najnovsich vedomosti vo
vybranych Studijnych odboroch. Tato forma $tudia je spravidla bezplat-
na. Cielom univerzit tretieho veku je ziskat najnovsie vedomosti z roznych
odborov pre seniorov, ale aj snaha o stimulaciu ich zaujmu o stucasné dia-
nie a aktivny pristup k zivotu.?®

26 Porov. Uspech Programu celoZivotného vzdelavania 2007 - 2013. Dostupné
na internete: http://web. saaic. sk/llp/sk/doc%S5Ckniznica%S5C%C3%9Aspech%20
Programu%20celo%C5%BEivotn%C3%A9h0%20vzdel%C3%A 1vania%202007-2013.
pdf (14. 5. 2014).

27 Porov. KOTASEK, J. a kol.: Ndrodni program rozvoje vzdeldvani v Ceské republice.
Bila kniha. Praha : Tauris, 2001. s. 79. Dostupné na internete: http://aplikace. msmt.
cz/pdf/bilakniha. pdf (04. 08. 2014).

28 Porov. TYUKOSOVA, J.: Systém vzdeldvania v Ceskej republike. Dostupné na internete:
http://www2. statpedu. sk/buxus/docs/sys_vzdel v_zahranici/system_vzdelavania_
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Dalsie vzdelavanie poskytuju predovsetkym instittcie zaoberajuce sa
vzdelavanim dospelych, podniky, organizacie, poradenskeé firmy, nezisko-
vé organizacie. Sektor dalSieho vzdelavania sa v8ak stretava s problémom
chybajucej ucelenej koncepcie a legislativy, ktora by usmernovala jeho
dalsi rozvoj. Vzdelavanie sa stretava s viacerymi problémami, predovset-
kym s nedostatoénymi finanénymi prostriedkami venovanymi na podpo-
ru dalSieho vzdelavania, zanedbatelna je aj ucast Statnu na vzdelavani.
Neexistuje systém uznavania kvalifikacii, osvedceni zo vzdelavacich kur-
zov, tie, ktoré existuju nie st rovnocenné s certifikatmi zo Skolského sys-
tému a nie su zamestnavatelmi uznavaneé.

V Ceskej republike sa stretavame aj s problémom nedostatoc¢ného
dalSieho vzdelavania tych, ktori vzdelavanie poskytuju, teda lektorov,
konzultantov a ugitelov. V porovnani s krajinami Eurépskej inie v Ceskej
republike chybaju vzdelavacie a vycvikové centra pre dospelych, ¢o sposo-
buje, ze celozivotné vzdelavanie netvori uceleny systém. Mozeme v tychto
podmienkach hovorit o troch formach dalSieho vzdelavania. Prvou formou
je rekvalifikacné vzdelavanie, ktoré sa realizuje formou kurzov, do ktorych
sa mozu prihlasit nezamestnani ob¢ania registrovani na uradoch prace.
DalSou formou je studium popri zamestnani. Tato forma Studia predsta-
vuje alternativu k dennému stadiu na §kole. Jej cielom je dosiahnut urci-
ty stupen vzdelania v danom odbore. Stadium je financované z rozpoctu
Ministerstva Skolstva, mladeze a telovychovy. Tretou formou vzdelavania
je dalSie profesijné vzdelavanie za ticelom zvysit alebo prehibit si svo-
ju kvalifikaciu. Hlavnymi iniciatormi tejto formy vzdelavania su obcania,
ktori si cheu zvySit svoju hodnotu na trhu prace. Tento druh vzdelava-
nia zabezpecuju institacie vzdelavania dospelych v otvorenych studijnych
programoch alebo organizacie s vlastnymi vzdelavacimi programami.?

Podla Strategického ramca pre europsku spolupracu vo vzdelavani
a odbornej priprave je stanovené, ze do roku 2020 sa bude na celozivot-
nom vzdelavani vo vSetkych ¢lenskych §tatoch Europskej tnie zacastio-
vat priemerne patnast percent dospelych vo veku dvadsatpat az Sestde-
siatStyri rokov. NajvysSiu Gcast na vzdelavani a odbornej priprave vyka-
zuju danske regiony, z ktorych sa az dvadsat percent obyvatelov z¢ast-
nilo vzdelavania alebo odbornej pripravy. Okrem Danska vysoku mieru
Ucasti a vzdelavani zaznamenavaju aj Finsko a Svédsko, kde podla Statis-
tik sa takouto formou vzdelava az jedna péatina obyvatelov. Vysoku efekti-
vitu celozivotného vzdelavania evidujua aj v Holandsku a v Spojenom kra-

CR. pdf (07. 05. 2014).

29 Porov. Ministerstvo prace a socialnich véci Ceské republiky. Operaéni program
rozvoja lidskych zdrojii. Dostupné na internete: http://aplikace. msmt. cz/HTM/
BAHO0402020PRLZ_CZfinal. htm#_Toc61340564 (15. 11. 2014).
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lovstve, Raktuisku a Slovinsku. Menej ako péat percent zacastnenych oby-
vatelov na vzdelavani a odbornej priprave Statistiky zaznamenali v Gréc-
ku, Chorvatsku, Madarsku a Rumunsku. Podobne je na tom aj Slovensko

v Bulharsku.®°

Zaver

Nezastupitelné miesto v rozvoji celozivotnej edukacie ma Skola, kto-
ra musi byt akymsi Startérom celozivotného vzdelavania. Skola je prvou
inStitaciou, kde ziskavame prvé skusenosti so vzdelavanim. Efektivne
napomaha k vytvaraniu podmienok pre celozivotné vzdelavanie sa clo-
veka. Ako primarna vzdelavacia institticia ma ¢loveku poméct dosiah-
nut svoj ciel — pomoct najst bohatstvo zozbierané zivotnymi skusenostami
a priblizit ho jednotlivcom. Skola ma byt podnecovatefom celozivotného
vzdelavania sa ¢loveka, realne sa tak stane vSak az vtedy, ak sa prostre-
die skoly zmeni z miesta donucovania na také kde sa budu uciaci sa citit
dobre. Len ak budeme mat v Skolskom systéme vytvorené podmienky,
aby boli uspokojené poznavacie a socialne potreby a zaruceny osobnostny
rozvoj, len vtedy bude vzdelavanie napredovat.

V 21. storo¢i sme svedkami zacinajuceho procesu transformacie tra-
dicnej Skoly na Skolu modernt, ktorej hlavnym cielom je pripravovat
do zivota absolventov, ktori budt schopni zit v globalnej informacnej spo-
loénosti. Uspesnost tejto premeny zavisi od pripravenosti ucitelov, ktori
musia mat odvahu a potrebné kompetencie na vstup do digitalneho sveta
vzdelavania. Mlada generacia musi byt vedena k tomu, aby dokazala kri-
ticky posudzovat a vyhodnocovat vzory spravania sa, s ktorymi prichadza
do kontaktu tak vo svojom okoli, ako aj v medialnej realite.
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Tajomstvo krstu a myropomazania
a ich prepojenost s Eucharistiou v Malom trebniku

MARTIN TKAC
PreSouvska univerzita, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: Paper deals with the mysteries of Baptism and Chrismation
and their links to the Eucharist as Maly Trebnik their states. The contribution
consists of three main parts. The first deals with Maly Trebnik as liturgical
books for the celebration of the sacred mysteries. The second part is already
a very following issues interconnection Baptism and Chrismation and the
Eucharist. The third section focuses on the possibility of granting a three
sacred mysteries as a whole within the Divine Liturgy.

Keywords: Eucharist. Baptism. Catechumen. Church.

Maly trebnik

Maly trebnik I.! je bohosluzobna kniha na vysluhovanie svatych
tajomstiev pouzivana v PreSovskej gréckokatolickej metropolii na Sloven-
sku. Nenajdeme tu v§ak tajomstva knazstva a Eucharistie?, ktoré su uve-
dené v inych bohosluzobnych knihach.® Tdto liturgickd kniha bola vydand
po schvdleni Svdtym stolcom konkrétne Kongregdciou pre vychodné cirkui.
Tato institucia udelila schvdlenie 10. janudra 2006. Podpis udelil vtedajsi
prefekt kongregdcie kardindl Ignac Moussa Daoud, emeritny patriarcha
Syrsko antiochijskeho patriarchdtu (t 2012) a sekretar kongregacie Anto-
nio Maria Veglio.* Tymto datumom sa Maly trebnik stal pre Gréckokatolicku
cirkev zdvdzngm. Tato liturgickd kniha je prekladom ruténskej verzie

1V dalSom texte budeme uz uvadzat len Maly trebnik alebo skratku MT.

2V MT sa uvadza iba podanie Eucharistie chorému a poriadok udelenia Eucharistie
veriacemu mimo sv. liturgie.

3 Svaté tajomstvo Eucharistie je obsiahnuté v bohosluzobnych knihach Liturgikon
a Archijeretikon. Svaté tajomstvo knazstva sa nachadza v bohosluzobnej knihe Archi-
jeretikon.

4 ,Sono lieto, pertanto, di comunicare alle Eccellenze Vostre che questo Dicastero conce-
de con la presente l'approvazione della traduzione slovacca del Malyj Trebnik.“ Prot. N.
45/78 In: Maly trebnik. Presov : Petra, n.o., 2006. s. 2.
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Euchologiona z roku 1951v Rime. Prdve jeho texty sa stali zdkladom
prekladatelskej prdce Gréckokatolickej liturgickej komisie.® Vydanim slo-
venského prekladu Malého trebnika a teda jeho prvej casti a jeho zave-
denim do praxe sa zlepSila a zjednotila liturgicka stranka vysluhovania
svatych tajomstiev na Slovensku.

Texty MT slizia na hlbsiu teologicku reflexiu.® Jeho jednotlivé mod-
litby ako aj etapy slavenia nam odkazuju na Cas i miesto, ktoré v zivote
Cloveka a krestana zohravaju doélezitu ulohu. Svété tajomstva sa tykaju
vSetkych etap a dolezitych chvil krestanského zivota. Pretoze davaju zivo-
tu viery krestanov vznik a rast, uzdravenie a poslanie. Ur¢iti podobnost
prirodzeného zivota s etapami duchovného zivota v tom vidi aj sv. Tomas
Akvinsky (porov. KKC 1210). Ak to uplne zjednodusime tak maju vyznam
uz z pozicie duchovnej pomoci ¢loveku ako aj pre jeho prakticky zivot.”
Preto uvadzame aj nazvy jednotlivych kapitol, ktoré obsahuje MT a zaro-
ven lepSie vyjadruju dolezité etapy v zivote krestana ako len strohé uvede-
nie nazvov svatych tajomstiev.

MT obsahuje 12 kapitol:

1. Modlitby na prvy den, ked Zena porodila dieta

2. Modlitba na oznacenie dietata znamenim kriza, ktoré na 6smy

den po svojom narodeni prijima meno

3. Modlitby nad zenou - rodi¢kou po Styridsiatich diioch
Modlitba nad zenou, ked potrati dietatko
Postup pri svidtom krste a pri svitom myropomazani v skratenej
forme
Poucenie, ako krstit skratenou formou, ked hrozi smrt
Postup pri spovedani
Modlitba nad tym, kto je rozvézovany z put trestu
Postup pri korunovani manzelov, ¢ize pri sobaseni
10 Postup pri uzatvarani druhého manzelstva
11. Poriadok malého pomazania svatym olejom
12. Poriadok podania eucharistie chorému

ok

O o

5 Porov. RUSNAK, P.: Preklad iniciaénych sviatosti z Malého trebnika Presov. In: Vyslu-
hovanie sviatosti podla Malého trebnika. PreSov : PU v PreSove GTF, 2007. s. 41
(s. 40-45).

6  Porov. MOJZES, M.: Maly trebnik ako vyzva na prehlbenie teologie sviatosti Gréckoka-
tolickej cirkvi na Slovensku. In: Orientalia et occidentalia. Svdté tajomstvd na krestan-
skom vychode. Kosice : Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka, 2008.
s. 12-13 (s. 11-22).

7 Pre prakticky zivot moze napriklad sluzit vybranie mena pre dieta. Rodicovi prislucha
pravo nazvat svoje dieta. Tak mu vybera meno podla Bozej vole, ktorym ho Boh pozna
od pocatia, ba este skor (porov. Jer 1, 5), Rodi¢ ma preto vybrat meno, ktoré zodpove-
da krestanom, ale zaroven by malo upovedomit na délezitost tohto aktu pomenovania,
aby sa potom dieta nemuselo za svoje meno hanbit alebo prezivat traumy.
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Sucasny sv. otec FrantiSek na margo Eucharistie, ktora je centrom
iniciacie povedal: »Eucharistia je v srdci ,krestanskej inicidcie® spolu s krs-
tom a sviatostou birmovania a ustanovuje zriedlo samotného zivota v Cirkuvi.
Z tejto sviatosti lasky totiz vyviera kazdd opravdivd cesta viery, spolocenstva
a svedectva.® Co je v zhode s nasim skiimanim v ramci MT. Ak teda Cir-
kev tvrdi, Ze tieto tri sv. tajomstva s tak uzko previazané pozrime sa, Ci je
to prejavené aj v obradoch, ktoré predklada. Pozrime sa na jednotiace ¢asti
iniciacnych tajomstiev upriamujucich pozornost na Eucharistiu, tak ako
ich uvadza MT. Niektoré miesta by sme mohli oznacit za tplne zrozumitel-
né a jasne ukazujuce na Eucharistiu. Niektoré st implicitného charakteru,
skor vyjadrujuce symboliku. Naznacuju toto prepojenie vyplyvajuce z textu
modlitby, no niektoré takéto miesta su skor ritualneho charakteru a nedo-
tykaju sa priamo textu modlitieb. Aby sme vSak neporusili Struktaru ini-
ciacie v byzantskom obrade na naSom tizemi zvolili sme postupné precha-
dzanie jednotlivych etap/faz krestanskej iniciacie tak ako ich uvadza MT.

Postup krestanskej iniciacie

1. Modlitby na prvy den, ked Zena porodila dieta

Tato predfdzu iniciacie by sme mohli nazvat vzhladom na dieta aj
pastoracno-pripravnou fazou pre rodi¢ov pred udelenim tajomstva krs-
tu. Samotny nazov hovori, ze obsahom st modlitby, ktoré knaz predna-
Sa v den porodu, hoci diSpenzy ¢islo 1 a 2°, udelené Kongregaciou pre
vychodné cirkvi hovoria, ze sa ich knaz nemusi nevyhnutne modlit, alebo
ak sa ich modli, tak sa ich nemusi modlit presne v dany den pérodu. Tieto
modlitby sltizia ako priprava k iniciacii. K dobrej priprave na krst vyzyva
aj Instrukcia na aplikaciu bohosluzobnych predpisov CCEO, ked hovori,
ze vSetky rituali Vychodu i Zapadu predpisuju pripravu, v ktorej sa ma
prejavit cesta kandidata k Panovi a aj jeho prilnutie ku Kristovi o ¢om
svedcia aj krstné homilie sv. Jana Zlatousteho. Obradné formuly vyjad-
rujuce tento postoj, musia zodpovedat konkrétnej dispozicii kandidata,
pokial ide o dospelého, tak jeho vlastné, no pokial ide o dieta, tak tych,
ktori su rucitelmi zodpovednymi za krestanska vychovu, teda rodicov, ¢i
krstnych rodicov. InStrukcia v§ak uvadza aj povinnost knaza, ktory ma
dostatoéne poucit rodicov a to aj krstnych rodicov o vyzname tohto tajom-
stva.!? Prave takato pastoracna navsteva moze k tomu viest.

8 FRANTISEK: Katechéza Suvdtého Otca Frantiska: Eucharistia ako hostina. <http://
www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20140205024>. (24.02.2014).

9 Porov. DiSpenzy k prvym dvanastim kapitolam trebnika ako ich schvalila rimska Kon-
gregacia pre vychodné cirkvi. In: Maly trebnik. PreSov : Petra, n.o., 2006. s. 119.

10 Porov. KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzob-
nych predpisov Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Citta del Vaticano : Libreria Editri-
ce Vaticana, 1998. s. 38-39.
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V samotnej 1. kapitole sa stretavame s 3 modlitbami, ktorych objekt-
mi prihovoru su v prvom rade rodicka a dieta ale aj ti, ktori pomahali pri
porode ako aj cely dom (rodina), v ktorom sa narodilo dieta. Samotnym
modlitbam sa blizSie pozrieme az pri objasniovani 3. kapitoly MT. Na tom-
to mieste postaci ak vzhladom na oblast skiimania upriamime pozornost
na jednu vetu 1. modlitby: ,Chrdn ju i (toto) dieta, ktoré porodila, a skry
Jju v téni svojich kridel odteraz az do jej konecéného zavisenia.“ Text jasne
hovori o smerovani matky ku koneénému zavfseniu. O dietati to nie je
velmi jasné. Tak mozeme pod tymto slovnym spojenim rozumiet nebes-
ke kralovstvo, do ktorého matka podla starobylej viery apoStolov dospeje
rodenim deti a spravnou vychovou: ,spasi sa rodenim deti, ak vytrvaju
vo viere a laske, v posvdcovani a v triezvosti.“ (2Tim 2,15). Zaroven tak
moze odkazovat na ukonéenie dni ocistovania alebo privedeni dietata ale
aj seba k Eucharistii. Pretoze pocas 40 dni (Sestonedielka) od poérodu,
mala matka zostavat doma. Tento zvyk, bol na naSom tizemi na niekto-
rych miestach eSte donedavna dodrziavany. Samozrejme pokial ilo o jed-
noduchy l'ud, ten si toto obdobie spojil s roznymi poverami.!! Preto Cirkev
ponukla v tychto modlitbach prvych kapitol tzv. predkrstné exorcizmi.!?
Odhliadnuc od zlych praktik spojenych s poverami, ktoré vidime aj dnes
(cervena stuzka), obdobie Sestonedielky bolo a aj ma byt pre matku obdo-
bim regeneracie'®, ¢o sa da vycitat aj z praktik pouzivanych v minulosti
hoci spojenymi s poverami.!*

11 Z velkého daru dietata a z jeho priliSnej ochrany pred mocnostami zla sa ho
snazili, najma matka ukryvat pred zrakmi inych fudi, zlych duchov a vil, ktori
mohli ublizit dietatu ale aj jej. Tento nebezpecny ¢as trval do krstu dietata. Isteze
toto zmySlanie prinajmenSom hranicilo s pohanskymi praktikami ako davanie
vidly pred postel, ¢i ihlice a noza pod postel, obliekanie matky do muzského
kabata, ¢i nosenie ochrannych amuletov napr. kohuta, vevericky, jelena ¢&i
pava. Porov. VANOVCANOVA, S.: Sestonedelie v minulosti. <http://najmama.
aktuality.sk/clanok/223789 /sestonedelie-v-minulosti/>. (14.02.2014). Hoci by sme
tieto praktiky nazvali zavadzajucim nazvom biela magia, stale ide o hriech proti nabo-
znosti a v koneénom désledky to vyjadruje neveru Bohu. Cirkev s takymito preja-
vmi preto nemodze suhlasit. Sv. Jan Zlatousty v svojich inStrukciach pre katechume-
nov uvadza, aby sa katechumen, ale aj krestan zbavil tychto praktik, pretoze su die-
lom Satana, ktory chce zviest duse. Cloveku tak stadi vyzbrojit sa Kristom a mocou
jeho kriza. Porov. JOHN CHRYSOSTOM: Instructions to Catechumens. <http://www.
grtbooks.com/exitfram.asp?idx=0&yr=347&aa=CH&at=AA&ref=chrysostom&UR-
L=http:/ /www.newadvent.org/fathers/1908.htm>. (16. 02. 2013). Viac na tato tému:
MARETTA, J.: Odpoved Cirkvi na fenomén Zlého vo svete. PreSov : EriV, 2012. s. 109.

12 Porov. MARETTA, J.: Odpoved Cirkvi na fenomén Zlého vo svete. PreSov : EriV, 2012.
S. 244-245.

13 Porov. KOLKOVA, T.: Sestonedelie. <http:/ /www.vasgynekolog.sk/sestonedelie>.
(17.02.2014).

14 Matka, rodicka pocas Sestonedielky nemohla robit niektoré prace ako napr. doje-
nie, obrabanie role, chodenie po vodu a iné, aby to nevySlo na zmar. Z toho
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Druhym bodom, na ktory nas odkazuje druha modlitba v poradi je
text: ,A dieta, ktoré sa jej narodilo, uznaj za hodné poklonit sa pred tvojim
pozemskym chrdmom, ktory si pripravil na oslavu svojho svdtého mena.“
Tdto veta je uz priamym a jasnym smerovanim eSte nepokrsteného dietata
do chramu. Odkazuje tak na nasledujiice obrady, ktoré sa budi konat
a smerovat k uplnému zjednoteniu s Kristom fyzicky ale aj duchouvne.
Najprv len pred pozemskym chramom a neskor iniciacnymi tajomstvami
sa tym chradmom stane samotné dieta. »A vy ste chram zivého Boha, ako
hovori Boh: ,, Budem v nich prebgvat a medzi nimi chodit, budem ich Bohom
a oni budii mojim tudom. “« (2Kor 6,16b).

2 Modlitba na oznacenie dietata znamenim kriza,

ktoré na 6smy den po svojom narodeni prijima meno

Tento obrad ma historické pozadie v obdobi katechumenatu, ked sa
zapisovali katechumeni vyvoleni na krst. Teda ti, ktori sa chceli stat kres-
tanmi odovzdali svoje meno do knihy katechumenov. Postupne sa tento
obrad prisposobil potrebam dietata.'® Tento obrad uz ma liturgicka §truk-
taru a biblicky nam pripomina telesnu obriezku dietata JeziSa po 6smich
diioch po narodeni, ako aj to, ze v ten denn dostal aj meno. ,,Po dsmich
drioch, ked ho bolo treba obrezat, dali mu meno Jezis,...“ (Lk 2,21a). Litur-
gicky charakter naznacuje, ze dieta je uz na ceste do Cirkvi.'® Samotny
sposob udelenia mena ako aj znamenie kriza na jeho Cele, tistach i hrudi
v sprievode modlitby, ktort mozno tiez oznacit za predkrstny exorcizmus,
nas privadza k centru nasho bodu skiimania. Modlitba totiz obsahuje
text: ,, Ked bude v prihodnom c¢ase pripojeny (alebo pripojend) k tvojej suditej
cirkvi a zdokonaleny (alebo zdokonalend) velkolepymi tajomstvami tvojho
Krista, daj, Pane, aby tvoje svdité meno zostalo nad nim (alebo riou)... “ Text
jasne hovori o inicia¢nych tajomstvach. Ked v predchadzajucej modlitbe
sa prosi, aby dieta bolo mozné priviest k pozemskému chramu, tu sa uz
zretelne prosi o to, aby bolo pripojené k svétej cirkvi. Inymi slovami bolo
pokrstené, a kedze Vychod nepozna krst bez myropomanania'’, tak bolo
aj pomazané sv. myrom. V zapéati sa prosi o to, aby bolo aj zdokonalené
velkolepymi tajomstvami Krista, ¢o jasne ukazuje na Eucharistiu. Tym

vyplyva, Ze nemala robit tazké prace. Porov. BENUSKOVA, Z.: Tradiénd ludovd kul-
tira Slovenska slovom a obrazom: Sestonedielka. <http://www.ludovakultura.sk/
index.php?id=2811>. (17.07.2014).

15 Porov. SAK, S.: Svdtd tajina krstu. Teologicky, liturgicky, historicky vgklad obradov
a modlitieb. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1999. s. 65.

16 Porov. KORMANIK, P.: Zdkladné sudté tajiny pravosldvnej cirkvi. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 1996. s. 8-9.

17 Iba vo vynimocnych pripadoch hroziacej smrti, sa moze krst vykonat samostatne.
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sa vyjadruje viera, ze prvé sv. tajomstvo je nevyhnutné a stoji na prvom
mieste, no smeruje k Eucharistii, k tajomstvu zdokonalovania krestana.

3 Modlitby nad Zenou - rodickou po Styridsiatich diioch

Tretia kapitola obsahuje Styri modlitby nad dietatom a matkou dieta-
ta ako aj poriadok uvedenia do cirkvi. Privedenie dietata do Cirkvi, ktoré
je eSte nepokrstené sa nazyvalo ,vocerkovlenie®.'® Biblicky je tento obrad
spojeny s udalostou prinesenia malého JeziSa do chramu, aby ho pred-
stavili Panovi (porov. Lk 2, 22-40). Spaja sa tu aj povinnost v Starom
zakone, aby zena po dobu tridsiatich troch dni od obriezky chlapca a pri-
nesenia obety, zostala doma. U dievcat to bolo dvojnasobok (porov. Lv 12).
Modlitby trebnika 1. a 3. kapitoly sa odvolavaju na tieto starozakonné
ritualne zakony. Na mieste je otazka, ¢i platia pre dnesnt dobu po pricho-
de JeziSa Krista? Odpoved sa skryva ¢iastoéne v symbolickom pripodob-
novani sa JeziSovmu zivotu. On sa podriadil tymto zakonom, aby ukazal
svoju poslusnost. Preto v symbolike a v sledovani Kristovho zivota pocas
tychto dni: 1. den, 8. den a 40. den sa konaju podla MT tieto obrady.
V textoch je vyjadrena starozakonna rec a tak sa zena oznacuje za poSkuvr-
nenu a necistu, tu ktort je potrebné ocistit od telesnej Skvrny a vnutornych
stzeni. Zda sa akoby tym, ze porodila dieta sa zaroven poSkvrnila. Pra-
voslavni teologovia tvrdia, ze samozrejme porod nemoze znamenat hriech,
lebo dieta je bozim darom. Ale jeho splodenie so sebou nesie zmyselnost.'®
Ak v8ak Boh dal muzovi a zene v manzelstve dar plodenia, ktory je zaro-
ven aj jednym z konstitutivnych cielov manzelstva a zaroven toto man-
zelstvo je naplhanim Bozieho prikazu (porov. Gn 1, 28), ako moéze byt
zaroven spojené s hriechom? Niektoré vychodné katolicke cirkvi zmenili
tieto texty alebo ich casti vypustili. Spravili to z akychsi socio-teologic-

18V naSich podmienkach sa chape vocerkovlenie ako uvedenie dietata do cirkvi,
ale v starSich euchologionoch sa spomina, Ze tento termin bol urceny pre obrad
ocistovania matky, ktora po Styridsiatich dnoch pri§la sa ocistit a prijat Eucharistiu.
Liturgisti rieSia tento problém, ktory sa javi ako spojenie dvoch obradov: 1. vovedenie
nepokrsteného dietata do chramu, ¢omu by zodpovedala faza katechumenatu, ked
sa uz mohol kandidat zacastnovat liturgie katechumenov; 2. opatovné vovedenie
matky do chramu po $tyridsiatich diioch. Porov. KORMANIK, P.: Zdkladné sucité tajiny
pravosldvnej cirkvi. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1996. s. 24-25. Proble-
matiku tejto Gasti uvadzania matky, ¢i dietata do Cirkvi naznacuje aj dvojité chapanie
samotného sviatku Stretnutia ndsho Pana Boha a spasitela JeziSa Krista (so Sime-
onom), slaveného 2. februara. Tento sviatok sa v byzantskej tradicii momentalne slavi
ako mariansky sviatok ako pripomienka na dni oc¢istovania Bohorodicky. No samot-
ny nazov nesie charakter Panovho sviatku, teda prinesenie JeziSa do chramu. Porov.
BOHAC, V.: Liturgicky rok v byzantskom obrade. Presov : PreSovska univerzita v Pre-
Sove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 149-150.

19 Porov. KORMANIK, P.: Zdkladné suvdté tajiny pravosldvnej cirkvi. PreSov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 1996. s. 21-22.
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kych doévodov, kedze dnes o ritualnej Cistote nie je rec.?° Je treba pri-
znat, ze mnohé zeny, matky pocujuc tieto texty sa necitia najlepsie. Ako
samé vyjadruji, maju skutocne az pocity menejcennosti ¢i akejsi necis-
toty. Akoby na nich niekto ukazoval prstom a hovoril, ze st hrieSne a nik
by sa s nimi nemal davat do reci. Preto je na mieste a je aj vyzvou pre
knazov, aby spravne interpretovali tieto liturgicke texty a vytvorili priestor
rodicom na ich pochopenie.?! Texty o poskvrne a hriechoch by sa urcite
okrem modernych pristupov mali interpretovat v prvom rade na dogma-
ticko-biblickom zaklade. V knihe Genezis sa piSe, ze zena bude v boles-
ti rodit deti. Stretame sa tu teda s nasledkom hriechu (porov. Gn 3, 16).
Cirkev pri obradoch manzelstva v tom istom Malom trebniku vo viacerych
modlitbach hovori, ze zakonny zvazok je pre dobro manzelov a plodenie
deti a ze to je Bozia vola.?? Skor by sme v textoch, ktoré modernému clo-
veku prekazaju mali vidiet to biblické, ze nasledkom hriechu prisla bolest
a smrt. My dnes zijeme v tychto nasledkoch. Texty, ktoré by sme mohli
oznacit za urazlivé mozeme vnimat ako to, ze Cirkev rozumie bolesti ¢lo-
veka a chce mu pomoct aj zvolavanim Bozieho pozehnania. V tejto suvis-
losti takto vyznievaju aj slova modlitby 4. kapitoly s nazvom Modlitba nad
zenou, ked potrati dietatko. V nej sa citlivo pristupuje k zene, ktora ¢i uz
dobrovolne alebo nedobrovolne potratila dietatko a prosi sa za nu, aby
Boh svojim velkym milosrdenstvom obnovil jej ubolené telo a pozdvihol
ju z lozka. Na zaklade tejto modlitby tiez mézeme hovorit o rovnosti Tudi,
muza ¢i zeny a to aj ¢o do hriechu, lebo ako hovori modlitba vSetci sme
poskvrneni.?® Teda nemoze byt re¢, ze Cirkev praktizuje akusi formu nad-
radenosti muza pred zenou. Rovnako tieto obrady na 8. ¢i 40. denn cha-
pali aj nasi starsi bratia vo viere, od ktorych Cirkev tieto obrady do urci-
tej miery prebrala a naplnila ich novym vyznamom. Tak bol pre zidov 8.
denn po narodeni dietata, kedy matka prinaSala obetu a ked sa jednalo
o chlapca bol aj obrezany, ako aj 40. den1 po narodeni chlapca boli dnami,
ktoré boli vhimané ako radostné dni a dni pozehnania. Zavereéna liturgic-
ka modlitba Berit mila (zmluva obriezky) to dosvedc¢uje aj tymito slovami:
,Boze nds a BoZe nasich otcov, uchovaj toto dieta... nech sa jeho otec a jeho
matka z neho raduju..., nech mu s laskou a mudrostou odhaluju vgznam

20 Porov. MOJZES, M.: Uvod do slivenia sviatosti podla Malého trebnika (recensione rutena).
<http://old.grkatpo.sk/liturgika/trebnik /index.htm>. (20.01.2014).

21 Tvrdenie zalozené na rozhovoroch s matkami, nad ktorymi sa konali tieto modlitby.
O dolezitosti krstnych nauk, tak sved¢i aj fakt, ze na otazku ako vnimali matky tieto
texty sa niektoré nevedeli vyjadrit, pretoze skor sa zaoberali vlastnym dietatom a von-
kajs$im dianim okolo.

22 Porov. Postup pri korunovani manzelov, ¢ize pri sobasi. In: Maly trebnik. PreSov :
Petra, n.o., 2006. s. 57-80.

23 Porov. Maly trebnik. PreSov : Petra, n.o., 2006. s. 19-20.
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zmluvy..., nech dieta vyrastie v ¢loveka a je poZzehnanim pre svoju rodinu
pre rodinu Izraela a pre rodinu ¢loveka...“**

Po tomto objasneni moézeme pristupit k bodu skimania vztahu
Eucharistie a modlitieb 3. kapitoly. Prvé dve modlitby hovoria o Eucharis-
tii vo vztahu k Zene - matke, aby bola hodna k nim pristupit. V tretej mod-
litbe sa tajomstvo Kristovho tela nachadza implicitne vo vztahu k dietatu,
vo vyjadreni: ,, Nech je uznané za hodné svdtého krstu a (alebo Nech vdaka
svdtému krstu, ktorého bolo uznané za hodné,) dostane podiel s vyvoleny-
mi tvojho krdlovstua...

NajzretelnejsSie k Eucharistii je vSak v tejto kapitole upriamena prave
posledna stvrta modlitba. Obraz, ktori je v iom vyjadreny ukazuje na Iza-
iaSovo videnie, ktoré opisuje vo svojej knihe v 6. kapitole. Vybrany text
modlitby znie: ,, Predobraz tohto tajomstva, zjaveny u spomenutého proroka
cez klieste a uhlik, sme pochopili a my, veriaci, z milosti ho napodobriuje-
me. Ty sam, Pane, ktory ochranujes deti, pozehnaj teraz aj toto dieta a spo-
lu s nim jeho rodicov a krstnych rodicov (ak nie je pokrstené povedz toto:
a v prihodnom ¢ase ho uznaj za hodné znovuzrodenia z vody a z Ducha...”
Sv. Efrém Syrsky vidi v tomto obraze [zaiaSa jasny predobraz Eucharistie,
ked vysvetluje ako serafin klieStami vzal uhlik a zlahka sa dotkol peri pro-
roka, ¢im ho ocistil. Oproti tomu krestan sa vSak dotyka uhlika, ktorym
je sam Kristus, a nie len to on ho aj poziva. Sv. Efrém hovori, zZe v tajom-
stvach Kristovych v chlebe sa ukryva Duch, ktory nemoze byt pozity a vo
vine je ohen, ktory sa neda pit. Duch v chlebe, ohen vo vine je zazrak pri-
jaty naSimi perami. Serafin sa nemohol prstami priblizit k uhliku, ten sa
dotkol len IzaiaSovych pier, prsty ho neuchopili, Gsta nezhltli. Nam vSak
Pan umoznil urobit oboje. Ohen hnevu zostupil, aby znicil hriesnikov,
ohen milosti v§ak zostupil na chlieb a zostal v iom. Namiesto ohna, ktory
cloveka nici, pozili sme ohen v chlebe a ozivil nas.*

Mame naozaj dévod sa domnievat, ze ked modlitba hovori o predob-
raze ,a my veriaci ho napodobriujeme®, tak sa tu hovori o sv. prijimani.
Samotna rubrika v zatvorke dodava, ze ak dieta nie je pokrstené tak knaz
ma povedat toto: a v prihodnom c¢ase ho uznaj za hodné znovuzrodenia
z vody a z Ducha...“ Modlitba teda predpoklada, ze ten ktory stoji pred
knazom (dieta, ¢i dospely) je uz pokrsteny a tak upriamuje jeho pozornost
na tajomstva veriacich, ktoré je potrebné napodobnovat, teda pristupovat
k oltaru a prijimat z neho pokrm.

24 Porov. DI SANTE: Zidovskd modlitba. K pocdtkim kiestanské liturgie. Praha : OIKOUMENH,
1995. s. 180-181.

25 Porov. PARKER, J. H. - RIVINGTON, J. (eds.): Selected Works of S. Ephrem the Syrian.
[online]. Oxford : John Henry Parker, 1847, s. 147-148. [cit. 2014.02.10.] Dostupné
na internete: <https://archive.org/details/selectedworksofsOOephrrich>.
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Pre podporu mienky, ze tento IzaiaSov text cirkevni Otcovia citali
eucharisticky, teda v spojitosti s liturgiou, potvrdzuje aj modlitba vo sv.
liturgii pri prijimani knaza, knaz hovori: ,,Hla, ¢o sa dotklo mojich peri, sni-
ma moje nepravosti a o¢istuje ma od hriechov.“ Po prijimani diakona knaz
hovori: ,Hla ¢o sa dotklo tvojich peri, snima tvoje neprdvosti a ocistuje ta
od hriechov.“?® Na porovnanie IzaiaSov text znie: , I priletel ku mne jeden
zo serafinov, v ruke mal zeravy uhlik, ¢o kliestami vzal z oltdra, dotkol sa
mi ust a povedal: ,Hla, toto sa dotklo tvojich peri, zmizla tvoja vina a tvoj
hriech je odstraneny!“(Iz 6, 6-7). Liturgicky text sa tak stal relekturou bib-
lického textu a v tomto kontexte mu dava zmysel.

Liturgicky text uvadza po tejto modlitbe rubriku: , Ak je dieta pokrste-
né, kriaz robi uvedenie do cirkuvi. Ak nie je, robi ho po krste, pricom po pred-
chadzajticich modlitbdch kond prepustenie.“ V naSich podmienkach sa
teda toto uvedenie robi az po samotnom krste. Budeme sa tejto Casti
venovat neskor.

4 Postup pri sviatom krste a pri svitom myropomazani
v skratenej forme

Tato kapitola sa sklada z troch ¢asti:

1) Modlitba na ustanovenie ohlaseného.

2) Postup pri sv. krste.

3) Postup pri sv. myropomazani.

Ad 1) Modlitba na ustanovenie ohldseného

Tato cast obsahuje samotnu modlitbu na ustanovenie ohlaseného,
od ktorej dostala aj pomenovanie, modlitby exorcizmu, dialég, vyznanie
viery a zavere¢nu modlitbu.

Modlitba na ustanovenia ohlaseného pochadza zo skorej doby kate-
chumenatu. Sved¢i o tom fakt, Ze sa tu neuvadza vek katechumena
a zmienky o zapise do knihy zivota. Tato modlitbu podla v§etkého pred-
nasal biskup alebo knaz nad tym, ktorého previedli pred biskupa, cle-
novia alebo ¢len cirkevného spolocenstva, aby sa za daného zarucil. Tak
az vtedy zapisali tohto kandidata do knihy katechumenov (ohlasenych).?”
Prave text: ,ZapisS ho (alebo ju) do knihy svojho Zivota a zjednot so std-
dom tvojho dedicstva, aby sa v riom (alebo v nej) osldvilo tvoje svdté meno
i tvojho milovaného Syna, ndasho Pdna JezZisa Krista, i tvojho Zivotodarného

26 Svdtd Bozska liturgia ndsho otca svdtého Jana Zlatotisteho. PreSov : Spolok biskupa
Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 68-69.

27 Porov. KORMANIK, P.: Zdkladné svité tajiny pravosldvnej cirkvi. Presov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 1996. s. 28.; Porov. MOJZES, M.: Uvod do slivenia sviatosti podla
Malého trebnika (recensione rutena). <http:/ /old.grkatpo.sk/liturgika/trebnik/index.htm>.
(20.01.2014).

336



THEOLOGOS 1/2015 | STUDIE

Ducha.“ nam implicitne vyjadruje to, ¢o sa aj uskutocnilo. Kandidat bol
zapisany do Knihy katechumenov, stal sa ohlasenym a zjednocoval sa
s tymto cirkevnym spoloc¢enstvom. Mohol navstevovat liturgiu katechu-
menov, ale eSte stale bol mimo plného spolo¢enstva mimo eucharistické-
ho stola, preto modlitba prosi o toto zapisanie a buduce oslavenie Bozieho
mena v tom, ktory bude mat podiel na dedi¢stve. Inymi slovami bude mat
podiel na zivote Krista, bude sa spolu s ostatnymi veriacimi zivit Kristom.

Nasleduju krstné exorcizmy, kde v druhej (alternativnej) modlitbe
exorcizmu zvolanie znie takto: ,Aby od teba prijal (alebo prijala) tvoje
milosrdenstvo a bol uznany za hodného (alebo bola uznand za hodnu) tvo-
Jjich nesmrtelnych a nebeskych tajomstiev... “ Nesmrtelné a nebeské tajom-
stva su eucharistické tajomstva. Svedéi o tom sv. liturgia, ktora v Casti
po sv. prijimani uziva na viacerych miestach takéto vyjadrenie. Po dru-
hom pozehnani s ¢aSou I'ud spieva piesen chvaly a vdaky za prijaté svdté,
bozské nesmrtelné a zivotodarné tajomstvad.?

Tiez nasledujuca prva prosba dakovnej ekténie na liturgii znie: ,Ked’
sme prijali BozZie, sudté, precisté, nesmrtelné, nebeské, Zivotodarmné a tizas-
né Kristove tajomstvd, dostojne a vdacne vzyvajme Pdna.“” Do tretice tie-
to slova sa modli kfaz v tichej modlitbe vdaky, ked hovori: , Dakujeme
ti,[...] Ze si nds aj dnes uznal za hodnych prijat tvoje nebeské a nesmrtelné
tajomstvd. “° Evidentne je tak jasné, ze toto oznacenie smeruje k Eucha-
ristii. Zaujimavostou je aj vozhlas®! poslednej modlitby exorcizmu, nacha-
dzajuci sa pred dialogom, ktorého ustrednou témou je zjednotenie sa
katechumena s Kristom v krste®. Hoci toto zvolanie neukazuje ani len
slovom ¢i symbolickym vyjadrenim na Kristovo telo a krv svojou totoznos-
tou s vozhlasom vo sv. liturgii, ktory sa nachadza pred sv. prijimanim pri-

28 Porov. HOSPODAR, M.: Pastoracnd dimenzia sldvenia Eucharistie v kontexte roka kria-
zov. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010.
s. 147.

29 Swvdtd Bozska liturgia ndsho otca svdtého Jana Zlatousteho. PreSov : Spolok biskupa
Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 71.

30 Svdtd Bozska liturgia ndsho otca svdtého Jana Zlatotsteho. PreSov : Spolok biskupa
Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 71-72.

31 Vozhlas - (grec. ekpwvioig) kratky text, ktory ukoncuje ekténie a modlitby liturgie.
Obsahuje oslavu presvétej Trojice. Ukazuje na vlastnosti Trojice. Vozhlasy sa vzdy
nahlas spievaju alebo recituju, ¢im st odliSené od modlitieb, ktoré sa najcastejsie
modlia po tichu. Vozhlas vzdy patri biskupovi alebo knazovi. Lud na vozhlas odpove-
da Amen. Porov. MU3, P.: IlepkosHu aumypeuiiHo-tumypauuHu nekcukor. HoBu can :
,Pycke caoso®, 2011, c. 68.; BOHAC, V.: Krdtky liturgicky slovnik. Presov : Vydavate-
Istvo PETRA, 2002. s. 9.

32 Milostou, Stedrostou a ldskou tvojho jednorodeného Syna, s ktorgm si velebeny, spolu
s tvojim presuvdtym, dobrgm a zZivotodarngm Duchom, teraz i vzdycky i na veky vekov.“
Suvdtd Bozska liturgia nasho otca svdtého Jana Zlatotisteho. PreSov : Spolok biskupa
Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 63.
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najmensom ukazuje na zjednocovanie sa s Kristom v Eucharistii. Je tiez
dobré podotknut, ze ¢lovek na ktorom je vykonavany exorcizmus by mal
potom pristipit k Eucharistii, mal by sa aj modlit a postit. Zanedbanie
tychto prostriedkov totiz privadza k problémom. Kristovo telo a krv spolu
so sv. spovedou maju omnoho va¢si ucinok, nez samotny exorcizmus.3?
Sam Kristus to dosvedcil tym, ked suvojich sticasnikov varoval pred jeho
neprijatim napriek tomu, zZe im ohlasoval Bozie krdlovstvo. Prirovnal takého
cloveka k tomu, ktory bol sice zachraneny z pod moci diabla, ale neprijal
Krista.?*

Ad 2) Postup pri sv. krste

Pod tymto pomenovanim sa uz rozumie samotny riadny sposob
vysluhovania sv. tajomstva krstu. Z dévodu dolezitosti a hodnoty krstu tu
nenachadzame mnohé a hlavne priame odvolavky na Eucharistiu.

Medzi najvystiznejsiu zmienku by sme mohli zaradit modlitbu poma-
zania posvatenym olivovym olejom, olejom radosti, pri mazani cela obsa-
huje ucel tohto pomazania, ked sa knaz modli: ,aby sa mu (alebo jej)
rozum otvdral na pochopenie a prijatie tajomstiev Kristovej viery“ Tym je
toto pomazanie a modlitba vnimana ako vstup ku vSetkym sv. tajom-
stvam Kristovej viery, nevynimajuc Eucharistiu.

Medzi nepriamo naznacujuce zmienky, by sme mohli zaradit obrad
obliekania krstenca do bieleho rucha a nasledné odovzdanie horiace;
sviece. Obe tieto obrady a s nimi spojené texty evokuju pripravu na hosti-
nu - Eucharistiu a ako aj vstup do Bozieho kralovstva ako to nachadzame
v JeziSovych podobenstvach® a v udalostiach jeho zivota®®. Dramaticky
tiez vyznieva apel na Jana, ktory napisal vo svojej apokalypse: , Blahosla-

33 Porov. MARETTA, J.: Odpoved Cirkvi na fenomén Zlého vo svete. PreSov : EriV, 2012.
s. 222.

34 Zly duch si vtedy povie: », Vrdtim sa do svojho domu, odkial som vysiel.“ Ked ta pride,
ndjde ho prazdny, vymeteny a vyzdobeny. Tu odide, vezme so sebou sedem ingch
duchov horsich, ako je sam, vojdii dnu a usidlia sa tam. A stav takého cloveka je nako-
niec horsi, ako bol predtym. Tak to bude aj s tymto zlym pokolenim.« (Mt 12, 44-45).

35 Podobenstvo o svadbe kralovho syna. V nom sa okrem povolania na hostinu spomina
aj to, ze host mal byt obleceny do svadobného richa, ak ho nemal mali ho vyhodit von
(porov. Mt 22, 1-14). Podobenstvo o 10 pannach, ktoré ocakavaju zenicha s lampami
hovoria o pripravenosti na Kristov prichod, ktory sa v Eucharistii uskutocnuje uz teraz
(porov. Mt 25, 1-13). Zname podobenstvo o Marnotratnom synovi (o dvoch synoch) tiez
hovori o prichode mladSieho syna, ktory sa navratil k otcovi a ten ho zaodel do najle-
pSich Siat a pripravil hostinu (porov. Lk 15, 22-24).

36 Biely odev sa spomina aj v udalosti premenenia Pana na hore Tabor. Opisuje sa tu
ako Jezisov odev svietil, ze bol taky biely, ze by ho ziadne bielidlo nedokazalo vybielit
(porov. Mt 17, 1-2; Mk 9,3; Lk 9, 29). V Janovom evanjeliu zasa najdeme nebadanu
zmienku o tom ako pred poslednou vecerou si Kristus odklada odev, aby umyl uce-
nikom nohy a potom pred velkonocnou hostinou si ho opét oblieka (porov. Jn 13, 12).
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veni su ti, co su pozvani na Bardnkovu svadobnt hostinu!“ (Zjav 19, 9).
Prave v tejto 19. kapitole sa opisuje odev tych, ktori st na hostinu pozva-
ni. Cirkev tu ma odev z Cistého skvejiiceho kmentu®’; nebeské vojska tu
maju obleceni Cisty biely kment; Jazdec, sam Kristus, je obleceny do ode-
vu skropeného krvou. V tychto obrazoch tak vidime, ze ti ktori st pozyva-
ni na hostinu su odeti do zvlastneho odevu, ktory symbolizuje spravodli-
vost, svatost. Oblecenie si bieleho krstného rucha tak odkryva pravy zmy-
sel obnovy a vstupu do nového zivota®®, ktory je spojeny s Eucharistiou.

Ad 3) Postup pri sv. myropomazani

Myropomazanie v zapadnom obrade nazyvané sviatostou birmovania
sa vo vychodnom obrade, tym ze sa vysluhuje spolu s krstom, nazyva-
lo aj dvojsviatostou. Jednotu krstu a myropomazania podporuje aj rub-
rika na zaciatku myropomazania: ,Kriaz, pamdtaj, Ze podla typika svd-
tej vychodnej cirkvi sa tajomstvo svdtého myropomazania vzdy pripdja
ku svdtému krstu.“ KKC tiez chvali stara prax Vychodu slavit iniciacné
tajomstva spolu, ¢o ukazuje na jednotu uvadzania do krestanského zivo-
ta. Aby tato jednota bola vyjadrena aj v zapadnom obrade, tak pred bir-
movkou sa maju obnovovat krstné sfuby a samotné udelenie tejto svia-
tosti by sa malo konat v omsi a krstny rodi¢ by mal byt totozny s birmov-
nym rodicom (porov. KKC 1290-1311).

MT najvyraznejSie tuto jednotu sv. tajomstiev ukazuje v modlitbe sv.
myropomazania. Pre jej vynimoc¢nost ju uvadzame celi:

»Pozehnany si, Pane, vSemohtici Boze, pramen dobra, Slnko spravod-
livosti. Ty si dal skrze zjavenie svojho jednorodeného Syna a nasho Boha
zaziarit svetlu spasy tym, ¢o boli v tme. Nam nehodnym si daroval blaze-
né ocistenie vo sudtej vode a bozské posuvdtenie v Zivotodarnom pomazani.
A teraz si sa rozhodol znovuzrodit skrze vodu a Ducha svojho novoosvie-
teného sluzobnika (alebo svoju novoosvietenu sluzobnicku) povie meno
a daroval si mu (alebo jej) odpustenie dobrovolnych i nedobrovolnych hrie-
chov. Ty sam, Vladca, dobrotivy Kral vSetkého, daruj mu (alebo jej) aj pecat
daru tvojho Svdtého Ducha i tucast na svdtom tele a drahocennej krui tvoj-

37 Svaté pismo pod odevom z kmentu rozumie najjemnejsie lanové platno, ktoré sa uziva-
lo najmé k bohosluzobnym téelom. Napr. v Starom zakone vchod do nadvoria ku
stanku zmluvy bol zhotoveny z kmentu, mal z neho oponu (porov. Ex 27,9.19; 38,
9.20); taktiez knazsky naprsnik, bohosluzobny odev (porov Ex 28, 15; 39, 3). V Novom
zakone o kmente hovori Lukas 16, 19, tiez Zjav 18, 16 a 19, 8. Tu sa pod kmentom
rozumie najjemnejsia biela egyptska bavlna, nie z lanu, latka na spodné racho. Porov.
NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik. Praha : Kalich a Ceska biblicka spoleénost, 1992.
s. 330.

38 Porov. KORMANIK, P.: Zdkladné suiité tajiny pravosldvnej cirkvi. Presov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 1996. s. 45.
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ho Krista. Zachovaj ho (alebo ju) v tvojom posuvdteni, upevni ho (alebo ju)
v pravej viere, vyslobod od Zlého i vsetkych jeho pocinani. Straz svojou
spasitelnou baznou jeho (alebo jej) dusu v Cistote a spravodlivosti, aby ti
bol mily (alebo bola mild) kazdym svojim skutkom i slovom, a tak sa stal
synom a dedicom (alebo stala dcérou a dedickou) tvojho nebeského krd-
lovstva. Lebo ty si nds Boh, Boh, ktory sa zmiliva a zachranuje, a my ti
vzddvame sldvu, Otcu i Synu i Svdtému Duchu, teraz i vzdycky i na veky
vekov. Amen. “

Okrem uz spomenutej jednoty troch iniciacnych tajomstiev si nemoz-
no nevSimnut prosbu o Ucasti na Eucharistii, ktora sa tak stava vyvr-
cholenim iniciacie a zaciatkom zivota v Kristovi, ktory umoznuje sa stat
synom a dedicom, ¢i dcérou a dedickou nebeského krafovstva.

Velkost idei prepojenia medzi troma iniciacnymi tajomstvami nam
vysvetluje aj pravoslavne ucenie, ktoré prizvukuje, ze sv. tajomstvo myro-
pomazania je pre Pravoslavnu cirkev chapané ako uvedenie krestana
do liturgického zivota a pocuvania Bozieho slova. Zaroven prijatie tohto
tajomstva je potvrdenim krestana za toho, ktory sa méze priblizit ku Kris-
tovi. Je teda potvrdenim moznosti pristupovania k Eucharistii. Preto pra-
voslavni udeluju Eucharistiu kazdému kto bol pokrsteny a myropomaza-
ny. Bez myropomazania krestan na Eucharistiu nema narok. Tvrdia totiz,
ze pravdivo poznat Krista bez Svatého Ducha nie je mozné. To je v rozpore
s praxou latinskej cirkvi, ktora udeluje Eucharistiu detom este pred ude-
lenim sviatosti birmovania.*

V tejto mySlienkovej jednote pokracuje aj obrad myropomazania, ked
po slovach: , Pecat daru Svdtého Ducha. Amen.“ A sucasného mazania
prijimatela tohto tajomstva pokracuje liturgickym spevom ,Ktori ste
v Krista pokrsteni, Krista ste si obliekli. Aleluja.“ a poriadkom ako na sv.
liturgii. Po precitani apostola, po stati z listu Rimanom, za¢.* 91 (Rim
6, 3-11) nasleduje obrad mirstvovania*!, ktory v trebniku nie je uvedeny
a trojité aleluja bez verSov a nasledne Evanjelium podla Matusa zaé¢. 116
(Mt 28,16-20). Urcené state zo Svéatého pisma hovoria o Zivote v Kristo-
viio tom, ze mame krstit a ucit a zachovavat vSetko ¢o prikazal Kristus,
ktory je s nami po vSetky dni az do skoncenia sveta. Nemozno tak nevidiet

39 Porov. BELEJKANIC, 1.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. Presov : PBF PU, 1996.
s. 53-54.

40 Zacalo - predpisané &itanie na bohosluzbach, hlavne na bozskej liturgii. BOHAC, V.:
Kratky liturgicky slovnik. PreSov : Vydavatelstvo PETRA, 2002. s. 30.

41 Vnimajme! Pokoj vSetkym! Premudrost vnimajme.“ V trebniku toto mirstvovanie nie
je uvedené, ale predpoklada sa. Porov. MOJZIS, M.: Praktické pozndmky a ndvrhy
k vysluhovaniu sviatosti podla Malého trebnika.<http:/ /www.greckokatolici-rakovec.
infomi.sk/liturgika/prakticke_poznamky_k MT.pdf>. (01.03.2014).
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v tejto stuwvislosti aj spojitost s Kristovym prikazom: , Toto robte na moju
pamiatku® (1Kor 11, 24), ktory dal pri posledne;j veceri.

5 Modlitby nad Zenou - rodickou po Styridsiatich dioch,

uvedenie do cirkvi.

Po ukonceni poriadku sv. tajomstiev krstu a myropomazania sa opat
vraciame k 3. kapitole, ktorti sme uz skimali az po rubriku ,Ak je dieta
pokrstené, krniaz robi uvedenie do cirkvi. Ak nie je, robi ho po krste, pricom
po predchddzajicich modlitbach kond prepustenie.“ Teda stucasny predpis
MT hovori o tom, ze toto uvadzanie sa kona po krste. Cirkevnoslovansky
termin ,Vocerkovlaletsd“ v slovencine znie v opisnej forme ,uvddza sa
do cirkvi®, ¢o je jeden z dvoch moznych prekladov a ktory sa pouzil v MT.
Druhy preklad znie ,uvddza sa do chramu®. Prvy preklad pouzila grécko-
katolicka liturgicka komisia preto, lebo lepsie vyjadruje vovedenie dietata
do spoloc¢enstva Cirkvi, ako len vovedenie do chramu, ¢o by len naznacilo
tento vyznam.*? Vtomto vyzname je tak logickd aj spomenuta rubrika. Ak by
sme vSak zobrali za zdklad druhy preklad uvedenie do chramu, znamenalo
by to ndvrat k poévodnému uvddzaniu katechumenov do chrdmu, teda
do obdobia prvého katechumendtu®, kedy sa mohli zacastnovat liturgie
katechumenov. Tomuto zodpoveda aj mienka S. Saka, ktory tvrdi, ze pri
obrade uvedenia je dieta nepokrstené.**

V kazdom pripade privadzanie krstenca doprostred Cirkvi ako hovo-
ri rubrika: , Vchddza doprostred chradmu a hovori: Bozi sluzobnik (alebo
Bozia sluzobnicka) povie meno sa uvddza do cirkvi v mene Otca i Syna
i Svdtého Ducha. Amen. Potom hovori: Uprostred cirkvi ta bude ospeuvo-
vat.“ Nie je len symbolom, ale je uvedenim do stredu Cirkvi, do stredu jej
tajomstva, ktoré vedie k najsvatejSiemu miestu chramu a tym je svétyna.
Rubrika potom hovori: ,, Potom ho uvddza pred dvere svdityne a povie: Bozi
sluzobnik (alebo Bozia sluzobnicka) povie meno sa uvddza do cirkvi v mene
Otca i Syna i Svdtého Ducha. Amen.“ Obrad ,uvedenia“ nds tak privddza
do Cirkvi a Cirkev nds privadza ku Kristovmu stolu, k jeho tajomstvam.*
Rubrika doslovne hovori: ,,Ak je dieta muzského rodu, uvdadza ho do svd-
tyne, ak je zenského, iba do krdlovskych dveri, pricom hovori: Teraz pre-
pustis...“ Vidime, ze trebnik aj tymto obradom usmernuje krestana

42 Porov. MOJZES, M.: Uvod do sldvenia sviatosti podla Malého trebnika (recensione rute-
na). <http://old.grkatpo.sk/liturgika/trebnik/index.htm>. (20.01.2014).

43 Porov. SCHMEMANN, A.: For the Life of the World: Sacraments and Orthodoxy. Crest-
wood, New York : St Vladimir’s Seminary Press, 2004. s. 69.

4 Porov. SAK, S.: Svdtd tajina krstu. Teologicky, liturgicky, historicky vyklad obradov
a modlitieb. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1999. s. 88.

45 Porov. KORMANIK, P.: Zdkladné suviité tajiny pravosldvnej cirkvi. Presov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta, 1996. s. 26.
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na stred Cirkvi na jej najvnutornejsiu Cast, ktora je zdrojom zivota, a ktory
sa Cirkev vzdy snazila opatrovat a strazit ako o tom sved¢i disciplina arca-
na.*® Nim je Eucharistia, ktort by mal pokrsteny clovek prijat a prijimat.
MT vsak o tom uz mlici. Trebnik tak predpokladd, ze k sv. prijimaniu
pristupi krestan pri sv. bozskej liturgii. Vychddza sa opdt z predpokladu,
Ze texty sv. krstu boli prisposobené krstu dietata. Pripomenime, Ze dietatu
po obrade krstu a myropomazania sa méze udelit Eucharistia v den krstu,
ktorému predchddzala sv. liturgia, alebo boli tieto tajomstvd vyslizené ako
jej sucast.’ Co sa tyka kompletnej iniciacie dospelého ¢loveka, udeluju
sa vSetky tri tajomstva, ktorym ma predchadzat katechumenat, v jednom
obrade, tak ako je to aj v latinske;j cirkvi (porov. KKC 1298).

MT sice uvadza v 12. kapitole (Poriadok podania eucharistie choré-
mu) aj Poriadok ako dat veriacim prijimanie mimo bozskej liturgie, no toto
udelenie sv. tajomstva skor koreSponduje s veriacimi, ktori z nejakej pri-
¢iny nemohli byt ucastni bozskej liturgie a tuzia prijat eucharistického
Krista, ako s tymi ktori boli pred malou chvilou pokrsteni. Za potvrdenie
tejto mienky stoji aj rubrika, ktora hovori, ze si ma knaz obliect epitra-
chil*® a felon*. V pripade, predchadzajuceho krstu by uz bol knaz oblece-
ny. Rubrika tiez pokracuje, ze knaz vlieva do ¢asSe trocha vina a po tklo-
ne vklada Casticu sv. tajomstiev.® Tdto rubrika by sa dala zachovat len
v pripade krstu dospelého, ktory by po jeho udeleni prijimal Eucharistiu
za velmi neobvyklych okolnosti. Kedze dospelému krstencovi sa udeluje
Eucharistia riadne v bozskej liturgii. V pripade malych deti, tdto forma
udelenia nepripadd do tvahy, pretoze ako uz bolo viackrat skonstatované,
detom-krstencom sa méze udelit Eucharistia v bozskej liturgii alebo po nej,
ked kriaz nechal pre tento pripad sv. tajomstvd. Nemluvriatdm sa podla
nariadeni obeznikov méze udelit iba Kristova krv. Spomenutd rubrika
trebnika tu vsak pocita iba s Kristovym telom. Vino, ktoré sa vlieva do ¢ase,
je teda nepremenené.

46 Disciplina arcana — (lat. tajné ucenie) nazov pravidla, ktoré nariadovalo, aby sa na sv.
tajomstvach nezucastnovali nekrestania a katechumeni. V prvom rade, aby neboli
pritomni na krste a Eucharistii. Porov. MU3, P.: IJeprostu mumypeutino-mumypusnu 1eKCukon.
Hosu can : ,,Pycke coBo®, 2011, c. 100.

47 Porov. TKAC, M.: Svaté tajomstva — odpoved na Zivotné udalosti mladého €loveka I. In
: Mlady clovek vo svetle premien. PreSov : PU v PreSove GTF, 2012. s. 216-217. Porov.
Obeznik ¢. 5/2009 PreSovskej archieparchie a Obeznik ¢islo 4/2005 KoSickej eparchie.

48 Epitrachil — knazsky liturgicky odev, bez ktorého knaz nema konat ziadnu liturgicka
¢innost. Oblieka si ho cez hlavu a siaha pod kolena. Porov. BOHAC, V.: Krdtky liturgic-
ky slovnik. PreSov : Vydavatelstvo PETRA, 2002. s. 9-10.

49 Felon — vrchny knazsky liturgicky odev, plast, ktory je bez rukavov. Kiaz si ho oblie-
ka pri sv. liturgii a pri vysluhovani sv. tajomstiev a inych obradov. BOHAC, V.: Krdtky
liturgicky slovnik. PreSov : Vydavatelstvo PETRA, 2002. s. 11.

50 Porov. Maly trebnik. PreSov : Petra, n.o., 2006. s. 117.
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Iniciaéné svité tajomstva udelené v ramci bozskej liturgii

Rada hierarchov Gréckokatolickej metropolitnej cirkvi sui iuris
na svojom 4. riadnom zasadani dna 6. 10. 2009 schvalila poriadok ude-
lenia sviatosti krstu a myropomazania vo sv. bozskej liturgii.’! Tymto
¢inom sa tak dostal do praxe schvdleny text vysluhovania tychto tajomstiev
v jednom obrade, ktory lepsSie vyjadruje jednotu iniciacnych tajomstiev.

Schvaleny poriadok dava do suladu texty MT a sv. bozskej liturgie.
Uvodna rubrika hovori, Ze: ,,Modlitby, ktoré sa uvddzaji. v Malom trebni-
ku po stranu 31 vrdatane, treba vykonat eSte pred zaciatkom tohto sldvenia
okrem obradu uvedenia do cirkvi (s. 16-17).“?> Rubrika potom hovori, ze
knaz sa ma pomodlit vstupné modlitby a modlitbu , Dobrotivy a milosrd-
ny Boze,...“, ktori sa modli ak je pritomny diakon pocas velkej ekténii,
inak ju moze vynechat. Nasledne vykona riadne ukony, ktoré kona pred
sv. bozskou liturgiou. Po proskomidii otvara carske dvere a odchadza ku
krstencovi, kde zac¢ina obrad liturgie spojenej s krstom, ktory sleduje az
do konca postupu udelenia myropomazania podla poriadku uvedenom
v MT. Teda Pozehnané kralovstvo ..., az po zvolanie: ,, Lebo ty si Boh milos-
tivy a laskavy k ludom a my ti vzddvame slavu, Otcu i Synu i Svdtému
Duchu, teraz i vzdycky i na veky vekov. Amen.s® tvori prva Cast bozskej
liturgie (v riadnom slaveni liturgie by sme hovorili o liturgii katechume-
nov). Po tomto vozhlase knaz vchadza do svityne a malou ekténiou ,,Zno-
va a znova...“ zacina liturgiu veriacich. Ta ide po poriadku az po prenese-
nie darov na prestol a zaspievani druhej ¢asti cherubinskej piesne, kedy
sa robi obrad ,uvedenia do cirkvi“. Opét sa sleduje presny poriadok MT.
Po uvedeni do cirkvi sa pokracuje v liturgii ekténiou , Vykonajme nasu
modlitbu k Panovi“podla poriadku liturgie az do jej konca.

Zaver

V tejto Studii sme analyzovali a konfrontovali tvrdenie magistéria
Cirkvi o iniciacnych tajomstvach, ktoré obsahuje MT s tézou, ze st zame-
rané na Eucharistiu. Mali sme pred sebou tri body iniciacie, ktoré su
obsahom prvych piatich kapitol Malého trebnika. Skimané kapitoly MT
tak potvrdili tézu, Ze iniciaCné tajomstva su zamerané na Eucharistiu
a pravom tvoria jeden celok iniciacie. Prispevok tak na jednotlivych mod-
litbach a ukonoch ukazal fakt, ze pokial krst spdsobuje realnu zmenu ¢lo-
veka a vyjadruje ju skor v obradovej, symbolickej rovine, myropomazanie

51 Porov. PETRIK, I.: Sturté zasadanie Rady hierarchov. <http:/ /grkatba.sk/tvrte-zasa-
danie-rady-hierarchov/>. (01.03.2014).

52 Slavenie krstu a myropomazania s bozskou liturgiou. Text vydany pre vnutorna potre-
bu Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Presov, 2009. s. 3.

53 Maly trebnik. PreSov : Petra, n.o., 2006. s. 51.
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uz privadza k Eucharistii jasnejsie. Uvadza tak krestana do nového stavu.
Krst je skutoénost zmeny, myropomazanie je skutocnost zivota, v ktorom
sa ma krestan zivit Kristom, ku ktorému privadza Svaty Duch.
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Rodina ako prioritna pastoracna skupina

NIKOL VOLKOVA
PreSouvska univerzita, Gréckokatolicka teologickad fakulta, PreSov

Abstract: Clerical activity is always the dynamic expression of the
nature of the Church, which mission is to lead people to salvation. The
local churches are still the most impressive, immediate and effective tool
for family cleric. The clerical care of the family, which is a separate and
specific form of clerical service, the Church itself is effective beginning and
the main factor using its structures and personnel. Whereas the clerical
activity is aimed at families that is why the Church pays special attention to
teaching them to be responsible in marriage love regarding to requirements
of community and life services to ensure they harmonize their private
home life with a common and generous work on building up the Church
and human society. As the married couple becomes a family after birth of
children, the Church will stand by parents in the sense that children receive
and love as a Lord’s gift of life, make them pleased, regardless of effort and
assist in their human and Christian growth.

Keywords: Human. Marriage. Family. Mother. Church. Cleric.

Uvod

V stuicasnosti pocitujeme ohrozenie manzelstva a rodiny, ako aj zni-
zenu socialnu vaznost hodnoty manzelstva. Snaha o spochybnenie udrza-
telnosti modulu rodiny postaveného na trvalom manzelskom zvazku jed-
nej zeny a jedného muza je jednou zo zasadnych charakteristik prostre-
dia, v ktorom dnes nase rodiny ziju. No ak sa donedavna pastoracia rodin
prirodzene opierala o vSeobecné akceptovanie takéhoto modelu rodiny,
mohla byt postavena na pastoraénych pristupoch, ktorym toto vSeobec-
né akceptovanie napoméhalo. Preto zasadna zmena v tejto oblasti je vSak
vyzvou, aby sa pastoracia rodin v sii¢asnom zivote Cirkvi stala predme-
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tom obnovy a naozaj prednostnou otazkou a este intenzivnejSie pokraco-
vala v usili na podporu rodin.!

1 V§znam manzelstva

Manzelstvo je velmi dolezité v dnesnej spolo¢nosti. Je nazyvané pred-
sieniou neba, ale len vtedy, ak manzelia dodrziavaju prisne pravidla, ktoré
manzelstvo vyzaduje.? Manzelstvo je Uplné spolo¢enstvo medzi muzom
a zenou vo vSetkych aspektoch Iudskej osoby - telom, citmi, zmyslami,
volou a duchom. ,Ich ldska smeruje k ¢o najhlbSej osobnej jednote, kto-
ra ponad spojenie v jednom tele vedie k tomu, aby vytvorila jedno srdce
a jednu dusu.”® Je to forma krestanského ucenia, kde sa ich vzajomna
laska stava obrazom absolutnej a veénej lasky, ktorou Boh miluje ¢love-
ka. Manzelia st znamenim hlbokej jednoty medzi Bohom a jeho Tudom.*

Manzelsky zvazok je doverné spolocenstvo manzelského zivota a las-
ky, ktoré ustanovil Boh a vybavil vlastnymi zakonmi, nie je to ustanovi-
zen, ktora vznika na zaklade Iudskych dohéd alebo legislativnych naria-
deni, ale jej stabilita vyplyva z Bozieho ustanovenia, ktora je zalozena
na samotnej prirodzenosti manzelskej lasky. Manzelska laska, ktora
vychadza zo samotnej Kristovej lasky a ponuka sa prostrednictvom svia-
tosti, robi krestanskych manzelov svedkami novej spolo¢nosti, zalozenej
na evanjeliu a na velkonoénom tajomstve. Prirodzenost manzelskej lasky
vyzaduje stabilitu manzelského vztahu a jeho nerozlucitelnost.®

Manzelstvo je zakorenené vo vzajomnej odovzdanosti, v priatelskom
sebadarovani, v laskyplnej sluzbe sebe navzajom i v sluzbe spolocne;j.
Manzelstvo je preto sucastou usporiadania fudského sveta, je institiciou
prirodzeného poriadku Iudského zivota. Je spoloénym dedi¢stvom celého
ludstva a je to institucionalizovany vztah muza a zeny. Preto jeho ulohou
je aj legalizacia a zverejnenie spoluzitia muza a zeny pred I'udskou spolo¢-
nostou. ,Jej najuyssim poslanim je rodenie a vychova potomstva“® Ten-
to fakt reSpektuje aj civilny Zakon o rodine ¢. 36/2005 Z. z.” Celkovou

1 Porov.: Konferencia biskupov Slovenska: Pastoracny plan Katolickej cirkvina Slovensku
2007 - 2013, 33. s. 34. In: http:/ /www. kbs. sk/documents/pdf/pep/pep2007. pdf
(28. 11. 2013).

2 Porov.. FAZEKAS, L.. Ako zit. Krestanskd etika zivotnych hodnét a ludskych
spolocenstiev. Bratislava : ECM, s. r. 0., 1994. s. 63.

3 KAHANEC, M.: Identita povolania zenatého diakona v latinskom obrade. In: Theologos
- Theological revue. PreSov : GTF PreSovska univerzita, 1/2009. s. 275.

4 Porov.: CITBAJ, F.: Konkorddt a moderny $tdt. In: Theologos — Theological revue.
PreSov : GTF PreSovska univerzita, 2/2009. s. 202.

5 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi. Trnava : Spolok svatého Vojtecha - Vojtech, spol. s r. 0., 2008. s. 130, 133.

6 CITBAJ, F.: Konkorddt a modernyj tdt. s. 202.

7 Porov.: Zakon ¢. 36/2005 Z. z. o rodine a o zmene a doplneni niektorych zakonov.
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podstatou je zhrnutie tychto zakladnych prirodzenych téz, ktoré sa doty-
kaju podstatnej definicie a lloh manzelstva. ,Manzelstvo vznikd v kazdej
spolocnosti.*®

Kazda spolo¢nost tento jedineény zvézok chrani a napomaha v jeho
dobro, preto manzel a manzelka su si rovni v pravach a povinnostiach
a hlavnym Gcéelom manzelstva je zalozenie rodiny a ich poslanim je vycho-
va deti. Manzelstvo je posvdtny stav, sviatost. Mozeme povedat, ze je to
spajanie mostov, nadvizovanie vztahov, spajanie fudi. Manzelstvom sa
skrze spojenia zenicha a nevesty spajaju tiez ich rodiny a v dnesnej dobe
uz ovela ¢astejSie i rozne narody, rasy a kultary. Tento zvdzok manzelov je
znamenim trvalého spolocenstva medzi Bohom a jeho ludom, preto v man-
zelstve sa laska medzi osobami stava darovanim sa medzi sebou, stava sa
vzajomnou vernostou a pociatkom nového zivota, v znasani radostnych
i smutnych udalosti, pretoze laska sa stava sluzbou.’ Samozrejme, ze
tizba po rodicovstve prameni z ich vzajomnej lasky. Muz a zena sa sta-
vaju nositelmi otcovskej lasky Boha pre svoje deti, ktoré su tiez synmi
a dcérami Boha. Manzel, manzelka a deti sa spajaju do krestanske;j rodi-
ny vdaka svojej vzajomnej laske a vzajomnej podpore vo vSetkych preme-
nach zivota, v spolocne prezitych zapasoch i radostiach. Preto so svojou
zivou vierou odpovedaji na prava manzelského zivota a na potreby kaz-
dodenného zivota, ved len oni sami upevinuju nielen rodinny zivot, ale aj
krestanské spolocenstvo a celt spolo¢nost.!°

Kazdy clovek, ktory vstupuje do manzelstva tak napliuje Bozie vola-
nie, ktoré mu je vStepené do srdca. V manzelstve BoZi zadkon ma byt napl-
nany nielen na jeho zaciatku, ale pre dobro manzelstva ho maji man-
zelia zachovavat pocas celého jeho trvania.!! Taktiez katolicke manzel-
stvo dneSného postmodernizmu sa snazi poukazovat, ako ma fungovat
a plnit vSetky funkcie tohto zvazku. Ale realita je ina, lebo kriza dopada
ako na rodiny, tak aj na manzelstva a manzelské spoluzitie za¢ina zani-
kat. ,Je podceriovand sviatost manzelstva a pritom je dolezita zo siedmich
sviatosti. ‘2

Manzelstvo je spolocenstvo vzajomného podriadenia. Pretoze to nie je
urazka pre zenu ani vysada pre muza, pretoze kazdy z nich dostal svoju
rolu, pre ktoru je vystrojeny zvlaStnymi darmi. Ked sa vSak obaja man-
zelia podriadia Panovi, da im aj hojne sil na splnenie jeho prikazov a ich

8  MARPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Praha : SLON, 1999. s. 73.

9 CITBAJ, F.: Konkorddt a moderny $tdt. s. 205.

10 Porov.: KAHANEC, M.: Identita povolania zenatého diakona v latinskom obrade. s. 278
-279.

11 Porov.: CITBAJ, F.: Konkorddt a moderny $tdt. s. 206.

12 CITBAJ, F.: Konkorddt a moderny $tdt. s. 210 - 211.
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spolocenstvo urobi pozehnanym.!® Cirkev v Eurépe musi vo svojich vyjad-
reniach na vSetkych urovniach verne predkladat pravdu o manzelstve
a rodine, aby poukazala ich vyznam a hodnotu v Bozom plane spasy.!*
»Je potrebné podotknut, Ze k primeranému hodnoteniu je podstatné hodno-
tenie ulohy zeny, ktord patri medzi zdkladné otdzky a prvky pri uvazovani
o manzelstve a rodine. ‘!

2 Dolezitost rodiny pre spolo¢nost

Rodina, prirodzené spolocenstvo, v ktorom sa sktiSa spolo¢enskost
Cloveka, prispieva jedinecnym a nenahraditelnym spésobom k dobru spo-
loénosti. Rodinné spolodenstvo sa rodi zo spologenstva oséb: ,, Uzke spolo-
censtvo sa vztahuje na osobny vztah medzi ,ja“ a ,ty“. Spoloc¢enstvo pre-
sahuje tito schému v smere k spolo¢nosti, k ,my“. Rodina, spolocenstvo
0s0b, je preto prvou ludskou spolo¢nostou.

Rodina je v spolo¢nosti najlepSou zarukou proti kazdému individua-
listickému alebo kolektivistickému odklonu, pretoze tam je osoba v cen-
tre pozornosti ako ciel a nikdy nie ako prostriedok. Je celkom evidentné,
ze dobro Iudi a blaho spolo¢nosti st tzko spojené s priaznivym postave-
nim manzelského a rodinného spolocenstva. Bez rodin, ktoré st v spo-
lo¢enstve silné a maju stabilné povinnosti, sa narody oslabuju. V rodine
sa v§tepuju moralne hodnoty uz v prvych rokoch zivota, tam sa prenasa
duchovné dedi¢stvo nabozenského spoloc¢enstva i kultira naroda. V nej
sa zauca do socialnej zodpovednosti a solidarity.!®

Vo vztahu k spolocnosti a Statu sa potvrdzuje priorita rodiny. Ved
rodina je vo svojom poslani privadzat na svet potomstvo, je samotnou
podmienkou jej existencie. V inych funkciach, v prospech kazdého zo svo-
jich ¢lenov, rodina dolezitostou a hodnotou predchadzat poslanie, ktoré
musia zastavat spolocnost a stat. ,Rodina ako majitel’ nedotknutych prav
md svoje oprdvnenie v ludskej prirodzenosti, a nie v uznani Statu. Rodina
tu teda nie je pre spolocnost a pre Stdt, naopak, spolocnost a Stdt st pre
rodinu“.'’

Kazdy spoloc¢ensky model, ktory ma v tumysle sluzit dobru ¢loveka,
nemoze neprihliadat na tstredné miesto a zodpovednost rodiny v spoloc-

13 Porov.: FAZEKAS, L.. Ako zit. Krestanskd etika Zivotngch hodnét a ludskych
spolocenstiev. s. 60.

14 Porov.: JAN PAVOL II.: Ecclesia in Europa, 90. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
2004. s. 85.

15 RATZINGER, J.- BENEDIKT XVI.: Z mojho zivota. Trnava : Dobra kniha, 2005. s. 119.

16 Porov.:. PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
ndauky Cirkvi, 231. s. 129.

17 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 214. s. 129.
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nosti. Spolo¢nost a Stat vo svojich vztahoch k rodine majua povinnost drzat
sa zasady subsidiarity. V duchu tohto principu verejné autority nesmu
zbavit rodinu tych uloh, ktoré moze splnit dobre sama alebo slobodne
zdruzena s inymi rodinami. Z druhej strany tie isté autority maja povin-
nost podporovat rodinu tym, zZe jej zaistia vSetku pomoc, ktort potrebuyje,
aby primeranym sposobom vzala na seba vSetky svoje tllohy.!®

Rodina sa usiluje byt priestorom vzajomného spolocenstva, ktoré je
tak velmi potrebné v stale viac individualistickej spolo¢nosti. V nej moze
rast pravé spoloCenstvo osob vdaka neustalej dynamike lasky, ktora je
zakladnym rozmerom ludskej skisenosti a ktora prave v rodine nacha-
dza privilegované miesto na to, aby sa prejavila: ,Ldska spdésobuje, zZe
clovek sa realizuje cez pravy dar seba samého: milovat znamend ddvat
a prijimat to, ¢o sa nedd ani kupit, ani predat, ale iba slobodne a vzdjomne
darovat®.®

Vdaka laske, zakladnej skutoénosti na definovanie manzelstva a rodi-
ny, je kazda osoba, muz i zena, uznana, prijata a reSpektovana vo svojej
dostojnosti. Z lasky sa rodia vztahy prezivané v znameni nezi§tnosti, kto-
ra reSpektuje a podporuje vo vSetkych i v kazdom osobitne osobnu dostoj-
nost ako jedinu cenna hodnotu, robi pohostinnost, stretnutia a rozhovo-
ry srdecnymi, ochotu nezi§tnou, sluzbu velkodusnou a duchovné vztahy
hlbokymi. Existencia rodin, ktoré ziju v tomto duchu, odhaluje nedostat-
ky a protire¢enia spolocnosti, ktora je prevazne, ak nie vylucne, orien-
tovana na kritéria ucinnosti a funkcnosti. Rodina zijuca kazdodennym
vytvaranim siete vzajomnych vztahov, vnutornych i vonkajsich, sa stava
prvou a nenahraditelnou skolou zmyslu pre spoloénost, prikladom a pod-
netom pre SirSie spolocenské vztahy na zaklade vzajomného reSpektova-
nia, spravodlivosti, dialégu a lasky.?°

Cirkev, osvietena svetlom biblického posolstva, povazuje rodi-
nu za prvé prirodzené spolocenstvo, ktoré ma svoje vlastné a original-
ne a dava ju do stredu socialneho zivota: ,odsuntit rodinu do podradnej
a druhoradej ulohy, vyludit ju z postavenia, ktoré jej v spolocnosti patri,
znamend zapricinit tazku Skodu pravému vzrastu celého spolocenského
organizmu®. Rodina, ktora vznika z intimneho spolocenstva zivota a man-
zelskej lasky, zalozena na manzelstve medzi jednym muzom a jednou
zenou, vlastni Specificky a originalny socialny rozmer, pretoze je prvym
miestom vzajomnych vztahov, zakladnou zivotaschopnou bunkou spolo¢-

18 Porov.:. PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
nduky Cirkuvi, 214. s. 129.

19 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 221. s. 133.

20 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
nduky Cirkvi, 221. s. 134.
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nosti: je to bozskd ustanovizeri, ktord je zdkladom Zivota ludi ako prototyp
socidlneho poriadku.?!

Rodina je jednoznacne uzitoéna a zakladna spolocenska jednotka.
Zivot jestvuje len v organizovanej forme ako organizmus. Takym Zivym
organizmom je rodina.?? ,Ved je jedinou Struktirou, v ktorej sa vychovd-
vaju deti.“” Dolezita je stabilna rodina, ktora je nevyhnutna pre dobro
spolo¢nosti.?* Zaroven je prvym prirodzenym vychovnym prostredim, kde
je potrebné budovanie pevnych vztahov. V rodine sa v§tepuju moralne
hodnoty uz v prvych rokoch zivota, tam sa prenasa duchovné dedi¢stvo
nabozenského spoloc¢enstva i kultira naroda. Tu je tiez velmi dolezity
a podstatny vztah ako k osobe.?® Clovek v nej prezZiva svoje prvé rados-
ti, utrpenia, sklamania, u¢i sa podliehat réznym tradiciam, nadobuda
schopnost davania. Funkcia rodiny je dvojaka, ako biologicko-kreativna
a psychologicko-vychovna. Prirodzena jednota tychto funkcii ma exklu-
zivne pozitivny vplyv na deti aj rodi¢ov. Clovek tu nabera skiisenosti, kto-
ré ho ovplyvinuju po cely zivot.?” ,,V rodine sa jednotlivec od svojho narode-
nia stretava s laskou, uci sa ju prijimat a davat.‘?®

Plodnost manzelskej lasky sa vS§ak neobmedzuje len na plodenie deti,
i keby bola chapana v jej vlastnom ludskom rozmere: rozSiruje sa a obo-
hacuje vSetkymi tymi plodmi mravného, duchovného a nadprirodzeného
zivota, ktoré otec a matka na zaklade svojho povolania maju odovzdavat
defom a skrze nej Cirkvi a svetu.?

Rodinna laska je prototypom akejkolvek lasky ako spolocenského
zivotného postoja. Preto je potrebné rodinu ako institiciu chranit a udr-
ziavat. Ale rodinu ovplyviiuji vonkajsie faktory, ktoré maji na nu dopad
a tak rodina je hlavne v dnesnej dobe ohrozovana a oslabovana. St to pre-

21 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 211.s. 128.

22 Porov.. FAZEKAS, L.. Ako zit. Krestanskd etika zivotngjch hodnét a ludskych
spolocenstiev. s. 57.

23 MARPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. s. 75.

24 Porov.: PESCHKE, K. H.: Kfestanska etika. Praha: VySehrad, 1999. s. 428.

25 Porov.: BOTIKOVA, M.: K antropolégii Zivotného cyklu. Bratislava : Univerzita
Komenského, 2008. s. 35.

26 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
ndauky Cirkvi. s. 129.

27 Porov.: MARPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. s. 294.

28 SUMEC, M.: Rodina - Skola solidarity v sluzbe chudobngym. In: Socidlne posolstvo
Jana Pavla II. pre dnesny svet II. Ruzomberok : Katolicka univerzita v Ruzomberku,
20009. s. 248.

29 Porov.: JAN PAVOL IL.: Familiaris consortio, 28. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
1993. s. 55 - 56.
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javy neuplnej rodiny, nizky pokles plodnosti, vysoka rozvodovost.*® Pre-
to je potrebné to riesit aby rodina ostala nadalej tym, ¢im bola. To sa da
dosiahnut len ak su pevné rodinné puta a vzajomnou komunikaciou. Pri
roznych problémoch v rodinach je mozné vyhladat pomoc alebo poraden-
stvo. ,, V sticasnej dobe je uz rozsirend aj pomoc vo forme pastordcie. !

2.1 Kriza rodiny

Dnesnu krizu rodiny mozeme do istej miery vnimat v suvislosti so
vzostupom masovej spoloénosti. Preto mnozstvo roznych faktorov odva-
dza Tudi od rodinného prostredia, ktoré maju velky vplyv na rodinu.?
Standardom sa v postmodernej dobe zacala stavat efektivnost. Zacalo sa
rozpadat rodicovstvo, jadro rodinného zivota. Rodinu poznacila rozvodo-
vost, skepticizmus vo¢éi tradiciam a kriza rodiny sposobila aj naslednu
krizu zdrojov psychickej podpory.®® ,Zdkladnd institicia rodiny v sucas-
nosti prechdadza hlbokou krizou, ¢o predstavuje cast krizy hlavne vo vztahu
medzi muzmi a zenami. “*

V minulosti bola rodina v bezprecedentne;j stabilite, no v suic¢asnosti
stale ¢astejSie vznika rozvodovost, nemanzelské spoluzitia, narodenie deti
mimo manzelstva, podiel deti zijucich len s jednym rodicom, podiel jed-
noclennych domacnosti. Tieto zlomy vztahov spdsobené rozvodmi a odlu-
kou sa odrazaju hlavne na vyvoji a psychike deti. , Pre spolocnost su to
velké straty spolocenskych vdzieb.®> Sekundarne to naznacuje nestabil-
nost vztahov biologickych rodic¢ov. Stabilita partnerskych manzelskych
vztahov je rovnako jeden z dolezitych ukazovatelov socialnosti a socioa-
daptability jednotlivcov.?® Stale viac pozorujeme, ze pritazlivost manzel-
stva nadalej klesa. Vplyv stratilo i manzelstvo ako vSeobecne schvalovany
kontext plodenia deti.’’

30 Porov.: MARPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. s. 294.

31 LIPTAK, R.: Rodina ako délezity subjekt pastordcie. In: Theologos — Theological revue.
PreSov : GTF PreSovska univerzita, 2/2009. s. 289.

32 Porov.: FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity. Bratislava : Lu¢, 2010.
s. 230.

33 Porov.:. HREHOVA, H.: Motivy pre pochopenie potreby redinej jednoty v stiéasnom
svete. In: KUNA, M.: Slovensko, materializmus a desocializdcia. Ruzomberok :
Katolicka univerzita, 2006. s. 186.

34 FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity. s. 226.

35 FFORDE, M.: Zdpadny materializmus a vyvdzanie desocializdcie. In: KUNA, M.:
Slovensko, materializmus a desocializdcia. Ruzomberok : Katolicka univerzita, 2006.
s. 3.

36 Porov.: HRKUT, J.: Desocializdcia na Slovensku: symptémy a pozndmky k rieseniu.
In: KUNA, M.: Slovensko, materializmus a desocializdcia. Ruzomberok : Katolicka
univerzita, 2006. s. 106.

37 Porov.: FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity. s. 228.
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Preto mozeme konsStatovat, ze rodina je instittcia, kde doélezitt tilohu
ma zena a jej poslanie v nej, hlavne v terajSej postmodernej dobe.®® Ale
aj napriek tomu ma zena v spolo¢nosti poslanie, ktoré jej umoznuje byt
aj manzelkou, matkou a pracujucou zenou, pretoze dnesna spolo¢nost jej
ponuka aj dolezité funkcie v ktorych sa zena moze uplatnit.®® ,Aj ked zena
sa uplatriuje v spolocénosti ako pracujiica zena, vzdy zastdva svoj status
v manzelstve, v rodine a hlavne pri vychove deti.“°

KedZze rozpad, ku ktorému dochadza na mnohych trovniach, pouka-
zuje aj na narast poctu osamelych zijucich fudi. Narastajuci pocet takzva-
nych rodin s jednym rodicom, ktory v sebe zahifia desocializaciu deti
tym, ze st zbavené druhého rodica a jeho pribuzenstva. Su to velmi hma-
tatelné prvky charakterizujuce rozpad rodiny. Dochadza k nemu vSak
ina hlbsej a tazSie meratelnej urovni, ktorou je skuto¢na texttra vztahov
medzi muzmi a zenami a medzi rodi¢mi a detmi. Potom chyba laska medzi
manzelskymi partnermi a medzi muzmi a zenami, ktori ziju spolu v koha-
bitacii (tato skutocnost nam jasne potvrdzuje troven rozvodovosti, roz-
chodov a rozpadov) je jadrom tohto Siriaceho sa rozkladu rodiny. Taktiez
sa zvySuje miera nasilia v rodinach, je to sposobené hlavne nedostatkom
lasky a dostojnosti voc¢i druhému ¢loveku. Tieto vSetky vplyvy v dnesnej
spoloénosti maju velky dopad hlavne na jednotlivca, ktory potom upada
do krizy temnoty.*!

Domnievame sa, ze dnes je uz skoro vynimkou, ked sa pouziva slovné
spojenie ,nuklearna rodina“. Nukledrna rodina nie je spolocensky izolova-
na, ale prave naopak je povazovana za miesto stretavania, vytvara akysi
sty¢ny bod v pribuzenskej sieti. Kedze manzel a manzelka vyrastli v odli§-
nych orientaénych rodinach, ako v antropologii je nazyvané, ze zacali
vytvarat svoju vlastnu ,prokreac¢nu rodinu“ (funkcéna, plodiva, rozmnozu-
juca sa rodina), ktora bude zasa orientacnou rodinou ich deti. V takejto
rodine ma ¢lovek status rodica.*? Dnes nam chyba zdroj podpory rodiny,
ktory bol kedysi silny, ¢inorody a vplyvny. , Preto je potrebné, aby si ludia
zacali cenit rodinu vo viere, tcte a ldske, aby sa udrzal jej status v spoloc-
nosti a tym by sa docielilo aj fungovanie a rozvoj celej spolocnosti. “?

38 Porov.: KUNA, M.: Matthew Fforde a vyzva desocializdcie pre Slovensko. Ruzomberok
: Katolicka univerzita, 2006. s. 29.

39 Porov.: CROISSANT, J.: Zena neboli knéZstvi srdce. Praha : Paulinky, 2005. s. 6.

40 BOTIKOVA, M.: K antropoldgii Zivotného cyklu. s. 115.

41 Porov.: FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity. s. 229.

42 Porov.: MARPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. s. 86.

43 FFORDE, M.: Desocializdcia. Kriza postmodernity. s. 239.
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3 Vyznam pastoracie pre rodiny

Pastoracia je povolanie starostlivosti o fudi hfadajticich svoju zivotnu
cestu. Je zamerana na vytvaranie spolocenstva osob, kde je preukazana
starostlivost vychovy v rodine. Jej poslanie v spolocnosti je, aby rodina
sa podiefala na zivote cirkvi, rodiny v sluzbe zivota, knaza pri pastoracii
rodin. Cirkev prichadza k rodinam, aby im poskytla pomocnu ruku.

V stcasnosti je mnoho rodin poznacenych roznymi biedami, ktoré
su bez podpory, pomoci, komunikacie a stracaju silu zit svoje zivotné
rozhodnutia. Su rodiny zdravé, rodiny chorfavé, rodiny, ktoré sa vyvijaju
v roznych kultarnych, socialnych, ideologickych, politickych kontextoch.
Prave tu musi pastoracia rodin nadobudnut misijny charakter. Podsta-
tou i cielom pastoracie rodin je, aby ziskala svoju povodnu, konkrétnu
tvar.* ,Je potrebné bdiet, opravit omyly a priviest blidiacich na spravnu
cestu.“®

Pri rieSeni tychto problémov sa vo velkej miere pastoracné tulohy
prelinaju s povinnostami Statu voéi rodine, ako aj s moznostami roz-
nych rodinnych a obcianskych zdruzeni. Spolocenstvo Cirkvi si na jed-
nej strane jasne vymedzuje svoje pole posobnosti, ktorym je predovset-
kym duchovné sprevadzanie rodin zamerané na zvladnutie problémovych
situacii, na druhej strane chce zodpovedne vstupit do spoluprace s inymi
subjektami v takej miere, v akej mdze napomoct komplexnému rieSeniu
tychto ohrozeni.*

Zakladnym vychodiskom aj pre obnovu pastoracie rodin je preto jej
naplnanie v duchu novej evanjelizacie. Vnimanie réznosti stupnov, kde
sa jednotlivé rodiny nachadzaju vzhladom na prezivanie krestanske;j vie-
ry je potrebné viest k diferencovanému pristupu k jednotlivym rodinam,
aby sa kazda rodina citila oslovena v jej Specifickej situacii. Je nevyhnut-
né hladat cesty, ako oslovit a duchovne sprevadzat nielen kvalitné kres-
tanské rodiny zijuce vo vernosti a trvalej otvorenosti pre novy zivot, ale
aj ako podchytit a prejavit podporu a pomoc rodinam v krize, neaplnym
rodinam, odlic¢enym manzelom, ako aj vSetkym, ktori ziju v neregular-
nej situacii vzhladom k idealu krestanskej rodiny. Uprimny zaujem o tie-
to rodiny sa stava mimoriadne ddlezitym pre pastorac¢nu ¢innost Cirkvi.
Neobmedzuje sa len na najbliz§ie krestanské rodiny, ale rozsirujuc svo-

4 Porov.: LIPTAK, R.: Rodina ako délezity subjekt pastordcie. s. 299.

45 RATZINGER, J.- BENEDIKT XVI.: Z mgjho zivota. s. 123.

46 Porov.: Konferencia biskupov Slovenska: Pastoracny plan Katolickej cirkvina Slovensku
2007 - 2013, 33. s. 34. In: http:/ /www. kbs. sk/documents/pdf/pep/pep2007. pdf
(28.11. 2013).
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je obzory o v8etky rodiny, no zvlast o tie, ktoré sa nachadzaju v tazkom
polozeni.*

Na prvom mieste dneSna pastoracia rodin musi prezentovat pre-
dovsetkym skusenost konkrétneho pevného manzelstva. Tu musi uka-
zat, aky velky vyznam ma sviatost manzelstva pre vSedny den manzelov
a rodiny, pre vzajomné darovanie sa, pri hfadani svojho miesta v tlohach
spolocenstva krestanov, v tlohach celej spolo¢nosti. Preto je na muzovi
a zene, aby mali silu to spolu zvladnut a udrzat zdravy, funkénua rodinu.
Pastoralna teologia musi zvladnut skrze ludsky a Bozi moment zodpo-
vednost a silu viery.*® Krestanska rodina méze v sucasnom svete vyda-
vat ucinné svedectvo proti prevladajucemu materializmu, rozko$nictvu
a svojvoli.* ,Je nevyhnutné, aby sa rodina opdt stala prvou vychovdavatel-
kou vo viere.*°

Doélezitym prostriedkom na prvé oslovenie rodin méze byt usporia-
danie Dna rodin alebo Stretnutie rodin, napriklad pri prilezitosti Medzi-
narodného dna rodiny, s pritazlivym spolocenskym programom. V ramci
podobnych akcii by mali byt zaradené aj stretnutia s odbornikmi na man-
zelské a rodinné otazky, svedectva rodin pripadne diskusia, ale hlavne
moznost neformalnych stretnuti s krestanskymi rodinami, kde by sa
mohli vytvorit prirodzené kontakty medzi neveriacimi ¢i vieru nepraktizu-
jucimi rodinami a veriacimi rodinami ako aj knazom farnosti. Pre naroc-
nost pripravy takéhoto stretnutia moze byt uzitoéné pripravit ho na arov-
ni dekanatu alebo diecézy v spolupraci s diecéznym pastoracnym centrom
pre rodinu ako aj s prorodinnymi organizaciami tretieho sektora, pripad-
ne aj s podporou miestnej samospravy. V takom pripade treba nadviazat
a udrziavat trvalejsi kontakt s rodinami, ktoré sa takejto akcie zucastni-
1i.5!

Za kIucové sa povazuje v pastoracii rodin:

1. Celkova pastoracia rodin: dostatocna priprava mladych, ale

aj rodicov a krstnych rodi¢ov pre prijatie dietata a zodpovednu
vychovu, ktora sa dotyka moralnej vychovy.

47 Porov.: Konferencia biskupov Slovenska: Pastoracny plan Katolickej cirkvina Slovensku
2007 - 2013, 34. s. 35. In: http:/ /www. kbs. sk/documents/pdf/pep/pep2007. pdf
(28.11. 2013).

48 Porov.: LIPTAK, R.: Rodina ako délezity subjekt pastordcie. s. 299.

49 Porov.: RATZINGER, J.— BENEDIKT XVLI.: Z mojho zivota. s. 120.

50 SUMEC, M.: Rodina - skola solidarity v sluzbe chudobnym. In: Socidlne posolstvo
Jana Pavla II. pre dnesny svet II. Ruzomberok : Katolicka univerzita v Ruzomberku,
20009. s. 248.

51 Porov.: Konferencia biskupov Slovenska: Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku
2007 - 2013, 35. s. 36. In: http:/ /www. kbs. sk/documents/pdf/pep/pep2007. pdf
(28.11. 2013).
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2. Pokracovat v pastoracnej kontinualnej vychove deti po prvom sv.
prijimani spolu s animatormi, kinazom a rodi¢mi a sprevadzat ich
v malych skupinkach ku priprave prijatia sviatosti birmovania.

3. Pokracovat po birmovke v stretavani sa s mladymi a pomahat im
pri budovani ¢istych priatelskych vztahov az po snubenecké obdo-
bie, kedy mozno pokracovat so vzdialenou pripravou na manzel-
stvo — najprv v malych skupinkach, kde sa dobre vzajomne spo-
znaju a neskorsie realizovat blizku pripravu na manzelstvo u roz-
hodnutych sntibeneckych parov.

4. Usilovat sa o to, aby v centralnych farnostiach mohla prebiehat
kvalitna, organizovana a fundovana bezprostredna priprava snu-
bencov v malej 5 — 7 parovej skupine cez najnovsi model pred-
manzelskych kurzov a nasledne pokracovala aj periodicka pas-
toracna starostlivost o manzelov v kazdom veku - to moze dobre
fungovat v malych rodinnych spoloc¢enstvach.

V pastoracii je najdodlezitejSie davat doraz na osobny zivot, ktory je
realnym obrazom toho, ¢omu verime. Hovorime tomu ,,0sobné svedectvo®,
aj ked pri beznom konani vobec nemyslime na to, ze chceme svedcit, ale
iba na to, ze chceme byt verni Tomu, v ktorého verime. Potom je dolezité
nezlaknut sa toho, ze ini nas nechapu, ved aj my ich casto nechapeme
a cudujeme sa tomu, ako moze niekto zit bez vizie do vecnej budtcnosti
s Bohom. Treba pocitat aj s nepochopenim, a kvoli tomu je dolezité, ¢o
najlepsie poznat situaciu na poli nasej pastoracie a neprikraslovat si real-
ny obraz prostredia, v ktorom zijeme.>?

Ak sa zamyslime, tak mozeme konStatovat, ze pastoracia musi byt
akoby dvojaka - posilnovat spolocenstva, ktoré chcu ist hlbsie a zaroven
im pomahat, aby boli otvorené. Problém moze byt niekedy v tom, ze ti,
¢o idu hlbsie, st uzavreti a ti, ktori st otvoreni, st zasa pomerne plytki.
»Farnost potrebuje, aby sa v nej vytvorila atmosféra, v ktorej by sa mohli
prejavit charizmy laikov, v Skolstve je angazovanie laikov celkom zaujima-
vé a 0sozné, v mensej miere sa angazuju vo farnosti. °*

Za kIucové sa povazuje z hladiska novej evanjelizacie zamerat sa
na pastoraciu mladeze, rodiny, na socialnu a civilnu participaciu v pomo-
ci nadznych. Zaroven je potrebné v budiicnosti zamerat svoju pozornost
aj na Tudi, ktori nepoznaju Krista, teda na nové misijné poésobenie.>

52 Porov.. SMIDRIAK, O.: Pastordcia s dérazom na spolocenstvo a evanjelizdciu.
Ruzomberok : Verbum, 2012. s. 18.

53 Porov.: SMIDRIAK, O.: Pastordcia s dérazom na spolocenstvo a evanjelizdciu. s. 15.

54 SMIDRIAK, O.: Pastordcia s dérazom na spolocenstvo a evanjelizdciu. s. 16.

55 Porov.: SMIDRIAK, O.: Pastordcia s dérazom na spoloéenstvo a evanjelizdciu. s. 16.
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Budovanie pastoraénych Struktir, ale najma pripravu laikov na pas-
toracnu spolupracu je dolezitou poziadavkou rozvoja farnosti. Knazi by
mali venovat ¢as formacii laikov, ktori sviatostnym zivotom aj osobnymi
predpokladmi sa mozu zapajat do pastoracie vo farnosti. Formulacia lai-
kov prebieha aj mimo farnosti - v laickych apostolskych hnutiach a vte-
dy knaz moze oslovit uz pripravenych spolupracovnikov. Dialog knazov
a laikov a dialogické metody by sa mali stat kliCovymi pre rozvoj farskej
pastoracie. ,,Farnost, ktord bude mat niekolkych aktivnych laikov md vel-
ky pastoracny potencidl a dokdze svedectvom viery oslovit stovky veria-
cich“>3®

V sticasnosti sa javi ako klacové pre Cirkev osobnejsi a diferencovany
pristup. A to spravne rozliSovat, kto potrebuje sprevadzanie, kto kateché-
zu, kto evanjelizaciu a kto predevanjelizaciu. Ak to budeme stale mieSat,
¢lovek bude mat pocit, ze Cirkev dava nieco, ¢o nie je celkom pre neho.
Z toho ale potom vyplyva, ze knaz nema Sancu sam a individualne riesit
vSetky pastoracné otazky a existencne potrebuje laikov ako spolupracov-
nikov.%” Vdaka konaniu fudi, ktori dokazali a dokazu zmenit svoje teolo-
gické myslenie sa postupne zmeni nielen sposob vykonavania pastoracie,
ale aj povaha Cirkvi a jej spolocenstiev.%®

Pritom v evanjelizacnej a misijnej dynamike neprinalezi Cirkvi len
aktivna uloha ohlasovatelky, ale tiez meditativna tloha pocuvajuce-
ho a ucenika. Ako evanjelizator za¢ina Cirkev tym, Ze evanjelizuje seba
samu. PredovSetkym je potrebné znovu najst formy a prostriedky ako
hovorit o Bohu tak, aby sme dokazali reagovat na o¢akavania a tizby
dnesnych fudi.®

Odkaz socialnej nauky rozhoduje o prirodzenosti, formulacii, rozloze-
ni a rozvijani socialnej pastoracie. Je vyrazom sluzby socialnej pastora-
cie, ktora smeruje k vysvetlovaniu, podporovaniu a sluzbe pre integralny
rozvoj Cloveka prostrednictvom praxe krestanského oslobodzovania v jeho
pozemskej i transcendentnej perspektive. Cirkev zije i kona v dejinach vo
vzajomnej sucinnosti so spolocnostou a kultarou v konkrétnom case, aby
naplnila svoje poslanie ohlasovat vSetkym Iudom nové krestanské uce-
nie v konkrétnosti ich tazkosti, bojov a vyziev tak aby ich viera osvetlova-
la a aby v pravde pochopili, ze obnovit sa v laske Krista znamena prave
oslobodenie. Socialna pastoracia je zivym a konkrétnym vyrazom Cirkvi,

56 SMIDRIAK, O.: Pastordcia s dérazom na spoloéenstvo a evanjelizdciu. s. 17.

57 Porov.: SMIDRIAK, O.: Pastordcia s dérazom na spoloenstvo a evanjelizaciu. s. 18.
58 Porov.: SMIDRIAK, O.: Pastordcia s dérazom na spoloéenstvo a evanjelizaciu. s. 26.
59 Porov.: SMIDRIAK, O.: Pastordcia s dérazom na spoloenstvo a evanjelizdciu. s. 37.
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ktora si je plne vedoma vlastného poslania evanjelizovat socialne, ekono-
mické, kultarne a politické skutocnosti sveta.®

Socialne posolstvo evanjelia musi Cirkev orientovat, aby rozvijala
dvojaku pastoracnu ulohu: ma pomahat fudom objavit pravdu a vybrat
si cestu, ktorou ist, a povzbudzovat usilie krestanstva, aby v socialne;
oblasti sved¢ili o evanjeliu pohotovou sluzbou. Potreba novej evanjelizacie
dava Cirkvi pochopit, Ze jej socialne posolstvo ziska déveryhodnost skor
svedectvom ¢inov nez svojou doslednostou a vnutornou logikou.!

Socialna nauka stanovuje zakladné kritéria pastoracnej Cinnosti
v socialnej oblasti: ohlasovat evanjelium, porovnavat evanjeliové posol-
stvo so spolocenskou realitou, planovat ¢innosti zamerané na obnove-
nie takychto skutocnosti a prispésobovat ich poziadavkam krestanske;
moralky. Nova evanjelizacia spoloénosti vyzaduje predovSetkym ohlaso-
vanie Evanjelia: ,Boh v JeziSovi Kristovi ddva spdsu kazdému élovekoui
a celému clovekovi®. Takéto ohlasovanie odhaluje clovekovi seba samé-
ho a musi sa stat zakladom na vysvetlovanie spolocenskych skutocnosti.
Pri ohlasovani evanjelia je podstatny a nevyhnutny spolocensky rozmer,
aj ked nie je jediny. ,Musi ukazovat nevycerpatelnt plodnost krestanskej
spdsy, aj ked sa dokonalé definuje prispésobenie spolocenskych skutoc-
nosti evanjeliu v dejindch nebude méct zrealizovat: ziaden vysledok, ani
ten najuydarenejsi, neméze uniknut hraniciam ludskej slobody a eschato-
logickému zameraniu kazdej stvorenej skutocnosti.

Pastoracna ¢innost Cirkvi v spolocenskej oblasti ma dosvedcit pre-
dovsetkym pravdu o clovekovi. Krestanska antropologia umoziuje clo-
vekovi rozliSovat spolocenské problémy, pre ktoré sa nemoze najst dobré
rieSenie, ak sa nechrani transcendentna povaha ¢loveka, ktora sa naplno
zjavila vo viere. Spolocenska Cinnost krestanov sa musi in§pirovat zak-
ladnym principom hlavného vyznamu cloveka. Z poziadavky podporovat
integralnu identitu cloveka sa rodi ponuka tych velkych hodnét, ktoré
vedu k usporiadanému a plodnému spoluzitiu: pravdy, spravodlivosti,
lasky, slobody. Socialna pastoracia sa snazi o to, aby obnova verejného
zivota bola spojena s uc¢innym reSpektovanim tychto hodnét. Tymto spo-
sobom Cirkev prostrednictvom mnohostranného evanjeliového svedec-

60 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
nduky Cirkuvi, 524. s. 296.

61 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej
nduky Cirkvi, 525. s. 297.

62 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, 526. s. 297 -298.
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tva smeruje k podporovaniu svedomia pre dobro vSetkych a kazdého ako
nevycerpatelny zdroj rozvoja celého spolocenského zivota.®®

Zaver

Nasim zamerom bolo poukazat na vyznam a status manzelstva a rodi-
ny v spolo¢nosti. Ved rodina je miestom, kde sa zvlaStnym sposobom
zjavuje laska. Zaroven je prvou Skolou udskych cnosti a privilegovanym
miestom ohlasovania evanjelia. Buducnost evanjelizacie zavisi v znac¢nej
miere aj od rodiny ako domacej cirkvi. Kedze prave rodina je ohniskom
pravej lasky. Vzhladom k tomu, ze v dneSnej dobe niektoré rodiny nie su
schopné zit a stracaju silu, je potrebné im pontuknut pomoc. Vo velkej
miere pastoracia je ta, ktora ma za ulohu hladat cestu ako vstupit do dia-
logu s tymito rodinami a pontuknut im pomoc, cez ktora sa opat posunu
a najdu zmysel kracat dale;.

Taktiez Cirkev svojim slobodnym tucinkovanim dosvedcuje, ze civi-
lizacia dosla k vaznym problémom viery, ale i moralky. Preto jej ulohou
je podporovat a skvalitiiovat pastoraciu. Ved tradicné Struktuary Cirkvi
(diecéza, farnost) sa v priebehu dejin osvedcili, tak preto poukazujeme,
ze farnost je osobitnym miesto, kde sa uskutocniuje Cirkev. Samozrejme,
ze snaha o novu evanjelizaciu musi byt zamerana na obnovu farnosti ako
spolocenstva, ktoré ohlasuje, slavi a sved¢i o evanjeliu lasky. Farské spo-
lo¢enstvo, ktoré nie je iba miestom sluzby, kultu a nahodnych stretnuti,
ale konkrétnej sktisenosti viery a lasky, s misionarskym dynamizmom
a silou evanjeliového svedectva. Farnost predstavuje konkrétnu formu
miestneho realizovania sa Cirkvi, v ur¢itom zmysle je ona Cirkvou, ktora
zije uprostred domov svojich synov a dcér. Aby Cirkev mohla plnit toto
poslanie, jej povinnostou je ustavicne skimat znamenia ¢asov a vysvetlo-
vat ich vo svetle Evanjelia.
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Vasa Eminencia, VaSe Excelencie, Vasa Magnificencia, Spectabiles,
Honorabiles, Cives academici carisimi, vzdcni hostia, ddmy a pani !

Je pre mna velkym poteSenim, ze moézem na tomto slavnostnom
zasadnuti privitat Jeho Eminenciu kardinala Stanitawa Dziwisza — velké-
ho priatela Slovakov, krakovského arcibiskupa a metropolitu, vSeobecne
uznavaného odbornika v oblasti katolickej teologie tak v Polsku, ako aj
v celom katolickom svete, potvrdenim st mnohé ¢lenstva v roznych gré-
miach, vedeckych kolégiach a jeho medzinarodné ocenenia. Bol dlhoroc-
nym a vplyvnym osobnym sekretarom, poradcom a priatelom papeza sv.
Jana Pavla II., ktorého sprevadzal pocas obdobia pontifikatu trvajuceho
26 rokov a predtym 12 rokov pocas posobenia ako Krakovského Metropo-
litu Karola Wojtytu. JE Stanistaw Dziwisz bol inSpiratorom, spoluorgani-
zatorom vSetkych zahrani¢nych ciest Jana Pavla II., stretnuti s politikmi,
Statnikmi a vedcami. Inicioval a spolutvoril stretnutia s mladezou a §tu-
dentmi. Nie je to v8ak jediny dovod uznania a ocenenie Jeho Eminencie.

Vedecka rada PresSovskej univerzity udeluje titul ,,Doctor honoris cau-
sa“ vyznamnym domacim aj zahraniénym osobnostiam, ktoré sa jedinec-
nym spoésobom zasluzili o rozvoj vedy, kultiry a umenia alebo o rozvoj
demokracie a humanity a vysledky ich ¢innosti maju $pecificky vyznam
a ohlas ¢i uz na domacej pode ako aj v zahranici. Slavnost udelenia titulu
Doctor Honoris Causa vyznamnym osobnostiam, reprezentujucim urcitu
oblast vedy, kultury je vzdy vyznamnym sviatkom nielen pre tato osob-
nost, ale aj pre celt univerzitu. Udelenim najvyssieho titulu totiz univer-
zita vyzdvihuje nielen tGto osobu, ale taktiez poukazuje na hodnoty, kto-
rym dana osobnost obetuje svoj akademicky, spolo¢ensky a verejny zivot.
Tymto aktom aj celé univerzitné spolocenstvo sa priznava k tymto hodno-
tam a utvrdzuje takto svoju identitu.
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Po preStudovani celého spisu kardinala Stanitawa Dziwisza som
dospel k presvedceniu, ze v jeho osobe sa snubia kvality odbornika s kva-
litami hlboko Iudskymi.

Vyjadrenim tychto kvalit su:

* mnohoaspektova vedecko-vyskumna ¢innost v oblasti katolicke;

teologie, ekumenizmu a medzinabozenského dialogu;

* vyznamny prinos v diele Sirenia novej evanjelizacie tak v europ-
skom ako aj celosvetovom priestore;

* budovanie mostov jednoty a spoluprace medzi ApoStolskou Stoli-
cou a krajinami stredovychodnej Eurdpy;

e intenzivne ohlasovanie a ochrana dostojnosti Tudskej osoby
a jeho pravo na slobodu a zivot; aktivne budovanie civilizacie zivo-
ta a lasky;

* aktivna ucast na pontifikatoch sv. Jana Pavla II. a Benedikta XVI.
pre dobro vSetkych cirkvi, ich viery a jednoty a horliva starost-
livost o mier a porozumenie medzi narodmi v duchu myslienky
Fidem custodire — concordiam servare.

Ctené akademické zhromazdenie,

dovolte mi, aby som sa pozastavil na chvilu pred dielom a prinosom
posobenia JE kardinala Stanistawa Dziwisza v oblasti Sirenia zakladnych
hodnét v Eurdpe, ktora ako keby zabudala na svoju histériu, na svoju
identitu. Dlhoro¢ny sprievodca papeza Jana Pavla II. aj dnes pokracu-
je v §ireni Jeho posolstva. V jednom zo svojich prihovorov kard. Dziwisz
povedal: ,to, ¢o nds najviac v Eurépe rozdeluje, je zabtuidanie na svoje kore-
ne, spochybriovanie a zneuzivanie hodnét, ktoré st zdkladom eurdpske-
ho spolocenstva“. Nadviazal tym na zname slova Jana Pavla II. 30 marca
2001 roku, ktoré adresoval ucastnikom Zhromazdenia Komisie Bisku-
pov Eurépskej Unie: ,spojenie Stdatov EU nemoze ostat vijlucne kontinen-
talnou geografickou a hospoddrskou Struktiirou, ale ma sa stat predovset-
kym kulttirnym a duchovnym porozumenim sformovanym na ceste plodné-
ho spojenia rozmanitych a délezitych hodnoét a tradicii‘. Dnes sa Coraz viac
zviditelnuju pokusy vytvarat obraz Eurdpy, odtrhnutej od svojho kore-
na, od krestanskej duse, obraz zalozeny vyluéne na vedecko-technickom
svetonazore, vyzdvihujuci jedine ekonomicko-hospodarsky a materialny
rast spolocenstiev a narodov. Zijeme, podla JE kard. Dziwisza vo svete
antropologii, ktoré prestali zohladnovat zakotvenost ¢loveka v transcen-
dentne, jeho negaciu v zivote ¢loveka, ¢o doviedlo k prezivaniu prazdno-
ty a Uplnej marnivosti. Jan Pavol II. na viacerych miestach poukazoval
na tieto falosné antropologie, ktoré neuznavaju dusu v ¢loveku, ale priji-
maju model ,materialistickej matrice® ¢loveka. Tym je stale viac vytlacany
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model ¢cloveka ako bytosti s dusou stvorenou Bohom tzv. ,spiritualistic-
ky“ model. Materialisticka matrica posobi proti spolo¢enstvu tym, ze pod-
poruje zivotny $tyl sebeckého individualizmu a konzumizmu, a tak osla-
buje vztahy medzi ludmi. Konkrétnymi prejavmi rozpadu vazieb medzi
ludmi je kultarny rozpad: rozvoj vulgarnosti v politike, narast osamelo
zijucich ludi, pokles ucasti vo volbach, tpadok moralky, rozmach krimi-
nality, kriza rodiny. JE kardinal Stanistaw Dziwisz vo svojom celom pas-
toracnom a spolocenskom zamerani, pri roznych prilezitostiach predkla-
da vyzvu navratu k dusi, ku krestanskym korennom Eurdpy a k duchov-
nym zakladom spoloénosti vo vSetkych jej rovinach: kultiirnej, politickej
a ekonomicke;j. Krestanstvo nepredklada cloveku len moralnu ponuku. Je
zaroven sposobom interpretacie ¢loveka, spoloCnosti a vesmiru. S tymto
navratom je spojené znovuobjavenie fudskej osoby v jej integralnej celis-
tvosti, ako aj znovuobjavenie zakladnych hodnoét a ich realizacii v spolo-
censkej, politickej, ekonomickej a kulturnej dimenzii.

V suvislosti s tym mi dovolte vyzdvihnut taktiez prakticku rovinu
posobenia Jeho Eminencie, ktory inicioval vytvorenie Svetového centra
Jana Pavla II. ,Nebojte Sa“, ktoré je miestom dialogu, Sirenia a rozvija-
nia dediCstva sv. Jana Pavla II., promovanie spirituality Papeza. Je to
priestor, v ktorom teodria je aplikovana v praxi, pretoze Centrum sa zaro-
ven stava miestom integralnej vychovy ¢loveka a socialnej podpory mar-
ginalizovanych skupin a obeti nasilia. Tato intelektualna, zdravotnicka,
moralna, esteticka a kulturna infrastruktura, zazemie dostojnosti cloveka
a civilizacie zivota je kontinuitou ucenia Jana Pavla II., realizaciou perso-
nalistickej pedagogiky.

Vazené slavnostné zhromazdenie,

v tejto chvili je skutocne potrebné vyslovit uznanie Jeho Eminencii
Kardinalovi Dziwiszowi za jeho angazovanost a plodnu pracu v prospech
nasej spolocnosti, v prospech nasej Alma Mater a osobitne jej Gréckoka-
tolickej teologickej fakulty. Svojim pristupom, otvorenostou, zapalenim
sa pre dobro oslovuje mnohych nasich Studentov a pedagogov. Patri mu
za to nasa ucta a vdaka.

Vasa Eminencia Kardindl Stanistaw Dziwisz,

pre nasu univerzitu je ctou, ze Vam dnes mozeme odovzdat diplom,
potvrdzujuci rozhodnutie najvy§sieho vedeckého grémia tohto akademic-
kého pracoviska — Vedeckej rady PreSovskej univerzity, menovat Vas cest-
nym doktorom, doktorom Honoris causa PreSovskej univerzity v PreSove.

prof. RNDr. René Matlovic¢, PhD.
rektor Presovskej univerzity
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Laudatio pri prilezitosti udelenia ¢estného titulu
doctor honoris causa (Dr. h. c.) (12. novembra 2014)
J. E. kardinalovi Dr. h. c. Stanislavovi Dziwiszowi
krakovskému arcibiskupovi a metropolitovi

Vasa Magnificencia, vaz. pan rektor, dovolujem si Vam predlozit
navrh, aby na dne§nom slavnostnom zasadnuti Vedeckej rady PreSovske;
univerzity v Presove, bol J. E. Dr. h. c. kardinalovi Stanistawovi Dziwizso-
vi z Krakowa, Velkému kancelarovi Papiezskego uniwersytetu Jana Pavla
II., udeleny cestny titul doctor honoris causa z vedného odboru Katolicka
teologia.

Vasa Eminencia, vaz. pan kardinal, Vase Exelencie o. arcibiskupi
a biskupi, Vase magnificencie, spektability, honorability, ¢lenovia vedec-
kych rad univerzity a fakulty, akademickych senatov, milé damy, vazeni
pani, vznesSené slavnostné zhromazdenie!

Je mi ctou predstavit Vam na dneSnom zasadnuti Vedeckej rady Pre-
Sovskej univerzity v PreSove rozSirené o Vedecku radu Gréckokatolicke;
teologickej fakulty PU v PreSove medzinarodne uznavanu a vazenu osob-
nost v oblasti teologie, J. E. p. kardinala Stanistava Dziwisza, krakov-
ského arcibiskupa a metropolitu, ktorému PreSovska univerzita v PreSove
udeluje ¢estnu vedecka hodnost doctor honoris causa.

Dejiny nam ponukaju vo svojej mudrosti mnoho velkych pouceni pre
na$ zivot. Jedna z nich je vyjadrena v tejto myslienke: ,Pri velkom ¢lo-
vekouvi rastiu a zostavaju velki ludia!“ Nepochybne jednou z najvacsich
osobnosti minulého storoc¢ia bol sv. papez Jan Pavol II. O nom dnesny
laureat J. E. p. kardinal Dziwisz vydal krasne svedectvo tymito slovami:
,Jan Pavol II. nemal zbrane, iba Bozie Slovo. Bol obrom viery. Jeho mot-
to — Totus tuus — neboli prazdne slovd. V jeho osobe sme dostali mudreho
vodcu v tomto komplikovanom svete!“ Jan Pavol II. bol skuto¢ne velkym
clovekom a pri nom rastol a v jeho blizkosti stal velky ¢lovek, ktory bol
Wojtylovym tajomnikom v Krakove 12 rokov a takmer 27 rokov v Rime
— cely jeho pontifikat a tym je osobnost — J. E. p. kardinala Stanislava
Dziwizsa, krakovského arcibiskupa a metropolitu, viacnasobného nosi-
tefa titulu Dr. h. ¢ a mnohych vyznamenani a oceneni svetového rozme-
ru. V nadvaznosti na slova J. E. p. kardinala z predchadzajucej myslien-
ky citujem jeho slova: , Toto dlhé obdobie stravené po boku Jana Pavla II.
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na mne zanechalo hibokii stopu.“ Dalej p. kardinal pokracuje: ,,Zil som
po boku suvdtca. Takmer Styridsat rokov som denne zblizka pozoroval svd-
tost, aku som si vzdy predstavoval. Videl som ju v muzovi, v Karolovi Woj-
tylovi — v jeho intimnom a tajuplnom vztahu s Bohom. V sile a priezracnosti
jeho viery!“ - koniec citdtu.

Vazeni a vzacni hostia, mili pritomni, dovolte mi, aby som Vam
v dnes$nu slavnostnt chvilu predstavil v zakladnych ¢rtach vSestranne
vzdelanu a kultivovanu osobnost J. E. p. kardinala Stanislava Dziwizsa,
cloveka s velkym humanistickym presved¢enim a oslovujucim osobnym
svedectvom viery. To je pri jeho obdivuhodnej profesionalnej zdatnosti
vyrazna fundamentalna ¢rta jeho osobnosti.

Aké boli teda zdkladné milniky v jeho zivote?

Stanistaw Dziwisz sa narodil 27. aprila 1939 v Rabie Wyznej. Po matu-
ritnej sktiS§ke na Gymnaziu Severina GoS§c¢inského v Novom Targu vstupil
v roku 1957 do Knazského metropolitného seminara v Krakove. Po Sest-
rocnom Studiu v seminari prijal knazsku vysviacku, ktora mu udelil 23.
juna 1963 biskup Karol Wojtyta. Pocas dvoch rokov po knazskej vysviac-
ke bol kaplanom v Makowie Podhalanskim. Okrem pastoracnej ¢innosti
sa venoval Studiu v oblasti histdrie a liturgie, z ktorej ziskal v roku 1967
licenciat z teologie. V roku 1966 mu krakovsky kardinal Karol Wojtyta
ponukol funkciu tajomnika. Mlady tajomnik zdielal s krakovskym met-
ropolitom vSetky starosti a namahy, ale aj radostné okamihy. Vyborne si
rozumeli, spajalo ich hlboké puto, zmysel pre humor a spolo¢na zaluba
o turistiku a lyzovanie.

V okamihu zvolenia Karola Wojtytu na papezsky stolec, od 16. oktobra
1978, sa pre Stanislawa Dziwisza zaCina dalSia etapa sluzby vo funkecii
osobného sekretara papeza Jana Pavla 1., ktora trvala az do jeho odchodu
do domu Nebeského Otca a to do augusta 2005. Mnohé povinnosti, ktoré
vyplyvali z plnenia funkcii, nezatienili jeho vedecké zaujmy. V 1981 roku,
po obhajobe dizerta¢nej prace Kult Sw. Stanistawa Biskupa w Krakowie
do Soboru Trydenckiego, pripravovanej pod vedenim ks. prof. Wactawa
Schenka, mu bol udeleny vedecko-akademicky titul doktor teologie (praca
bola publikovana v Rime v 1984 roku a v Krakove v 1987 roku). O roku
1987 zastaval funkciu zastupcu riaditela Nadacie Jana Pavla II. V roku
1995 sa stal kanonikom Metropolitnej Kuarie vo Lvove, v 1996 infulatom,
v 1997 kanonikom Metropolitnej Kapituly v Krakove. Vrcholom tychto
nominacii bola biskupska nominacia v 1998 roku. V roku 2003 papez
sv. Jan Pavol II povysil otca bp. Stanistawa Dziwisza do hodnosti arcibis-
kupa. 3. juna 2005 terajsi emeritny papez Benedikt XVI. menoval otca
Stanislava za krakovského metropolitu a rok nato bol menovany za kar-
dinala.
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J. E. p. kardinal Stanistaw Dziwisz ziskal okrem vyznamnych cirkev-
nych hodnosti aj mnozstvo oceneni a vyznamenani udelenych hlavami
Statu, univerzitami ako aj samospravami lokalnych institacii. Zdorazni-
me niektoré z nich: Rad oslobodenia sv. Martina (vyznamenanie vlady
Argentiny v roku 1998); Rad velkého kriza, cti a oddanosti Maltézskeho
radu (2007); Velky kriz radu obnovy Pol'ska (2001) od prezidenta Alexan-
dra Kwasniewského; Velky Kriz (1999) od $panielskeho krala Juana Car-
losa I.; Velky kriz zasluh (2002) od prezidenta Kolumbijskej republiky;
Statne vyznamenanie od prezidenta Slovenskej republiky (2002) a pre-
zidenta Portugalska (2003). Bol mu udeleny titul doctor honoris causa
Katolickej univerzity Jana Pavla II. v Lubline (PR, 2001), Pedagogicke;j
akadémie (2006); Univerzity Abat Oliba CEU v Barcelone (2007); Univer-
zity Warminsko-Mazurskej (2008); Papezskej katolickej univerzity v Bue-
nos Aires (2009); Univerzity America v Bogote (Kolumbia, 2010); Univer-
zity v Bukuresti (2011); Univerzity v Salento (2011) a Tiranskej univerzity
(Albansko, 2013).

J. E. p. kardinal Stanislav Dziwisz vynakladal velkeé tsilie, aby papez-
ské vystapenia: homilie, rozjimania a modlitby mohli byt tlacené v pol-
Stine a posielané do Polska. VSetky tieto publikacie (23 zvézkov) boli
nim spoluredigované a vydavané pod zastitou prestizneho vydavatelstva
Libreria Editrice Vaticana. Ddlezitym dielom, ktoré sa ukazalo pod jeho
editorstvom st modlitby a rozjimania Jana Pavla II. venované Poliakom
pocas stredajSich generalnych audiencii. Aj v cudzine ostal vzdy verny
svojej domovine, Polsku. Laska k vlasti sa v plnosti prejavila jeho rozhod-
nutim opatovného navratu do nej, kontinuaciou a rozvijanim zacatého
diela narodnej nadeje.

Osobnost sticasného krakovského arcibiskupa a metropolitu, osob-
ného tajomnika a najbliz§ieho spolupracovnika papeza sv. Jana Pavla II.
J. E. p. kardinala Dziwizsa, mézeme charakterizovat vo viacerych dimen-
ziach. Z ich bohatosti si dovolim vybrat iba dve:

1. Oblast sluzby a oddanosti.

2. Sirenie diela sv. Jana Pavla Il. a sticasna sluzba Cirkvi v Pofsku

a Europe v rozmere rodiny

Prvou oblastou, ktora opodstatiuje udelenie titulu doctor honoris
causa, bolo sprevadzanie papeza Jana Pavla II. po¢as obdobia pontifika-
tu trvajuceho takmer 27 rokov a predtym 12 rokov po boku krakovskeé-
ho arcibiskupa a metropolitu Karola Wojtytu. Toto prebyvanie zahina-
lo vSetky apostolské cesty papeza po celom svete (104 ciest); roznorodé
stretnutia, audiencie a poboznosti. Vypovednym dékazom tejto zodpoved-
nej pritomnosti bol den atentatu na Jana Pavla II., ked vdaka rozhod-
nému a rychlemu postoju osobného sekretara, padol vyber polikliniky
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Gemelli, v ktorej papezovi zachranili Zivot. Pritomnost sa naplnila 2. apri-
la 2005, ked bol Stanistaw Dziwisz do poslednej chvile v bezprostredne;j
blizkosti Jana Pavla II. Dokladné poznanie zivota Cirkvi vo svete, ostrazi-
tost a rozvaha, pripravenost pomoct v kazdej chvili, iprimna starostlivost
smerovali k tomu, aby cesta Jana Pavla II. bola ¢o najmenej obtazna. Ten-
to vynimoc¢ny a zodpovedny postoj sprevadzania Svatého Otca bol mozny
iba vdaka daru lasky, ktory charakterizuje osobnost otca kardinala. Tato
laska sa prejavuje navonok skrze dobrotu a zi¢livost, otvorenost a srdec-
nost, vysoku osobnu kultiru, neziStnost, skromnost a vnutorny pokoj.
Laska prejavovana skutkom a pravdou vychadza vzdy naproti utrpeniu
a potrebam Iudi. J. E. p. kardinal Stanistaw Dziwisz je svedkom a spolu-
autorom dlhého pontifikatu sv. Jana Pavla II. On stal pri nom, prevazne
za nim, pomocnik, ochranca, vzdy napomocny nielen papezovi, ale aj tym,
ktori k nemu prichadzali. Stanistaw Dziwisz bol in§piratorom, spoluor-
ganizatorom vSetkych zahraniénych ciest Jana Pavla II., stretnuti s poli-
tikmi, Statnikmi a vedcami. Inicioval a spolutvoril stretnutia s mladezou
a Studentmi.

Druha oblast, ktora sa spaja s udelenim ocenenia doctor honoris cau-
sa a ktora by sme chceli vyzdvihnut, vyplyva zo sucasného pdsobenia
metropolitu a tyka sa realizacie idey zveCnenia pamiatky a zachovania
dedicstva, diela velkého papeza Poliaka sv. Jana Pavla II. 26. januara
2006, z iniciativy J. E. p. kardinala, bolo zriadené Svetové centrum Jana
Pavla II. ,Nebojte sa“. Pri tejto prilezitosti povedal: ,Na pohrebe Svdtého
Otca zdvan vetra zavrel knihu evanjelia na jeho rakve. Pre nds v tomto
okamihu sa zacala novd kapitola pritomnosti Bozieho SluZzobnika v Zivote
Cirkvi a kazdého z nds. Ttito novtl kapitolu chceme spolu s Nim pisat skrze
vytvorenia tohto Centra.“ Centrum Jana Pavla II. ,Nebojte sa“ je poctou
polskému papezovi, ale aj pokracovanim odkazu jeho myslenia a ducha
medzi krajanmi. Tento odkaz aj nadalej in§piruje Cirkev a miliony Kris-
tovych ucenikov po celom svete. ,,Chceme kreativne rozvijat tento odkaz.
Chceme celit novym vyzvam vo svetle tohto dedicstva a odovzdat ho dal-
Sim generdciadm. Centrum nie je pomnikom & pamdtnikom, ale vyznam-
nym miestom stretnutia s osobou Jana Pavla I, jeho myslienkami, jeho
duchom a jeho suvdtostou!“ - zdoéraznil kardinal Dziwisz. Podobne to vyjad-
ril aj tymito slovami: , Dediéstvo Jana Pavla II., ktoré zanechal v cirkev-
nej a pastoracnej oblasti, eSte celkom nepreniklo do mnohych katolickych
spolocenstiev, “ a tejto role sa nezriekol ani po jeho smrti: , V tomto duchu
vidim aj svoju tlohu strdzcu pamiatky Jana Pavla II. Tuto pamiatku, ako
som uz povedal, nesmieme dat do muzea!“

Spominané Centrum bude miestom dialoégu, ktoré bude Sirit a rozvi-
jat dedi¢stvo Jana Pavla II., promovat spiritualitu papeza. Zaroven bude
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miestom edukacie, Sirenia vedeckych poznatkov a socialnej pomoci. Ini-
ciativa vystavby Svetového Centra Jana Pavla II. sa spaja s realizaciou
edukacného profilu vSestrannej a harmonickej vychovy a rozvoja Clove-
ka. Vytvorenie J. E. p. kardinadlom materialnych podmienok v jednom
priestore s intelektualnou, zdravotnickou, moralnou, estetickou a kulttr-
nou infrastruktarou, zazemim v duchu tolerancie a pluralizmu je konti-
nuitou ucenia Jana Pavla II., realizaciou personalistickej pedagogiky. Pra-
ve tato aplikacia ucenia Jana Pavla II. vo vztahu k pedagogike umoznuje
hladat odpovede na najdolezitejSie otazky cloveka: ako vyzdvihnut v jed-
notlivcovi jeho Tudskost a ¢o je potrebne urobit preto, aby ¢lovek zacal
byt viac sebou? Clovek Zije pravdivym fudskym Zivotom vdaka kulture.
Kultura je sposobom existencie ¢loveka. Kultura je typicky sposob vyjad-
renia Cloveka a jeho historického miesta, na tirovni tak individualnej ako
aj kolektivnej. Jeho inteligencia a vola ho vlastne nepretrzite pobadaju
ku "kultivovaniu prirodzenych bohatstiev a hodnot“ zahfiajuc do kulttar-
nych celkov stale hlbsie a systematickejSie zakladné poznatky, ktoré sa
dotykaju vSetkych aspektov zivota, najma jeho socialneho a politického
spoluzitia, bezpecnosti a ekonomického rozvoja, tvorby tych existenénych
hodnét a otazok, predovSetkym nabozenského charakteru, ktoré umoz-
nuju, aby sa jeho individualne a spolocenské udalosti odohravali oprav-
divo ludskym spdsobom.

Prvoradym ciefom kultury je vychova Cloveka, formovanie jeho plnos-
ti clovecenstva, skrze zintegrovanie vSetkych rozmerov existencie ¢loveka.
Takyto je aj zamer J. E. p. kardinala Stanislava Dziwisza, ktory spravne
vystihol znamenia doby, odpoveda na naliehavé otazky a problémy stucas-
ného sveta konkrétnou pastoracnou, spolocensko-kultirnou a duchov-
nou iniciativou Osobitné miesto v bohatej ¢innosti J. E. p. kardinala
Dziwizsa ma rodina v kontexte novej evanjelizacie. Srdcom novej evanjeli-
zacie je skutocne rodina, ktora sa rovnako nachadza v krize. To pripome-
nul aj emeritny papez Benedikt XVI. pocas otvorenia synody, ked pove-
dal: ,Kriza viery a kriza rodiny st spojené. “ Podla kardinala ide predovset-
kym o problém Eurdpy, pretoze v dalSich krajinach sa rodiny eSte stale
drzia pokope. Z mnohych navstev J. E. p. kardinala v nasej vlasti by som
v tato chvilu spomenul, jeho tcast v Bazilike minor na putnickom mies-
te v Lutine v sobotu 5. jula tohto roku, ked sa konala Put rodin v ramci
Roku rodiny, ktory pre PreSovsku archieparchiu vyhlasil preSovsky arci-
biskup a metropolita Jan Babjak SJ. Vo svojej homilii okrem iného ocenil,
ze PreSovska archieparchia slavi Rok rodiny, a to aj v kontexte bliziace;
sa synody biskupov o rodine. Povedal, ze rodina je prvou obetou seku-
larizmu a pokracoval: ,Ak v nej chyba zdklad, ak sa nebuduje na skale,
ktorou je Jezis Kristus a jeho evanjelium, vtedy jej chyba mocnd podpora,
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aby celila vSetkym vichrom a burkam, ktoré podkopdvaju nerozlucitelnost
manzelstva a rozbijaju jednotu rodiny. Zdkladom rodiny je Boh, ktory je
laskou a prameriom kazdej lasky.“ Vyzdvihol aj skutoc¢nost, ze v Iutinske;j
bazilike s mozaiky Bozieho milosrdenstva a sv. Jana Pavla II., v suvis-
losti s ktorym zdoraznil, ze bol papezom rodiny. ,,Kardindl Wojtyta uz ako
krakovsky metropolita postavil do centra svojej pastoracnej starostlivosti
manzelstvo a rodinu. Ako ovocie svojich pastoracnych skusenosti a uvazo-
vania napisal vtedy knizku o manzelstve pod velavravngm ndzvom Ldska
a zodpovednost.“

J. E p. kardinal Stanistaw Dziwisz sa ako velky kancelar Papezskej
univerzity Jana Pavla II. v Krakove vyznamnou mierou podielal a nadalej
podiela na spolupraci s GTF PU v PreSove, ¢oho potvrdenim je aj podpisa-
nie novej bilateralnej dohody o spolupraci medzi Wydzialom teologicznym
a Wydzialom Historii UPJP II. a GTF. Jeho osobnym prinosom vzajomne;j
spoluprace je aj umoznenie Studia gréckokatolickym knazom zo Sloven-
ska, ktori tak ziskali v minulosti akademické tituly potrebné pre posobe-
nie na akademickej pode vysokého skolstva. Velmi vzacnymi st jeho rady
a impulzy smerujuce k neustalemu skvalitiiovaniu stadia v teologickych
odboroch.

Vazené slavnostné zhromazdenie, som hlboko presvedceny, ze udele-
nie titulu doctor honoris causa J. E. p. kardinalovi Stanistawovi Dziwiszo-
vi je sviatkom pre celt akademicka obec PreSovskej univerzity v PreSove,
ktora tymto aktom zviditeliuje a posiliiuje svoje postavenie v europskom
vzdelavacom priestore.

Mons. prof. ThDr. Peter Sturdk, PhD.
dekan GTF PU v PreSove
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Prednaska J. E. kardinala Dr. h. c. Stanistawa
Dziwisza, krakovského arcibiskupa a metropolitu,
pri prilezitosti udelenia cestného titulu doctor
honoris causa (Dr. h. c.) 12. novembra 2014

Vazeny otec arcibiskup a metropolita Jan,
Excelencie,

Magnificencia,

vazeni profesori,

drahi Studenti,

ctené Auditorium!

1. S velkou vdacénostou a radostou dnes prijimam Doctordt honoris
causa PreSovskej Univerzity v PreSove. Vyjadrujem svoju vdacnost Rek-
torovi a Vedeckej rade za priznanie mi tak vzacneho a vyznamného oce-
nenia. Musim sa priznat, ze ked mi otec arcibiskup Jan Babjak a dekan
gréckokatolickej teologickej fakulty Mons. profesor Peter Sturak oznami-
li toto rozhodnutie, nevedel som presne, ¢im som si zaslizil toto ocene-
nie. Uvedomujem si, ze moja osoba a sluzba Cirkvi st spajané s osobou
krakovského Metropolitu, kardinala Karola Wojtytu, ktory od 16. oktobra
1978 zacal sluzit Cirkvi a celému svetu ako biskup Rima a prijal meno
Jan Pavol II. Zil som a pracoval ako osobny sekretar po boku tohto neoby-
¢ajného c¢loveka tak v Krakove, ako aj vo Vatikane. Celkovo som po jeho
boku stravil tridsatdevéat rokov.

Vsetko to zacalo velmi prozaicky, pocas jedného oktobrového dna
v roku 1966. Kardinal potreboval nového sekretara, a pretoze som bol
,po ruke®, v Krakove, zastavil sa u mna. Vtedy som si dokonca neuvedo-
moval, aké velké dobrodruzstvo ma caka. Dobrodruzstvo celého Zivota.
Dvanast rokov po boku kardinala Wojtylu v Krakove - to je kazdodenny
kontakt s nim a fudmi, s ktorymi sa stretaval. Bolo to tiez akési spoznava-
nie veci a zalezitosti, ktorymi sa zaoberal. Spoznavanie jeho $tylu sluzby,
neustaleho zapasu o vieru ¢loveka a naroda v kontexte vladnuceho totali-
tarného a bezbozného komunistického systému. S touto sktuisenostou, vo
veku 58 rokov, kardinal Karol Wojtyta zacal svoju nova, papezsku misiu.
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Nevyhnutne od tejto chvile musel rozsirit priestor svojho srdca, aby mohol
v nom najst miesto pre vSetky narody, kultary a jazyky. Stal sa sprievod-
com na ceste viery pre miliony krestanov. Prave On voviedol Cirkev do tre-
tieho tisicrocia krestanstva.

Jeho poslanie a misia sa neskoncili smrtou, 2. aprila 2005. On je aj
nadalej pritomny v zivote Cirkvi. Zanechal nam obrovské dedié¢stvo uce-
nia. Zanechal nam zjavné svedectvo svatosti. Odzrkadlilo sa to najprv pri
jeho blahoreceni Benediktom XVI. v roku 2011 a nasledne pri jeho slav-
nostnej kanonizacii, ktora sa uskutocnila 27. aprila tohto roku. V homi-
lii pocas kanonizacnej svétej omSe Svaty Otec FrantiSek pripomenul, ze
novy svaty — Jan Pavol Il.- sdm kedysi povedal, ze by chcel, aby si ho
zapamditali ako pdpeza rodiny. Pravom mu teda patri titul Patron rodin.

2.V sulade s akademickou tradiciou, v zmysle ktorej novy doctor hono-
ris causa nemal by mat prili§ dlhta prednasku - takzvanu lectio magistra-
lis - chcel by som dnes struéne predstavit ucenie Jana Pavla II. o rodine.
Tato téma sa spaja s nedavnym ukoncenim III. Mimoriadneho generalne-
ho zasadnutia Biskupskej synody, ktoré sa venovalo prave Pastoracngm
vyzvam rodiny v kontexte evanjelizdcie, ako aj s Kongresom rodiny v ram-
ci Roka rodiny v PreSovskej archieparchii. Sam som mal moznost zucast-
nit sa 5. jula v tomto roku pute gréckokatolickych rodin do Sanktuaria
Panny Marie v Cutine. Bol som povzbudeny vierou putnikov, ako aj ich
radostou z blizkosti usmiatych a §tastnych deti.

Spomenul som uz skor, ze kardinal Karol Wojtyta odniesol svoju kra-
kovska a polsku pastoracnu skuisenost do Rima. To sa tyka aj otazky
rodiny. Otazkami a problémami rodinného zivota sa zacal zaoberat mla-
dy knaz Karol Wojtyta uz ako mlady kaplan pre studentov pri kostole sv.
Floriana v Krakove na zaciatku patdesiatych rokov. V skupine studentov
a Studentiek sa venoval otazkam rodinného, manzelského zivota, odo-
vzdavania zivota, manzelskej vernosti, otcovstva a materstva, odovzdava-
nia viery detfom, ich vychovy a pripravy na dospely zivot.

Zdrojom inSpiracie a reflexie pre Karola Wojtytu boli stretnutia s kon-
krétnymi osobami a rodinami, poCivanie a spoznavanie ich skiisenosti,
hladanie odpovedi na existencialne otazky, ktoré sa rodili v konfrontacii
konkrétnych manzelskych a rodinnych problémov s uc¢enim Cirkvi. Mlady
knaz, bez vlastnej rodiny (jeho rodicia a brat zomreli ovela skor) mal ticast
v radostiach a tazkostiach, smutkoch viacerych rodin. Nikdy sa necitil
osamoteny a opusteny. Svoje myslienky odovzdaval v homiliach, na kon-
ferenciach a v literarnych dielach, ¢i divadelnych predstaveniach.

Charakteristickou ¢értou pastoracného stylu kardinala Karola Wojty-
tu, a neskor papeza Jana Pavla II., bolo prepojenie priamej skusenos-
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ti s hlbokou filozofickou a teologickou reflexiou. Zrelym prejavom a ovo-
cim tohto modus procedendi bolo medzi inymi jeho slavne dielo: ,Laska
a zodpovednost®, a neskor cyklus papezskych katechéz pod titulom: ,Ako
muza a zenu ich stvoril“. Je potrebné zdoraznit, ze v synodalnej diskusii,
v priebehu predchadzajuceho mesiaca, mnohokrat sa odvolavalo na uce-
nie obsiahnuté v tychto katechézach. Tieto diela st skutoénym pokladom
pravdy o manzelstve vo svetle zjaveného slova a krestanskej tradicie.

Jan Pavol II. bol nielen koncilovym otcom, ale aj synom Druhého
vatikanskeho koncilu. Tento koncil definitivne sformoval jeho pastoracny
pohlad na svet a Cirkev, na ¢loveka a rodinu. Neprekvapuje preto fakt,
ze v svojom uceni Casto odkazoval na pastoracnu konstituciu Gaudium
et Spes a iné koncilové dokumenty a bol v tom dosledny. Odkazoval tiez
na encykliku uz dnes blahoslaveného Pavla VI. Humanae vitae. Jan Pavol
II. v dalSom obdobi v svojom uceni rozvinul a obohatil u¢enie Cirkvi. Spo-
menme napriklad encykliku Evangelium vitae. Skutoénym kompendium
ucenia o manzelstve a rodine sa stala posynodalna exhortacia Familiaris
consortio, publikovana 22. novembra v roku 1981 ako ovocie Biskupskej
synody zasadajucej v Rime v roku 1980, ktora sa zaoberala ulohami kres-
tanskej rodiny v si¢asnom svete.

3. Pocas II. svetového stretnutia rodin v Rio de Janeiro v roku 1997,
Jan Pavol II. nazval manzelstvo a rodinu ,bozskou a Iudskou architektu-
rou“, pretoze je to bozska a zaroven aj Iudska skutocnost, ustanovizen.
Podstatou krestanskej vizie manzelstva a rodiny su slova zapisané v kni-
he Genezis (Gn 1 - 2) a potvrdené JeziSom Kristom v Evanjeliu (Mt 19,
4nn).

Evanjelista Jan nam odkryl najhlbSiu pravdu o Bohu, ktory je Las-
kou (1Jn 4, 8). Boh, ktory je Laskou, z lasky stvoril ¢loveka na svoj obraz
a podobu (Gn. 1, 26n). Stvoril ho k laske. Stvoril ho muzom a Zenou. Ako
spravne poukéazal Jan Pavol II. v exhortacii Familiaris Consortio: ,Boh je
laska a sam v sebe zije z tajomstva osobného spoloc¢enstva lasky. Tym, ze
ludsku prirodzenost muza a zeny stvoril na svoj obraz a stale ju udrzu-
je v byti, Boh vlozil do nej povolanie, a tym aj schopnost a tilohu milovat
a zit v spolocenstve. Preto laska je hlavnym a prirodzenym povolanim kaz-
dého c¢loveka“ (¢. 11).

»opolocenstvo lasky medzi Bohom a Iudmi [...] nadobtda vyznam-
né vyjadrenie v manzelskom zvazku uzavretom medzi muzom a zenou“
(Familiaris consortio, 12). Manzelia, spajajuc svoje osobné Zivotné dejiny
do jednej historie zivota a lasky, vstupuju na cestu ustanovenu a pozeh-
nana Bohom. Na prvych stranach Knihy Genezis ¢itame, ze ked Boh
stvoril muza a zenu ,Boh ich pozehnal a povedal im: «Plodte a mnozte sa
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a naplnte zemh“ (Gn 1, 28). InSpirovany autor konc¢i opis slovami: ,Preto
muz opusti svojho otca i svoju matku a prilipne k svojej manzelke a budu
jednym telom“ (Gn 2, 24).

Jan Pavol II. zdoraznuje, ze ,Spoloc¢enstvo medzi Bohom a fTudmi sa
definitivne dovrSuje v JeziSovi Kristovi, Zenichovi, ktory miluje fudstvo
a dava sa mu ako Spasitel, ked sa spaja s nim ako so svojim telom.[...]
Manzelska laska dosahuje ti plnost, ku ktorej je vautorne urcena, totiz
nadprirodzent manzelsku lasku (caritas), ktora je vlastnym a Specific-
kym sposobom, ktorym sa manzelia zG¢astnuju na laske samého Krista,
obetujuceho sa na krizi a st povolani, aby v nej zili“ (Familiaris consor-
tio, 13). Jezi$ povysil krestanské manzelstvo na tiroven sviatosti a skrze
tito dostojnost mocou sviatostnej povahy svojho manzelstva manzelia su
navzajom spojeni nerozlucitelnym putom. Tym, zZe navzajom k sebe patria,
vyjadruja prostrednictvom sviatostného znaku spojenie Krista s Cirkvou.

S manzelstvom sa spajaju ulohy a povinnosti. Ako kazda laska,
manzelstvo si vyzaduje od dvoch oséb, muza a zeny, aby sa neuzatvara-
li do seba, ale aby boli darom pre seba navzajom. Nie je to jednoduché
a niekedy prevySuje naSe sily, vznika pokusSenie zanechania tohto projek-
tu lasky a vernosti az do smrti. AvSak musime si uvedomit, ze sviatost-
nym charakterom manzelstva sa Kristus akosi zavazuje neustale spreva-
dzat manzelov, kracat spolu s nimi cestou manzelského a rodinného zivo-
ta. Hovoril o tom Jan Pavol II. k manzelom pocas IV. Svetového stretnutia
rodin v Manile, v roku 2003: ,Milost, ktoru ste dostali v sviatosti manzel-
stva neuhasina v priebehu rokov.[...] Ona je milostou obetavej lasky, las-
ky, ktora obdarovava a odpusta; neziStnej lasky, ktora zabuda na svoje
utrpenie, lasky vernej az do smrti, lasky, ktora prinasa novy zivot.“

Ked chceme zhrnut ucenie Jana Pavla II. o rodine, je nevyhnutné
zdoraznit skutocnost, ze rodina bola prenho ,Sanktuariom zivota®“. Osoba
v tejto zakladnej spolo¢nosti je otvorena na zivot, dostavaju zivot a odo-
vzdavaju ho svojmu potomstvu. Dieta ako ovocie spoluprace rodicov so
samotnym Stvoritefom je vzdy vovadzané do zivého spolocenstva osob,
communio personarum. Rodicovstvo teda ma svoj pravzor v.communio per-
sonarum — Boha v NajsvatejsSej Trojici Jediného. Takyto pohlad zvazku
muza a zeny umoznoval Papezovi vidiet rodinu, manzelstvo, spoluzitie
manzelov, materstvo, otcovstvo, rodenie a vychovu deti v Bozom svetle.
Zdoraznoval, ze spolocenstvo lasky, ktoré existuje v rodine, nekon¢i smr-
tou, ale nadalej trva v tajomstve spoloc¢enstva svatych. Jeho vyjadrenim
je modlitba za zomrelych a ako difame, orodovanie u Boha za tych, ktori
odisli do domu Otca.
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4. Starostlivost o rodinu u kardinala Karola Wojtytu bola vyjadre-
na nielen v jeho uceni. Tato starostlivost sa vyjadrovala v konkrétnych
pastoracnych iniciativach. On od slova prechadzal k skutkom. Ako mla-
dy knaz zac¢inal v Krakove organizovanim ,predmanzelskych kurzov“ pre
svoje Studentky a Studentov. Uz ako biskup v roku 1959 presvedcil Kon-
ferenciu biskupov Pol'ska k organizovaniu podobnych kurzov v celom Pol-
sku. Ako krakovsky metropolita sprevadzal manzelstva v najdolezitejSich
udalostiach ich rodinného zivota. Ked si to vyzadovala situacia, diskrétne
ich podporoval, staral sa o ich duchovny vyvoj. Pre pary ocakavajuce die-
ta organizoval duchovnu obnovu. Ako len mohol, zii¢astnoval sa slavnosti
krstu a prvého sv. prijimania deti. Tiez sprevadzal rodiny v tazkych chvi-
lach a situaciach choroby i smrti najblizSich.

Kardinal podporoval tradiciu sltzenia sv. omSe pocas vyrocia sobasa.
Zaviedol krasnu prax individualneho pozehnania manzelstva pocas vizi-
tacie farnosti. V samotnych farnostiach organizoval rodinné poradenstvo
a §pecialne poradenstvo psychologické — pedagogické. Vytvoril v Krakov-
skej arcidiecéze Institat Rodin (1960), ktory sa zmenil na samostatné Stu-
dium rodiny pri Papezskej teologickej akadémii v Krakove — dnes Papez-
ska univerzita Jana Pavla II.

Krakovsky Metropolita organizoval pre rodiny duchovné cvicCenia.
Osobne sa zucastnoval puti rodin na marianskych puatnickych miestach
v Czestochowie, Kalwarii Zebrzydowskiej i Piekarach Slaskich. Na tomto
poslednom mieste kazdy rok ho pocuvali desiatky tisic muzov a mladen-
cov. Kardinal osobne podporoval nové hnutia a spolocenstva, ktoré sa zro-
dili v Cirkvi po Druhom vatikanskom koncile a ponukali duchovnu forma-
ciu pre manzelstva a rodiny.

Moézeme dodat, ze tak v Krakove, ako aj vo Vatikane, Svaty Otec udr-
ziaval mnohé kontakty s rodinami, vyjadrujic takymto sposobom lasku
Cirkvi ku kazdej rodine. Nikdy v8ak, ani ako krakovsky biskup, ani ako
papez nepriputaval k sebe 'udi, ¢i rodiny. Bol ¢lovekom slobodnym v kon-
taktoch s inymi a vSetci to dobre vedeli. Svojim postojom sved¢il o tom, ¢o
ucil. K jeho osobe mozeme preniest a aplikovat slova z Kazne na vrchu:
,Blahoslaveni ¢istého srdca, lebo oni uvidia Boha“ (Mt 5, 8).

S volbou na stolicu Svatého Petra narastli obrovské moznosti Jana
Pavla II. Vytvoril Papezska radu pre rodiny. Historické mottu proprio
Familia a Deo instituta malo byt vyhlasené pocas stredajsej audiencie 13.
maja v roku 1981, v den atentatu na jeho zivot. Asi jeho obeta a utrpenie
bolo nevyhnutné pre toto dielo.

Svéaty Otec inicioval Svetové stretnutia rodin, zalozil Papezsku radu
,Pro Vita”. Velakrat zdoraznoval, ze ,hlavnou tlohou rodiny je sluzba
zivotu, splnenie povodného pozehnania Stvoritela v priebehu dejin tym,
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ze sa plodenim prenasa Bozi obraz z ¢loveka na ¢loveka“ (Familiaris con-
sortio, 28). Papeza velmi trapila dramaticka otazka potratov. Snazil sa
vzbudit citlivost ludského svedomia v tomto ohlade. Opakovane vyzyval
zodpovednych za zakonodarnt moc k reSpektovaniu, zarucovaniu nedo-
tknutelnosti lTudského zivota od momentu pocatia az do prirodzenej smr-
ti. A neboli to len slova. Ako krakovsky biskup inicioval zalozenie Domu
slobodnej matky pre zeny oc¢akavajuce potomstvo, ktoré sa nachadzaju
v zlozitej zivotnej situacii.

5. Nové Casy prinasaju nové vyzvy. Biskupi pritomni na poslednej
Synode o rodine, ktorej sa zacastnil aj otec arcibiskup Jan Babjak, boli si
vedomi mnohych tazkosti, ktoré dnesna rodina preziva. Synodalni otco-
via sa vo svojom posolstve obratili na vSetky rodiny z réznych kontinen-
tov, predovSetkym na tie, ktoré idu za Kristom - ktory je Cestou, Pravdou
a Zivotom. Prejavili svoj obdiv a vdacnost za ich kazdodenné svedectvo,
ktoré rodiny prinasaju svetu svojou vernostou, svojou vierou, nadejou
a laskou.

Biskupi neskryvali ani tazkosti, ktoré doliehaju na sucasnu rodinu.
Predovsetkym ide o ,velké vyzvy tykajace sa vernosti v manzelskej laske.
Oslabenie viery a hodnét, individualizmus, ochudobnenie vztahov, napa-
tie suvisiace s uponahlanim, ktoré ignoruje reflexiu — rodinny zivot. Tak
preto spolu prezivame mnohé manzelské krizy, ku ktorym sa ¢astokrat
pristupuje povrchne a bez odvahy, trpezlivosti, verifikacii, vzajomného
odpustenia, zmierenia a taktiez posvatenia. Nasledkom tychto tipadkov
vznikaja nové vztahy, nové pary, nové volné partnerstva, nové manzel-
stva, ¢im dochadza ku komplikovanym rodinnym situaciam, problema-
tickym z pohladu krestanstva“. Cirkev sa zaujima o tieto vSetky situacie.

Aj sv. Jan Pavol II. sa nimi intenzivne zaoberal. Rozsiahla ¢ast jeho
exhortacie Familiaris consortio je venovana pastoracii rodin, ktoré sa ocitli
v komplikovanych situaciach, napr. manzelstvo na skusku, volné zvazky,
civilne uzavreté manzelstva katolikov, osoby Zijuce v separacii a rozvede-
ni, ktori nevstupili do iného zvazku alebo ti, ktori uzavreli novy zvazok.
Vieme, ze tychto situacii je stale vacsie mnozstvo. Jan Pavol II. ich pod-
robne opisuje, k sviatosti manzelstva pristupuje s velkou tctou, zdoéraz-
nujuc jeho nerozlucitelnost, ale prosi knazov, aby sa vo svojich farnos-
tiach starali bez vynimky o vSetkych svojich veriacich.

Papez rodiny medzi inym piSe: ,Spolu so synodou Uprimne vyzy-
vam pastierov a celé spolocenstvo veriacich k prejavovaniu pomoci roz-
vedenym, k starostlivosti v laske, aby oni nemali pocit, ze st odliceni
od Cirkvi, kedze ako pokrsteni mozu, ba dokonca mali by byt ucastni
na jej zivote. Nech st povzbudzovani k poctvaniu Bozieho Slova, dalej
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k ucasti na svatych omsiach, k vytrvalosti v modlitbe, ku konaniu skut-
kov lasky a iniciativ spolo¢enstva v budovani spravodlivosti, k vychove
deti v krestanskej viere, k formovaniu ducha a skutkov pokania, aby si
takymto sposobom z diia na den vyprosovali milosti u Boha. Nech sa Cir-
kev za nich modli, nech im dodava odvahu, nech sa prejavuje ako milo-
srdna matka, ktora ich podporuje a je im oporou vo viere a nadeji“ (C.
84). Som presvedceny, ze buducorocna Synoda, taktiez venovana rodine,
zohladni tieto slova, hladajuc dalSie, spravne a vhodné rieSenia.

6. Magnificencia, vazeny pan rektor, ctené Auditorium! ESte raz
vyjadrujem svoju vdacnost za udelenie mi titulu Doctor honoris causa Pre-
Sovskej Univerzity v PreSove. Povazujem toto ocenenie za potvrdenie mojej
cesty a knazskej sluzby, ale predov§etkym za ttizbu, odhodlanie a snahu
Vasej Alma Mater promovat hodnoty spojené s osobou a uéenim sv. Jana
Pavla II. SU to univerzalne hodnoty. Od tejto chvile, tohto slavnostné-
ho dna sa este intenzivnejSie citim byt spaty so Slovenskom, PreSovom,
Cirkvou na Slovensku, najma Gréckokatolickou cirkvou, ktora prezila
mnohé prenasledovania a utrpenie a ostala verna Evanjeliu a Apostol-
skej Stolici. Slubujem, ze neprinesiem hanbu PreSovskej Univerzite ako
jej doktor a nadalej budem sluzit veci, ktorej sluzil aj sv. Jan Pavol II.

Velmi pekne dakujem za pozornost a trpezlivost.

Mons. Stanistaw kardindl Dziwisz
krakovsky arcibiskup a metropolita
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Monografia  Principy identi-
ty osoby v stredovekej a sucas-
nej analytickej filozofii je prezenta-
ciou vysledkov riesitelského kolek-
tiva vyskumného projektu VEGA
1/0560/08 - Identita osoby v stre-
dovekej a sticasnej analytickej filo-
zofii (veduci rieSitelského kolekti-
vu prof. Dr. phil. fac. theol. Peter
Volek).

Uvodny prispevok Dany Korien-
kovej s nazvom Chdpanie cloveka
u Tertulliana predstavuje antro-
pologické, respektive psychologic-
ké, nazory cirkevného spisovate-
la, ktory zil na prelome 2. a 3. sto-
rocia, teda v dobe, ked krestanski
myslitelia velmi intenzivne hladali
pojmy, ktorymi by ¢o najvystiznej-
§ie vyjadrili obsah Zjavenia. Temer
vSetky pojmy v teologii boli zd6vod-
nené filozofiou, ale aj teologia vyraz-
ne obohatila filozofiu, predovset-

kym antropologiu. Termin persona,
ktory Tertulian primarne pouzival
vo vztahu k Bohu, dokumentuje,
ze preberanie terminov predkres-
tanskych myslitelov neprebiehalo
s linearnou jednoduchostou. Zaro-
ven ukazuje, ze Platonovo myslenie,
akokolvek sympatické pre prvych
krestanskych myslitelov, nebolo
akceptované bez vyhrad. Tertulia-
nov dualizmus je iny. Clovek je tvo-
reny telom a dusSou, ktora je rov-
nako ako telo telesna. Telo a dusa
su dve substancie, ktoré vznik-
na v momente oplodnenia. Duch
a mysel ¢loveka nie st samostatny-
mi Castami, ale su prejavmi fudskej
duse.

V prispevku Bytostnd dokona-
lost osoby podla TomdSa Akvin-
ského sa Miroslav Kuric zameria-
va na Akvinského pojem bytostnej
dokonalosti Iudskej osoby vo svet-
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le principu bonum est communicati-
vum sui. Originalny prinos prispev-
ku spociva v zdorazneni aktivne-
ho charakteru bytia v zmysle jeho
autokomunikativnosti, nakolko ten
je casto prehliadanou témou Toma-
Sovej ontologie. Autor za pomoci
bohatej pramennej aj interpretacne;j
literatiry argumentuje, ze Akvin-
sky napriek tomu, ze osobu cha-
pal v prvom rade ako ontologicku
kategoriu, predsa za prirodzeny ciel
kazdej stvorenej veci pokladal nie-
len sebazdokonalovanie vlastnou
aktivitou, ale stucasne aj dynamické
sebazdielanie inym. Kazda bytost je
svojou ¢innostou zamerana na iné
bytosti, je svojou povahou relacio-
nalna. Personalne bytie vSak tento
ciel dosahuje excelentnej$im sposo-
bom, ¢o znamena, ze prostrednic-
tvom vedomej a dobrovolnej aktivity
dosahuje dokonalost, ktora spoci-
va v laskyplnom spolocenstve osob.
Pohlad na dokonalost osoby, ktora
sa manifestuje jej aktivitou, pod-
poruje zaclenuje Cloveka do siete
spolocenskych vztahov a chrani ho
pred egoistickym individualizmom.
Vdaka komunikativnosti osoby sa
mozu utvarat priatel'ské medziosob-
né vztahy ako zaklad spolocnosti.
Pociatocna dokonalost personalne-
ho bytia sa teda zavrSuje interper-
sonalnou komunikaciou.

Pojem osoby ma zlozith minu-
lost a plne reflektovany bol az
v krestanstve. V obdobi scholastiky
sa téma osoby neustale upresnovala
s dorazom na rozdiel medzi Bozskou
a lTudskou osobou. Michal Chaba-
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da v ¢lanku Ndcrt chdpania osoby
u Jana Dunsa Scota v kontexte uve-
deného si kladie za ciel predstavit
filozoficko-teologicku reflexiu osoby
u jedného z najvyznamnejsSich pred-
stavitefov stredovekého krestan-
ského myslenia. Jadrom Scotove;j
antropologie je kristologia a zmys-
lom ¢loveka a ludskych dejin je Kris-
tus. Chabada zdoraznuje, ze Scotus
rozvija definiciu osoby od Richarda
od sv. Viktora ako incommunicabilis
et singularis existentia, ktora lepsie
vyhovuje pre vysvetlenie problémov
trinitarnej teologie a kristologie.
Nekomunikovatelnost osoby Sco-
tus vymedzuje oproti dvom formam
komunikovatelnosti, resp. formam
zavislosti. Cloveku ako osobe neod-
poruje mozna zavislost, oznacovana
ako potentia oboedientialis, do kto-
rej sa Clovek dostava na zaklade slo-
bodnej aktivity Boha. Osoba v Bohu
predstavuje plnost, u cloveka je
negativne nekomunikovatelna ako
ynajkrajnejSia jedinec¢nost® (ultima
solitudo). V kombinacii s ,poslus-
nou dispoziciou“ znamena, ze okrem
sebavlastnictva a samostatnosti je
extatickou bytostou v racionalnom
a volovom vztahovani sa k svetu, ze
je apriorne otvorena pre int skutoc-
nost, ktora ju presahuje, ze je otvo-
rena pre transcendentné ,viac“.
Stadia  Identita, konstitucia
a perzistencia aktualne predsta-
vuje diskurz o diachronnej identite
osoby, ktory nadobudol novy roz-
mer v prvej polovici minulého storo-
Cia. Z pohladu dejin Juraj Odorcak
rozliSuje dva pristupy k predmetnej
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problematike: konstituény a perzis-
tencny. Konstitucny pristup sa javil
ako prili§ staticky, teda ako taky,
ktory prili§ zotrvava na poziciach
vykonsStruovanej predstavy o exis-
tencii pretrvavajucej zlozky. Z dovo-
du neadekvatneho rieSenia hra-
nicnych problémov v pripade tzv.
paradoxov rozdvojenia prechadza
perzistenény pristup od otazky ,co
sposobuje identitu“, k otazke ,ako
je identita mozna“. Autor podava
argumenty, ze endurantisticka ver-
zia perzistenc¢ného pristupu s urci-
tou oklukou dospela opéat k problé-
mu konstitucie, ale aj perdurantis-
ticka aplikacia vedie na praktickej
urovni k niektorym tazkostiam.
Problém identity osoby sa v su-
casnom mysleni objavuje s nevida-
nou naliehavostou, ktora je pod-
mienena rozvojom prirodnych vied
aj techniky a predstavuje aktual-
nu vyzvu pre filozofiu. Peter Volek
v §tadii Princip diachrénnej iden-
tity ludskej osoby predstavuje ori-
ginalnu komparaciu analytickej
a ontologickej reflexie identity oso-
by. Po objasneni epistemologickych
a metafyzickych distinkcii autor pri-
stupuje k predstaveniu roznych pri-
stupov k identite osoby. Za nedosta-
cujuce povazuje tie koncepcie, kto-

ré su vytvorené len na zaklade takej
redukcionistickej empirickej refle-
xie, ktora odmieta zakladné a nepo-
pieratelné otazky Iudského Zzivota.
Pre urcenie identity Iudskej osoby
autor odporuca pouzit ontologicky
pristup. Preferuje hylemorfizmus
vychadzajaci z tomizmu, kde indi-
vidualna substancialna forma, teda
racionalna dusa c¢loveka, je princi-
pom diachronnej identity Iudskej
osoby, je jednoducha, nematerialna
a predstavuje jednotu vedomia. His-
toricka a filozoficko-antropologicka
reflexia pojmu identity osoby presa-
huje do diskurzu v bioetickej oblas-
ti, Co jasne zvyraznuje jej prakticky
vyznam.

V stiCasnosti sa Clovek prvykrat
v historii nachadza v situacii, ked
moze kontrolovat a tcinne ovplyv-
novat mnohé aspekty svojej exis-
tencie Z tohto dovodu vsetko pod-
statné, co sa zrealizovalo vo filozofii
20. storocia, sa vztahovalo k clove-
ku, k osobe a k jej identite. Predkla-
dana monografia presviedca Citate-
la, ze nie je iba jednoduchym subo-
rom §tudii, nakolko reflexia identity
osoby je neustale zivym, provokuja-
cim filozofickym dedi¢stvom, ktoré
si vyzaduje stalu filozoficka pozor-
nost.
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Publikacia Spiritualita, ndbozen-
stvo a adolescent vznika ako sucast
grantového projektu Kvalita zivota —
spiritualita v zivote Studentov stred-
nych §kol v PreSove, ev. ¢.: GaPU
3/5/2012 realizovanom na Gréc-
kokatolickej teologickej fakulte Pre-
Sovskej univerzity v PreSove.

Monografia je napisana na 108
stranach, rozdelena do S kapi-
tol a viacerych podkapitol. Autori
v praci pouzili 80 literarnych pra-
menov, vratane internetovych pub-
likacii. Sticastou prace je 10 grafov
a 10 tabuliek. Obsahovy prehfad je
na zaciatku prace.

Praca je Clenena na péat kapi-
tol. V prvej kapitole je predstavené
postavenie spirituality v sucasnej
psychologii. V druhej a tretej kapito-
le je prezentovany teologicky pristup
k spiritualite a vyznam nabozenstva
pre hladanie zmyslu zivota a orien-
tacie vo svete. Stvrta kapitola pribli-
zuje podstatu, predmet a niektoré
charakteristické znaky duchovné-
ho sprevadzania. Piata kapitola je
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venovana prieskumu realizované-
mu na strednych Skolach v Preso-
ve. Teoreticka cast a pramene uve-
dené v zozname pouzitej literatary
dokumentuju, ze autori predloze-
nej monografie reflektuju aktualne
vyzvy adresované mladému clove-
kovi v SirSom kontexte konkrétne-
ho spolocensko-kultirneho rozvo-
ja. Aktualnost zvolenej tematickej
oblasti vplyvu spirituality a nabo-
zenstva na adolescenta je umocne-
na predovsetkym narastom novych
nabozenskych hnuti.

Ciel prace spociva v identifikacii,
preskiimani a v prezentacii proble-
matiky vplyvu spirituality na zivot-
nu orientaciu dospievajuceho clove-
ka vo filozofickych, psychologickych
a teologickych suvislostiach.

Bytie cloveka je mnohonasob-
ne podmienené jeho vlastnym sve-
tom a teda aj spiritualitou a nabo-
zenstvom. Pri skiimani postavenia
cloveka vo svete zistujeme, ze vSet-
ko ¢o je Tudsky charakteristické sa
podstatne 1lisi od sveta, v ktorom
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vladne prirodna kauzalita. Spiritu-
alita neposobi fyzickou kauzalitou,
ale dosahuje uskuto¢nenie tym, ze
ju udia prijimaju a uznavaju. Tu sa
objavuje problematika zmyslu, kto-
ra poukazuje na fenomén nabozen-
stva. Je to univerzalny a vyznamny
antropologicky fenomén, ktory ma
rozmanité formy, v ktorych sa preja-
vuje transcendencia ludskej bytos-
ti. Skutocnost, ze clovek nemoze
pochopit sam seba len na zaklade
sveta podrobeného determinacii, ale
hlada transcendentny zaklad bytia
a zmyslu svojej existencie, predsta-
vuje myslienkovy fundament auto-
rov predlozenej monografie.
Predlozena praca demonstruje,
ze autori, Mgr. Miron Duda - teo-
log a MUDr. Igor Smely, PhD.- psy-
chiater, psychoterapeut, pedagog,
solidne spracovali reprezentativ-
ne bibliografické zdroje domacej aj
zahraniCnej proveniencie a preu-
kazali adekvatnu orientaciu v zvo-
lenej problematike. V teoreticke;
Casti monografie je vyuzita deskrip-
cia, analyticko-synteticka metoda
aj komparacia. Citovanych auto-
rov vedeckych a odbornych textov

vhodne doplfaji svojimi vlastnymi
tvrdeniami a komentarmi. V tvode
koncentrovanym spésobom a zro-
zumitelne predstavuju hlavnu ideu,
obsah prace, explicitne definuja
ciel prace a poukazuju aj na vyz-
nam témy pre sucasnost. Kapitoly
su jasne diferencované. Struktara
prace ma logicka kontinuitu a cita-
cie zodpovedaju citatnej norme.
Vlastnu teoreticka reflexiu prepa-
jaja s kvantitativnym prieskumom,
ktorého cielom bolo ziskat zakladné
informacie o vztahu adolescentov
k spiritualnemu zivotu. V priesku-
me bola vyuzita dotaznikova meto-
da. Ciefom prieskumu bolo ziskat
zakladné informacie o vztahu ado-
lescentov k spiritualnemu zivotu.
Formalna tprava prace je na vyso-
kej arovni. Autori bohatou slovnou
zasobou ozrejmuju zavaznu proble-
matiku.

Predlozena monografia ponuka
uceleny pohlad na problematiku
spirituality dospievajucej mladeze
a moze byt napomocnou pre rodi-
¢ov, ucitelov, vychovavatelov, kna-
zov, ba pre vSetkych, ktori st v kon-
takte s mladymi ludmi.
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V poslednych desatro¢iach sa
vonkajSie okolnosti, v ktorych sa
clovek nachadza a v ktorych Zije,
v mnohom zmenili. Prostredie,
vychova, obdobie sebarealizacie,
dospievania a mnohé iné atributy sa
v clovekovi neustale menia. Podob-
ne ako sa meni pohlad na stabiliza-
ciu osobnosti (muza a zeny) v kon-
texte jej celozivotného smerovania,
majuc na mysli sposob a kvalitu
zivota. Nutnost skvalitnovania pri-
pravy na prijatie manzelstva dekla-
ruje tiez svaty Jan Pavol II. v janua-
ri v roku 2004 na stretnuti s clenmi
Apostolského tribunalu Rota Roma-
na, v ktorom charakterizuje prob-
lém pastoraéného pristupu v ramci
pripravy na manzelstvo. Vo svojom
prihovore pripomina fararom a ich
spolupracovnikom, aby priprava
neprebiehala rutinne a byrokratic-
ky. A hoci nedefinuje, ako sa maju
vlastne pastoracne spravat, ¢o ani
nie je mozné vzhladom na to, zZe
kazdy par si vyzaduje svojim sposo-
bom S$pecificky pristup, predsa im
kladie na srdce, aby predmanzelska
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pripravu vykonavali s vedomim, zZe
snubenci moézu prave v case tejto
pripravy objavit prirodzené i nadpri-
rodzené dobra manzelstva a nasled-
ne sa usilovat ich aj dosiahnut.

Aby clovek dokazal objavovat
dobra v tom druhom, neraz potre-
buje impulz, ¢i spravne nasmero-
vanie v tomto neustdlom hlada-
ni a objavovani krasy sviatostného
manzelstva. Predkladana publika-
cia s nazvom Velké tajomstvo, kto-
rej autorom je FrantiSek Dancak, sa
snazi napomoct tak pastoracnym
knazom, ako aj laikom v Cirkvi v tej-
to dnes vel'mi potrebnej tilohe spre-
vadzania, povzbudzovania a usmer-
novania snubencov, ¢i manzelov,
ktori sa snazia objavovat a rozvijat
svoj vztah, pretoze — ako piSe sam
autor: ,Dnes Zijeme v dobe, ked je
postoj k manzelstvu velmi volny;
ludia si vytvdraju viastné pravidld
podla toho, ¢o im vyhovuje“.

Kniha je napisana velmi jasnym
a zaroven jednoduchym sposobom.
Autor sa neopiera iba o priklady,
¢i pribehy pochadzajice z manzel-
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ského prostredia, ale ponuka tiez
ucenie Katolickej cirkvi prostrednic-
tvom jej dokumentov - ¢i uz koncilo-
vych, dikasterialnych alebo papez-
skych. V tomto je dielo skutoénym
prinosom pre Citatefa, ktory ma
zaujem skumat hibku sviatostného
manzelstva a hfadat ovocie, ktoré so
sebou tato sviatost prinasa.

Priprava na prijatie tejto sviatosti
so sebou prinasa rozsiahly a naroc-
ny proces vychovy k manzelskému
zivotu, na ktory sa treba pozerat
z hladiska vSetkych jeho hodnot. Ak
berieme na vedomie stav dnesnej
spolocnosti, v ktorej nechyba seku-
larizacia a konzumizmus, musi-
me pripravu na manzelstvo priji-
mat ako naliehava nutnost, v ktorej
by mali snubenci spoznavat pravé
hodnoty zivota tak osobného, ako aj
spolo¢ného.

Predkladana publikacia napo-
maha hladaniu a osvojeniu si tych-
to hodnét v konkrétnych péatnastich
kapitolach, ktoré su vlastne akoby
samotnymi znakmi sviatostného
manzelstva. Znakmi, ktoré nazna-
¢uju, ¢i odkryvaju milost a velkost
Boha pritomného vo sviatostnom
manzelstve. Akokolvek by sme sa
snazili, nikde nenajdeme schému

dokonalého manzelstva, ktort by si
stacilo osvojit a riadit sa nou. Man-
zelstvo je samo o sebe cestou, kto-
ra nie je rovnaka. Je ale cestou,
na ktort vstupuju snubenci, kto-
ri st Bohom povolani k tomu, aby
odkryvali jej tajomstva, krasy, ale
i nedokonalosti. Tak, ako nie je ces-
ta bez prekazok, prekvapeni ¢i taz-
kosti, tak ani manzelstvo neunika
tejto realite. I manzelstvo je nieke-
dy zdolavanie prekazok vlastné-
ho egoizmu, pychy, narcizmu ¢i
inych ,nerovnosti“ Tudskej slabos-
ti. Toto je ale vzdy priestor, v kto-
rom sa chce Boh oslavit a privadzat
nas do dokonalosti, ktora moze byt
citelna v naSom zivote a spolunazi-
vani.

V zavere si dovolim podako-
vat autorovi FrantiSkovi Danca-
kovi za jeho snahu pri odkryvani
Velkého tajomstva, ktoré so sebou
prinasSa velmi povzbudzujuce pri-
klady a mySlienky. VSetkym Ccita-
telom zasa prajem, aby sa preci-
tané bohatstvo zurocilo v ich snu-
beneckom, ¢i manzelskom Zzivote,
v ktorom ma ¢lovek oslavovat Boha,
povodcu lasky a sam sa tak stavat
obrazom jeho dokonalosti.
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Autorsky tim Pala, Polakova
vydal na konci roku 2013 odbor-
na vedecki monografiu s nazvom
On-line doba, on-line Cirkev I
a nasledne na to aj jej druhu cast
s rovnakym nazvom On-line doba,
on-line Cirkev II. Uz samotny nazov
pritahuje Citatelov, ktory sledu-
ju sucasné dianie v spoloc¢nosti
a Cirkvi, nakolko cela spolo¢nost
je poznacena prienikom a rozvojom
masovych médii.

Obaja autori knihy st odborni-
ci venujuci sa problematike médii.
Doc. ThDr. PaedDr. Ing. Gabiel
Pala, PhD. pésobi na Gréckokato-
lickej teologickej fakulte PreSovskej
univerzity v PreSove a venuje sa
oblasti medialnej vychovy a masme-
dialnej komunikacie. ThLic. Marti-
na Polakova, PhD. je odbornickou
priamo z praxe, dlhé roky posobi-
la v éteri roznych slovenskych radii
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a momentalne svoju ¢innost zame-
riava na sukromné aktivity v oblasti
vychovy, vzdelavania a médii.

Samotna téma odbornej vedec-
kej monografie je vysoko aktualna,
nakolko média, informéacie a goba-
lizacia su fenoménom 21. storocia
a mimoriadnym sposobom ovplyv-
nuju zivot Cloveka v spolocnosti.
Orientacia v medialnej dobe je pre
Cloveka velmi naro¢na. Uvedena
monografia moze posluzit ako jeden
z navodov ako prezit tuto on-line
dobu.

V prvej ¢asti odbornej monogra-
fie autori opisuju informacnu spo-
lo¢nost, ktora smeruje k spoloc-
nosti medialnej. Svoju pozornost
sustredia na Cloveka, ktory sa sta-
va objektom ale zaroven aj obetou
medialnych vplyvov, ktoré castokrat
mozu vyustit az k medialnym zavis-
lostiam ako désledkom psycholo-
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gického vplyvu meédii. Samostat-
na kapitola je venovana celospo-
locenskému problému - globaliza-
cii. Opisuje globalizacné tendencie
v médiach, prienik amerikanizacie
a medialnu manipulaciu prostred-
nictvom reklamy. Uz podla samot-
ného nazvu On-line doba, on-line
Cirkev v knihe nesmie chybat kapi-
tola venovana Cirkvi v obdobi globa-
lizacie. Opisuje krestanské hodnoty
v opozicii ku globalizacnym tenden-
ciam, medialne portfolio katolickej
cirkvi. Svoju pozornost zameriava
na krestansku osobnost ako moral-
ny pilier sucasného medialneho
sveta a venuje sa aj profesionalite
v krestanskych médiach. Pre auto-
rov je takouto osobnostou svaty Jan
Pavol II., znamy c¢esky filozof, socio-
log a religionista Tomas Halik, ces-
ky manazér Libor Machalek. Cha-
rakterizuju jednotlivé dokumenty
katolickej Cirkvi, ktoré sa venuju
medialnej problematike, nakol-
ko samotna Cirkev si uvedomu-
je nezastupitelné miesto masmédii
v dnesnej spolo¢nosti. Autori uva-
dzaju posolstva papezov svatého
Jana Pavla II., Benedikta XVI. a ich
postoj k masmédiam.

Vdaka osobnym  skiisenos-
tiam s meédialnym priestorom
autori prepajaju v tejto monogra-
fii témy na prvy pohlad nespojitel-
né — masovu kultaru a krestanskeé
hodnoty. V centre pozornosti tejto
monografie je globalizacia a zme-
na spoloénosti v zmysle orientacie
na masmeédia. Analyzuje problema-
tiku medialnej kultary v procese

globalizacie a upozornuje na hod-
notu informacie a vyznam komuni-
kacie v sucasnej informacnej medi-
alnej praxi. V tomto prostredi hraje
dolezita ulohu aj Cirkev, ktora ma
tvorivo vyuzit potencial, ktory jej
medialny priestor ponuka predo-
vSetkym v Sireni evanjelia, moral-
neho posolstva jednotlivych ¢lenov
Cirkvi, ktort tvoria nielen knazi,
ale aj ,obycajni“ I'udia, s ktorymi sa
dennodenne stretavame na ulici,
ludia, ktori su znami z médii, ktori
média tvoria.

V druhej casti odbornej vedecke;
monografie On-line doba, on-line
Cirkev autorski tim Pala, Polako-
va spracuva tému medialnej kulta-
ry. 21. storocie produkuje medial-
ne obsahy, v ktorych sa ¢lovek vel-
mi tazko orientuje. Z tohto dévodu
autori ponukaju pohlad na aktu-
alne problémy v oblasti kultury,
s ohladom na multikultarny rozmer
spolo¢nosti, na popularnu kultaru
ako nositelku novodobych hodnot.

Témou monografie su vztahy
a prepojenia spolocnosti, medial-
nej kultury a Cirkvi. V jednej z casti
rozobera aj medialnu vychovu, kto-
ra by nemala byt v dneSnej medial-
nej dobe postradatelna a doba si ju
priam vyzaduje.

Cielom monografie je zdoraz-
nit pozitivum medialnej edukacie
v prospech nielen jedinca, ale aj
spolo¢nosti. Autori chcu poukazat
na dolezitost implementacie v kon-
texte novych medialnych fenomeé-
nov a spoloc¢enskych zmien globali-
zovanej spolo¢nosti.
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Prva kapitola opisuje kultiru
idolov, ktora sa stava v sucasnos-
ti dominantnou. Opisuje medial-
ne celebrity a pozornost sustreduje
na masovu kultaru. V druhej ¢asti
nadvazuju autori na masovu kulta-
ru a jej chybajuci rozmer kultarnos-
ti. Zamyslaju sa nad umenim a jeho
miestom v sucasnej dobe, hodnoto-
Vym rozmerom a prepojenim maso-
vych informacnych prostriedkov
a snazia sa inSpirovat Cirkev ako
partnera v medialnej kulttiire sucas-
nosti. Hladaju alterantivy k sucas-
nej medialnej ponuked a vychodis-
ka pre medialnu kultaru.

Tretia a Stvrta kapitola odborne;j
vedeckej monografie svoju pozor-
nost zameriava na medialne vzdela-
nie v kontexte spolocenskych zmien
a apeluje na potrebu skvalitnenia
medialnej edukacie v 21. storoci.
Autori ponukaju historicky prierez
a aktualny stav medialnej vychovy
vo vybranych krajinach sveta, opi-
suju vychodiska medialnej vychovy
zo strany §tatu a predstavuju aj por-
tfolio Katolickej cirkvi pre medialnu
vychovu. Podla autorov kltcovym
partnerom je aj katolicka Cirkeyv,
ktora ma ¢o povedat k aktualnemu
stavu medialnej vychovy. Na zak-
lade vlastnych vyskumov pouka-
zuju na krizové oblasti v medial-
nej vychove, na strane druhej zaro-
ven ponukaju navrh systémovych
zmien v tejto oblasti.

V oblasti medialnej vychovy
mame istG mieru zodpovednosti
my vSetci — jednotlivci i rodiny. Ak
rodicia zanedbaju zakladné vzde-

388

SILVIA NOVAKOVA

lanie svojich deti v oblasti medial-
nej vychovy, raz sa im to vrati. Pre-
to autori poukazuju aj na krizové
oblasti v medialnej vychove a ponu-
kaju navrhy systémovych zmien
v ramci medialnej vychovy v nasom
vzdelavacom systéme. Medialna
vychova by sa mala stat sucas-
tou celonarodného vzdelavania sa
na vSetkych trovniach. Je to nevy-
hnutnou poziadavkou nasej doby.

Europske prieskumy nam uka-
zuju, ze Slovaci este stale prikladaju
dolezité miesto rodine. Prave z toh-
to dovodu autori uvadzaju potrebu
medialnej vychovy aj v rodinnom
priestore. Ponukaju navod ako si
zorganizovat domace medialne pro-
stredie, ktoré bude vyhovovat vSet-
kym ¢lenom rodiny. Odbornu pri-
pravu na poli medialnej vychovy by
podla autorov nemali absolvovat len
ucitelia, ale aj rodi¢ia. Prvé a najpri-
rodzenejSie prostredie, kde sa stre-
tavame s medialnou vychovou je
totiz rodia. Svoju pozornost sustre-
duju aj na ucitelov, ktori by mali
disponovat komunikaciou, ktora je
kIacovou kompetenciou pri vychove
v oblasti médii.

Zaujimavym spdsobom autori
ukoncuju druhu cast svojej odbor-
nej vedeckej monografie. Namiesto
zaveru uvadzaju poziadavky globali-
zacie na medialnu vychovu. Vyzvou
pre medialnu vychovu v stéasnos-
ti je kvalitna téma, kvalitny ¢lovek,
kvalitny prijemca. DneSny globa-
lizovany medialny trh si vyzadu-
je nielen medialnu vychovu, ale
aj medialnu prevychovu, nakolko
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meédia st fenoménom dnesnej doby
a je potrebné na ne vhodnym sposo-
bom reagovat a zaujat k nim postoj.

Média maji  neodmyslitelné
miesto v naSom zivote. Monogra-
fia cCitatela zaujme a zaroven mu

ozrejmi sucasné trendy v spoloc-
nosti, ktora je ovplyvnena média-
mi. Budtucim pracovnikom v oblas-
ti médii moze poskytnut navod, ako
spravne a profesionalne pochopit
svoje povolanie.

389



LENKA HOLA

HALAGOVA, E. - DOLANSKA, R. (eds.): Medidcia
a dalsie ADR metody v kontexte postmodernej
spolocnosti. Presov : GTF PU, 2014, 229 s.

ISBN 978-80-555-1078-1.

LENKA HOLA

Univerzita Palackého, Pravnickd fakulta, Olomouc

Recenzovani sborniku nekonfe-
rencnich piispévku, které se vzta-
huji k mediaci v kontextu post-
moderni spole¢nosti, je jeden z téch
tézSich ukolu, které jsem v posledni
dobé prijala. A to pravé onim “kon-
textem postmoderni spolecnosti”.
Postmoderni doba totiz neby-
la doposud nikym presveédéive
definovana. Dokonce ani sam pojem
spostmoderni spole¢nost neni nik-
terak ustaleny a zabéhly. Pouziva-
ji se také oznaceni radikalizovana
moderna, pozdni moderna, tekuta
modernita, hyperkonzumni spolec-
nost a jiné. Zatimco doba moder-
ni ztratila na dechu a jeji ctnosti se
staly jejimi nefestmi, dvefe se od 2.
poloviny 20 stoleti oteviely dobé
nové, postmoderni. Co to znamena
a jaky odraz ma tento spolecensky
vyvoj v feseni konfliktth mezi lidmi?

Kazdy ¢len spole¢nosti ma nahle
obrovské mnozstvi alternativ a moz-
nosti vybéru, jakym zpusobem se
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ke konkrétnim situacim svého Zivo-
ta bude stavét. Spolec¢nost je sta-
le méné homogenni, diferencuje
se v kulturni, etnické, narodnost-
ni a nabozenské oblasti. Soucasneé,
v celosvétovém meéritku, se svét sta-
va vzajemné propojenym a zavislym
celkem. Na jedné strané tak mtizeme
pozorovat raznost, na druhé strané
se setkavame s urcitou podobnos-
ti. Mnozstvim odliSnych systému
roste pocet pravidel a tim orientac-
ni nejistota ¢lent spolecnosti. Kaz-
da strana v mediaci predklada svij
pribéh, ktery lze rtzné interpreto-
vat. Kazda ma svou pravdu a svijj
pohled na ,spravedlnost®. Jak uvadi
editorka E. Halagova v tivodu pred-
kladaného sborniku, aby se ADR
metody uplatnovaly v praxi vice, je
potfeba, aby se jejich hodnoty sta-
ly soucasti spolecenské moralky.
Dnes uz neni pochyb o miste, kte-
ré zaujima mediace ve spolecenstvi
tzv. Alternativ Dispute Resolution
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(ADR). Avsak reflexe mediace v kon-
textu pluralitni, individualizované
postmoderni spolecnosti je tukol,
s nimz vyrovnat se v jedné publi-
kaci neni jednoduché. Lze fici, ze
editorka se s nim vyrovnala zdafile.
Vsadila na interdisciplinarni pojeti
a logicky navazujici strukturu jed-
notlivych témat.

Prvni pfispévek vztahuje charak-
teristiku postmoderni spolecnosti
k soudobym sociologickym teoriim
prava a rodiny (K. Kardis). Tu pak
rozvadi M. Kardis v kulturné —nabo-
zenskych a spolecenskych aspek-
tech principu spravedlnosti, tedy
principu, na némz je mediace ide-
ové postavena a k némuz smétuje.
A pravé tento princip spravedlnos-
ti a svobodné vile dokazal propojit
sociologicka vychodiska sborniku
s jeho dalsi casti, ktera je zamére-
na na legislativni a socio-kulturni
aspekty ADR ve Slovenské repub-
lice (Dolanska, Karkoskova) a srov-
nani ADR a mediace ve vybranych
zemich a v Ceské republice (Pavlo-
va, Vankova, Brzobohaty).

Rok 2014 byl Katolickou cirkvi
vyhlaseny za Rok rodiny. V souladu
s tim i publikace akcentuje konflik-
ty v rodiné a jejich feSeni rodinnou
mediaci. Tak lze pfisp€vky zameére-
né na rodinnou mediaci na Sloven-
sku (Halagova, Swanova), rodinnou
mediaci v Ceské republice (Hola,
Westphalova) a komparaci jejich
legislativnich podminek (Dolanska,
Halagova) povazovat za tematické
jadro sborniku. Autorky reflektu-
ji soucasny legislativni stav, vyvoj

a vyuzivani rodinné mediace, pfi-
cemz apeluji zejména na potieby
praxe.

Vyzvy k legislativnim Upravam
mediace v podminkach Sloven-
ské republiky (Dolanska) lze pak
povazovat za vyusténi tématu. Pro
vSechny uzivané formy smirného
feSeni konflikta by méla platit zasa-
da dobrovolnosti a autonomie svo-
bodné vtle ucastnikli. To na jedné
strané. Na strané druhé je media-
ce moznosti vlozit zodpoveédnost
za feSeni konfliktu do rukou téch,
jichz se bezprostfedné tyka, muze
byt nastrojem socialni kontroly
i nastrojem socialni prevence. Lze
pak pochopit tendence spolecenstvi
uplatnit pokusy o smir prednostné
pfed soudnim fizenim a rozhodo-
vanim. Praxe vSak pokrocila jesté
dale. Nahled na moznost obligator-
niho vyuziti mediace se, stejné jako
poznani mediace a prakticke zkusSe-
nosti s ni, vyvijeji od zcela zasadniho
odmitani k postupnému pfijimani
myslenky, ze u vybranych druhu
konflikti, za jasné stanovenych
podminek, pfi zachovani principu
sebeurceni a svobodné viile ucast-
nikd, by to bylo mozné. K tomuto
zaveéru smefuje také R. Dolanska.

Zavér sborniku je v€novan
dvéma tématim, které jsou pro
mediacni sluzby nepostradatelny-
mi, a to otazce odborné pfipravy
(zde zejména mediatort) na Sloven-
sku a ve vybranych zemich (Pala,
Halagova) a moznostem propagace
mediace prostfednictvim vybranych
meédii (Pala, Polakova).
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Pochopitelné, pfi dukladném
hodnoceni pfedkladaného sborni-
ku objevime i slaba mista, napf.
nedostateéna operacionalizace zej-
ména nové se objevujicich pojmu
(,b€zna mediace”), avizovani srov-
nani metod ADR, kde bychom oce-
kavali jejich analyzu podle stanove-
nych Kkriterii, nedusledné odkazo-
vani na zdroje, neuspofadanost dil-
Cich témat a podkapitol nékterych
prispévku ¢i mira (resp. vyvazovani)
kompilace a pfinosu puvodnich
mySlenek. Ale i pfesto je sbornik
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potfebnym obohacenim zejména
pro praxi mediace a jeji legislativ-
ni zakotveni ve Slovenské a Ceské
republice. Prinasi kritické zhodno-
ceni souc¢asného fungovani mediace
a navrhy na zmény de lege ferenda,
které zejména pired kolegy ze Slo-
venska v soucasné dobé stoji. Lze
jen vyjadfit nadéji, ze zde uvede-
nym mySlenkam budou naslouchat
i ti, ktefi maji politické a legislativ-
ni pravomoce kvalitu mediace pod-
porit. A nebo poskodit.
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