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Vzdelanie narodnostnych a etnickych mensin
v kontexte politiky Europskej vinie

JANUSZ MIERZWA
PdpezZskd univerzita Jdna Pavla II. v Krakove
Fakulta spolocenskych vied, Institiit socidlnej prdce

STANISEAW SORYS
Univerzita kardindla Stefana Wyszyriskébo vo Varsave

Abstract: The poorest and at the same time the most despised group
among Gypsies are the Upland Romani (Highlanders), who were settling
Podkarpackie and the Carpathian Mountains kidrzy up to the Tatras;
mainly the area and the town called Nowy Targ, Limanowska Region nad
Nowosgdecki Region,both at the Polish and Slovakian border. They belong
to one of the four Romani groups called, “Bergitka Roma”. The newly opened
Polish-Slovakian Multicultural Center is going to lake care of it, ils aim is
the attempt to activate the national and ethnic minorities. The actions taken
Jfor the restoration of the minorities identity is a relatively ,young” and new
undertaking, and their present situation needs preparation, working out
and implementing programmes and development projects that will change
their social and economic situation.

Key words: Romani. Gypsies. Roma etnicum. Bergitka Roma.

Uvod

Pred analyzou v oblasti vzdelania ndrodnostnych a etnickych men-
$in v c¢lenskych Statoch Eurdpskej tnie treba v prvom rade zaujat postoj
k zdznamom Traktdtu o fungovani Eur6pskej tnie [dalej: TFEU]. Z nich
totiZ vyplyvaji urcené programy, vytvdrajice redlne moZnosti realizdcie
konkrétnych projektov. V rovine vzdelania ndrodnostnych a etnickych
men3in, ktorej sa tyka tdto analyza, hodno sa odvolat na ¢l. 18-25 z druhej
Casti Traktdtu pod ndzvom Nediskrimindcia a obyvatelstvo unie, ¢l. 67-76
v tretej Casti TFEU pod ndzvom Priestor slobody, bezpecia a spravodli-
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vosti, ¢l. 165 a 166 z 12. ¢asti pod ndzvom Vzdelanie, odborné rozvijanie,
mlddeZ a Sport a ¢l. 167 z 13. ¢asti pod ndzvom Kultdra'.

Vzdeldvacie projekty su najcastejsie realizované réznymi teritoridlnymi
indtitdciami, samospravami, vedeckymi zloZkami, mimovlddnimi organiza-
ciami, zdruZeniami, zvizmi, spolkami atd. Podstatnym prvkom v realizdcii
tychto projektov je poznanie. Tu nestacf iba pristup k bdze udajov s defi-
novanym javom (najCastejSie kvantitativnych ddajov), ale si nevyhnutné
informdcie s jeho kvalitativnymi rozmermi. Ak sa beneficienti projektu usi-
luju vecne realizovat predpokladané efekty podujimanych aktivit, musia
mat mnohorozmerné (kvantitativne i kvalitativne) poznanie o danom jave
alebo probléme.

Tretim detailom, ¢asto najdoleZitejsim, pretoZe rozhoduje o efektivi-
te projektu, je skusenost. Nejde tu o skusenost vo vyuctovdvani dnijnych
projektov, ale o praktickd (Zivotnd) skusenost, stvisiacu s konkrétnym
javom alebo problémom, ktorému moéZe napomoct autorsky projekt pod
influenciou ur¢eného programu unijnej politiky. Tieto tri sicasti, zlic¢ené
do jedného celku (pravo — poznanie — skisenost), moézu vyvoldvat nideje
na uspech v realizicii velkych predsavzati.

Jednym z velkych predsavzati je pokus vytvorit polsko-slovenské Cen-
trum multikulturality. Nejde tu o vytvdranie medzikulturality, ktord nie je
moznd v praktickej realizdcii, ale o priestor stretnutia a dialégu réznych
kultir.? Jedine cez takéto stretnutia je mozZné vzdjomné poznanie kultdr-
neho dedi¢stva narodnostnych a etnickych mensin Zijucich vedla seba, ich
vzdjomnd Ucta a preukazovanie vlastnej ,pozostalosti“ pre budtice gene-
rdcie. Rozmanitost v jednote je moznd, dokonca Ziaduca v dobe integru-
jucej sa globdlnej spoloc¢nosti, a zdroveil je moZnd aj jednota v kultirnej
rozmanitosti.

Spomenuté cezhrani¢né Centrum multikulturality md zdmer zaoberat
sa otdzkou vzdelania dospelych obyvatelov Polska a Slovenska a je usmer-
nené na ndrodnostné mensiny — na Rémov a Rusinov a etnickych Lemkov
a Bojkov. Tieto spolocenstvd, Zijice storocia popri sebe, sa stile obdvali
o poukidzanie vlastného kultirneho dedi¢stva. V tiom zakorenené hodno-
ty moZu jedine obohatit rozmanitost v jednote a jednotu v rozmanitosti.

V prospech tohto ¢linku sa budeme sustredit len na rémsku mensinu
— pre jednych ide o ndrodnostnu, pre druhych etnicki mensinu. Napokon,
samotnd romska mensina je z tohto hladiska vnitorne podelend, takze
nevnikajic do podstaty sporu budeme sa zaoberat analyzou a interpreta-

L Traktdt o fungovani Eurdpskej tinie, Komentdr LEX, WROBEL, A. [ed.]: Var3ava 2012,
Zvizok 1, s. 351-502; s. 1021-1119; Zviizok I, s. 1011-1040.

2 SLIVKA, D.: Biblia ako fundament socidlnych a kultirnych hodnét. In: PETRO, M.: Vplyv
médii na socidlne a kultiirne hodnoty sticasnosti. PreSov : GTF PU, 2010. s. 7.
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ciou informdcii rozptylenych v pocetnych vedeckych publikdcidch. Vznika
tak otdzka, na ktord budeme hladat odpoved pocas skimania: ,Aku ulo-
hu moézZe zohrat vzdelanie dospelych predstavitelov ndrodnostnych (etnic-
kych) mensin, ktord bude realizovand v polsko-slovenskom Centre multi-
kulturality?* Odpovede na tito otizku budud obsiahnuté in corpore ¢lanku.

Transformacia a Rémovia

Transformdcia zriadenia po r. 1989 v krajinich stredno-vychodnej
Eur6py svojim dosahom ovplyvnila takmer vSetky oblasti spolocenské-
ho, hospoddrskeho a politického Zivota. Tieto prerody neobisli nijaku
spoloCensku skupinu a dynamika zmien potiahla za sebou premeny vo
sfére vedomia, spravila, Ze niektoré spolocenské skupiny sa citili ohrozené
a vyobcované z vlastného prostredia. Najtazsie bolo ndjst sa v novej situd-
cii takym, ktorf si zvykli na opatrovnicky Stat>.

Na tento historicko-spolo¢ensko-kultirny moment transformacnych
procesov upozorfiovali medziinym L. Dyczewski a A. Zoll. Prvy z nich uZ
v 1. 1995 zdoéraznioval, Ze o smere ich zmien nemdZe rozhodovat ich dyna-
mika, leZ kultdra, tzn. hlboko zakoreneny systém hodndt, noriem a idef
v spolo¢enskom vedomd, vztah ¢loveka k ¢loveku a svetu, zmysel vyzna-
mov pouZivanych slov, pochopenie spravania oséb a pochopenie udalos-
tf a predmetov vyznamnych v danej spolo¢nosti®. V r. 2002 A. Zoll ziro-
ven varoval: ... dnes pozorujeme jav oslabenia obcianskej aktivity, ndvrat
k o¢akdvajicemu a ndrokujicemu si postoju; ¢oraz viac obanov je pasiv-
nych, taktieZ voci takym problémom, ktoré sa tykaju ich samotnych. Coraz
viac ob¢anov nedokdZe dbat o svoje zdleZitosti — v dobrom vyzname tohto
slova. Obc¢ianskym organizdcidm je Coraz tazsie konat. (...) Ak nepotlaci-
me tento trend, pojdeme v smere ibohého a zdroveri velmi ndkladného
opatrovnickeho §tdtu. Niet inej cesty na potlacenie tychto neprospesnych
javov ako budovat obciansku spoloc¢nost, a teda aktivizovat samotnych
obc¢anov a ich organizdcie.”

Pokus o aktivizdciu ndrodnostnych (etnickych) mensin na polsko-slo-
venskom pohranicf sa stal in3pirdciou k vypracovaniu cezhrani¢ného pro-
jektu Centrum multikulturality, kde bude vykondvany prieskum vzdjom-
nych reldcif, vystupujicich medzi ndboZenstvom, kultdrou a politikou, ale
aj hospoddrstvom, priacou, rodinou a hodnotami kaZzdodenného Zivota.
V prvom rade sa upozorni na rémske spolocenstvo, ktoré sa zdd najviac

3 MIERZWA, ].: Spolocensko-ndboZenské postoje posluchdcov Ludovej katolickej univerzity
Przemyskiej arcidiecézy. Sociologickd stiidia, Rzeszéw 2007, s. 11; TaktieZ ZAREBA, S.:
Dynamika ndbozZensko-mordlnebo vedomia mlddeze v podmienkach premien zriade-
nia v Polsku (1988-1998), Var§ava : 2003. s. 5.

4 DYCZEWSKI, L.: Polskd kultiira v procese premien. Lublin : 1995. s. 9.

ZOLL, A.: Proti bezradnosti. Nedelny host, ¢. 27/2002.

W
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marginalizované v tejto prihrani¢nej oblasti. ,Aby doslo k spolo¢ensko-
-ekonomickému zlep3eniu v romskej mensine, podujimané aktivity musia
byt zintegrované horizontdlne, inovac¢né, realizované réznymi spolo¢en-
skymi partnermi s rozli¢cnym formdlno-pravnym statusom (verejnd sprdva,
mimovlddne organizdcie ¢i hospoddrske organizdcie). Takéto aktivity by
mali byt z praktického hladiska odpovedou na redlne potreby tejto etnic-
kej skupiny a efekty aktivit by mali trvalo vplyvat na zlep3enie spolo¢en-
sko-ekonomického postavenia romskeho spolocenstva.«®

Stereotyp ,zlého Cigdna”, ¢asto hlboko zakoreneny vo vedomi spo-
lo¢enskej vicsiny, vytvoril negativne postoje voci celej romskej mensine,
charakteristické neochotou, bojazlivostou ¢i priam nevraZivostou. A hoci
tieto animozity vo vztahu k Rémom sa v kaZzdodennych reldcidch nepre-
javuju v drastickych formdch, jednako nivelizovanie neochoty spdsobuje
yuzatvdranie sa“ romskej mensiny vo vlastnom prostredi’. Napriek tomu,
Ze sa v poslednom obdobi (2007-2013) uskutoc¢nilo mnoho rozli¢nych
programov (vlddne, samosprdvne ¢i realizované mimovlddnymi organiza-
ciami), za icelom zmeny ekonomicko-spoloc¢enskej situdcie rémskej men-
Siny, predsa len sa tieto aktivity koncentrovali najmi na prinavritenie tra-
di¢nych romskych povolani. ,Pri zvdZeni Gc¢innosti realizdcie tychto pro-
jektov treba potvrdit, Ze je to proces, ¢o si naisto vyZaduje mnoho rokov
prdce, aby sa mohlo hovorit o uspokojivych efektoch tychto aktivit. Urcite
je najdoleZitejSie presvedcit samotnych Rémov o zamestnaneckych aktivi-
tdch, zmenit vnimanie niektorych profesii ¢i povolani ako necistych, kom-
pletne sa postarat o vybudovanie pozitivnheho vzorca priace zohladneného
vo volnotrhovom hospoddrstve. TaktieZ sa treba kompletne postarat, aby
romske tradicie, kultira alebo identita boli nadalej udrZiavané a kultivo-
vané.“®

Romske spolo¢enstvo — odhliadnuc od vnutornych prerozdeleni —
je totiZ nadalej koherentné z hladiska vedomia svojej odlisnosti, identity
a kultirneho dedicstva. Vo viac neZ Seststoro¢nej historii na izemi Eurépy
bolo toto spolo¢enstvo vZdy vnimané Europdnmi ako margindlny kolek-
tiv, ktory nedisponuje nijakou silou ¢i politickymi ambiciami; ktory je zba-
veny vplyvu ¢i spolurozhodovania o osude vlastnej skupiny’. Ako tvrdf
B. Geremek, ,storo¢iami upevnené predpojatosti a stereotypy ospraved!-

6 SORYS, S.. Rémovia voci spolodensko-ckonomickym premendm. In: Premeny prdce,
postojov a zamestnaneckych roli. Ved. red. D. Walczak-Duraj, Lodzka univerzita : 2011.

7 TamtieZ.

8 SORYS, S.: Romske spolocensko-ekonomické bariéry v budovani partnerstva. In: Partner-
stvo, spoluprdca a hospodcdrsko-spolocenskd kriza v strednej a vychodnej Eurcpe. Zvizok
11, Ved. red. J. Mariariski, W. Mokanu, G. Sariko, Vydavatelstvo KUL, Lublin : 2010.

9 MIRGA, A.: Rémovia v bistorii najnouvsiebo Polska. [pozt..] KURCZ, Z. (ed.): Ndrodnostné
mensiny v Polsku. Vroclav : 1997. s. 153.

10
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nuju spolocensku nevrazZivost ne-Rémov vo vztahu k tejto mensine. Pri
pohlade v rovine eurépskych Stdtov mozno postavit tézu, Ze Rémovia su
vnimani ako kontrakultirna, odporujica skupina, dokonca odhadzujica
prijaté normy ¢i hodnoty spolo¢nosti.“!° Td kontrakultirnost treba chdpat
v kategoridch romskej mentality, tzn. ako snahu vykorenit ,cigdnskost” ne-
-Rémmi, v suvislosti s najtragickej$im momentom tohto procesu, ktory sa
odohral pocas 2. svetovej vojny.

Zmeny zriadenia v stredno-vychodnej Eurépe po r. 1989 sa podstat-
nym sposobom dotkli taktieZ Romov. Jednako mali ako pozitivny, tak aj
negativny rozmer. K negativnemu rozmeru patria najmi spolocensko-hos-
podidrske problémy, vyvoldvajice také javy ako nezamestnanost, zhor-
Senie podmienok, existen¢nych a zdravotnych, i zdkladné vzdeldvacie
problémy. Obdobie transformdcie zriadenia v Polsku je obdobim ndras-
tu vedomia kultirnej odliSnosti romskej mensiny a tvorenia pocitu vlast-
nej ndrodnej (etnickej) identity. Zvlast mladi Rémovia, ktorf sa otvdraji
na svet a vyuZivaju rézne programy v prospech svojej komunity, mézu
vyvoldvat nddeje na zlepSenie rémskej existenc¢nej situdcie.

Podujimané aktivity v prospech obnovy rémskej identity su relativ-
ne ,mladym*“ a novym predsavzatim. Aktudlna situdcia Rémov si vyZadu-
je pripravu, vypracovanie a zavddzanie programov a vyvojovych projek-
tov, ktoré by sposobili zmenu ich spolo¢ensko-ekonomického postavenia.
Jednako sa do tohto diela musia zaangaZovat rémske elity, ako v priprave
novych projektov, tak aj v ich neskorSej realizdcii ¢i vo vyuctovani, zvlast
v kontexte ziskat tzv. ,pridand hodnotu”. ,Rémske elity musia pripravit,
spropagovat a zrealizovat také novdtorské projekty, ktoré toto spolocen-
stvo vyvedu z niekolkostoro¢nej marginalizdcie a diskrimindcie. PoteSu-
juce je to, Ze vznikd skupina rémskej inteligencie pustajicej sa do aktivit
v prospech udrzZania vlastnej identity, kultiry alebo participdcie na spolo-
Censko-ekonomickom Zivote. T oni su indpirdtori aktivit v prospech inves-
tovania do vzdelania, do ¢innosti mladych Rémov v prospech tohto spo-
lo¢enstva, pre dobro komunity, vyuZivajui 3ancu, akd ddvaji eurépska
komunita ¢i Stdtne vlddne programy. Do ¢innosti, ktord modZe podstatnym
sposobom zmenit stic¢asnu spoloc¢ensko-ekonomickd situdciu tohto spolo-
Censtva.“!!

10 GEREMEK, B.: Cigdni v stredovekej a novovekej Eurdpe. In: Historicky preblad, 1984, vol.
75:3; cit. z: SORYS, S.: Romovia voci spolocensko-ekonomickym premendm. In: Premeny
prdce, postojov a zamestnaneckych roli. Ved. red. D. Walczak-Duraj, Lodzka univerzita
2011.

11 SORYS, S.: Rémovia voci spolocensko-ekonomickym premendm. In: Premeny prdce,
postojov a zamestnaneckych roli. Ved. red. D. Walczak-Duraj, Lodzka univerzita 2011.
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Polsko a R6movia

Po pdde komunizmu v stredno-vychodnej Eurépe bolo mozZné pozo-
rovat mnohé antirémske sprdvania a postoje, ¢asto pdsobiace aj ako akty
ndsilia. To danému spolocenstvu spdsobilo potrebu organizovat sa, mobi-
lizovat za ucelom obrany vlastného bezpecia, povedzme prostrednic-
tvom vidsej Ucasti v diskusidch alebo konferencidch, tykajicich sa rom-
skych otdzok. Vznikli mnohé rémske zdruZenia a mimovlddne organiza-
cie na regiondlnej, ndrodnej a medzindrodnej drovni. Ich ¢lenovia zacali
zohravat Coraz vicsiu dlohu v diskusidch o rémskych problémoch a ¢oraz
hlasnejsie sa domdhali zohladnenia rémskych problémov v ndrodnych ¢i
medzindrodnych programoch'2. Dnes si romske zdujmy zohladnené vo
vidsine regiondlnych a eurépskych programov, v takych organizdciich
ako Rada Eur6py, Eurépska utnia ¢i Organizdcia pre bezpecnost a spolu-
prdcu v Eur6pe.

Romske elity, vzniknuté v obdobf transformdcie, si vedomymi vynim-
kami ¢asu, ktory tejto mensine ddva moZnost vyuZivat podporné progra-
my. Rémske spolo¢enstvo je jednou z poslednych skupin zdpasiacich
o priestor pre seba. Nejde vSak o jednoduchi ulohu, kedZe Rémovia sui
nielen rozptylenf po réznych krajindch, ale aj rozvrstveni z hladiska vlast-
nych, rozpornych spoloc¢enskych pohladov, ndrodnych (etnickych) ¢i kul-
tirnych. Zostavaju tradi¢nym spolocenstvom, opierajicim sa o neformadl-
nu struktiru reprodukénych rodin®®. Stcasnd situdcia spolo¢ensko-hospo-
ddrskeho Zivota Unijnych $tdtov je privelmi zbyrokratizovand. To nuti rém-
ske spolocenstvo budovat si vlastné byrokratické Struktiry, schopné pustit
sa do ucinnych aktivit na réznych prieckach Zivota jednotlivych lokdlnych
spolocenstiev. MnoZstvo vzniknutych spoloc¢enskych organizicif, navzdo-
ry podstatnym rozdielom v oblasti vzdelania ¢i ekonomického postavenia,
md vhodnui odozvu v ocCakdvaniach zriadenia za dcelom organizovat sa
ako na lokdlnom, tak aj celostitnom stupni. Efektom tychto aktivit je vznik
romskych médii ako rddio, televizia ¢i romska tla¢, kde sa tvorf sprdvna
atmosféra, na podnecovanie vedomia rémskeho spolocenstva. Napriek
podstatnym rozdielom medzi jednotlivymi skupinami sa lidry poku3aji
tvorit spojenectvd na $tdtnej i medzindrodnej drovni za tcelom artikulovat
romsku problematiku, ktorej efektom bude medzindrodnd pomoc alebo
spoluprdca v kontexte rieSenia romskych problémov.

V rdmci analyzy populac¢nej situdcie v Polsku treba upozornit, Ze pod-
[a informdcii Ministerstva vnutra a spravy predstavuji ndrodnostné a etnic-

12 MIRGA, A.: Rémovia a procesy vzdeldvania politickej subjektivity. In: MADAJCZYK, P.:
Ndrodnostné mensiny v Polsku: Stdt, polské spolocenstvo a ndrodnostné mensiny v obdo-
biach politickych zvratov, 1944-1989. Var§ava : 1998. s. 9.

13 MIRGA, A.: Rémovia a procesy vzdeldvania politickej subjektivity. s. 11.
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ké mensiny v Polsku zhruba 2,5-3% z celej populdcie, t.j. priblizne 1-1,2
mil. ob¢anov, pricom asi 20-30 tisic 0s6b si Rémovia. Je to vnttorne pre-
rozdelené spolo¢enstvo a kritérium prerozdelenia sa opiera o prislusnost
do urcitych skupin pribuzenstva, ktoré si zvycajne hierarchicky usporia-
dané™. Pri respektovani spolocensko-ekonomického odstupriovania moz-
no tvrdit, Ze len nevelké percento tohto spolo¢enstva sa dd zaradit medzi
osoby, ktoré si radia v novej hospodirskej situdcii. Prevedeny prieskum
jednoznacne ukazuje, Ze takmer 90% z celkového sihrnu Rémov tvoria
nezamestnani. V takej situdcii rozhodnd vicsina tejto populdcie je odsude-
nd na spolo¢enskd pomoc a pomocné aktivity nasmerované k nej zvon-
ku®.

Z informdcii zozbieranych pocas ndrodného verejného scitavania
populdcie a bytov v roku 2002 vyplyva, Ze prisluSnost k rémskej ndrod-
nosti deklarovalo 12 731 ob¢anov PR, z toho 1 678 na uzemi Malopolské-
ho vojvodstva.'® MoZno odlit Styri zdkladné skupiny Romov byvajicich
na uzemi polského 3tdtu. Su to:

e Polska Roma — (niZinni Cigdni) — ich predkovia prisli do Polska

v 16. storo¢ti, utekali z nemeckého tdzemia pred prenasledovanim.
V dialekte tejto skupiny si moZno vSimnit mnoho nemeckych
prvkov.

e Kalderadi — pochddzaji z uzemia sicasného Rumunska. Prisli

do Polska po zruenf otroctva, pod ktorym sa nachddzali v 16.
storod¢f a ktoré bolo zavizné do 60. rokov 19. storocia. Boli najmi
remeselnikmi zaoberajicimi sa kotldrstvom.

e Lovari — prisli do Polska spolu s Kaldera¥mi z uzemia Madarska

a Rumunska. Ich hlavnou prdcou bolo kedysi obchodovanie kon-
mi, dnes autami.

e Bergitka Roma (karpatski Rémovia, vysocinni Cigdni) — najpocet-

nejsia skupina v polsko-slovenskom pohranicf.

Vseobecne moZno roztriedit Rémov na tych, ktori vedd tradi¢ny,
kocovnicky spdsob Zivota, a tych, ktori po mnohych storociach, v osid-
[ujicom spdsobe Zivota, rezignovali na nomddizmus. Kalderasi, Lovari ¢i
Polska Roma su skupiny so silnymi kocovnickymi tradiciami. Nepisané
morilne zdkony, tradicie, zdkazy v rdmci tabu Mageripen, silne stvisia-
ce s putovnym spdsobom Zivota, formuji ich identitu. Skupina Bergitka
Roma sa zasa v najvicsej miere stala obetou osidlovacieho procesu ako vo
velkych (Novd Huta, Var3ava, Poznail), tak aj v malych mestdch ¢i dedi-

14 MIRGA, A., MROZ, L.: Cigdni. Odlisnost a netolerancia. Varsava : 1994. s. 265.

15 SORYS, S.: Rémovia voci spolo¢ensko-ekonomickym premendm. In: Premeny prdce,
postojov a zamestnaneckych roli. Ved. red. D. Walczak-Duraj, Lodzka univerzita 2011.

16 www.mswia.gov.pl.

13



JANUSZ MIERZWA — STANISEAW SORYS

ndch, kde predstavuje najhorsie materidlne situovanud spolocensku skupi-
nu."”

Hranice romskych kolektivov ¢asto podliehaji zmendm a su presuiva-
né. Podobnym zmendm podliehajui aj ich pregnantnost, skupinova exklu-
zivita, zostdvajui vSak vo funk¢nom zvizku s pozZiadavkami bezpecnosti ¢i
Zivotnymi potrebami rémskeho spolocenstva. Jednako na druhej strane:
,Cigdni su skupinou relativne hermetickou — odolnou vo¢i poznaniu ne-
-Cigdnmi, ukrytou pred pozorovanim, uzatvorenou vo vlastnom svete.”'
Toto spolocenstvo na dzemi jednotlivych Statov sa mnohé roky nedoka-
zalo asimilovat s lokdlnym spolo¢enstvom, neprijima jazyk, vzorce organi-
zovania spoloCenského Zivota ¢i ndboZenstva. Odlisnost tychto etnickych
skupin obsahuje tri rozmery: a.) Strukturdlny — charakteristicky vysokou
nezamestnanostou, ¢o suvisi s velmi nizkou udroviiou Zivota, b.) rozmer
s nizkou troviiou spolocenskej prestiZze, chybajicim pristupom k verejnej
sprave, ako aj c.) so vzdelanostnym poznacenim a vysokym percentom
negramotnych os6b'. Rémovia ako nekvalifikovand pracovnd sila nevydr-
Zali konkurenciu volného trhu a ako prvf sa stali nezamestnanymi osoba-
mi. Ked jednotlivé stity zdroven upustili od plnenia $kolskych povinnosti
u romskej mlddeZe, toto spolocenstvo tieZ od nich upustilo. To vyvola-
lo daldiu vlnu nevyucenych osob. Nakoniec to do dnednych cias viedlo
k takej tragickej situdcii, kde romski nezamestnani si vicsinou analfabet-
mi®.

Sucasnd spolocenska situdcia Romov vyplyva nielen z ich ekonomic-
kej disproporcie vo vztahu k lokdlnemu spolocenstvu, ale aj z chybaju-
cej subjektivity v orgdnoch na réznych prieckach, ako v samospravnych,
tak aj vo vlddnych. Su to paberky velmi nizkej drovne vzdelania. Romo-
via, byvajici mnohé pokolenia na tdzemf Polska, sa nedokdzali integrovat
s jeho spolo¢nostou, istym sposobom sa jedine vedeli prispdsobit lokdl-
nym redlidm?'.

Kalderasi a Lovari si uzndvani ako cigdnska aristokracia; prisudzu-
ji sa im také vlastnosti ako zdmoZnost, podnikavost ¢i Zivot v prepychu.
LenZe bohati Romovia a podnikatelia predstavuji nevelké percento voci
takym, ktorf su v zlej materidlnej situdcii. Zdd sa, Ze problémom, ktory vo
velkej miere rozhoduje o ich ekonomickej situdcii, su tradi¢né profesie,
vykondvané v minulosti, a chybanie aktivit smerujicich k transformdcii
profesif v tejto komunite. V poslednych rokoch si méZeme vSimnit mno-

17 BARTOSZ, A.: Neboj sa Cigdna. Na dara Romestar. Sejny : 2004. s. 152.

18 MIRGA, A., MROZ, L.: Cigdni. Odlisnost a netolerancia. s. 19.

19 LESNIAK, M.: Rémovia. Blizki, ¢i vzdialeni? Krakov : 2009. s. 10.

20 SZEWCZYK, M.: Rémovia a Sintovia v systéme Eurdpskej tinie. In: BOREK, B. (ed.):
Roémovia v Polsku a Eurdpe. Krakov : 2007. s. 190.

21 LEWANDOWSKI, E.: Etnickd krajinomalba Eurdpy. Varsava : 2004. s. 409.
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hé pozitivhe zmeny, vedice k zlepSeniu Zivotnych podmienok romske-
ho spoloc¢enstva v Eurépe. Vyplyva to zo zna¢ného zdujmu nerémskeho
spolocenstva, medzindrodnych institdcii ¢i vldd jednotlivych stitov o osud
romskeho spolo¢enstva na tdzemi danej krajiny. Romsky problém prestal
byt problémom tzkych samospravnych skupin ¢i lokdlnych spolocenstiev,
ale sa stal medzindrodnym problémom. Bola postrehnutd aj unikdtna kul-
tira tohto spolocenstva ako hodnd ochrany. Rozhodcov to presvedcilo
k aktivitim v prospech integrdcie ¢i spoluexistencie, namiesto izoldcie
¢i asimildcie. V rémskom spolocenstve sa zdroveni rodi ndrodné (etnic-
ké) vedomie i zaciatky nacionalizmu. Prerozdelovanie tohto spolo¢enstva
na lepsich a horsich podliecha postupnej nivelizdcii i nadobuida vyznam.
Vitazi proces budovania spolo¢ného ndroda.

Zmena spoloc¢ensko-ekonomického postavenia romskej mensiny si
vyZzaduje pustit sa do aktivit zintegrovanych horizontdlne, inova¢nych, rea-
lizovanych roznymi spolocenskymi partnermi s rozli¢cnym formalno-prav-
nym statusom (verejnd sprava, mimovlddne ¢i hospoddrske organizicie).*
Takéto aktivity by mali byt z praktického hladiska odpovedou na redlne
potreby tejto mensinovej skupiny a efekty aktivit by mali trvalo vplyvat
na zlep3enie spolo¢ensko-ekonomického postavenia romskeho spolocen-
stva.” Nezvycajne doleZitou zdleZitostou je fakt, aby podstata podujima-
nych aktivit spoc¢ivala najmd vo vytvdrani a posiliiovani redlnych $anci,
ako aj moZnosti ¢lenov konkrétneho romskeho spolocenstva v oblasti
budovania ich materidlneho postavenia, a to prostrednictvom vykondva-
nia zdrobkovej ¢innosti alebo spravovania Zivnosti.

Bergitka Roma

Skupinu Bergitka Roma tvoria velmi scelené zhromazdiskd umiestne-
né hlavne v dedindch juZzného Polska. Potomkovia rodov, ktoré do Polska
prisli medzi 15. a 18. storo¢im, Ziju v najtazsej socidlno-existenc¢ne;j situdcii,
sui skupinou najviac pranierovanou ostatnymi romskymi skupinami pre
svoj osidlovaci sposob Zivota. Problémom tejto skupiny je znacne volné
zachovivanie tzv. zakaleni, neexistencia intiticie Baro Sero v ich kaZdo-
dennom Zivote ¢i starSinovej rady. Takdto liberalizdcia romskych mravov
skupinou Bergitka Roma vyvoldva u inych rémskych skupin pohfdanie.
Pre romske spolocenstvo sud velmi doleZité prikazy & zdkazy rdzneho
druhu, ale aj urcité zakalujice ¢innosti a predmety, ktoré uvddza kodex

22 SLIVKA, D.: Church and Society in Slovakia. In: SLIVKA, D. — VALCO, M.: Christian
Church in Post-Communist Slovakia. Salem : Center for Religion and Society. Roanoke
College, 2012. p. 50-51.

23 SORYS, S.: Romske spolocensko-ekonomické bariéry v budovani partnerstva. In: Partner-
stvo, spoluprdca a hospoddrsko-spolocenskd kriza v strednej a vychodnej Eurcpe. Zvizok
11, Ved. red. J. Mariariski, W. Mokanu, G. Sariko, Vydavatelstvo KUL, Lublin : 2010.
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Megaripen. Ten zdroven urcuje isté pravidld spolo¢enského Zivota, za tce-
lom najmi zachovat identitu a kultirne dedi¢stvo. Je svojskym prikazom
v otdzkach samosprdvnosti a sebesta¢nosti v pravno-mravnych otdzkach;
vylucuje tcast cudzincov v rieSenf konfliktov medzi ¢lenmi romskej komu-
nity. Netyka sa v3ak kofliktov medzi Rommi a ne-Rémmi*.

Podla kédexu Megaripen problémy medzi ¢lenmi komunity, ako z hla-
diska velkosti zakalent, tak aj v oblasti zodpovednosti, riesi Baro Sero, ¢iZe
Velkd hlava (najvyssi romsky sudca). Tento drad je zndmy od najstar$ich
¢ias a je doZivotne dedeny. Udanie nerémskym dradom, okradnutie Ciga-
na, podvod ¢i zabitie iného Réma, trestny ¢in proti spolo¢enskej solidarite
— to vetko spdsobuje doZivotné a tplné vylic¢enie Roma z tejto komuni-
ty®. Medzi malé zakalenia patria povedzme spolcovanie sa s prostititka-
mi, alebo Zenami, ktoré vedd neviazany spdsob Zivota, zvddzanie man-
Zelky sediaceho vo vizeni, mytie potravin v nddobdch na pranie bielizne,
pitie stojacej vody na konzumné ciele, kedZe sa v nej mohli kipat zviera-
td alebo Iudia. Pravidlo zakalenf sa opiera o filozofické predpoklady, Ze
svet sa deli na dve sféry — Cistd a necistd (sacrum a profanum). Nedistost
moZu spdsobovat isté casti tela a jeho sekréty; vietko, ¢o sa od tela odde-
Iuje, i poruSovanie urcitych pravidiel. Osoba s vy¢itkou velkého zakale-
nia by mala byt separovand od ostatného romskeho spolocenstva na cas,
ktory uréf Baro Sero. Takd osoba méZe nadalej zostat v rémskom spolo-
Censtve, ale bez moZnosti spolo¢ného konzumovania za jednym stolom;
nesmie s fiou byt udrZiavany fyzicky kontakt, ale moZe byt taktieZ vylice-
nd z romskeho spolo¢enstva na dobu urcitd alebo doZivotne.

Velkym problémom rozdelujicim rémske spolocenstvd je nezna-
lost kategorii zakaleni (Mageripenu) spoloCenstvom v skupine Bergitka
Roma. Zdsadnym prejavom marginalizdcie pravidiel istoty je povolenie
a nere$pektovanie konzumovania zvierat nevhodnych na jedenie, napr.
psov alebo koni. Ko je verny druh ,cigdnskej pute”, ¢isté zviera, ktorému
patri ndleZitd dcta. Pes, macka ¢i potkan su necisté zvieratd, kedZe maji
kontakt so zloZkami, ktoré pochddzaji z vonkajSieho a vnutorného pros-
tredia tychto zvierat. Tieto zvieratd, kedZe si lizu vlastnu srst, pohlcuju telo
zvonku dovnuitra. Nedisté su taktieZ misoZravé zvieratd, kedZe jedia ako
vonkajsie telo, tak i vnutro inych zvierat. Preto niZinni Cigdni nazyvaju
Cigdnov zo skupiny Bergitka Roma necistymi (labanca)®.

24 NOWICKA, E.: Rémovia a siicasny svet. In: BOREK, P.: Rémovia v Polsku a Eurdpe. Kra-
kov : 2007. s. 128.

25 PASZKO, A.: Historicko-kultiirne pozadie vyvoja rémskebo spolocenstva v Polsku. In:
ZAWICKI, M.: (ed.) Rémovia na trbu prdce — problémy a spésoby ich rieSenia. Krakov :
2007. s. 40.

26 BARTOSZ, A.: Neboj sa Cigdna. Na dara Romestar. s. 94.
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NajbiednejSou a zdroven najpohfdanejSou skupinou sud vysocinn{
(horski) Rémovia, ktori pred storo¢iami osidlili Podkarpatsko a vysociny
Karpdt, aZ po Tatry; najmi okolie a mesto Novy Targ, limanovské a novo-
soudecké dzemie. SU pohidani inymi Rommi pre zanechanie putovania
pred mnohymi pokoleniami, ako aj pre odtrhnutie sa od tradicif a rom-
skej mravnosti. Va¢sinou ide o nezamestnanych, udrZiavajicich sa hlav-
ne dochodkami alebo socidlnymi ddvkami. Nie je to najvicsia skupina
Cigdnov, avsak najcastejSie ukazovand a opisovand v médidch — to moze
vytvorit klamny obraz o celom rémskom spolocenstve. Takyto pristup
moZe nadalej upevriovat negativny stereotyp, ako aj brzdit ich spoloc¢en-
sky vyvoj.

Vzdelanie a Ré6movia

Aby sa zabraitiovalo a predchddzalo nebezpecnym trendom v Zivo-
te celého spolocenstva, treba v prvom rade vyzdvihntt hlboké vzdela-
nie, a to nielen v romskej menSine. Jednou z najpodstatnejsich dloh je
zrudit vzdelanostné bariéry. Pri¢inou vysokého percenta nezamestnanych
Rémov je predovietkym nizka uroven ich vzdelania alebo analfabetiz-
mus, ako aj chybanie spolocenskych zru¢nosti, odbornej kvalifikdcie a sla-
bd znalost polského jazyka. Okrem toho hlavnou bariérou v zabrafiovan{
tychto problémov je spolocenskd a kultirna dezintegricia, aj predpojatosti
a stereotypy fungujice vo vedomi spoloc¢enskej vicsiny su prekdzkou vo
vyrovndvani $anci romskej mensiny na lokdlnom trhu prace i mimo neho.
Jednako sa zdd, Ze najvicsim problémom rémskeho spolocenstva, ktoré
generuje gro inych zdleZitosti, je téma obmedzenej tcasti na procese vzde-
lavania. V tomto spoloCenstve si mdZeme vsimnit vieobecnd neochotu
posielat deti do Skoly. Rémovia to vysvetlujid obavami zo spojitosti vlast-
nej skupiny, ktord méZe byt ohrozend poruSovanim kédexu Mageripen.
Obdvaju sa aj Sikanovania alebo priam diskrimindcie, ako zo strany ucite-
lov, tak aj samotnych Ziakov. Neochota prehlbovat poznanie je sposobe-
nd najmi neznalostou polského jazyka. Okrem toho samotni romski Ziaci
,sa odlisuji“ velmi nizkou frekvenciou na hodindch vzdeldvania, ktorych
sa zucastnuju, a to sposobuje, Ze Cast romskych deti vzdelanostne konct
na urovni prvych tried zdkladnej Skoly, a v niektorych spoloc¢enstvach ¢ast
deti vobec nerealizuje vzdeldvaciu povinnost”. Nivelizdcia vzdeldvacich
bariér je zdkladnou a prvoplinovou ulohou v realizdcii akychkolvek pro-
jektov nasmerovanych k tomuto spolocenstvu.

Roémska mensina sa prakticky nezicastiiuje politického Zivota. Vyply-
va to nielen z nizkej drovne vzdelania, ale aj z diStancie voci formdm fun-

27 Rémovia v Polsku — popis situdicie, dodatok ¢. 6. In: Program v prospech rémskeho spolo-
Censtva v Polsku. Varava : 2003. s. 4.

17



JANUSZ MIERZWA — STANISEAW SORYS

govania Stitu, danym spolo¢enskym skupindm, a z neochoty k lokdlnym
¢i regiondlnym lidrom. Navy3e, ako uZ bolo spomenuté skor, rémske spo-
lo¢enstvo nie je zorganizované vndtorne, to sposobuje, Ze sa nezaujima
aktivne o spoloCensky Zivot. Urcite ide o efekt neddvery voci lokdlnemu
spolo¢enstvu, od ktorého cCasto zakusili nedostatok dévery, pochopenia,
nevraZivost ¢i priam nendvist. Na druhej strane vlastnd tradicia, zavizujica
ich budovat a udrZiavat rodinné (rodové) zvizky, zapri€inila, Ze zostdvaju
Jhermeticky“ uzavreti na vonkajsi svet®.

Nase poznanie o Roémoch je velmi nedostacujice. Informdcie o nich
ziskavame predovsetkym z medidlnych odkazov; tie sa zasa zaoberaju
nimi hlavne pri prileZitosti velkych (kultdrnych, historickych) udalosti ale-
bo v pripade extrémnych udalosti na rozhrani kriminality ¢ spolocen-
skych alebo susedskych konfliktov. MéZeme prijat, Ze vytvdrany obraz
o tomto spolo¢enstve ako v prvom, tak aj v druhom pripade, je pokrive-
ny a chyba mu objektivnost. Ukazovanie Romov, Zijicich vo velkej biede,
alebo aj ako prelietavych tridov, Zijicich len z hudby a tanca, ,vtlica“ ich
do uz existujicich stereotypov.

Stereotypy sa neanalyzuju. Stereotypy formuluji jednoduché odpo-
vede podla pravidla: alebo-alebo. Takym spdsobom sa pokuisame hla-
dat ospravedlnenie pre vlastny postoj. Casto od tychto stereotypov nie su
volnf ani tf, ktory sd nakloneni pondhlat sa s pomocou pre rémske spo-
lo¢enstvo, ¢im podujimané aktivity nie si vZdy trefné. Nedostatok pat-
ricného poznania vyplyva aj z faktu, Ze Rémovia maji starosti, aby sa
poznanie o nich nedostalo mimo ich vlastné prostredie do sveta ,gadZov”.
Je to isty obranny mechanizmus, sformovany cez mnohé pokolenia, kto-
rého ulohou je najmi zachovat vlastnud kultirnu identitu. Tdto ,vnuitornd®
obrana suvisi aj s asimildciou cez marginaliziciu. Rémske osady, vznik-
nuté v ¢asoch PLR, napriek voli obyvatelov daného lokdlneho spoloc¢en-
stva a taktieZ proti voli samotného rémskeho spolocenstva, boli stavané
na periférii obce, ¢asto v ustrani, aby — ako sa tvrdilo — nespdsobit spolo-
Censké napitia. Tieto osady boli zbavené akejkolvek komunikac¢nej siete
s centrami tychto obcf; dokonca doteraz chybaji prijazdové cesty. Preto
si romske spolocenstvo viedlo vlastny Zivot na izolovanom, ¢asto malom
povrchu daného tdboridta. Tdto marginalizdcia vyvoldvala a upevnila neo-
chotu Rémov k vonkajsiemu svetu, k jeho pravidldim, k hodnotdm, dokon-
ca k hodnotim zdrobkovej ¢innosti. Preto sa nemozno ¢udovat, Ze prica
ako hodnota md v sicasnosti velmi nizku poziciu v hodnotovej hierarchii
Rémov — toto cuiva napr. pred dost beZzne fungujicim presvedcenim, Ze
,Zzivot je privelmi krdtky, aby Cigdn musel pracovat®.

28 BARTOSZ, A.: Neboj sa Cigdna. Na dara Romestar, Sejny 2004. s. 41.
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Na tomto mieste treba zdoraznit, Ze vstupom Polska do Eurépskej tinie
bol §tit zataZeny zdvizkom realizovat ndleZiti politiku Stitnymi orgdnmi
a samospravami na réznych prieckach voci romskej mensine. O tidto men-
Sinovu skupinu sa zaujima nevelkd skupina ,romologov®, ktori predme-
tom svojich skimani a vedeckych analyz urobili prave ju. Na dosiahnutie
uspokojivych vysledkov ich usilia su eSte potrebné odvizne, verejne ¢inné
osoby na obidvoch strandch, tzn. na strane realizujicej projekt, i na rém-
skej strane, aby sa pracou od zdkladov bojovalo proti stereotypom a lik-
vidovali bariéry v taZisku realizdcie programov, ktorych cielom je zmenit
Zivotné podmienky tejto komunity®. Bez pomoci zvonku a bez angaZova-
nosti ako ,Zi¢livych“ oséb, pripravujicich Rémov na prijatie pomoci, tak
aj romskeho spolocenstva do vyuZitia tejto pomoci ako $ance na zlepSenie
jeho Zivotnych podmienok, bude toto spoloc¢enstvo, storocia na periférii
spolocenskych zmien, nadalej marginalizované, ¢o napokon, pre putuji-
cich Rémov, mdZe znamenat plnud asimildciu a pre skupinu Bergitka Roma
fyzické znicenie*. A prave o ti skupinu sa treba zaujimat najviac. Bez
opory vo vlastnej tradicii, s pocitom svojej odlisnosti budi susedmi vni-
mani ako ,ini”, budd odkdzanf na Zivot medzi svetom ,gadZov” a svetom
putujicich Rémov, sticasne niciac skuto¢ny obraz Réma-nomdda.

Zaver

Aktudlne je romske spolo¢enstvo predmetom zdujmu Eurépskej unie,
kedZe ide o najpocetnejsi mensinu, byvajicu takmer v kazdej krajine EU.
Bola ukdzand potreba radikdlnej zmeny medzi romskym spolocenstvom
a lokdlnymi spoloc¢enstvami, zvldst v kontexte rozvetvovania jazyka i kul-
tiry tohto spolocenstva. Sucasne bolo uznané, Ze proces zmien bude
dlhodobym procesom a bude trvat mnoho rokov. Bolo prijaté, aby v dlh-
Sej Casovej perspektive doslo k zlepSeniu vzdelania Romov, vdaka tomu
moZe byt dosiahnuty efekt zlepSenia tdrovne vzdelania daného spolocen-
stva ako nevyhnutny krok k zamestnaniu, zvldst k samozamestnaniu’.
Navyse, boli vyvolané tlaky na orgdny novych krajin EU, aby sa vyriesi-
la romska otdzka, kedZe nerieSenie tychto problémov méozZe viest k prili-
vu tychto spolocenstiev do Stitov tzv. starej Unie. Romske spolocenstvo,
zuic¢astrujlice sa verejného diskurzu, vzbudzuje zdujem nielen Eurépskej
unie, ale aj mnohych medzindrodnych organizdcii, takych ako Amnesty
International ¢i Svetovd banka, ktoré intervenuji do poruSovania prav

29 NOWICKA, E.: Rémovia a sticasny svet. s. 134.

30 ZAWICKI, M.: Rémovia na trbu prdce — problémy a sposoby ich rieSenia. Krakov : 2007.
s. 116.

31 SZEWCZYK, M.: Legislativna aktivita Eurdpskej iinie voci rémskemu problému po jej
poslednom rozsireni. In: BOREK, B. (ed.): Romovia v Polsku a Eurépe. Krakov : 2009.
S. 53.
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romskeho spolocenstva ¢i jeho diskrimindcie, tak ako napr. poc¢as stavby
muru v Usti nad Labem, oddelujiceho Cigdnov od Cechov, ¢i v pripade
sterilizacie romskych Zien na Slovensku.*
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Postannictwo Kosciola we wspolczesnym swiecie

MAREK KLUZ
PdpeZskd univerzita Jdna Pavla II. v Krakove

Abstract: Jobn Paul Il repeatedly emphasized in bis teachings that the
Church bas its place in society and cannot be deprived of the possibility of
shaping various dimensions of social life. The Church, in its social teachings,
shows not only various problems of the present but at the same time stresses
that they are a call for the entire Church in the world. These problems
become in some measure a field of work for its particular states: priests,
consecrated persons and lay people. Thanks to their apostolate, saving
word of the Gospel reaches all social strata. The Church belps man and the
world in discovering the primacy of spiritual values in order to respond to
the deepest longing of the human soul and open new perspectives in the
social dimension of buman life. The Church is also aware of the necessity
Jfor special spiritual formation of those states to bravely take the challenges
posed by the world.

Key words: Mission of the Church. Contemporary world. Priests.
Consecrated persons. Lay people

Kosciot ustanowiony przez Chrystusa choc nie jest ,z tego Swiata”, jest
jednak ,w Swiecie” i ,dla swiata”. ,Kosciot zyje rzeczywistoscia tego Swia-
ta. Zyje ta prawda o czlowieku, ktéra pozwala mu przekraczac¢ granice
doczesnosci, a rownoczesnie ze szczegolng mitoscia i troskg myslec¢ o tym
wszystkim, co w wymiarach samej tej doczesnosci stanowi o zyciu czlo-
wieka, o zyciu ludzkiego ducha, w ktérym cztowiek wyraza swoj odwiecz-
ny niepokdj [...]. W tym twoérczym niepokoju tetni i pulsuje to, co jest naj-
glebiej ludzkie: poszukiwanie prawdy, nienasycona tesknota za pigknem,
glos sumienia”.! Koscidét stuzy wiec ludziom w tym, co dla nich najcen-
niejsze i najwazniejsze. Stuzy takze wspdlnotom, ich prawdziwemu dobru.

I RH 18.
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Soboér Watykariski I w Konstytucji Gaudium et spes powiedziat wyraz-
nie, ze problemy zycia spolecznego chrzescijan nie s3 i nie moga byc¢
Kosciotowi obojetne.? Koscidl ,nie moze wigc czud sie obcym” w Swiecie,
ani traktowac swiata jako wroga, ktérego nalezy zwalczad, lecz powinien
by¢ sprzymierzenicem we wszystkim co dobre, szlachetne i pigkne. Powi-
nien czyni¢ wszystko, aby doprowadzi¢ ludzi do Chrystusa i zbawienia,
ktére On im ofiaruje. W to dzielo — jak przyjdzie to dokladnie przesledzic¢
w niniejszej publikacji — wlaczone sa wszystkie stany KosSciota: kaptani,
osoby konsekrowane i ludzie Swieccy. Miarg zaangazowania w Swiecie
poszczegoblnych standéw Kosciola jest ostatecznie godnosc czltowieka, kto-
ry jest powotany do pelnej jednosci z Bogiem. Sobér jednoczesnie podkre-
Sla, ze tam gdzie brakuje religijnych fundamentéw i nadziei zycia wiecz-
nego, godnos¢ czlowieka tatwo zatraci¢ lub nie mozna jej nigdy w pelni
odkry¢.? W pelnionej misji cztowiek odkrywa tez prawdziwe przeznacze-
nie Swiata, w Kktéry jest zaangazowany. Swiat ten w planach Bozych ma
sta¢ si¢ ,nowym niebem i nowg ziemia”.* Wychowawcze oddzialywanie
Kosciola jest zatem dla cztowieka zZyjacego w Swiecie nie do zastgpienia.

1. Kaplan obecny w swiecie — postany do swiata

Odpowiedzialnos¢ za swiat i kazdego czlowieka jest w pierwszej
kolejnosci zadaniem kaptanéw. Ta odpowiedzialnosc, majac swe korzenie
we wlaczeniu w Chrystusa i w uczestnictwie w Jego kaplanistwie, jest Sci-
Sle zwigzana z tozsamoscia kaptlaniska.’ Jan Pawel Il w LiScie do Kosciota
w Polsce podkreslil, ze ,obecne czasy naznaczone nasilong presja kultury
laickiej i materializmu praktycznego, wymagajg od kaptanéw poglebienia
swej tozsamosci kaptanskiej [...]. Rosngce ciggle zadania duszpasterskie
wymagaja od wszystkich pasterzy — biskupéw i kaptanoéw — rozpatrze-
nia na nowo tej wlasnie mitosci (pasterskiej), co wyrazi sie¢ w gorliwym
i odwaznym poszukiwaniu ciggle nowych srodkéw i metod apostolstwa.
Potrzeba dzisiaj duszpasterstwa naprawde misyjnego, ktére nie czeka bier-
nie, lecz wyrusza na poszukiwanie zagubionych owiec”.®

Zgonie z sugestiami Jana Pawla II wszyscy kaplani winni mie¢ wigc
misyjne serce i umyst, powinni by¢ otwarci na potrzeby KosSciota w Swie-
cie. Troska duszpasterska kaplana urzeczywistnia si¢ poprzez znajomos¢

2 Por. S. Olejnik, Whktad Kosciola w zycie spoltecznosci swieckich, ,Chrzescijanin w Swie-

cie” 23(1993), nr 2, s. 144.

Por. KDK 21.

Por. KKK 1042-1050.

Por. M. Lukoszek, Tozsamosc kaptana i jego postawa wobec swiata w nauczaniu jana

Pawta II, Horyzonty Wychowania” 9(2010), s. 188-203.

6 Jan Pawet 11, List do Kosciota w Polsce, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 61(1993), nr 13,
s. 15-16.
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problematyki osobistej, rodzinnej i spotecznej wiernych. Kaptan powinien
uczestniczy¢ we wszystkich zadaniach zwigzanych z nauczaniem, ksztal-
ceniem i wychowaniem. Potrzeba, aby kaptani znali tradycje historyczne
i dziedzictwo réznych kultur. Nic wiec dziwnego, ze papiez z takim naci-
skiem apeluje do kaplanéw: ,Musicie by¢ bliscy ludowi, by¢ obok ludu,
przezywajac intensywnie jego codzienne problemy, szczegolnie gdy cier-
pi i znajduje si¢ w sytuacjach trudnych. A obecnie chwile s3 naprawde
trudne”.” Niewatpliwie cztowiek dzisiejszy okazuje silne pragnienie Boga
i jego milosci. Bég jedynie wyjasnia czlowiekowi sens zycia. Nie moze
tego uczynic ani nauka, ani dobrobyt zbudowany przez technike. W czlo-
wieku tkwi glebokie pragnienie transcendencji.

Kaplani powinni zatem stara¢ si¢ o chrzescijariska formacje osob
powierzonych ich opiece. Winni stara¢ si¢ tworzy¢ laikat prawdziwie
Swiatly i gorliwy, zdolny do podjecia z wielka gorliwoscia odpowiedzial-
nosci za swiat. Pracujac na rzecz poprawy spotecznych, ekonomicznych
i politycznych struktur spoteczeristwa, Swieccy staja sie dla Swiata zaczy-
nem. Wspolnie ze wszystkimi ludZmi dobrej woli, niezaleznie od wyzna-
nia, winni oni pracowac nad tworzeniem sprawiedliwego porzadku spo-
tecznego. Posrod nich powinni by¢ kaplani, jako studzy i przewodnicy,
ktorzy przynosza natchnienie, ksztaltuja, wiodg Lud Bozy drogami Pana.®
Kaptani winni wspiera¢ ruchy, organizacje i stowarzyszenia religijne sku-
piajace Swieckich. Szczegdlnie jednak powinni otaczac troska rozwijajaca
sie w Kosciele Akcje Katolicka.? Jest ona urzedem koniecznym w Kosciele
i winna doznawac poparcia od wszystkich, szczegolnie jednak od kapta-
now. Jej celem jest formacja ludzi swieckich i ich aktywne uczestnictwo
w zZyciu spotecznym. To oni powinni przyczyniac si¢ do uspotecznienia
wiary.

Poniewaz postannictwo kaptlariskie urzeczywistnia si¢ w Kosciele,
dlatego kazdy kaptan jest stuga Kosciota w swiecie. Kaptan ma by¢ czto-
wiekiem, ktorego serce otwarte jest ku wszystkim. Nie moze wigc nie
zauwazac probleméw wspolnoty, ktorej przewodzi. W poczuciu i rozu-
mieniu ludzkiej solidarnosci winien miec serce szeroko otwarte na potrze-
by Kosciola i Swiata. Zaangazowanie kaplana w sprawy spoteczne to

7 Cyt za: J. Warzeszak, Miejsce i rola kaptana w spoteczeristwie, w: Komisja Episkopa-
tu Polski Duszpasterstwa Ogolnego, Ewangelizacja w tajemnicy i misji Kosciola. Pro-
gram duszpasterski na rok 1994-1995, red. E. Szczotok, A. Liskowacka, Katowice 1994,
s. 162. Por. Z. Sobolewski, Kaptan w stuzbie ubogich, ,Teologiczne Studia Siedleckie”
6(2009), s. 65-67.

8 Por. M. Doldi, Nauka spoleczna jako czes¢ nauczania i Zycia Kosciota, thum. P. Bor-
kowski, ,Spoleczenistwo” 21(2011), nr 3, s. 72-74.

9 Por. K. Jezyna, Udziat Akcji Katolickiej w nowej ewangelizacji, w: Akcja katolicka w spo-
teczeristwie polskim, red. R. Podpora, Lublin 1999, s. 44-83.
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podstawowy wymog ewangelizacji, w ktérej on swoja postuga w spo-
sOb szczegdlny uczestniczy, i za ktéra jest odpowiedzialny. Dlatego tez
kaptan ma prawo zabiera¢ glos w waznych sprawach spotecznych, pamie-
tajac jednak, ze Kosciol stara si¢ przede wszystkim o urzeczywistnianie
w Swiecie zasad moralnych, ktére we wilasciwy sposéb winny ksztatto-
wac wymiar zZycia spolecznego (zasada dobra wspdlnego, pomocniczo-
Sci i solidarnosci). To zas, jesli ma stuzy¢ cztowiekowi, musi by¢ oparte
na trwalych zasadach.

Kazdy kaptan jest obywatelem swojego paristwa i jako taki ma natu-
ralne prawo wypowiadania si¢ w sprawach spotecznych, Tego prawa nie
moze zosta¢ pozbawiony. Korzystajac z niego (np. biorgc udziat w wybo-
rach parlamentarnych) kaptan w sposéb bezposredni bierze udzial w zyciu
politycznym. Czyniac tak, nie powinien jednak zapomnie¢, ze jego szcze-
g6lnym zadaniem, odpowiadajacym realizowanemu przezeri powotaniu,
jest nieustanna troska o ksztalttowanie ludzkich sumier."

Do owocnej stuzby w swiecie kaptani potrzebuja permanentnej for-
macji. Formacja stala kaptanéw wynika z samej natury przyjetego daru
i sakramentalnej postugi, a wiec godnosci i odpowiedzialnosci za przyje-
ty sakrament, a zatem jest konieczna w kazdym czasie. Dzisiaj jednak jest
szczegolnie pilna, tak ze wzgledu na szybkie przemiany spoteczne i kultu-
rowe, jak i w perspektywie ,nowej ewangelizacji”, ktéra stanowi najistot-
niejsze i nie cierpiace zwloki zadanie Kosciota. Wszyscy kaptani winni by¢
Swiadomi koniecznosci ich formacji, bowiem ,nowa ewangelizacja potrze-
buje nowych glosicieli Ewangelii, to znaczy kaptanéw, ktorzy staraja sie
przezywac swoje kaplanstwo jako szczegdlna droge do swigtosci”."!

Formacja stala znajduje swa podstawe i uzasadnienie w dynami-
ce sakramentu kaplaristwa. Wiaze si¢ to z naturalng daznoscia czlowie-
ka do samorealizacji. Zycie kazdego jest bowiem nieustannym dazeniem
do dojrzatosci, a to wymaga stalej formagji. Istotniejsze uzasadnienie stalej
formagiji jest jednak natury teologicznej. Powotanie kaptaniskie ma charak-
ter dynamiczny, mozna méwi¢ o powolaniu ,w” kaplanstwie. Bog nie-
ustannie powotuje i posyta. Zadaniem kaptana jest wiaz na nowo rozezna-
wac i wypelnia¢ owo nieustanne powolanie, czyli wole Boza. Ponadto sta-
ta formacja jest warunkiem dochowania wiernosci kaptanskiej postudze,
choc¢ wigze si¢ z procesem nieustannego nawracania si¢. Natomiast ,,dusza

i zewnetrznym ksztaltem formacji statej jest mitos¢ pasterska”.'

10 Por. T. Borutka, Wrazliwosc kaptana na sprawy spoteczne — wymogiem ewangelizacyi,
,Sosnowieckie Studia Teologiczne” 6(2003), s. 29-30.

11 PDV 82.

12 W. Stomka, Oblicza kaptariskiej postugi, w: Kaptan posréd ludu kaptariskiego. Homo
meditans XIV, red. W. Slomka, J. Misiurek, Lublin 1993, s. 33-41.
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Formacja kaptariska, zmierzajaca do pogtebienia, powinna obja¢ inte-
gralnie wszystkie wymiary: ludzki, duchowy, intelektualny i duszpasterski
Oznacza to, ze wzrastanie ku dojrzalosci wymaga od kaplana zaréwno
poglebiania réznych wymiaréw formacji, jak i umiejetnosci harmonijne-
go ich faczenia, a nawet wewnetrznej jednosci, to zas mozliwe jest dzie-
ki pasterskiej mitosci, Dzigki statej formacji kaptan moze ,przezwyciezyc
pokuse sprowadzania swej postugi do jalowego aktywizmu bedacego
celem samym w sobie, do bezdusznego swiadczenia ustug, nawet jesli
maja one charakter duchowi czy sakralny, do pracy zawodowej wykony-
wanej na zlecenie organizacji koscielnej”.”

Mozna w koricu méwi¢ o glebokim sensie statej formacji kaptana
w zwiazku z jego obecnoscia Kosciola w swiecie, ktory jest tajemnica,
komunig i misja. W kontekscie odpowiedzialnosci za uobecnianie Koscio-
la w swiecie istotne wydaje si¢ podkreslenie obecnosci kaptana w Koscie-
le-komunii. Formacja stala ma doprowadzi¢ do Swiadomosci, ze osta-
tecznym celem postugi kaptanskiej jest jednos¢ Bozej rodziny w brater-
skiej spotecznosci, zjednoczonej z Bogiem. Szczegdlny wktad w budowa-
nie koscielnej wspolnoty wnosza kaptani zachowujac jednos¢ wspolnoty
kaptariskiej. Poprzez stala formacje kaptan ma wzrasta¢ w jednosci wia-
snego presbyterium i wraz z nim, a takze w jednosci z biskupem. Jednosc¢
presbyterium majaca Zrodio sakramentalne znajduje kontynuacje w postu-
dze kaplanskiej: od mysterium do ministerium." Kaplariska jednos¢ prze-
zywana w duchu pasterskiej mitosci przyczynia sie¢ do budowania wspdl-
noty Kosciola.

2. Osoby konsekrowane w urzeczywistnianiu poslannictwa

Kosciola w Swiecie

Z misja Kosciola w swiecie w szczegdlny sposob zespolone jest zycie
konsekrowane, albowiem wyraza ono sama istot¢ powotania chrzescijan-
skiego. Kodeks Prawa Kanonicznego w nastepujacy sposéb definiuje ten
stan zycia: ,Zycie konsekrowane przez profesje rad ewangelicznych jest
trwatlg formg Zycia, w ktérej wierni pod dziataniem Ducha Swietego nasla-
dujac dokladniej Chrystusa, oddaja si¢ catkowicie umilowanemu nade
wszystko Bogu, azeby — poswigceni z nowego i szczegdlnego tytutu dla
chwaly Boga, budowania Kosciola i zbawienia Swiata — osiggnac¢ doskona-
ta mitos¢ w stuzbie Krolestwa Bozego i, stawszy si¢ w Kosciele wyraznym
znakiem, zapowiadac niebieska chwale”.’ Papiez Jan Pawel II w swoim
nauczaniu wielokrotnie podkreslal, ze odnowa Kosciota i swiata wiaze sie

13 PDV 72.
14 Por. tamze, nr 74.
15 KPK, kan. 573, par. 1.
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Scisle i nierozerwalnie z powolaniem oséb konsekrowanych, ktére maja
w tym wzgledzie niezwykle wazng role do spehlnienia.’® Szczegdlne miej-
sce, jakie osoby konsekrowane zajmuja we wspdlnocie Kosciota, zobo-
wiazuje je do podjecia odpowiedzialnosci za misje Chrystusa w swiecie.

W czasach duchowego zagubienia i zametu, gdy szerza si¢ tenden-
cje liberalne i laickie, sekularyzm i relatywizm moralny, potrzebne jest
Kosciolowi i swiatu zdecydowane swiadectwo. Moc Swiadectwa wpisa-
ne jest w powotlanie kazdego chrzescijanina, ale szczegdlnie wpisane jest
w powotlanie 0s6b konsekrowanych.!” Dlatego stuszne jest wolanie papie-
za Benedykta XVI: ,Kosciot potrzebuje waszego swiadectwa, potrzebuje
zycia konsekrowanego, ktére z odwaga i w sposob twoérczy podejmuje
wyzwania naszych czaséw. Wobec szerzenia si¢ hedonizmu od was ocze-
kuje sie odwaznego Swiadectwa czystosci, bedacej wyrazem serca znaja-
cego piekno i cene Bozej mitosci. Wobec dominujacego dzis powszechnie
pragnienia pieniadza waszym skromnym zyciem i gotowoscia stuzenia naj-
bardziej potrzebujacym przypominacie, ze Bog jest prawdziwym bogac-
twem, ktore nie niszczeje. Wobec indywidualizmu i relatywizmu, prowa-
dzacych do tego, ze cztowiek staje si¢ dla siebie jedyna norma, wasze bra-
terskie zycie zdolne poddac sie kierownictwu, a wiec gotowos¢ do postu-
szenistwa, potwierdza, ze realizacje samych siebie sktadacie w rece Boga.
Jakze nie wyrazi¢ zyczenia, zeby kultura rad ewangelicznych, bedaca kul-
turg Blogostawieristw, mogla szerzy¢ si¢ w Kosciele, by podtrzymywac
zycie i Swiadectwo ludu chrzescijariskiego?”.'® Trzeba powiedziec, ze zycie
konsekrowane i profesja rad ewangelicznych sa proroczg odpowiedzia
na wszystkie te wyzwania i ukazuja ludziom swiadectwo ewangelicznych
wartosci zapomnianych lub odrzucanych przez swiat."

Waznym zadaniem we wspolczesnym swiecie jest przywrocenie wia-
ry w idealna wspolnote braterska, dlatego caly Kosciot tak bardzo liczy
na swiadectwo zakonéw. Oczywiscie wspolnoty zakonne, ukazujac
ludziom pigkno braterskiej komunii, wymagaja uczestnictwa wszystkich
w duchu solidarnosci i sprzeciwu. Dzigki nim , Kosciot cheialby ukazywac
Swiatu przyklady wspolnot, w ktérych wzajemna troska pomaga przezwy-

16 Por. J. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciola
i Swiata, Lublin 2002, s. 258.

17 Por. B. Rozen, Swietos¢ w zyciu konsekrowanym, ,Ateneum Kaptariskie” 578(2005), t.
145, s. 130-134.

18 Benedykt XVI, Koscidt i swiat potrzebujq waszego swiadectwa. Przemdwienie do 0séb
konsekrowanych diecezji rzymskiej (Watykan — 10 grudnia 2005), ,L'Osservatore Roma-
no” 27(20006), nr 3, s. 35-36.

19 Por. R. Biel, Zycie konsekrowane wobec prowokacji wspotczesnego Swiata, w: Przebd-
stwiac to co ludzkie. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksigdza Biskupa Wiadystawa Bobow-
skiego, red. S. Sojka, J. Stala, Tarnéw 2007, s. 327-337.
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ciezy¢ samotnos¢, wiez braterska budzi we wszystkich poczucie wspol-
odpowiedzialnosci, a przebaczenie zabliznia rany, umacniajac w kazdym
dazenie do komunii”.?

Zaangazowanie osob konsekrowanych w spoleczny wymiar zycia
Kosciota obejmuje takze szereg innych dziedzin. Papiez Jan Pawel II rysu-
je dosy¢ szeroka perspektywe tej dzialalnosci, zachecajac do pracy nad
poglebianiem wiary i odnowa zycia religijnego wiernych, nad wycho-
waniem chrzescijariskim dzieci i mlodziezy, formacja duchowieristwa,
na niwie misyjnej ‘az po krarice ziemi’ (Dz 1, 8), w réznych dziedzinach
duszpasterstwa i apostolatu spotecznego, na polu ekumenizmu, szkol-
nictwa, kultury, nauki, Srodkéw spotecznego przekazu. Osoby konsekro-
wane powinny uczestniczy¢ we wszystkich wspoétczesnych ,areopagach”
ktore stwarzaja szanse odnowy Kosciola, jednak bez watpienia ich udziat
jest konieczny w sferze odnajdywania duchowego wymiaru zycia. Wobec
pograzania si¢ calych spolecznosci w konsumistycznym materializmie
potrzeba czasu staje si¢ przyblizenie dziedzictwa duchowego Kosciofa.
Zycie wspolnot zakonnych powinno by¢ ,chrzescijariska droga, ktéra pro-
wadzi do spotkania z Bogiem, do modlitwy, ascezy, do odkrycia sensu
zycia”.*

Wyjatkowy charakter ma troska o najbardziej potrzebujacych, czy-
li wezwanie, by milowac czlowieka tam, gdzie inni juz tego nie potra-
fia: rodziny znajdujace si¢ w trudnym polozeniu, ubogich, opuszczo-
nych, cierpiacych, ludzi odrzuconych przez wszystkich. Opcja na rzecz
ubogich stanowi wyjatkowe wyzwanie dla oséb konsekrowanych, gdyz
,szczera odpowiedZ na mitos¢ Chrystusa kaze im zy¢ tak, jak zyja ubo-
dzy i opowiedzie¢ si¢ po stronie ubogich”.* Szczegdlna wartos¢ stanowi
tu slub ubdstwa sktadany przez osoby konsekrowane, ktory zobowiazuje
do swiadectwa mitosci. ,To swiadectwo — jak pisze Jan Pawel II w Vita
consercata — winno 1aczy¢ sie ze szczegélnym umitlowaniem ubogich”.?
Papiez zacheca wspolnoty zakonne, ktére w swoich konstytucjach maja
jako jeden z celéw opieke nad ubogimi, do odnowienia swego charyzma-
tu i do realizacji tego zadania z pewng nowa gorliwoscia, oparta na wpa-
trywaniu sie w przyktad zZycia swoich zatozycieli.**

20 VC 45.

21 RMi 38.

22 VC 82. Por. A. Derdziuk, Osoby konsekrowane rzecznikami ludzi ubogich, ,Zycie Kon-
sekrowane” 4(2001), s. 90-91.

23 VC 90.

24 Por. B. Rozen, Swietos¢ w zyciu konsekrowanym. .., s. 134-136; W. Surmiak, Opcja pre-
Jferencyjna na rzecz ubogich wyrazem mitosci spotecznej. Studium teologicznomoraine
w Swietle nauczania_Jana Pawta I, Katowice 2009, s. 234-244.
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Do tak szeroko ujetej misji apostolowania osoby konsekrowane
potrzebuja odpowiedniej formacji, tym bardziej, ze dusza misji ewangeli-
zacyjnej Kosciola w swiecie jest zycie wewnetrzne.” Zasadniczym celem
procesu formacyjnego jest przygotowanie czlowieka do catkowitego
poswiecenia sie Bogu przez nasladowanie Chrystusa w stuzbie misji. For-
macja, ktora jest ostatecznie wiaczeniem sie w dzielo uswiecenia Trojje-
dynego Boga, wymaga wyrzeczen, duchowych zmagan i pracy nad soba,
gdyz procesy laicyzacyjne zachodzace w spoteczenistwie nie omijaja osob
poswieconych Bogu. Wzrost zycia duchowego wymaga priorytetu modli-
twy i zycia liturgicznego, prowadzac do doskonatosci wiary, doskonatosci
nadziei i doskonatej mitosci.

Dlatego cel zycia konsekrowanego oznacza, ze formacja powinna
mie¢ charakter integralny: ,musi to by¢ formacja calej osoby, obejmujaca
calosc jej istoty, wszystkie aspekty jej tozsamosci, jej czyny i intencje”.*
Co wigcej formacja, aby byla pelna, musi obejmowac wszystkie dziedziny
zycia chrzescijariskiego i konsekrowanego. Papiez w Vita consecrata pod-
kresla wartos¢ formacji poczatkowej i stalej. Formacja poczatkowa win-
na uwzgledni¢ ,formacje osobowa, kulturowa, duchowa i duszpasterska,
dazac wszelkimi sSrodkami do harmonijnego polaczenia réznych aspekto-
w”.# Warto zauwazy¢ w procesie formacyjnym role formatoréw i forma-
cyjnego znaczenia wspolnoty zakonne;j.

Istotna jest réwniez formacja stata. Nikt bowiem nie moze zaniedbac
wiasnego rozwoju lub zaniecha¢ troski o wiernos¢ charyzmatowi, dlate-
go gléwnym celem bedzie wspomaganie rozwoju kazdej osoby konse-
krowanej przez cale jej zycia. Na miar¢ nowych wyzwan zycie konsekro-
wane wymaga nowych odpowiedzi poprzez stuzbe i mitos¢. Podmiotem
formagji jest osoba w kolejnych fazach swojego zycia, natomiast celem
formagiji jest caly cztowiek, powotany do swiadczenia mitosci Boga i bliz-
niego. Formacja stala, w jakis sposob paralelnie do formacji poczatkowej,
ma obejmowac wymiar duchowy, ludzki i braterski, apostolski, kulturowy
i zawodowy oraz wymiar charyzmatyczny. Stanowi ona takze podstawe
odpowiedzialnej troski o formacje i postannictwo katolikow swieckich.?

25 Por. S. Urbariska, Mistyka Zycia konsekrowanego, w: Vita consecrata. Adhortacja. Tekst
i komentarze, red. J. A. Nowak, Lublin 1999, s. 355-372; T. Paszkowska, Dojrzafos¢
chrzescijariska w postawie zakonnej, w: Dojrzatosc chrzescijariska. Homo meditans XI,
red. A. J. Nowak. W. Stomka, Lublin 1994, s. 102-104.

26 VC 75. Por. M. Megier, Dojrzalosc¢ chrzescijariska osoby zakonnej, w: Dojrzatos¢ chrze-
Scijariska..., s. 09.

27 VC 75. Por. J. Misiurek, Vita consecrata w swietle nauczania Soboru Watykariskiego 11
o0 zyciu zakonnym, w: Vita consecrata. Adbortacja..., s. 176-178.

28 Por. VC 71.
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3. Wierni §wieccy w misji uobecniania Kosciola w swiecie

Chociaz postannictwo chrzescijan w Swiecie nie wyklucza wszystkich
innych czlonkéw Kosciola, to jednak misja uobecniania Kosciota Chry-
stusowego W Swiecie zostala w szczegdlny sposéb powierzona ludziom
swieckim.? Kim sg wierni Swieccy? Sobor Watykanski II mowi, ze ludzie
Swieccy sa ,pelnoprawnymi czlonkami Kosciola objetymi jego tajemni-
c3 i obdarzonymi specyficznym powolaniem, ktérego celem w sposéb
szczegolny jest szukanie Krolestwa Bozego zajmujac sie sprawami Swiec-
kimi i kierujac nimi po mysli Bozej”.** Wierni, a SciSlej Swieccy, zajmuja
wiec miejsce szczegolne i nie do zastgpienia w szeregach Kosciota. Dla
nich Kosciét stanowi zyciowa zasade ludzkiej spotecznosci. Dlatego tez
powinni oni coraz wyrazniej uswiadamia¢ sobie nie tylko te prawde, ze
sg w Kosciele, ale Zze sami sg Kosciolem. Celem egzystencji ludzi Swiec-
kich jest dochodzenie do poznania radykalnej nowosci chrzescijariskiej
plyngcej z chrztu po to, azeby méc wypetniac swoje zyciowe obowigzki
zgodnie z otrzymanym od Boga powolaniem. I nie ma tutaj zadnej prze-
sady, albowiem chrzest ,odradza [...] do zycia dzieci Bozych, jednoczy
[...] z Jezusem Chrystusem i Jego Cialem, ktérym jest Kosciét, namaszcza
w Duchu Swietym czynigc kazdego [...] duchowa swigtynig”.?!

Z tytutu swej przynaleznosci do Chrystusa, ludzie swieccy, sa wezwa-
ni do budowania Krélestwa Bozego i do jego rozszerzania w Swiecie.
Swieccy majg by¢ wiec tym ewangelicznym zaczynem, ktéry sprawia, ze
w Swiecie uobecnia si¢ coraz wyrazniej Krélestwo Boze. To budowanie
Krolestwa Bozego dokonuje si¢ przede wszystkim przez duchows walke
z grzechem, a nastepnie przez dar z siebie, aby wprowadzac Boga do dusz
innych ludzi. W szczegdlny sposéb powolanie wiernych swieckich doty-
czy jednak troski o przywracanie stworzeniu calej jego pierwotnej war-
tosci. Swieccy bowiem, ,poddajac stworzenie prawdziwemu dobru czto-
wieka poprzez dzialalnos¢ wspierana zyciem taski, uczestnicza w spra-
wowaniu owej wladzy, na mocy ktérej Zmartwychwstaly Jezus przycigga
wszystkie rzeczy do siebie i poddaje je, jak i siebie samego Ojcu, aby byt
wszystkim we wszystkich” (por. J 12, 32; 1 Kor 15, 28).%

Kosciol posiada zatem autentyczny wymiar Swiecki. Cho¢ nie jest ze
Swiata, to jednak zyje w Swiecie i w nim kontynuuje odkupiericze dzie-
fo Jezusa Chrystusa, ktére majac ,zasadniczo na celu zbawienie ludzi,
obejmuje réwniez odnowe calego porzadku doczesnego”.” Oczywiscie

29 Por. J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w swiecie. T. 1: Swiat i wspélnota, Lublin
1998, s. 95-99.

30 KK 31.

31 ChL 10.

32 Tamze, nr 14. Por. takze: J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie..., s. 97.

33 DA 5.
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rzecz jasna, ze wszyscy jego czlonkowie maja swoj udzial w jego Swiec-
kim wymiarze. Sob6r Watykaniski II przedstawit stan swiecki jako miejsce,
w ktérym dociera do nich wezwanie Boga. Swieccy ,zyja [..] w Swiecie,
to znaczy posrod wszystkich razem i poszczegdlnych spraw i obowigz-
kéw swiata, i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego i spotecznego,
z ktoérych niejako utkana jest ich egzystencja”.* I w tym tez Swiecie pro-
wadza normalne zycie, podejmuja nauke, prace zawodowa, utrzymuja ze
soba réznorakie kontakty. Wykonuja wiec wlasciwe sobie zadania. A ta
ich obecnos¢ w Swiecie osiaga swoéj pelny sens w Jezusie Chrystusie.”
W taki oto sposéb swiat staje si¢ polem i narzedziem wiernych Swiec-
kich w realizacji ich chrzescijariskiego powolania. Dlatego Swieccy nie
moga wyrzekac swojego miejsca w Swiecie, ale tam maja odnaleZ¢ swoje
miejsce, do realizacji planu Bozego wzgledem swiata. A zatem fakt bycia
i dzialania w Swiecie posiada dla chrzescijan swieckich znaczenie nie tyl-
ko antropologiczne i socjologiczne, ale takze Scisle teologiczne i kosciel-
ne.*

Ludzie swieccy uczestnicza takze w zbawczej misji Kosciota w swie-
cie. Kodeks Prawa Kanonicznego uczy, ze tam, gdzie zachodzi koniecz-
nos¢ ,z braku szafarzy réwniez swieccy, chociazby nie byli lektorami ani
akolitami, mogg wykonywac pewne obowiazki w ich zastepstwie, a mia-
nowicie: postuge stowa, przewodniczy¢ modlitwom liturgicznym, udzielac
chrztu, a takze rozdziela¢ Komuni¢ swieta, zgodnie z przepisami prawa”.’’
Ale Kosciot, ktéremu Duch Swiety powierza rézne postugi, réwnoczesnie
zostaje przez Niego ubogacony w poszczegolne dary i zdolnosci, nazy-
wane charyzmatami. Charyzmaty maja stuzyc¢ temu, co od wiekéw zamie-
rzyt B6g. Maja pomaga¢ w urzeczywistnianiu wielkiego planu zbawienia
cztowieka.

Trzeba jednak pamigtac, ze uczestnictwo swieckich w zyciu Kosciota
nie ogranicza si¢ tylko do realizowania ich zadan i charyzmatéw. Wyraza
sie ono na wiele innych sposobéw przede wszystkim w zyciu Kosciotéw
partykularnych, diecezji, w ktérych prawdziwie jest obecny i dziafa jeden,
Swiety, katolicki i apostolski Kosciot Chrystusowy. Wierni Swieccy powin-
ni zatem brac¢ czynny udzialu w zyciu wlasnego Kosciola i ochotnie anga-
zowac sie we wszystkie poczynania duszpasterskie. MOowi o tym wyraznie
Soboér Watykanski II: ,\Wierni Swieccy powinni by¢ zawsze uwrazliwieni

34 KK 31.

35 Por. tamze, nr 48. Por. takze J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie..., s. 98;
1. Mroczkowski, Odpowiedzialnosc swieckich za odnowe Kosciofa w Polsce, ,Roczniki
Teologiczne” 38-39(1991-1992), z. 3, s. 69-71.

36 Por. ChL 15.

37 KPK, kan. 230, par. 3.
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na sprawy diecezji, gotowi zawsze na wezwanie swego pasterza zaanga-
zowac wiasne sily w przedsiewziecia diecezjalne”.

Nalezy zauwazy¢, Ze chociaz wspolnota koscielna posiada wymiar
powszechny, to jednak swoj najbardziej bezposredni i widzialny wyraz
znajduje w zyciu parafii. Parafia jest wspolnota wiernych, wspdlnota wia-
ry, rodzing Boza, a poniekad nawet samym Kosciotem ,zamieszkujacym
posréd swych synéw i corek”.” Wspdlnota parafialna wymaga apostol-
skiego zaangazowania wszystkich wiernych. Dzialalnos¢ swieckich jest
tak istotna, ze apostolstwo samych pasterzy nie moze by¢ zwykle w pelni
skuteczne. ,Parafia dostarcza naocznego przykladu apostolstwa wspdélno-
towego, gromadzac w jedno wszelkie wystepujace w jej obrebie rézno-
rakie wlasciwosci ludzkie i wszczepiajac je w powszechnos¢ Kosciota”.®
Dlatego powinna ona dziata¢ pozostajac zawsze w jednosci ze spoleczno-
Scia, w ktorej bardzo czesto zachodza procesy rozkiadu i dehumanizaciji.
Winna tez by¢ otwarta na wszystkich ludzi i gotowa stuzy¢ kazdej osobie
ludzkie;j.

W tym kontekscie trzeba dalej wskazac, ze kazda osoba ludzka posia-
da naturalny i strukturalny wymiar spoleczny. Zostala powolana w glebi
swej istoty do wspdlnoty z innymi ludZmi oraz do dawania siebie innym.
,BOg troszczac sie¢ po ojcowsku chcial, by wszyscy ludzie tworzyli jed-
ng rodzine i odnosili sie do siebie w duchu braterstwa”.*! Spoteczeristwo
wigc, jako owoc i znak spotecznej natury cztowieka ukazuje swoja petna
prawde we wspolnocie osob. Te dwie wartosci, osoba ludzka i spoteczen-
stwo, pozostaja wzgledem siebie w relacji wspotzaleznosci 1 wzajemnosci.
Wszystko cokolwiek czyni sie na rzecz osoby, jest dobrem wyswiadczo-
nym na rzecz spoleczeristwa i odwrotnie, wszystko co czyni sie dla spo-
leczenistwa, czyni sie zarazem na rzecz osoby. Dlatego istnieje obowiazek
angazowania si¢ wszystkich ludzi w dziedzine zZycia spolecznego. Jest to
szczegolnie zadanie dla swieckich katolikéw, ktérzy zawsze powinni si¢
kierowac jednym tylko sumieniem chrzescijariskim.

Pomoc, jaka Swieccy moga i powinni nies¢ w dziedzinie zycia spo-
lecznego, obejmuje bardzo wiele réznorodnych zadan. Takim podstawo-
wym przejawem spolecznego wyrazenia osoby jest malzeristwo i rodzina.
Stanowig one pierwsza plaszczyzne spolecznego zaangazowania wszyst-
kich ludzi. Troska wiec wszystkich ludzi powinno by¢ to, aby rodzina byta
Swiadoma swej zasadniczej roli w spoleczeristwie, a takze, by ona sama
stawala si¢ bardziej aktywnym promotorem swojego rozwoju i uczest-

38 DA 8.
39 KL 42.
40 DA 10.
41 KDK 24.
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nictwa w zyciu spolecznym. Od tego bowiem jak bedzie si¢ przedsta-
wiaé rodzina, zaleze¢ bedzie przyszlos¢ spoleczeristwa. ZaangaZzowanie
w sprawe rodziny ma wiec ogromne znaczenie spoleczne.

Istotnym dzialaniem na rzecz rodziny ludzkiej, za ktére jest odpowie-
dzialny Koscidt, a w ktérym szczegolna rola przypada swieckim katolikom
jest krzewienie poszanowania godnosci osoby ludzkiej, ochrona prawa
do zycia, zwlaszcza dzieci nienarodzonych, oraz praktykowanie mitosci
blizniego, ktoére jest wyrazem autentycznosci wiary w Boga. Zadaniem
katolikéw swieckich jest tez angazowanie si¢ na rzecz obrony pokoju.
Bozy pokdj swieccy maja wprowadza¢ w kazde srodowisko, a zwlaszcza
we wspolnote rodzinng i miejsce pracy.

Inng plaszczyzna zaangazowania Swieckiego i dawania dobrego Swia-
dectwa jest praca. Wierni Swieccy powinni wykonywac prace z uczciwo-
Scia i w duchu chrzescijanskim, traktujac ja jako droge do uswiecenia
siebie i innych. Zaangazowanie spofeczne wyraza si¢ takze w tworze-
niu i przekazywaniu kultury. I trzeba przyznad, ze jest to jedno z naj-
wazniejszych zadan ludzkiego wspoétzycia. Bez rozwoju kultury nie ma
prawdziwego rozwoju moralnego cztowieka. Dlatego katolicy Swieccy sa
wezwani do rozwoju kultury i do ubogacania wszelkich przejawéw kultu-
ry bogactwem Ewangelii i elementami chrzescijaristwa.

Trzeba jednak pamietad, ze podejmowanie zadan apostolskich domaga
sie dobrego i wielostronnego przygotowania. Jednym z wymiaréw takiego
przygotowania jest, wedlug nauczania soborowego, formacja doktrynalna
z zakresu teologii, etyki i filozofii, zaleznie od réznicy wieku, warunkéw
zycia i zdolnosci.* Uzupelnia ona przygotowanie duchowe i wprowadza
harmonie w relacjach miedzy fides i ratio.”® Przestanie o potrzebie formacji
katolikéw swieckich jest rowniez zawarte w adhortacji apostolskiej Chri-
stifideles laici Jana Pawla 1I. Papiez wraz z ojcami synodalnymi, podkreslit,
ze formacja Swieckich powinna si¢ znalez¢ wsréd zadan priorytetowych
diecezji i wejs¢ do programéw duszpasterskich tak, aby ku niej zmierzaty
wszystkie wysitki wspolnoty (kaptanéw, swieckich i osob zakonnych)”.#

Formacja ludzi Swieckich, ma zatem byc¢ dzialaniem pomagajacym
ludziom swieckim w odkrywaniu ich powolania oraz by mogli podejmo-
wac swoja wlasna misje. Jednak nie chodzi o to, aby przeciwstawiac zycie
duchowe prowadzonemu zyciu Swieckiemu. Wazne jest, by pomodc tak
uksztaltowac poszczegolnych wiernych swieckich, by w ramach integral-

42 Por. DA 29.

43 Por. J. Przybylowski, Apostolat ewangelizacyjny szansg odnowy duszpasterstwa mio-
dziezy, ,Ateneum Kaplariskie” 558(2002), t. 138, s. 341.

44 ChL 57.
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nej formacji mogli podjac realizacje wlasnego powolania i misji w Koscie-
le.*

O

Wspomniana adhortacja wskazuje na kilka aspektéw formacji ludzi
swieckich, ktéra w swym zalozeniu powinna by¢ catoSciowa. Po pierw-
sze, formacja powinna by¢ ksztaltowaniem ku petni wiary i poglebieniem
zazylosci z Jezusem Chrystusem. Dalej dokument wskazuje na potrzebe
doktrynalnej formacji Swieckich katolikéw, ktérzy maja by¢ zdolni do uza-
sadniania swej nadziei we wspolczesnym Swiecie (por. 1 P 3, 15). Wazna
role w takim procesie wzrastania petni wszelkiego rodzaju katechetyczna
dzialalnosci w duszpasterstwie. Niezbednym wymiarem takiego naucza-
nia winno by¢ wprowadzenie w znajomos¢ nauki spolecznej Kosciota,
szczegblnie pomocna wszystkim, angazujacym sie w sprawy spoleczne
i polityczne. Rozwéj wartosci ludzkich jest kolejnym elementem takiej
formacji. Podkresli¢ tez nalezy potrzebe formaciji tych, ktérzy maja formo-
wac innych. Wazne jest tutaj zakladanie réznego rodzaju szkoét i prowa-
dzenia specjalnych kurséw. Skutecznos¢ w dotarciu do szerokiej rzeszy
swieckich chrzescijan uzalezniona jest od przygotowanych oséb, ktorzy
beda mogli stuzy¢ w Kosciele w réznych miejscach i stowarzyszeniach,
w szczegolny sposob zas przy parafiach.

Jedna z form przygotowania doktrynalnego w procesie formacji Swiec-
kich do podejmowania réznych postug Kosciota w swiecie jest katecheza
dorostych. W powszechnej opinii jest to dziatalnos¢ edukacyjna przezna-
czona dla dorostych chrzescijan, ktéra ma dopetni¢ ich rozwéj do dojrza-
losci wiary oraz odpowiedzialnosci w podejmowaniu apostolatu.?’

& ok ok

Widac¢ wiec wyraznie, jak wielkim dobrem dla postannictwa Kosciota
we wspolczesnym swiecie jest apostolstwo kaptanow, oséb konsekrowa-
nych i ludzi swieckich. Dzigki temu apostolstwu zbawcze stowo Ewange-
lii dociera do wszystkich miejsc i srodowisk, jest obecne we wszystkich
kregach spolecznych. Samo zwrécenie uwagi na specyfike odpowiedzial-
nosci poszczegolnych standow Kosciola w Swiecie nie oznacza jakiego-
kolwiek pomniejszenia, ani tym bardziej odrzucenia prawdy, ze chodzi
ostatecznie o jedng wspdlng odpowiedzialnos¢ (wspotodpowiedzialnose)
za Kosciot obecny w Swiecie — postany do swiata. Ta jednos¢ odpowie-
dzialnosSci za urzeczywistnianie Kosciola w swiecie znajduje ostatecznie

45 Por. D. Stankiewicz, Duchowa formacja swieckich do apostolstwa w funkcji kaplariskiej,
JStudia Warmiriskie” 38(2002), s. 395-397.

46 Por. T. Borutka, Stata formacja obowigzkiem kazdego cziowieka wierzgcego, ,Polonia
Sacra” 2(1999), nr 4, s. 25-30.

47 Por. J. Przybylowski, Wychowanie i formacja chrzescijariska ludzi dorostych a misja
duszpasterska Kosciola, ,Studia Gdariskie” 23(2008), s. 227.
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swoje zrodlo w prawdzie, ze kazdy ochrzczony uczestniczy w powszech-
nym kaplaristwie Chrystusa® i z racji tego ,odrodzenia w Chrystusie wszy-
scy wierni sg réwni co do godnosci i dzialania, na skutek czego, kazdy
zgodnie z wilasna pozycja i zadaniem wspoétpracuje w budowaniu Ciala
Chrystusowego”.*
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Wychowawcze aspekty filozofii

TOMASZ PYZIK
Wyzsza Szkota Administracji w Bielsku Biatej
Wydziat Nauk Humanistycznych i Studiow Miedzynarodowych

Abstract: Pbilosophy is primarily a kind of the completion of the
essential content of the objects mandatory. Sometimes the content of the
philosophical are insufficiently extracted on the surface understanding,
this deprives its educational dimension. The philosophy is closest to the
literature, history and debates in classrooms. Philosophy is worth to be
present between the lines as a part of an object in matter. The most important
aspect of parental dimension of philosophy is to draw attention of young
people on the metaphysics and spirituality. Teachers work should based
on aspects of philosophy, which affect the inalienable values enshrined
in a christian mainstream. The conservation of axiological succession
between generations is one of the most important objectives of education. It
will belp to keep bumanity in the traditional ideas leading to the universal
and timeless trutbs.

Keywords: Philosophy. Education. Metaphysics. Religion. Spirituality.

Filozofia jako odrebny przedmiot praktycznie w szkole nie istnieje.
Sporadycznie mozna si¢ z nig spotkac tylko tam, gdzie skadinad niespo-
dziewanie utworzy si¢ grupa uczniéw zainteresowanych czyms, co a prio-
ri wydaje im si¢ by¢ madre, lekko snobistyczne, pozytywnie wyrdzniajace.
Tworzy si¢ wowczas nieformalne kotka filozoficzne, na ktorych materiat
realizowany jest wedlug chronologii lub problemowo wokét okreslone;j
tematyki. Filozofia stanowi gtéwnie pewnego rodzaju dopetnienie zasad-
niczych tresci przedmiotéw obowigzkowych, bywa ona ttem do przedsta-
wienia zjawisk i pradow literackich, niewatpliwie przydaje sie w interpre-
tacjach utworéw, niejednokrotnie rozjasniajac ich sens i przestanie. Przez
to jednak, ze jest niejako na drugim planie gléwnego przedmiotu, gro-
zi jej utrata bardzo waznej roli — funkcji wychowawczej. Bywa, ze tre-
sci filozoficzne zostaja niedostatecznie wydobyte na powierzchnie zro-
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zumienia, a to pozbawia ich wymiaru wychowawczego. Z kolei gléw-
ny przedmiot traci wowczas swéj wymiar filozoficzny. Pisal bowiem Jan
Legowicz: ,Genetycznie filozofia i pedagogika pozostaja wzgledem siebie
wspotrzedne, jak teoria i praktyka, obie stanowia dla siebie Zrédio zasad
i kryterium postaw. Swymi odniesieniami pryncypialnymi filozofia stuzy
pedagogice, zas [...] pedagogika spetnia zadania filozofii. [...] Zle, jesli filo-
zof przestaje by¢ wychowawca, a nauczyciel w swej szkolnej pragmatyce
wyobcowuje si¢ z kregu pryncypialnosci filozoficznej”'.

Nowa podstawa programowa dla szkét ponadgimnazjalnych, kto-
ra wejdzie w zycie od roku szkolnego 2012/2013, okresla, ze filozofia
bedzie mozliwa do samodzielnej realizacji jedynie na IV ponadgimnazjal-
nym etapie edukacyjnym, ale i tak jako przedmiot rozszerzony?, czyli tylko
dla uczniéw szczegolnie zainteresowanych tematem. Zepchniecie filozo-
fii do kategorii przedmiotow niszowych z pewnoscia zubaza mozliwosci
rozwoju ducha i charakteru mlodych ludzi. Wprowadzenie jej jako fakul-
tatywnego rozszerzenia do ostatniego etapu edukacyjnego wydaje sie
by¢ dzialaniem opdzniajacym ksztaltowanie wewnetrznych postaw wsrod
uczniow. Sukcesywne spychanie filozofii na margines powinno sklonic¢
pedagogéw do siegnigcia do jej bogactwa znacznie wczesniej, bo juz
w najtrudniejszym III etapie edukacyjnym, czyli w okresie podejmowania
pierwszych waznych wyboréw w zyciu mlodego czlowieka. Wybory te,
inkrustowane moralnoscig, etyka, wartoSciami duchowymi, beda dawaty
szanse wewnetrznego szczescia. Nauka o umitowaniu madrosci powinna
by¢ wiec zespolona z gtéwnym torem pracy wychowawczej, ktory oscy-
luje wokot nauczania tresci literackich, historycznych oraz tzw. godzing
do dyspozycji wychowawcy klasy. Filozofii najblizej bowiem do literatury
i wychowawczych dysput klasowych. Warto, aby byfa ona obecna mie-
dzy wierszami jako czes¢ przedmiotu w przedmiocie. Skoro nie moze by¢
obecna odrebnie wsréd przedmiotow podstawowych, warto aby wspie-
rala treSci i wnioski po interpretacjach, aby byla subtelnym akompania-
mentem towarzyszacym literaturze i historii. Taka metoda wychowania
poprzez filozofi¢ przypomina Sokratesowa metode majeutyczna, zgodnie
z ktora — jak czytamy w ksigzce Adolfa Szoltyska — ,wychowawca tyl-
ko pomaga wychowankowi rzetelnie wydoby¢ czlowieczeristwo w nim

1 J. LEGOWICZ: O nauczycielu. Filozofia nauczania i wychowania. Warszawa:
Paristwowe Wydawnictwa Naukowe, 1975, s. 4.

2 Zob. tabela ,Przedmioty nauczane na III i IV etapie edukacyjnym”. W: Rozporzadzenie
Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008 r. w sprawie podstawy programowej
wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego w poszczegdlnych typach
szkot. Dziennik Ustaw 2009 nr 4, poz. 17, s. 274.
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tkwigce, przy czym owo wydobycie uzyskuje status uswiadomionej wie-
dzy tkwigcej w duchowosci duszy™.

Filozofia ma by¢ suplementem edukacyjnym pelniacym funkcje prze-
wodnika po zagmatwanym i pelnym pulapek swiecie, w ktérym zdaja sie
krélowac relatywizm, moralna ambiwalencja, niczym nieskrepowana wol-
nos¢, brak autorytetow, komercja, materializm i nastawienie na ,miec”.
Wspodlczesne wychowanie w szkole niewatpliwie stanowi krytyke powyz-
szych pseudowartosci, ktére dla znacznej liczby 0sob sa jednak pozytyw-
na norma. Wydaje si¢, ze dzi§ mozemy powtorzy¢ stowa za poeta Tade-
uszem Rézewiczem, ktory w znanym utworze Ocalony pisat:

Pojecia sq tylko wyrazami:
cnolta i wystgpek

prawda i klamstwo
Dpiekno i brzydota

mestwo i tchorzostwo.

Jednako wazy cnota i wystgpek .

Roézewicz charakteryzowal Swiat po katastrofie jaka byta IT wojna Swia-
towa. Czasem mozna odnies¢ wrazenie, Ze aktualnie tez mamy do czynie-
nia z zanikiem elementarnych pojec¢ konstytuujacych relacje miedzyludz-
kie. Niejednokrotnie istnieje potrzeba nazwania rzeczy na nowo, uporzad-
kowania systemu wartosci, zbudowania nowych fundamentéw, bo wspol-
czesny Swiat cechuje sie semantycznym chaosem. Zacytujmy ponownie
Roézewicza, ktory w dalszej czesci Ocalonego pisat:

Szukam nauczyciela i mistrza

niech przywréci mi wzrok stuch i mowe
niech jeszcze raz nazwie rzecz)y i pojecia
niech oddzieli swiatlo od ciemnosci>.

Podmiot liryczny szuka tak naprawde filozofa, dramatycznie poszuku-
je prawdy, praprzyczyny, poczatku wszystkiego co jest, bo poczatek byt
zrozumialy, pojecia odsytaly do rzeczywistych desygnatéw, zto byto zlem
a dobro dobrem. Nie bylo niszczacego pomieszania Swiatla z ciemno-
Scig. Filozofia jawi si¢ tu jako nauka ratujgca przed catkowitym rozpadem

3 A. SZOETYSEK: Filozofia wychowania. Toruri: Wydawnictwo Adam Marszalek, 1998,
s. 229.

4 T. ROZEWICZ: Niepokdj. Wroctaw: Zaklad Narodowy im. Ossolifiskich, 1980, s. 15.

5 Tamze, s. 15-16.
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okreslonego paradygmatu postrzegania Swiata, jest to nauka pozwalaja-
ca na posktadanie rozbitej mozaiki przedstawiajacej pigkno doczesnosci,
mozaiki bedacej jednoczesnie palimpsestem odsyltajacym do innej, naocz-
nie ukrytej, transcendentnej, duchowej rzeczywistosci. W ksiazce Han-
ny Buczynskiej-Garewicz czytamy, ze ,Filozofia jest mowa transcendencii.
Gdy filozofia milknie, wtedy pewien wymiar Swiata znika réwniez z ludz-
kiego horyzontu. [...] Cztowiek zamkniety na doswiadczenie transcenden-
cji, cztowiek niezdolny do myslenia i méwienia filozoficznego, jest istota,
ktora traci swa wlasciwa ludzka egzystencje™.

Dochodzimy tu do by¢ moze najwazniejszego aspektu wychowaw-
czego, jaki stoi przed filozofia, do zwrécenia uwagi mlodziezy na istnie-
nie tkanki podskérnej swiata, przeczuwanego i nieuchwytnego zmysto-
wo glebszego kregu skrywajacego najwazniejszy sens. Filozofia ma sklo-
ni¢ do refleksji metafizycznej tak potrzebnej w stechnicyzowanym, czgsto
zdemoralizowanym laickim Swiecie. Wpisujemy sie tu w jeden z pradéw
wspolczesnego wychowania, teori¢ kierunku etyczno-spolecznego Fryde-
ryka Wilhelma Foerstera, ktory, analizujac przerazajaca niewspotmiernose
miedzy postepem materialnym ludzkosci a jej stanem duchowym, jedyny
ratunek widzial w wychowaniu moralnym opartym na nauce religii’. Pisat
bowiem André Malraux: ,Wiek XXI bedzie wiekiem religii albo nie bedzie
go wcale”. Ta znana sentencja majaca wymiar profetyczny sprawia, ze tro-
ska o stan duchowosci mlodziezy XXI wieku powinna dotykac nie tylko
nauczycieli katechetéw. Religia jednak nie jest przedmiotem obowigzko-
wym, pewne istotne tresci nie docierajg do uczniow, ktérzy na nig po pro-
stu nie uczeszczaja. Z tej przyczyny odkrywa sie pole do wychowaw-
czej dzialalnosci w sferze filozofii, ktéra moze uchodzi¢ za swoistg forme
Swieckiej teologii. Filozofia staje si¢ zatem istotnym czynnikiem wycho-
wania duchowego i moralnego, przekazuje tresci synonimicznie wpisu-
jace sie w definicj¢ Boga. Filozofia moze ,przemycac¢” nauke o ,tamtym
Swiecie”, o koniecznosci dazenia do prawdziwego dobra i pigkna. Jacqu-
es Maritain pisal o potrzebie wprowadzenia do szkot filozofii moralnosci,
ktéra implikuje zycie nadprzyrodzone i oparta jest na wierze: ,Nauczanie
moralne, o ile jest ksztalceniem rozumowania praktycznego, nie moze
religii odrzucic; inspiracja religijna musi by¢ jej motorem”.

6 H. BUCZYNSKA-GAREWICZ: Milczenie i mowa filozofii. Warszawa: Wydawnictwo
Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, 2003, s. 31-32.

7 Por. S. KOT: Historia wychowania, t. 1. Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Zak,
2010, s. 378-380.

8 J. MARITAIN: Moralne i duchowe wartosci w wychowaniu. Ttum. M. Michalik. W:
Czlowiek — wychowanie — kultura. Wyb. F. ADAMSKI. Krakow: Wydawnictwo WAM,
1993, s. 142.
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Nauka o umilowaniu madrosci musi zatem meandrycznie przeply-
wac przez tresci nauczania u tych pedagogéw, ktérzy sami kieruja sie
powyzszymi wartoSciami. Rola nauczyciela urasta tu do rangi misji, jest
ona sprawdzianem prawdziwego powolania pedagogicznego, ktére nie
moze funkcjonowa¢ w oderwaniu od przekazywania idei sktaniajacych
uczniéw do poszukiwan odpowiedzi na najwazniejsze pytania. Janusz
Czerny w ksiazce Filozofia wychowania napisal: ,To powolanie, to szcze-
gblne postannictwo zaswiadcza jak dalece trudno jest by¢ dobrym peda-
gogiem, wychowawca ludzi. Ta trudnos¢ nadaje problematyce range
filozofii wychowania, ktéra wykracza daleko poza zwykla technologie
codziennego przysposobienia do zycia. [...] wychowanie o obliczu huma-
nistycznym nie krepuje wolnosci ludzkiej jednostki, lecz ja uduchowia,
wzbogaca, czyni zasobniejszg™. Nauczyciel musi by¢ zarazem mistrzem,
ktérego — podobnie jak podmiot mowigcy w wierszu Rézewicza — poszu-
kuje wspolczesna mlodziez, musi on umie¢ oddzieli¢ ,swiatto od ciem-
nosci” i pokazac to takze tym, ktérym wydaje sie, ze tego nie potrzebuja.
Stad tak istotne jest wychowanie ku wartosciom duchowym, wychowanie
ktére bedzie musialo odbywac si¢ poza marginalizowanymi lekcjami kate-
chezy, na innych przedmiotach obowiazkowych dla wszystkich.

Nie bedzie juz zapewne powrotu do oficjalnych Sciezek przedmio-
towych, ktérych w nowej podstawie programowej ksztalcenia ogélnego
niestety juz nie ma. A jedna z nich byta wiasnie ,Edukacja filozoficzna”
obowigzujaca zaréwno na III (gimnazjalnym) jak i na IV (ponadgimnazjal-
nym) etapie edukacyjnym. Zadania szkoly gimnazjalnej ogniskowaly sie
wokot ukazania filozofii jako ,umilowania madrosci”, zachety do zadawa-
nia zasadniczych pytan, drogi wiodacej do krytycznego osiagania praw-
dy, pomocy w odpowiedzi na podstawowe pytania, szczegdlnie doty-
czace sensu zycia ludzkiego. Tak skonstruowany program Sciezki eduka-
cyjnej ,Edukacja filozoficzna” miat aksjologiczny wymiar wychowaweczy,
niezbedny zwlaszcza w wieku gimnazjalnym. Pomimo programowego
zdezaktualizowania Sciezek edukacyjnych warto przypomniec ich zalo-
zenia i wlaczy¢ je do tematyki lekcji wychowawczych, warto nieoficjal-
nie pamieta¢ o nich w czasie innych zaje¢. W dawnej podstawie pro-
gramowej istnial nastepujacy zapis: ,Dyrektor szkoly zapewnia uwzgled-
nienie problematyki Sciezek edukacyjnych w szkolnym zestawie progra-
mow nauczania. Realizacje Sciezek edukacyjnych zapewniaja nauczyciele
wszystkich przedmiotow, ktérzy do wilasnego programu wilaczaja odpo-
wiednio tresci danej Sciezki”. Od wrzesnia 2012 roku juz zaden nauczyciel
nie bedzie musial tego realizowad. Filozofia stanie si¢ oficjalnie zbedna,

9 J. CZERNY: Filozofia wychowania. Katowice: Wydawnictwo ,Slask”, 1997, s. 128.
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ograniczona jedynie, jak juz wczesniej wspomnielismy, do nieobowiazko-
wego rozszerzenia w szkotach ponadgimnazjalnych.

Jakze aktualne w tym kontekscie sg stlowa Jana Pawla II:  Starajcie
sig odwaznie dazyc do petnej miary spoteczeristwa. Wymagajcie od siebie,
chocby inni od was nie wymagalil”. Zdania te byly kierowane do miodzie-
zy, ale réwnie dobrze mogq je wzigc do siebie takze ci, ktorzy z miodzie-
zq pracujg. Nie mozna wrzucic do lamusa zagadnien, ktore zahacza-
Jja o temat cztowieka wobec wartosci, o pojecia dobra i pickna. Katarzy-
na Olbrycht pisze, ze w skutecznym kszitatceniu aksjologiczinym szczegdl-
nie pomocna moze by¢ wtasnie edukacja filozoficzna i rzetelna edukacja
religioznawcza®. Nieujecie tych tresci przy przedmiotach obowigzkowych
w nowej podstawie programowej bedgcej wyznacznikiem wszelkich pro-
gramow nauczania, a dalej podrecznikow i cwiczer zamyka milodziezy
oficjalng droge do wychowania osadzonego na duchowych rudymentach.
Magdros¢ wychowawcy, madros¢ kazdego nauczyciela powinna objawiac
sig poprzez subtelne wprowadzanie w czasie lekcji kwestii filozoficznych.
Wszystko po to, aby do kovica nie ugasic i tak juz ledwo tlgcego sie Zaru
dociekliwosci metafizycznej. Definicja wychowania musi w sobie zakladac
odpowiedzialnosc wychowawcy nie tylko za ksztalt zewnetrznych relacji
migdzyludzkich wsrod ucznicw, ale takze za ich wewnetrzne, duchowe
wzrastanie, za rozkwit tej szczegdlnej wrazliwosci, ktéra nakazuje dgzyc
do czegos wigcej niz oferuje zwykle, pozbawione metafizycznej refleksyi,
bycie w Swiecie.

W nowej podstawie programowej dla IV etapu edukacyjnego, przy
czesci dotyczacej fakultatywnego przedmiotu filozofia, w punkcie ,Zaleca-
ne warunki i sposob realizacji” spotkamy nastepujace zdanie: ,Nauczyciel
powinien dazy¢ przede wszystkim do ukazania filozofii jako toczacego
sie od setek lat dialogu na temat wlasciwego rozumienia Swiata, same-
go siebie, relacji miedzyludzkich (...)”"". Nieostre sformutowanie moéwia-
ce o wlasciwym rozumieniu Swiata trzeba ukierunkowac na zagadnienia
obejmujace te koncepcje filozoficzne, ktére wpisuja si¢ w chrzescijan-
ski paradygmat. Umitowanie madrosci, czyli wlasnie filozofia, nie moze
poprzestac na, skadinad waznemu, ukazaniu pluralizmu stanowisk filozo-
ficznych. Przedmiot ten, szczegdlnie w wymiarze wychowawczym, musi
ukazywac¢ mlodziezy konkretna, madra odpowiedz i wskazéwke, gdzie
jest prawdziwe Dobro i rzeczywista Prawda. Wskazanie wielu drég pro-
wadzacych do réznorakich prawd jest jak pozostawienie niewidomego

10 K. OLBRYCHT: Miejsce koncepcji cztowieka w edukacyi ku wartosciom. W: Edukacja ku
wartosciom. Red. A. SZERLAG. Krakéw: Oficyna Wydawnicza ,Impuls”, 2004, s. 65.

11 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008 r. w sprawie
podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego
w poszczegolnych typach szkol. Dziennik Ustaw 2009 nr 4, poz. 17, s. 514.
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na ruchliwym skrzyzowaniu. Wspolczesna mlodziez potrzebuje dobrego
przewodnika, ,nauczyciela i mistrza”, ktéry wskaze droge do tych jedy-
nych drzwi, na ktérych jest napisany fragment z Ewangelii wg Sw. Jana: ,Ja
jestem droga i prawda, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak
tylko przeze Mnie”'?. Filozofia, jesli rzeczywiscie chce by¢ nauksg o madro-
Sci, prawdzie i ostatecznym sensie, to musi zogniskowac¢ si¢ na mysli
chrzescijariskiej. W przeciwnym razie na zawsze pozostanie nauka bez
wyijscia do przedziwnego Swiatta duchowej percepciji i, skazana na poru-
szanie si¢ po omacku, z programowym zalozeniem méwiacym o braku
ostatecznego rozwiazania swoich probleméw, nie bedzie mie¢ zadnych
waloréw wychowawczych. Wychowanie bowiem, aby bylo skuteczne,
musi miec¢ jasne cele. Poprzestanie na wejSciu do labiryntu wyborow,
opdji i pogladéw, bez instrukcji wyjscia na prosta, nie jest wychowaniem,
nie ma nic wspoélnego z odpowiedzialnoscia pedagoga za ksztalt sumienia
mlodego czlowieka.

Lekgje z watkiem filozoficznym, aby byly pomocne w wychowaniu
duszy, czyli we wzbudzeniu metafizycznego fermentu i zadziwienia trans-
cendencja, a pézniej by¢ moze we wilasnych poszukiwaniach i wzrastaniu
w wierze, musza oscylowa¢ wokot pewnych uniwersalnych zagadnien,
powigzanych charakterystyczng nicia ponadepokowego porozumienia.
Oto kilka absolutnie najwazniejszych propozycji. Z filozofii starozytnej
i sredniowiecznej bedg to: niezmienny byt Parmenidesa, wieczne idee Pla-
tona, Nieruchomy Poruszyciel Arystotelesa, mysl augustyriska i tomistycz-
na, najwazniejsze dowody na istnienie Boga (Sw. Anzelma z Canterbury,
Sw. Tomasza z Akwinu). Z filozofii nowozytnej: panteizm racjonalistycz-
ny Barucha Spinozy, transcendentalizm i imperatyw kategoryczny Imma-
nuela Kanta, zaktad Blaise a Pascala, egzystencjalizm Strena Kierkegaar-
da. Z filozofii wspoétczesnej: intuicjonizm Henri Bergsona, fenomenologia
Edmunda Husserla, egzystencjalizm chrzescijariski Gabriela Marcela, per-
sonalizm Jacquesa Maritaina i Pierre’a Teilharda de Chardin oraz filozofia
transcendencji Karla Jaspersa.

Przywolane w skrétowym wyborze kierunki filozoficzne od srednio-
wiecza do wspotczesnosci sa pochodna mysli tych filozoféw antyku, kto-
rych dzialalnos¢ w jakims stopniu mozna poréwnac do starotestamento-
wych prorokéw zapowiadajacych Objawienie. Zatem Parmenidesa, Plato-
na i Arystotelesa mozna okresli¢ mianem filozoféw prachrzescijaniskich,
dajacych podloze do pézniejszej filozofii chrzescijariskiej. Etienne Gilson
pisal: ,Za filozofie chrzescijariskg uznac trzeba [...] wszelky filozofie, ktora
rozgraniczajac dwa porzadki poznania (wiare i rozum) uznaje Objawienie

12 714, 6. Cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu — Biblia Tysigclecia. Poznari
— Warszawa: Wydawnictwo Pallotinum, 1995, s. 1233.
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chrzescijaniskie zawarte w Biblii nie tylko za niezbedna pomoc dla rozu-
mu ale i konieczng inspiracje, bez ktoérej pewne problemy filozoficzne
nie zostalyby podjete w ogdéle”. Gilson wskazuje konieczne i niezbedne
powiazanie filozofii z Objawieniem jako drogi prowadzacej do Prawdy.
Filozofia znajdujaca swa przystan w chrzescijaiistwie jest nauka spetnio-
na, jest prawdziwym umilowaniem madrosci. Z kolei wychowanie opar-
te na tej filozofii jest nieodzowne dla wlasciwego ksztattowania zaréwno
rozumu jak i ducha podsycanego inspiracja ptynaca z prawdziwego zro-
dta Dobra.

Jesli przyjmiemy, ze wychowanie ma mie¢ konstytutywne znaczenie
w pracy pedagoga, to nalezy je z pewnoscia w jakims stopniu osadzic¢
na tych aspektach filozofii, ktére dotykaja niezbywalnych wartosci wpisa-
nych w chrzescijariski nurt nauki o umitowaniu madrosci. Przyjecie tego
paradygmatu bedzie wyrazem odpowiedzialnosci i troski pedagoga nie
tylko za ksztalt dorastajacej obecnie mlodziezy, ale takze przysztych poko-
len, ktorych uczy¢ juz beda nasi wychowankowie. ,Podmiot odpowie-
dzialny za dziecko, czy w ogéle za cztowieka — pisze Jacek Filek — zawsze
winien antycypowac przeksztalcenie si¢ podmiotu jego odpowiedzialno-
Sci w autonomiczny podmiot odpowiedzialnosci wlasne;j”*.

Zachowanie sukcesji aksjologicznej miedzy generacjami jest wiec jed-
nym z najistotniejszych celow wychowania, ktéry wyscietany szlachetna
tkaning filozofii, pozwoli trwa¢ ludzkosci w klasycznych ideach prowa-
dzacych do Prawdy uniwersalnej i ponadczasowe;.
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Abstract: The study describes the history of the Church of the Brethren
Sfrom its beginning to the present day, its position among other Christian
Churches and basic points of its discipline. Subsequently, it shows one
of the fundamental theological topics — the science of God — from the
official documents of this Church. Afterwards, it also deals with religious
education within the Church of the Brethren, or more precisely, it shows
what particular ways of religious education ave realized in this church.
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Nékolik slov iivodem

Cirkev bratrskd patfi do Siroké ,rodiny“ evangelikdlnich cirkvi.
V Cechdch a na Slovensku md jiZ vice neZ stoletou tradici. Je vyznamnym
a uzndvanym partnerem soucasného ekumenického dialogu.

V této prehledové studii nejprve kritce popSeme dé&jiny Cirkve bra-
trské od jejtho vzniku aZ po soucasnost, jeji misto mezi dal$imi kfestan-
skymi cirkvemi a zdkladni body jeji nauky. Ndsledn¢ bychom pfedstavili
jedno z fundamentdlnich vérou¢nych témat, a to nauku o Bohu, jak je
pfedstavovina v oficidlnich dokumentech této cirkve, stejné tak i ,obraz
Boha“, ktery je pfeddvdn v rdmci katecheze. Poté budou ukdziny kon-
krétni zptisoby katecheze, které jsou v rdimci Cirkve bratrské realizoviny.
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Stru¢né k dé€jinam Cirkve bratrské

Cirkev bratrskd vznikla v druhé poloviné devatendctého stoleti jako
vyraz tzv. duchovniho probuzent, které bylo prvoplinové mifeno na teh-
dejsi Evangelickou reformovanou cirkev, ke které mélo toto hnuti, respek-
tive jeho ¢lenové, nejblize. ,Evangelici“ na toto duchovni probuzenft nijak
zvldst nezareagovali, a tak vznikla cirkev nova.! Prvni sbor Svobodné evan-
gelické cirkve ceské byl zaloZen v Bystrém u Dobrusky roku 1868. V Praze
vznikl o pdr let pozdéji roku 1880 sbor, ktery byl registrovdn pod ndzvem
Svobodnd cirkev reformovand, ke které se citkev z Bystrého roku 1891
piipojila. Nenf bez zajimavosti, Ze na vzniku této citkve méli znacny podil
ameriCti misiondfi, ktefi zde hodlali zaloZit reformovanou cirkev po ame-
rickém vzoru. Spoluprdce Cechti a Ameri¢ant byla velmi plodnd a novi
citkev se ukdzala jako Zivotaschopnd: na konci devatendctého stoleti méla
jiz patndct sborti a n€kolik kazatelskych stanic.

Vedeni citkve brzy pfeslo z rukou misiondit do rukou domicich.
Na tento fakt méla zdsadni vliv i prvni své€tovd vdlka, v jejimZ zdvéru sta-
lo Rakousko-Uhersko proti Spojenym stitim americkym jako nepfiteli.
Z vyznacnych vudcich osobnosti budouct Cirkve bratrské je tieba zminit
zejména Aloise Adlofa (1861-1927) a Frantiska Urbdnka (1866-1948).%

Po prvni svétové vilce se cirkev zacala stdle vice hldsit k domdcf refor-
macnf tradici, zejména k tradici Jednoty bratrské. Po vytvofeni Ceskoslo-
venské republiky pfijala nové jméno Jednota ceskobratrskd. Stejné jako
v minulych dobdch se cirkev drZela zdsady odluky od stdtu, tj. své hospo-
ddrské vydaje a platy kazatelt hradila vylu¢né z vlastnich zdrojt.

L Srov. Zdsady Cirkve bratrské. Praha : Oliva 1997, s. 5-6. Teto utld kniZecka v sobé skryvd
jakysi zdkladnf program Cirkve bratrské.

2 O historii prvnich desetiletf existence cirkve Viz KOSTAL, M.: Probuzeni v drubé poloviné

19. stoleti a Svobodnd cirkev reformovand 1880-1919. In: Sto let ve sluzbé evangelia
1880-1980, Jubilejni sbornik Cirkve bratrské. Praha : Rada Cirkve bratrské v Praze, 1981,
s. 9-46. Literatura k d&jindm Cirkve bratrské se omezuje prakticky pouze na tuto knihu.
Dé¢jiny této cirkve dosud ¢ekaji na modernf historické zpracovani.
Pokud bychom chtéli pfirovnat terminy ,sbor‘ nebo ,kazatelskd stanice“ k nécemu
existujicimu na katolické strané&, pak by ,sboru“ odpovidala  farnost‘ a  kazatelské
stanici“ historicky pojem ,lokilie“ nebo ,filidln{ kostel“. Kazatelskd stanice byvala jakousi
odnoZi sboru nebo jeho existenénim piedstupném. Kazatelskd stanice obvykle nebyla
tak pocetnd jako sbor a tudiZ by nebyla schopna zajistit svoji samostatnou existenci.

3 Vice k témto vyznacnym osobnostem viz MICHAL, J.: Teologicky obraz Svobodné
cirkve reformované do roku 1919. In: Sto let ve sluzbé evangelia 1880-1980, s. 85-87
a KUBOVY, J.: Teologicky obraz Jednoty Ceskobratrské a Cirkve bratrské (1919-1980),
tamtéz, s. 107-113.
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Jednota ceskobratrskd se v Case prvni republiky rozsifila i na Sloven-
sko, kde vznikly sbory v PreSové a v Bratislavé. Nové sbory byly zaloZeny
také na Ostravsku.

Krdtce po ndstupu komunisttt k moci byla v roce 1949 Jednota Cesko-
bratrskd novymi zdkony zrovnoprdvnéna s ostatnimi cirkvemi a naboZen-
skymi spole¢nostmi. CoZ znamenalo mimo jiné konec nezavislosti cirkve
na statu. Kazatelim byl pfizndn stdtni plat. V tomtéZ roce byla citkev roz-
délena na 29 sbort, do té doby mensi, samostatné sbory dostaly status
kazatelskych stanic.

V dob¢ komunismu se cirkev ocitla pod stitnim dohledem, musela
omezit mnohé své aktivity a strpét tvrdou perzekuci zejména v padesa-
tych letech. Mnoho vud¢ich osobnosti skoncilo ve vézenich, zabavoviny
byly objekty slouZici citkevni prdci. Zcela znemoZnéna byla misie, kterd
se v pfedchozich letech tspe&3né rozvijela na Podkarpatské Rusi a v Chor-
vatsku.

ProtoZe mezi Cleny citkve bylo zna¢né mnoZstvi Slovdkt a Poldku,
zacalo byt jméno cirkve — Citkev Ceskobratrskd — ponékud nesrozumitel-
né. Zejména proto bylo roku 1966 jméno cirkve zménéno na Cirkev bra-
trskd.

Po urc¢itém uvolnéni' v ¢ase prazského jara pfisla normalizace let sedm-
desdtych a osmdesdtych. Cirkev bratrskd jako celek i jednotlivci byli vysta-
veni znaénému tlaku ze strany stitnich orgdnua. PfestoZe né&ktefi tomuto
tlaku podlehli, vétsina cirkve odolala, o ¢em?Z svéddi i ,diagndza“ minis-
terstva kultury, respektive sekretaridtu pro véci cirkevni, ktery ji charakte-
rizoval jako zkuSeného svétondzorového protivnika ,,...jehoz ndbozensky
komplex je svou tradici, dogmatickymi zdklady, obradni strdnkou i orga-
nizacnimi strukturami pevné spjat se soudobym reformovanym protestan-
tismem anglosaského typu “*

Po pddu komunistické totality se Cirkev bratrskd zacala znovu vice
vracet ke svému puvodnimu — zejména misijnimu — zaméfeni a povoldnt.
Zacala se vénovat misijni prdci na vefejnosti, rozvijela také svou diakon-
skou, vydavatelskou a pastora¢ni sluzbu. V roce 1990 doslo také k zalo-
Zen{ Evangelikdlniho teologického semindfe v Praze, kde jsou vzdélavani
a pfipravovdni na svou sluZzbu novy kazatelé a pastora¢ni pracovnici.

Po rozdéleni CSFR byla v roce 1993 vytvofena samostatnd vétev Cirk-
ve bratrské na Slovensku se svym ustiedim, avsak ob¢& &isti cirkve spolu

4 O dégjindch cirkve od obdobi prvn{ republiky do pocitku osmdesdtych let je moZné
podrobné se do¢ist v textu: SITA, K. — KUBOVY, J.: Jednota Ceskobratrskd a Cirkve
bratrskd 1919-1980. In: Sto let ve sluzbé evangelia 1880-1980, s. 47-80. Citace Viz
Zdsady Cirkve bratrské, s. 8.
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uzce spolupracuji a kazdé dva roky se schidzeji na konferenci svych dele-
gata.’

Misto Cirkve bratrské mezi ostatnimi cirkvemi a jeji soucasnost

Cirkev bratrskd se citi byt souddsti ,jedné apostolské, svaté cirkve
obecné” (katholiké ekklésia). NepovaZuje se za jedinou spravnou a doko-
nalou cirkev. Za hlavu Cirkve pokldda JeZiSe Krista. Chdpe sebe samotnou
jako cirkev putujici — tedy jako spolecenstvi, které spolu s dal3imi cirkve-
mi v minulosti a pfitomnosti putuje za svym Pdnem. Proto Cirkev bratrskd
nevihd Cerpat bohatstvi z tohoto putovani{ od jinych denominact.®

Zdsadni hodnotu ma pro Cirkev bratrskou odkaz prvotnf cirkve, o kte-
ré je pfesvédcena, Ze v ni mocné pusobil Duch svaty. Dalsim odkazem,
ktery je hodnocen velmi vysoko, je svétovd reformace, jejiz souddsti je
i reformace Ceskd. Z husitské reformace Cirkev bratrskd hodnoti vysoce
zejména zvestovani BoZi pravdy a ¢tenf Bible, z odkazu Jednoty bratrské
snahu vytvofit novou cirkev po vzoru prvotni citkve — a to i za cenu hro-
zictho prondsledovdni. Z principt svétové reformace pfijala za své mys-
lenky Martina Luthera a Jana Kalvina, Ze ¢lovék je — podle Bible — spasen
jen virou a ne pro své dobré skutky a zdsluhy. Cirkev bratrskd je pfesvéd-
Cena, Ze takovd vira clovéka osvobozuje a napliiuje jeho srdce rados-
ti. Jednozna¢ny souhlas nalezla také Lutherova myslenka, Ze BoZi milost
a slitovanf si nenf mozné ndrokovat a Ze diky této milosti ziskdvime plné
odpusténf a jistotu spdsy.” Jednou ze zdsadnich nauk, které Cirkev bratr-
skd jesté z doby reformace piejala, je diraz na opravdovy kiestansky Zivot
a zavaznost Kristova zdkona. V ndvaznosti na Kalvina a praxi Jednoty bra-
trské pfijala Cirkev bratrskd za svuj i zdvazek tzv. kdzné, kterou cirkevnf
spolecenstvi vykondvd nad svymi Cleny. ,Kdzeri je siuzba vdim cirkve
k jejich sebepozndni a napraveni, aby byli ziskdni zpét ze svébo bloude-
ni.*® Podobné jako v Jednoté bratrské md byt i v Cirkvi bratrské uplatiio-
vdna jeji charismatickd slozka, kterd je duleZitd pro budovdni sborového
spolecenstvi. Podle svych duchovnich darti zaujimaji ¢lenové citkve své
misto a svou odpovédnost.

> Viz Zdsady Cirkve bratrské, s. 8-9.

6 Viz Zdsady Cirkve Bratrské, s. 10; Srov. Ustava cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry
a Rdd Cirkve bratrské. Praha: Cirkev bratrskd — Rada cirkve Bratrské, Praha, 2007, s. 22.

7 Srov. Zdsady Cirkve bratrské, s. 10-11.

8 Viz Zdsady Cirkve bratrské, s. 11-12. Srov. také Ustava Cirkve bratrské. In: Ustava,

Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 7.

Termin ,kdzeii“ je chdpdn ve smyslu cirkevnibo trestu, ktery instituciondlni cirkev

uplatriuje ke svym cleniim. ProtoZe Cirkev bratrskd je cirkvi ,,vybérovou*— lidové receno

nemusi byt jejim clenem kazdy— miiZe byt diisledkem nepodiizenti se kdzni az vyloucent

ze sboru, respektive z cirkve.
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Veliky vliv na formovdni Cirkve bratrské a jeji nauky mély probuze-
necké cirkve, diky jejichZ ptasobeni — jak jiZ bylo zminéno vyse — vlastné
vznikla. Podle zdsad probuzeneckych cirkvi ma ¢innost cirkve sméfovat
k probuzeni svédomi kazdého jednotlivce, aby osobné prijal odpusténi
vin a jistotu spaseni skrze viru v JeZSe Krista. Probuzeneckd cirkev se cha-
pe jako spolecenstvi znovuzrozenych lidi, z nichZ md kazdy ukol svédcit
a hldsat.

Samotnd struktura Cirkve bratrské ma sviij pfedobraz v zdsaddch kon-
gregacnich cirkvi, které by se daly ve stru¢nosti shrnout asi takto: jednot-
livé sbory (tj. cirkevni obce) si v citkvi rozhoduji o svych vécech samy;
kazdy ¢len sboru rozhoduje o zileZitostech sboru spolu s dalsimi ¢leny —
tj. pfejimd odpovédnost za dilo evangelia. V praxi to kupiikladu také zna-
mend, Ze se cirkev md snaZit nebyt zdvisld na finan¢ni podpofe ze strany
stdtu.”

V soucasnosti se Citkev bratrskd zapojila i do spoluprdce s moder-
nim svétovym evangelikdlnim hnutim, které navazuje na probuzenecké
proudy v raznych kiestanskych cirkvich.! Je ¢lenkou Mezindrodni federa-
ce svobodnych evangelikdlnich cirkvi (IFEC), Sv&tového reformovaného
svazu (WARC), Konference evropskych cirkvi (CEC) a Ekumenické rady
cirkvi v CR (ERC)."

Pfi s¢itdnich lidu v roce 2001 se k Cirkvi bratrské pfihldsilo 9 931 oby-
vatel Ceské republiky (v&etn& déti piihldsenych rodici) a 3 217 obyvatel
Slovenska.'?

V roce 2003 méla cirkev 57 sbort, 11 samostatnych kazatelskych stanic
a 90 kazatelskych stanic v Ceské republice. Do cirkve patiilo 9 037 ¢lent
s détmi a pfipravnymi ¢leny, pracovalo zde 85 kazatelt a vikdit. Na Slo-
vensku méla Cirkev bratrskd 12 sbort, 30 kazatelskych stanic a 2 239 Cle-
na a dét.?

Podle vysledkt ze S&itdni lidu, domii a bytiy 2011 se v Ceské repub-
lice hldsi k Cirkvi bratrské 10 865 lidi."* V soucasné dobé jsou jednotlivé

9 Srov. Zdsady Cirkve bratrské, s. 12-13.

10V roce 1995 s Cirkev bratrskd pfipojila k patndcti bodovému Lausannského zdvazku
evangelikdlnich cirkvi z roku 1974. Text Lausannského zdvazku viz tamtéz, s. 53-60.

11 Viz http://www.ekumenickarada.cz/index.php?ID=307 (cit. 14.3.2013)

12 Viz ddaje Ceského statistického utadu:
http://www.czso.cz/csu/2006edicniplan.nsf/t/3D00462B10/$File/4032060119.pdf  (cit.
14.3.2013).

13 Viz http://www.ekumenickarada.cz/index.php?ID=307 (cit. 14.3.2013).

14 Viz vysledky S¢itdnf lidu, domu a byttt 2011 na strinkdch Ceského statistického tfadu:
http://vdb.czso.cz/sldbvo (11.3.2013). Ke slovenské vétvi cirkve se hldsilo 3 396 obyvatel
Slovenska.
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sbory sdruZeny do dvandcti seniordtt. Kazdy seniordt md svého seniora,
kterym je jeden z kazatel(, ktefi pod dany seniordt patif.”

Vseobecné k nauce a organizaci Cirkve bratrské

Pokud chceme hovofit o nauce a organizaci Cirkve bratrské, mtZe-
me se zabyvat jeji historif i soucasnosti. O teologickém obrazu a fungo-
vanf cirkve do roku 1919 poddvd svédectvi Josef Michal,'® 1éty 1919-1980
se zabyval Jaroslav Kubovy."” V soucasné dobé¢ jsou pro teologické sme-
fovani a organizaci Cirkve bratrské zcela zdsadni dokumenty: Ustava cirk-
ve bratrské, jejtZ soucdsti je Vyzndni viry Cirkve bratrské, ddle Rdd Cirkve
bratrské a konecné Zdsady cirkve bratrské.'® Cirkev bratrskd jest¢ vyda-
la Teologickd stanoviska a doporuceni Rady Cirkve bratrské a Studijnibo
odboru k riznym praktickym problematikim cirkevniho Zivota.” Zcela
zdmérné opomineme ,historii nauky“, kterou pro potfeby této studie nenft
potieba se zaobirat a budeme se zabyvat soucasnosti.

Cirkev bratrskd pfijimd za pravidlo viry a Zivota Pismo svaté — Bibli.
Zastava presvéddent, Ze cirkev miiZze uskutec¢nit své poslani ve sv&té pou-
ze tehdy, jestli ztstane vérnd své hlavé — Kristu, ktery je jejim zdkladem.
Cirkev bratrskd véfi, Ze Buh se zjevoval lidem mnoha zptsoby — stvo-
fenim, svym Zikonem, skrze své posly a proroky, ve svém Synu, JeZisi
Kristu, ktery je vt€lenym Bohem a vlastnim zjevenim Boha. Pismo svaté je
neomylné svédectvi o tomto zjeveni, je inspirovdno Duchem BoZim. Pis-
mo svaté je pro Cirkev bratrskou jedinym méfitkem a autoritou viry a Zivo-
ta. Hldsf se také ke starokfestanskym vyznanim viry, k reformovanym kon-
fesim, odkazu Jednoty bratrské a k zdsaddm evangelikdlntho hnuti podle
Lausannského zdvazku.?

Od ¢lena cirkve se ocekdva osobni vztah k Pismu svatému. Bible nenf
chdpdna jen jako lidsky dokument, ale je v ném ,slySet Pdn“, md svatou
a boZskou autoritu. KdyZ se vétici dostdva do styku s BoZim slovem, vstu-
puje k nému Buh.*!

15 Sbort bylo v roce 2011 celkem 76. Viz http://portal.cb.cz (cit. 14.3.2013).

16 MICHAL, J.: Teologicky obraz Svobodné cirkve reformované do roku 1919. In: Sto let
ve sluzbé evangelia 1880-1980, s. 81-94.

17 KUBOVY, J.: Teologicky obraz Jednoty Eeskobratrské a Cirkve bratrské (1919-1980). In:
Sto let ve sluzbé evangelia 1880-1980, s. 95-129.

18 V3echny tyto dokumenty byly jiZ zminény vy3e v pozndmkovém aparitu.

19 Viz Teologickd stanoviska a doporuceni Rady Cirkve bratrské a Studijnibo odboru. Praha
: Rada Cirkve bratrské, ur¢eno pro vnitfni potfebu sbort, Praha, 2009. Tento dokument
se v3ak nedotykd tématu této studie, je zminén pouze pro Uplnost.

20 Srov. Zdsady Cirkve bratrské, s. 10-13.

21 TamtéZ, s. 15-16.

52



THEOLOGOS 1/2014 | STUDIE

Cirkev bratrskd také vyjadiuje viru v dobrotu BoZiho stvofeni. Svét
vidi jako zdvisly na svém Stvofiteli, ktery jej ucinil z ni¢eho ze své svo-
bodné vule. Stvoril také ¢loveéka a ¢lovek porusil vztah davéry, ktery byl
mezi nimi. Tfm vstoupil do dé&jin ¢lovéka hiich. Clovéka ve svété chdpe
jako svobodného, zodpoveédného za své ciny, avSak tim se nerusi nic
z BoZi prozietelnosti, jeho fizeni i vSemohoucnosti. Buh také povolal ¢lo-
véka v JeZiSi Kristu ke spasenti, protoZe se nad ¢lovékem v Kristu smiloval
a odpustil mu hiichy.?

Cirkev jako takovd je vnimdna — jak jiZ bylo naznaceno vySe — jako
souhrn vsech v Krista véficich lidi, ktefi jsou Duchem svatym spojeni
v jeden organicky celek. Jejim zakladatelem je JeZi§ Kristus. Stejné jako
v aposdtolské dobé¢ vznikaly rizné obce, tak i v souc¢asnosti existuji riizné
kiestanské citkve. Jednotlivec potfebuje cirkev, nemtiZe stit mimo ni. Cir-
kev bratrskd je pfesvédcena, Ze cirkev majf tvofit jen véfict ucednici JeZi-
Se Krista. Hovoif o nutnosti obrdcent ¢i znovuzrozeni. Samotné obrdcen{
je podminkou ¢lenstvi v cirkvi. Cirkev bratrskd tudiZ je cirkvi vybé&rovou,
nikoli masovou. Provddi nad svymi c¢leny jiZz zminénou kdzen, kterou se
je snaZi napravovat a navddét zpét na spravnou cestu, pokud je to nut-
né, muze dojit i k ukoncenft ¢lenstvi v cirkvi.? Vstup do Cirkve bratrské
je dobrovolny a dvoustupniovy. Za tzv. piipravné cleny jsou pfijati vSich-
ni Zadatelé, kteff projevili touhu vzdélavat se v pravdé Kristova evangelia
a zaclenit se do spoleCenstvi vyznavact JeZiSe Krista. Za plnopravné ¢le-
ny byvajf pfijimdni pouze ti, kteff vefejné vyznali odpustént hfichu, jistotu
spaseni a viru v Boha a Pdna JeZSe Krista jako svého osobniho Spasitele,
a ukazuje-li se u nich novy Zivot z Boha. TotéZ se vyZaduje od téch, kteff
v cirkvi vyrostli od détstvi, i od t&ch, kteff pfisli v pozdé&jsim veéku.* Jinak
feceno se podle Cirkve bratrské kiestanem ¢lovek nerodi, ale stdvd se jim
tehdy, kdyZ se ve vife rozhodné pro Boha. Buh ¢loveéka povoldvd a ¢lovek
se ,probouzi ze spanku®, odpovidd. Mé&fitkem pravosti Zivota kiestana se
stavd ldska, jeho povinnosti je svédcit o Bohu — v roding, v cirkvi, ve své-
t¢.” Povinnosti i zptisoby sluzby jsou vsude jiné, ale vZdy se fidi Pismem.

Z organiza¢niho pohledu do spoleCenstvi Cirkve bratrské patii plno-
pravni ¢lenové, piipravni ¢lenové a déti plnopravnych a piipravnych c¢le-
nt do osmndcti let. Plnoprdvni ¢lenové maji privo volit a rozhodovat
na Clenskych shromdzdénich. Za plnoprdavného ¢lena je pfijat piipravny
¢len, pokud o to pozidd a je pfijat starSovstvem sboru. Jednou z podmi-

22 Tamtéz, s. 17-21.
S. 22-24.
24 Tamté?, s. 24.

25 TamtéZ, s. 33-35.
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nek piijeti plnopravného clenstvi je kiest. Clenové cirkve bratrské maj
i své povinnosti, mezi které patii piikladny Zivot a sluzba bliZnim, pravi-
delnd ndvstéva poboZnosti ve sboru, rozvijeni spolecenstvi s ostatnimi ¢le-
ny, podileni se na praci sboru a cirkve svéfenymi duchovnimi dary a pra-
videlnymi finan¢nimi pifspévky, o jejichZ vysi se rozhodne kazdy zodpo-
védné pred Bohem, podifzeni se Radu Cirkve bratrské a cirkevni kdzni.?’
Z této cirkve je mozné vystoupit, Clenstvi zanikd také vyloucenim nebo
vynétim z evidence, oviem o tom rozhoduje starSovstvo sboru, pfesnéji
feCeno starSovstva jednotlivych sbort.?

Celkové feceno jsou si v Cirkvi bratrské vSichni ¢lenové rovni, véetné
kazatelu. Rozdilnd jsou pouze obdarovdni a povéfeni ve sluzbé¢, jinak mezi
nimi neexistujf hierarchické stupné.®

Vykonnym orgdnem Cirkve bratrské v Ceské republice je Rada Cirkve
bratrské, kterd se sklddd z predsedy, mistopiedsedy a tajemnika.

Nejvy$sim orgdnem Cirkve bratrské je jeji Konference. Cleny Kon-
ference jsou delegdti sbort, ordinovani kazatelé sbort, ¢lenové Rady
a celocirkevni pracovnici. Podle rozhodnuti Rady se mohou Konference
— ovsem bez moZnosti hlasovani — Gc¢astnit i pozvani hosté. Konference
voli Radu na obdobf ¢tyf let, ordinuje kazatele, dohliZi na jednotlivé sbo-
ry, schvaluje hospodatenf cirkve, posuzuje zachovivani Ustavy, Vyzndn{
a Radu, muize dokonce vyloucit provinily sbor ze svazku Cirkve bratrské.
Mezi jednotlivymi Konferencemi, které se konaji alespoii jednou ro¢né,
fidi cirkev Rada, kterd md na starosti provadéni rozhodnuti Konference,
ndvrhy obsaht jejtho jedndnf{ i jeji svoldvani.*® Rada muZe povéfit plnénim
nékterych dkolu tzv. odbory Rady, jejichZ funkcéni obdobrf se kryje s funkc-
nim obdobim Rady. Pfedsedou byvd obvykle ¢len Rady, ktery ji informu-
je o jeji ¢innosti. Pfedseda a ¢lenové odborti jsou také Radou jmenovani
i odvoldavdni.’!

Jak jiz vyplyvd z vySe uvedeného, vnitin€ je Cirkev bratrskd rozdélena
na sbory. Sbor je zdkladnim spolecenstvim této cirkve, ve kterém se rozviji
duchovni Zivot jeho ¢lent. Sbor je mistn{ sdruZeni ¢lent Cirkve bratrské,
ktefi se dobrovoln& zavdzali ,...Zit v jednomyslnosti viry, ve sluzbé Bobu
a lidem a v bratrsko-sesterském souZziti podie prikladu novozdkonni civk-
ve.* Ve sborech se konajf pravidelné bohosluzby. Spravu sboru vykona-

26 Srov. Rdd Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 27.

27 Srov. Ustava Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 6-7.

28 Pojem ,starSovstvo“ bude vysvétlen niZe.

29 Srov. Rdd Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 34.

30 Srov. Ustava Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 3, 12-14.
31 TamtéZ, s. 15.

32 Tamtéz, s. 7.
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vaji a zodpovédnost za ni nesou jednak sprdvce sboru, poté starSovstvo
a nakonec ¢lenské shromdzdéni.

Spravcem sboru je sborem zvoleny kazatel. Kazatel je volen v mistnim
sboru jeho ¢leny, ordinovan Konferenci a instalovan Radou. Spravce sbo-
ru je zodpovédny starSovstvu, ¢lenskému shromdzdeént a Rad€. Jeho tko-
lem je kromé zvéstovdni pravdy Pisma svatého, starosti o duchovni Zivot
sboru, vedeni bohosluZeb a organiza¢ni fizeni sboru také starost o vyuco-
vani ve sboru.

StarSovstvo sboru je tvofeno spravcem sboru, zvolenymi starimi ¢len-
skym shromdzdénim sboru a dalsimi kazateli a vikafi, kteff jsou v aktivn{
sluzb&. Pocet ¢lenu starSovstva je Ctyfi aZ patndct osob, plnopravnych ¢le-
nt1 sboru. Funkéni obdobf jsou ¢tyfi roky. Ukolem starSovstva je modlitba
za sbor, pomoc kazateli podle obdarovdni, rozvijeni diakonické a evan-
geliza¢ni sluzby i rozhodovini o piijeti pfipravnych nebo plnoprdvnych
Clent, feSeni piipadt poruseni kdzné i rozhodovani o ukonceni ¢lenstvi.
Sbor md také zvlastni hospoddiskou radu, kterd se stard o jeho ekonomic-
kou stranku.

Clenské shromdZdénf je nejvyS$§im orgdnem sboru a tvoif jej plno-
pravni ¢lenové. Voli a odvoldva kazatele, volf starSovstvo, voli delegaty
na Konferenci. Vyfizuje také odvoldni ¢lent sboru proti rozhodnuti star-
Sovstva. ShromdZzdéni se kond kazdoro¢né a svoldvid jej starSovstvo.?

Sbory jsou vzdjemné nezdvislé, ale na druhou stranu maji byt v duchov-
ni jednoté a spolupracovat spolu pii Sifeni BozZiho krdlovstvi. Maji vySe
zminéné spolecné orgdny, spojuji se ve sluzbé i k rozsdhlejsim spole¢nym
akcim, pomdhaji si.**

Buh a ,obraz Boha“ v nauce Cirkve bratrské

Z piedchdzejictho textu vyplyvd, Ze Cirkev bratrskd je cirkvi, kterd
zaklddd svoji nauku na Pismu svatém. Jednd se do zna¢né miry o cirkev
,Vybérovou®, jejiz ¢lenové jsou vdzdni fidit se jejimi Zdsadami, Vyzndnim
a Ridem. D4 se tedy fici, Ze co se nachdzi v téchto dokumentech, by mé&lo
byt pro ¢lena cirkve smérodatné.

V dal3f ¢dsti této studie si pokldddme otdzku po nécem, co je zcela
zdkladnf pfi pfeddvani viry dalsim generacim: jakd je nauka o Bohu v Cirk-
vi bratrské a jaky obraz Boha se nachdzi ve vySe zminénych oficidlnich
dokumentech?

Cirkev bratrskd vychdzi zcela jednoznacné z biblického textu, kdyZ
ve svém Vyznani viry tvrdi: , Vérime v jednobo Boba, ktery se v déjindch

33 Ustava Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 8-11.
34 Rdd Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 23, 33-34.
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spdsy zjevil jako Otec, Syn a Duch Svaty. Tyto ti osoby téZe podstaty twori
dokonalou jednotu, nelze je od sebe oddélit ani navzdjem ztotozZnit.*®

Buh je Stvofitel, ktery stvofil vSechno viditelné i neviditelné svym Slo-
vem a fidi svou nevystiZitelnou moudrosti cely svét. Je také viemohouct.
Jednd podle své vile, kterd nenf ni¢fim neomezena.® Je také vievédouci
a milosrdny.”” Bih a jeho slitovinf{ je zdkladem v3eho, protoZe vytrhdava
¢loveka ze starého Zivota a jeho cilem je, aby ¢lovek Zil Zivot novy.?® Buih
je Spasitel a Pdn, je Bohem pofddku a pokoje. JiZ vyvolenému lidu ve Sta-
rém zdkoné¢ dal nafizenf a fady, fdd je zdirazriovdn i v Novém zdkoné.
Cirkev Bratrskd na zdkladé svédectvi Pisma svatého také zachovava fad,
ktery md sv0ij zdroj v Bohu.* Buh je také nazyvan Pdnem citkve.” V ¢len-
ském slibu se o né€m hovoif jako o nebeském Otci.*!

JeZis Kristus, BoZi syn, se stal pravym clovékem svym narozenim.
Zastupnou smrti na kifZi na sebe vzal hfichy, a tim lidi smifil s Bohem,
se kterym ztratili spolecenstvi svoji neposlusnosti, diky niZ se rodf jako
hif8n{ a jsou vydani BoZimu soudu a smrti. VzkifSenim a nanebevstoupe-
nim JeZi§ Kristus zvitézil nad vS§emi mocnostmi zla. Je proto Pdnem své-
ta a hlavou cirkve.* Lidé, kteff uveéif v Krista, vyzndvaji a odpoust&ji své
hiichy, pfijimaji od Boha ospravedlnénf a jistotu spaseni. Aviak pouhou
virou, bez vlastnich zdsluh. Jinak nenf moZné dosdhnout spdsy. Stejné jako
v d¢jindch Izraele Buh shromazdoval svj lid, déje se tomu tak i diky JeZiSi
Kristu s lidem Nové smlouvy. JeZi§ Kristus buduje svou Cirkev mezi ndro-
dy. Cirkev bratrskd vnimd jako vysadu vech vé&ficich, Ze mohou vstoupit
do svazku s nékterou jejf vétvi. Cirkev bratrskd také véif v druhy piichod
JezZiSe Krista, ktery ustanovi vé¢né BoZi krdlovstvi, kde Blth bude vSechno
ve viem. Tehdy dojde i ke vzkiSeni a k poslednimu soudu.*

Duch svaty byl sesldn o letnicich Bohem skrze JeZiSe Krista. Duch
svaty lidi usvédcuje z hiichu a vede je k pokdnf a k vife v Krista, a tak

35 Vyzndni viry Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 4.
Zdmérné nechceme zatéZovat text mnoZstvim odkazii na Pismo svaté, kterymi jsou
veskeré texty Cirkve bratrské prokldddny. Obecné se dd 7ici, Ze zde neni uvddéno nic,
co by nebylo podloZené v Bibli. Navic ndm jde zatim pouze o ,konstatovdni“ stavu
onimdni“ nebo obrazu Boba, nikoli o teologickou analyzu nebo srovndvdni s ostatnimi
cirkvemi.

36 Srov. Zdsady Cirkve bratrské, s. 16.

37 Tamtéz, s. 16.

38 Tamtéz, s. 26.

39 Srov. Rdd Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 22.

40 Tamtéz, s. 35.

41 TamtéZ, s. 69.

42 Srov. Zdsady Cirkve Bratrské, s. 18-20.

43 Srov. Vyzndni viry Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské,
s. 4-5.
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z nich ¢inf novd stvofeni. Znovuzrozeni ¢lovéka se projevuje nesenim
ovoce Ducha, pfedevsim liskou k Bohu a lidem. Také po znovuzrozeni
jsou véfici napliiovdni Duchem svatym a dostdvaji dary, aby mohli G¢inné
slouZit v cirkvi a ve svété.*

Z predchozich vét plyne, Ze Cirkev Bratrskd ve svych vyrocich o Bohu,
které se nachdzi v oficidlnich dokumentech, vychdzi z Bible. Zduraziu-
je Boha ve tfech osobdch. Hovoif o ném také jako o Stvofiteli, Spasiteli
a Pdnu. Je Bohem viemohoucim a milosrdnym, Bohem poiddku a poko-
je. Ddva lidem fad. V Zdsaddch Cirkve bratrské je moZné se pifmo docist
odpovéd na otdzku ,Jaky je Buh?“:  Jaky je Buih, o tom vime, jenom kdyz
ndm to zjevi pomoci svého Slova. Udeélal to ve svém Synu, ktery byl Slovem
Bozim ve viastnim slova smyslu. Svédectvi o zjeveni mdme v Bibli, kterd
je Slovem Bozim. Kdo byl JeZis, o tom vime z Bible. ProtozZe Bibli vysvét-
luje a zvéstuje cirkev, je jeji kdzdni také Slovem BozZim, jestlize se zvéstuje
v moci Ducha svatébho.

Organizace naboZenské vychovy, katecheze

a praxe predavani viry

Podle Rddu Cirkve bratrské jsou za vychovu déti zodpovédni prede-
v3im rodice. Jejich cilem je pfivést déti k vife v Pdna JeZiSe Krista. Vycho-
vavat by méli svym piikladem, ani pfilis tvrd€, ani piili§ povolné a nedi-
sledné&. Vychovavat by méli déti také k BoZi bdzni, k dcté k Pismu a umoz-
novat, aby i citkev mohla pecovat o déti riznymi formami, jimiZ sbor
duchovnf vychovu rodicta doplriuje.

Ve sborech majfi za tkol pecovat o kondni biblického vyucovani déti,
dorostu a mlddeZe starsi sboru. V ¢ldanku 40, odstavec 11 ¢ se doslova
pravi: , Pecovat o to, aby se ve sboru konalo biblické vyucovdni deéti, doros-
tu a mlddeze” i zacinajicich kiestanit a soustavné duchovni vzdéldvd-
ni clenii sboru. Vybledduvat obdarované bratry a sestry, kteii by se na této
vychovné a katechetické sluzbé podileli. “® Organizacné md byt tento ukol
feSen podle ¢lanku 42, odstavce 13: , Starsovstvo povéiuje Cleny starsouvstva
a vybrané cleny shoru zodpovédnosti za nékterou oblast sborové prdice.
Jednd se napr. o vedeni besidky, dorostu, middeZe, dalsich vzdéldvacich
a vychovnych skupin.“® Proto prakticky v kazdém sboru existuje nékdo,
kdo se vénuje praci s détmi a mladeZi.

44 Srov. Zdsady Cirkve Bratrské, s. 20-22.

45 Rdd Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 41.

46 Srov. Rdd Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 32; Zdsady
Cirkve Bratrské, s. 34.

47 K vysvétleni tohoto rozdélenf se jesteé vritime niZe.

48 Rdd Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 41.

49 Tamtéz, s. 41-42.
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Na celocirkevni drovni existuji odbory, které zfizuje Rada Cirkve bra-
trské. V prvé fade je to détsky odbor, ktery sleduje duchovni a biblic-
kou vychovu déti ve sborech, pfipravuje akce pro ucitele nedélnich kol
a vedouct dalsich aktivit pro déti. Pomdhd pfipravovat a zajistovat vyukové
pomucky. Spolupracuje na pofddant akef pro déti.”® Podobné odbory exis-
tuji i pro dorost a mlddez.”!

V Cirkvi bratrské jsou pro vykon sluzby evangeliza¢niho, socidlniho
a pastora¢niho rdzu ustanovovdni diakoni. Diakoni se vénuji mimo jiné
praci s détmi a mlddeZi. Kandiddta nebo kandiddtku na diakonickou ordi-
naci pfedklddd Radé Cirkve bratrské starSovstvo sboru. Didkoni nebo did-
konky slouZi pfi svém zaméstndni, mohou byt Radou nebo jednotlivymi
sbory pfijati do zaméstnaneckého poméru nebo vykondvat svou sluzbu
v citkevnich nebo statnich sluzbdch. V rdimci sbora ptisobi také neordi-
novani pracovnici, a to jako pastora¢ni asistenti nebo misijni pracovnici.>
V tomto piipadé se jednd o formu a miru sluzby v jednotlivych sborech.
Kupf. vyuce déti se muZe vénovat jak fadné ustanoveny diakon, tak i kdo-
koli jiny, koho sbor poveéfi.

Obecné dokumenty hovoif o tom, Ze zejména vzdélivani slovem je
ve sborech nutné, protoZe slovo je prvofadym prostfedkem k péstovani
duchovniho Zivota.>?® | Touzime po tom, aby nase sbory nebyly predndsko-
vymi sinémi, nybrz ,porodnicemi®, kde bychom o novém Zivoté nejenom
mluvili, ale i jej videli prichdzet.

KdyZ pomineme pieddvani viry v rdmci rodiny, které se v Cirkvi bra-
trské chdpe jako samoziejmd soucdst vychovy ditéte, je potfeba se zastavit
u toho, jak vypadd praxe pfeddvani viry ve sborech. Z popisu Cirkve bra-
trské plyne, Ze sice existuji odbory, které se niboZenskou vychovou zaby-
vaji, ale ty vyddvaji jen jakdsi doporucent, kterymi se mistni sbory mohou,
ale nemusi fidit.

Tradi¢né se v Cirkvi bratrské pfi prdci s nejmladsimi ¢leny sboru hovo-
ff o tfech skupindch, které se nazyvaji ,besidka“, ,dorost“ a ,mlddez“. Pfes-
né veékové vymezeni téchto skupin neni moZné, protoZe kazdy sbor mad
vlastni. Besidka je pro nejmensi déti pfiblizné od ¢tyf let do konce mladsi-
ho 8kolntho véku, tj. piibliZzn¢ do dvandcti let. Skupina dorostu je tvofena
détmi v puberté. Clenem mlddeZe se stivi aZ dospivajici. Pfechod z besid-
ky do dorostu a z dorostu do mlddeZe byvad zna¢né& individudlni. Navic

50 Rdd Cirkve bratrské. In: Ustava, Vyzndni viry a Rdd Cirkve bratrské, s. 50. Konkrétné se
Jednd o Cldnek 59, odstavec 1.

51 TamtéZ, s. 50, ¢ldnek 59, odstavec 2 a 3.

52 TamtéZ, s. 37-38.

53 Zdsady Cirkve bratrské, s. 42.

54 Tamtéz.
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kupt. besidka byvad v pocetnéjsich sborech nebo podle potieby ¢lenéna
do néekolika oddélent, do kterych chodi déti podobného veku.

Na ndboZenskou vychovu déti se zamé&fuje tzv. Détsky odbor, ktery
pfipravuje materidly a pofddd Skoleni. V materidlech pro katechezi, kte-
ré pfipravila M. Jungovd, zaznivaji o ndboZenské vychové déti tato slova:
, Verit v Boba neni pro dité, vyriistajici v kiestanské rodiné, Zddny problém.
Rozhodugjici roli tu braje ditvéra, se kterou nemd trileté dité Zddny pro-
blém. Ale jako se nevejde dvandctilety do kalhot tiiletého, musi vyriist i jeho
vira. K prvotni ditvéie musi postupné pristoupit vic a vic védomosti a ovsem
i praktického proZiti viry.

Sama Cirkev bratrskd nevydala a nevyddva své vlastni vyukové tex-
ty pro déti, ale vyuZivd texty jinych cirkvi. Existuje Prebled materidlit pro
vyuku deti, které vydaly pracovnice M. Skalickd a E. Hejzlarovd z Détské-
ho odboru Cirkve bratrské v roce 2003 pro potfebu pracovnikt Cirkve
bratrské.” U¢ebni pomuicky zde jsou rozdéleny podle vékovych skupin
déti a jsou také hodnoceny jejich klady a zdpory. Zajimavé je, Ze se opét
nejednd o zdvazny dokument, ale pouze o jakysi informativni piehled.
Z uvedeného textu vyplyvd, Ze ti, kteff maji na starosti vyuku déti v jednot-
livych sborech, si mohou podle libosti vybrat z existujicich pfirucek. Jed-
nd se o desitky publikact, které jsou vyddny riiznymi evangelickymi nebo
evangelikdlnimi cirkvemi, o texty Ceské i zahrani¢ni provenience. Spolec-
né maji oviem jedno: vSechny jsou obsahové zaméfeny na seznamovanf{
déti se svétem Bible a prohlubovani téchto znalosti.

Celkové se di fici, Ze ndboZenskd vychova v Cirkvi bratrské je chdpa-
na v prvé fadé jako zdleZitost rodict. Pfedpoklddd se spolutcast cirkve,
kterd ndboZenskou vychovou déti povétuje vybrané jedince podle svého
uvdzeni. Nikde nenf zmiflovdna jejich kvalifikace, takZe se dd predpoklad-
dat, Ze jsou tito jedinci pové&fovani podle svych zkuSenosti a charismat.
Cirkev bratrskd si uvédomuje, Ze vyuka ndboZenstvi musi probihat pfi-
mé&fené véku déti. Tradi¢ni déleni na besidku, dorost a mlddeZ do znac-
né miry respektuje duleZité vyvojové milniky v Zivoté déti. Déti mladsiho
Skolniho v&ku navstévuji oddéleni besidky. Vybér vyukovych materidlti je
ponechdn na kazdém sboru. Vyukové materidly jsou zaméfeny na ziskd-
vani a prohlubovini biblickych znalosti.

Nékolik slov zavérem
Studie pfedstavila zdkladni informace o historii, sou¢asnosti, organi-
zaci a nauce Cirkve bratrské. BliZe se také zabyvala zpusoby realizace

55 JUNGOVA, M.: Bith md vSechny déti rdd. Praha : Odbor pro prici s détmi CB, 1999,
s. 25
56 Daldf materidly jsou dostupné na http://portal.cb.cz/archiv/ (cit. 14.3.2012).
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ndboZenské vychovy v rdmci jednotlivych sbort této cirkve i cirkevniho
Ustfedi. Na tuto studii navdZe studie dalsi, kterd na nf logicky navazuje,
a kterd predstavi vysledky konkrétnich vyzkumut ndboZensko-pedagogic-
ké ¢innosti ve vybranych sborech Cirkve bratrské.
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Aplikdcia Katechizmu Katolickej cirkuvi
na Slovensku

JOZEF JURKO
Katolicka univerzita v Ruzomberku,
Teologickd fakulta, Kosice

Abstract: When Pope Benedict XVI. officially announced the Year
of faith in bim and recommended turning to primary sources Catholic
Church. Can clearly tell that one of them is the CCC, which has become
the norm for safe learning beliefs. This post points out the important place
in the life of the Church Catechism, and especially in the lives of each and
every believer. Also, it is safe to say that the CCC can give answers and
searching, or unbelievers people as it is for everyone.

Keywords: Catechism of the Catholic Church. Youcat. Compendium
of the Catechism of the Catholic Church. Year of faith. Local catechisms.

Uvod

Vyrusilo to poriadne, ked sa katechétka, ktord sa profesiondlne venu-
je zostavovaniu katechetickych metodickych priruciek vyjadrila, Ze ona
na svoju pracu zostavovania novych metodickych manudlov nepotrebuje
nijaky Katechizmus Katolickej cirkvi (KKC). OkamZite to zablokovalo kaz-
dd u? i len moZnu spoluprdcu na tejto slubne vyzerajicej praci. Skoda sa
bolo odvoldvat na jasnud formuldciu Jana Pavla II. pri uvedeni KKC do jeho
uZivania, kde on hovori, Ze tento KKC ma byt smerodajny pre tvorbu vset-
kych dalsich katechizmov.

Katechizmus Katolickej cirkvi

MoZno dat priestor pdpeZovi Janovi Pavlovi II., ktory v apostolske;
konstiticii uviedol KKC tymito slovami: ,Preto z celého srdca vzddvam
vdaky Pdnovi v tento deri, ked moZem celej Cirkvi dat k dispozicii pod
ndzvom ,,Katechizmus Katolickej cirkvi® tento ,smerodajny text“ pre kate-
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chézu obnovenii zo Zivych prameriov viery!/ A tento smerodajny text, kto-
ry by mal byt zdkladnym textom pre dalsie katechizmy, by mal byt tieZ
cez zodpovednych pastierov aplikovany do zdkladnej orientdcie pre veria-
ceho Katolickej cirkvi: , prosim teda pastierov Cirkvi a veriacich v Krista,
aby prijali tento Katechizmus v duchu spolocenstva a vytrvalo ho pouZiva-
li pri plneni poslania oblasovat vieru a vyzyvat k Zivotu podla evanjelia.
Tento Katechizmus sa im zveruje, aby shiZil ako spolablivy a autenticky
smerodajny text pri vyucovani katolickej nduky a najmd pri zostavovani
miestnych katechizmov. Ddva sa k dispozicii aj vSetkym veriacim v Krista,
ktori tiiZia lepsie poznat nevyspytatelné bohatstvo spdsy. (porov. Ef 3, 8)«?
PdpeZ Jan Pavol II. tento dokument dal nielen pre veriacich, ale pre tych,
ktori by boli zvedavi, v o veria katolicki krestania: ,Katechizmus Katolic-
kej cirkvi sa napokon ddva k dispozicii kazdému ¢lovekovi, ktory od nds
Ziada zdovodnit nddej, ktord je v nds (porov. 1 Pt 3, 15), a chce poznat,
Co verf Katolicka cirkev.“ S velkou citlivostou pripomenul Jina Pavol IL.,
aby sa nebral KKC ako len jediny zdroj, ktory vetko ostatné vytldc¢a alebo
odmieta, ale ¢o by malo ostat zdrojom a inSpirdciou pre dalSie katechizmy:
,Tento Katechizmus nechce nahradit miestne katechizmy riadne schva-
lené cirkevnymi autoritami, diecéznymi biskupmi a biskupskymi konfe-
renciami, najmi ak ich schvdlila Apostolska Stolica. M4 za ciel podnietit
a pomdct zostavit nové miestne katechizmy, ktoré majui prihliadat na roz-
ne situdcie a kultdry, ale pritom majd starostlivo zachovat jednotu viery
a vernost katolickemu uceniu.“® Pre kaZzdého krestana katolika by to malo
stacit, aby sa drzal tohto zdroja.

Tieto zdkladné akordy, ktoré sd jasne vychddzajice z apostolskej kon-
Stitlcie Fidei depositum sa nachddzajd aj v liste Porta fidei, ktorym pdpeZ
Benedikt ohldsil Rok viery na 50. Vyrocie od zacatia DVK a 30. Vyrocie
uvedenia KKC.* Benedikt XVI. ku depozitu fidei — k Sv. pismu odporu-
¢a KKC, ktory md byt ¢lenmi BoZieho ludu nanovo ¢itany a uvddzany
do Zivota Cirkvi ako spolahlivy sprievodca, ktory vedie na hlbinu posilne-
nia viery. Cely pripravny rok mal byt Startovaci, ved presne pred rokom
bol zverejneny Apostolsky list motu proprio najvyssiecho velknaza Bene-
dikta XVI. Porta fidei diia 11. oktébra 2011, v siedmom roku jeho pontifi-

1 JAN PAVOL IL.: Apostolskd konstitucia Fidei depositum. In KATECHIZMUS KATOLICKE]
CIRKVI. Trvava : SSV, 1998, s. 3.

2 JAN PAVOL IL: Apostolskd konstitucia Fidei depositum. In KATECHIZMUS KATOLICKE]
CIRKVI. Trvava : SSV, 1998, s. 5.

3 JAN PAVOL IL.: Apostolskd konstitucia Fidei depositum. In KATECHIZMUS KATOLICKE]
CIRKVI. Trvava : SSV, 1998, s. 6.

4 Porov. BENEDIKT XVI. Apostolsky list mottu proprio Porta fidei. [online] . [2011-10-
11] In <http://www kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/motu-proprio-porta-fidei-benedikt-xvi>.
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kdtu, aby v flom mohli veriaci ist v plnom nasadenf k novej evanjelizdcif.
PdpeZ tam napisal v jedendstom clanku: ,VSetci, ktori chcud systematicky
spozndvat obsah naSej viery moézu ndjst cenni pomocku v Katechizme
Katolickej cirkvi. Katechizmus je jednym z najdoleZitejsich plodov Druhé-
ho vatikdnskeho koncilu. V apostolskej konstiticii Fidei depositum, ktord
nebola len nihodou podpisand na 30. vyrocie otvorenie Druhého vati-
kdnskeho koncilu, Jin Pavol II. piSe: , Tento katechizmus zaiste napomd-
Ze obnovu celého cirkevného Zivota. Vyhlasujem ho za bezpe¢ni normu
pre ucenie viery, a teda za platny a legitimny ndstroj v sluZzbe cirkevného
spolocenstva. Prave v tejto perspektive md Rok viery vyjadrovat jedno-
myselné usilie o znovu objavovanie a Stidium zdkladnych obsahov viery,
ktoré st systematicky a organicky zhrnuté v Katechizme Katolickej cirkvi.®
Tu sa totiZ objavuje bohatstvo ucenia, ktoré Cirkev vo svojej dvetisicro¢-
nej historii prijima, spravuje a odovzdadva. Katechizmus pontka trvald pri-
pomienku mnohych spésobov — od Svitého pisma po cirkevnych otcov,
od ucitelov teolégie po svitych v jednotlivych storoc¢iach — ako Cirkev
uvazovala o viere a rozvijala svoje ucenie, aby poskytla veriacim istotu
v ich Zivote viery.”

Mdme KKC v povodnej verzii z roku 1992, ale td bola upravend v latin-
skom vydani v roku 1997 kvoli prekladom. Bol uvedeny apostolskym lis-

5 Porov. JURICA, ].: Status biskupa po Drubom vatikdnskom koncile. PreSov : Michal
Vasko, 2014. s. 10.

6 Porov. BENEDIKT XVI. Apostolsky list mottu proprio Porta fidei. [online] . [2011-10-
11] In <http://www kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/motu-proprio-porta-fidei-benedikt-xvi>.Samotnou svojou Struktirou
predstavuje Katechizmus Katolickej cirkvi vyvoj viery aZz po dotykanie sa doleZitych tém
kazdodenného Zivota. Stranku za strinkou objavujeme, Ze to, ¢o sa v fiom predstavuje,
nie je len tedria, ale je to stretnutie s Osobou, ktord Zije v Cirkvi. Po vyznani viery
nasleduje objasnenie sviatostného Zivota, v ktorom je pritomny sdm Kristus, ktory kona
a nadalej buduje svoju Cirkev. Bez liturgie a sviatosti by vyznanie viery nemalo svoju
ucinnost, lebo by mu chybala milost, ktord podporuje svedectvo veriacich. Rovnako
aj ucenie katechizmu o mordlnom Zivote nadobuda svoj plny vyznam, len ak je dané
do vztahu k viere, liturgii a modlitbe. 12. V tomto Roku viery mdZe byt Katechizmus
Katolickej cirkvi tym pravym ndstrojom na podporu viery, predovietkym pre tych,
ktorym leZi na srdci vzdeldvanie krestanov, ktoré je v naSom kultirnom prostredi
rozhodujice. S tymto cielom som vyzval Kongregdciu pre nduku viery v spoluprdci
s kompetentnymi dikastériami Svitej stolice, aby vypracovala noétu, ktorou ponikne
Cirkvi a veriacim niekolko usmernent, ako ¢o najuic¢innejsie a najvhodnejsie preZivat Rok
viery v sluzbe viery a evanjelizdcie.Viac ako v minulosti je totiZ viera vystavend celému
radu otdzok vychddzajicich zo zmenenej mentality, ktord najmd dnes redukuje oblast
raciondlnych presvedceni len na tie, ktoré pochddzaji z vydobytkov vedy a techniky.
Cirkev sa v3ak nikdy neobdvala poukazovat na to, Ze medzi vierou a pravou vedou
nemdZe byt Ziaden konflikt, pretoZe obe, i ked roznymi cestami, smerujd k pravde (22).
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tom.” Pre nadviznost na starobyly katecheticky spdsob, kde na vystiznu
otdzku a odpoved sa vytvorila Uprava na formu kompendia. Pre mladych
[udi sa mladymi fudmi pod vedenim kardindla Schonborna urobila vyni-
kajica pomocka pod ndzvom Youcat a k tej sa eSte pridala samostatnd
kniha modlitieb.

Katechizmus Katolickej Cirkvi

Oficidlne vydanie: Prvd Cast: Vyznanie viery. Ti, ¢o skrze vieru
a krst patria Kristovi, sd povinni vyzndvat pred fudmi krstnd vieru. Preto
Katechizmus najprv vysvetluje, v ¢om spociva Zjavenie, ktorym sa Boh
obracia na ¢loveka a ddva sa mu a viera, ktorou ¢lovek odpovedd Bohu
(prvy oddiel). Vyznanie viery zhitia dary, ktoré Boh ako Pévodca kazdého
dobra, ako Vykupitel a Posvititel ddva ¢loveku, a usporadiva ich okolo
stroch kapitol“ ndsho krstu: je to viera v jedného Boha: Otca viemohtce-
ho, Stvoritela; v JeZisa Krista, jeho Syna, ndsho Pdna a Spasitela; a v Ducha
Svitého vo svitej Cirkvi (druby oddiel). Druhd cast: Sviatosti viery vysvet-
luje, ako sa BoZia spdsa, ktord raz navzdy uskutocnil JeZi§ Kristus a Duch
Svity, spritomiiuje v posvitnych tkonoch liturgie Cirkvi (prvy oddiel), ale
najmi v siedmich sviatostiach (druby oddiel). Tretia Cast:Zivot z viery uka-
zuje posledny ciel ¢loveka stvoreného na BoZi obraz: blaZenost a cesty,
ktoré do nej vedy, CiZze spravne a slobodné konanie s pomocou BoZieho
zdkona a BoZej milosti (prvy oddiel); konanie podla dvojitého prikdzania
lasky (k Bohu a k bliZznemu), ako ho rozvija Desatoro BozZich prikdza-
ni (druby oddiel). Stvrtd ast: Modlitba v Zivote z viery hovorf o vyzname
a doleZitosti modlitby v Zivote veriacich (prvy oddiel). Kondi sa kratkym
komentdrom k siedmim prosbdm modlitby Piana (druby oddiel). V nich
totiZ nachddzame sihrn dobier, v ktoré mame dufat, a ktoré ndm chce nas
nebesky Otec udelit. (KKC tvod s. 10)®

Kompendium Katechizmu katolickej Cirkvi

PiapeZ Benedikt XVI. napisal v uvode: ,Kompendium, ktoré teraz
predstavujem celej Cirkvi, je vernym a bezpe¢nym sihrnom Katechizmu
Katolickej cirkvi. Obsahuje v stru¢nosti vSetky podstatné a zdkladné prv-
ky viery Cirkvi, takZe, ako si to Zelal mo6j predchodca, je istym druhom
prirucky, ktord ludom — veriacim i neveriacim — umoznuje jedinym celko-
vym pohladom objat celi panordmu katolickej viery. Kompendium svo-
jou Struktdrou, svojim obsahom a recou verne odzrkadluje Katechizmus

7 JAN PAVOL II. Apostolsky list Laetamur magnopere. 15.08.1997. In KATECHIZMUS
KATOLICKE] CIRKVI. Trvava : SSV, 1998, s. VIL.-X.

8 Porov. RATZINGER, J. — SCHONBORN, CH. Maly tivod ku Katechizmu katolickej Cirkui.
Bratislava : Nové Mesto, 1995, 87s.
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Katolickej cirkvi. V tomto sihrne sa vSetkym poskytuje pomoc a podnet,
aby Katechizmus lepsie poznali a hlbsie pochopili. Preto s déverou zveru-
jem toto Kompendium predovsetkym celej Cirkvi a kazdému jednotlivému
krestanovi, aby vdaka tomuto sihrnu mohli v tomto tretom tisicro¢f ndjst
novy elin v obnovenom usili o evanjelizdciu a o vychovu k viere. Toto
usilie md charakterizovat kazdé krestanské spolocenstvo a kazdého veria-
ceho v Krista akéhokolvek veku a ndroda.’

Youcat

V predhovore k mladym priatelom pdpeZ Benedikt XVI. velmi odpo-
rdca tdto mimoriadnu publikdciu, jednak obsahom a vznikom. V tdvode
doslovne napisal: ,Preto vds povzbudzujem: Studujte katechizmus! Zo srd-
ca si to Zeldm. Katechizmus vam nebude vZdy hrat* do néty. Ni¢ vim nebu-
de ulahcovat. Bude totiZz od vds vyZadovat’ novy Zivot. Bude vim pred-
kladat posolstvo evanjelia ako ,vzdcnu perlu“ (porov. Mt 13, 45), za ktorud
¢lovek musf dat‘ dplne vietko. Preto vds prosim: Studujte katechizmus v4s-
nivo a vytrvalo! Obetujte na to cely Zivot! Studujte ho v tichu svojej izby,
a ¢itajte ho vo dvojici, na stretnutf s priatelmi, vytvdrajte Studijné krizky
a siete, podelte sa o svoj ndzor na internete. VyuZivajte vietky spdsoby
na dialég o viere!”!® Tychto tristo strdin s mlddeZi zrozumitelnou rétori-

9 BENEDIKT XVI. motu proprio, ktorym sa zverejiiuje Kompendium KKC, 28.05.2005. In
Kompendium KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trvava : SSV, 2006; Predovietkym
Kompendium nie je samostatné dielo a vobec nechce nahradit Katechizmus Katolickej
cirkvi. Skor sa k nemu stdle vracia jednak tym, Ze dosledne uvadza ¢isla, na ktoré text
odkazuje, a jednak tym, Ze stdle sleduje jeho Struktiru, jeho vyklad a jeho obsah. Okrem
toho Kompendium ma za ciel vzbudit obnoveny zdujem a nad3enie za Katechizmus,
ktory svojim mudrym vykladom a hlbokou duchovnostou zostdva aj nadalej zakladnym
textom dnesnej eklezidlnej katechézy. Druhou charakteristickou vlastnostou Kompendia
je jeho dialogickd forma, ktord preberd divny katecheticky literdirny druh zaloZeny
na otdzkach a odpovediach. Tym sa znova predkladd idedlny rozhovor medzi ucitelom
a ziakom prostrednictvom série stile novych otdzok, ktoré vzbudzuji zdujem citatela
a pozyvaju ho, aby objavoval stdle nové aspekty pravdy svojej viery. Dialogickd forma
prispieva aj k zna¢nému skrdteniu textu, lebo ho redukuje na to, ¢o je podstatné. Tretou
charakteristickou ¢rtou je pouZitie viacerych obrazov, ktoré zvyraziiuji roz¢lenenie
Kompendia. Obrazy pochddzaji z velmi bohatého dedi¢stva krestanskej ikonografie.
Zo staro¢nej tradicie koncilov vieme, Ze aj obraz je urcitym ohlasovanim evanjelia.
6. Styridsat rokov od skoncenia Druhého vatikdnskeho koncilu a v Roku Eucharistie
Kompendium moze byt dalsou pomockou tak na utiSenie hladu po pravde veriacich
kazdého veku a stavu, ako aj na uspokojenie potreby tych, ktorf sice nie su veriaci, ale
maji smid po pravde a spravodlivosti.

10 BENDIKT XVI. Predhovor. In YOUCAT. Bratislava : Karmelitinske nakladatelstvo,
2011, s. 10; nasleduju jeho vzicne slovd: ,Mali by ste vediet, Comu verite. Mali by
ste poznat svoju vie ru rovnako dokladne, ako pozna IT-odbornik opera¢ny systém
svojho pocitaca. Mali by ste svojej viere porozumiet’ tak, ako rozumie dobry hudobnik
dielu, ktoré hrd. Vo svojej viere by ste mali byt’ zakorenent ovel’a hlbsie ako genericia
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kou, mnohymi citdciami a vyjadreniami velkych osobnosti a svedkov viery
i Zivota, ale aj vystiZnym obrdzkovym materidlom sa stavajui oslovujicim aj
pre kazdd vekovu kategoriu.

Youcat - Modlitby pre mladych

K pitdesiatim 6smym otdzkam a odpovediam v YOUCATE, ktoré su
venované modlitbe bol vydany osobitny modlitebnik s modlitbami pre
mladych. Ich autori sa snaZili voviest mladého ¢loveka do komunikdcie
s Bohom, aby svoju skisenost v dialégu v BoZej pritomnosti mohol roz-
vijat podla modlitieb uzndvanych osobnosti. Tak ako pisat sa ¢lovek nau-
¢f pisanim a c¢itat, ¢itanim, spievat spievanim tak aj modlit sa nau¢i mod-
lenfm. NajvhodnejSou je cesta pomalych krokov, lebo len po nej mozno
prechddzat k svojej vlastnej, osobnej modlitbe cez pritomnost a pdsobnost
Ducha Svitého."

Predchodcovia KKC

Zo starych ddvnych katechizmovych pomoécok je moZzno spomentit
v predkoncilovej dobe na mnohych farich zachovanu, a vtedy aj pou-
Zivani Maridnsku postilu od osvedceného kazatela tematickych kdzni
pdtra Konrdda Kubesa. Je zostavend podla katechizmu na vyklad a cita-
nie v rodindch.'? Pripadne kdzne Tihdmera Tétha. MdZe ostat vyzvou
na ,agiornamento® pre tematické kdzne z nového KKC. V Krestanskej aka-
démii v Rime v roku 1968 vysiel katechizmus po DVK, ktory bol volnym
prekladom z anglického origindlu autorov Jakuba Killgallona a Gerarda
Webera. Bolo to druhé vydanie, lebo v tvode md spominany rok 1100
rok prichodu sv. Cyrila a Metoda Tento iste nemohol sledovat liniu KKC."

Situacia KKC na Slovensku

vasgich rodicov, aby ste dokazali u¢inne a rozhodne celit’ vyzvam a pokudeniam dne3nej
doby. Potrebujete BoZiu pomoc, ak nechcete, aby vasa viera vyschla ako kvapka rosy
na slnku, ak nechcete podlahnit likadldim konzumu, ak sa va3a liska nemd utopit’
v pornografii, ak nechcete zradit’ stabych a nechat napospas svojmu osudu nevinne
obete. Skor ako sa teda pustite do horlivého $tidia katechizmu, chcem sa s vami podelit
edte o jednu zdleZitost: V3etci dobre viete, ako hlboko bolo spolo¢enstvo veriacich
v poslednom ¢ase zasiahnuté tdtokmi Zlého, prenikanim hriechu do samého vniitra, 4no
- do samého srdca Cirkvi. Neskryvajte sa pred BoZou tvarou pod touto zdmienkou! Vy
sami ste Kristovo telo, vy sami tvorite Cirkev! VnaSajte neuhasitelny oheni svojej Lasky
do Cirkvi, aj ked' Tudia akokolvek znetvorili jej tvar! , Vhorlivosti neochabujte, budte
vrucneho ducha, siuzte Pano vi“ (Rim 12, 11).

11 porov. LENGERKE, G.von — SCHROMGESOVA, D. YOUCAT —modlitby pre miadych.
Bratislava : Karmelitinske nakladatelstvo, 2012, 175 s.

12 porov. KUBES, K. Maridnska postila. Brno : Nakladatelstvi Brnenské tiskdrny1946, 747 s.

13 Porov. Zivit v Kristu. Rim : Kfestanskd akademie, 1968, 317s.
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K oficidlnemu vydaniu KKC sd uZ vyssie spominané: Kompendium,
YOUCAT a Youcat modlitby pre mladych ako dostupné zdroje na apli-
kdciu k c¢itaniu, $tddiu, citovaniu, povzbudeniu, katechézam, kdziiam,
homilidm. V roku 1995 vysiel v slovenc¢ine od hlavnych koordindtorov
a zostavovatelov KKC Maly tivod ku Katechizmu Katolickej cirkvi, ako
preklad z nemeckej verzie. Na skoro devitdesiatich strandch priniesol vel-
mi potrebnu uvddzaciu pomocku k Stidiu a ¢itaniu nového KKC.*

UZ v roku 1997 vysiel slovensky preklad z polského prekladu zrej-
me pre potreby farnosti TrebiSov s ndzvom: Katechizmus Katolickej cirkvi
v otdzkach a odpovediach. Na vyse devitdesiatich strandch je velmi dob-
rd pomodcka pre Studujicich KKC, ale aj pre katechétov a birmovancov.
Mohol by dobre posliZzit v Roku viery na stretnutiach mlddeZe a rodin. Aj
kniazi by tu nasli podnetné in3pirdcie k tematickym kdziiam. V pévodine
bol vydany v Bologni vo vydavatelstve PDUL Edizioni Studio Domenoca-
no v roku 1993.5

V roku 1998 bolo preloZené do slovenciny dielo polskych kiiazov,
pod patrondtom tarnovského biskupa Jozefa Zicinského. Podla nového
KKC boli vytvorenych patdesiat katechéz, kde sa premietli podla autorov
najdoleZitejSie témy nového KKC. V povodine sa tito pomdcka nazyvala:
W Duchu i prawdze. KKC w reflexiji i w zyciu — v slovenskom preklade
vysla s ndzvom: Katechizmus Katolickej cirkvi v pditdesiatich témach.'

Z tohto podnetu cez spoluprdcu katechétov vznikli dve verzie krat-
kych otdzok a odpovedi, ktoré boli katechétami verifikované v 3kolskej
katechéze. Pre zdkladné skoly vysla katechetickd pomdcka s ndzvom: 7es-
ty ku Katechizmu Katolickej cirkvi v pdtdesiatich témach (zdkladné Sko-
ly)." A pre birmovancov a stredné Skoly s podobnym ndzvom: Testy ku
Katechizmu Katolickej cirkvi v pdtdesiatich témach (stredné skoly).'®

Rimskokatolicka farnost v Bucanoch vydala Katechizmus, ktory je
z roku 1921 a zostavil ho F.R. Osvald. Bol doplneny cititmi z nového KKC
pdpeza Jdna Pavla II. K osvedc¢enym kratkym otdzkam a odpovediam boli
pridané ¢lanky z nového KKC. Bol vydany pod ndzvom: Katechizmus pre

14 Porov. RATZINGER, J. — SCHONBORN, Ch. Maly tivod ku Katechizmu Katolickej cirkvi.
Bratilslava : Nové Mesto, 1995, 90 s.

15 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi v otdzkach a odpovediach. Trebisov : POLYPRESS,
1997, 92 s.

16 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi v pdtdesiatich témach. KoSice : Kitazsky semindr
sv. Karola Boromejského, 1998, 290 s.

17 Porov. Testy ku Katechizmu Katolickej cirkvi v pdtdesiatich témach. Bardejov : Bens,
1999, 112 s.

18 Porov. Testy ku Katechizmu Katolickej cirkvi v pdtdesiatich témach. Bardejov : Bens,
1999, 123 s

67



JOZEF JURKO

velkych a malych.” Pre prostredie na Slovensku vypracoval Pavol Janac
na zhrnutiach KKC, ktoré si po kazdom ucelenom bloku, vykladovu 3tu-
diu, ktord ponuka dobré rozhladenie po obsahu KKC s ndzvom: Maly
Katolicky katechizmus®

Od toho istého autora vyslo dielo: Dedicstvo otcov, v podnadpise:
rodinny katechizmus spracovany podla Kompendia KKC, ktory bol vyda-
ny ako pomdcka pre rodinnd katechézu. Autor ho zostavil na podklade
Kompendia KKC. Jeho zdmerom bola tiZba pribliZit a spristupnit obsah
kompendia pre jednoduchych ludi. Na tristo jedendstich strandch k jestvu-
jicim otdzkam a odpovediam sa snaZil vloZit zjednodusend odpoved.
Autora je potrebné pochvdlit za ndpad a usilie byt ndpomocny domdcej
Cirkvi. Bolo by potrebné poznat reflexiu, spitnud vizbu z rodin, aky to ma
dopad pre lepsie porozumenie Kompendia KKC.*

Tento vypocet zahfiia zostavovatelskd prdca Alexandra Piusa
s ndzvom: Spiritualita podla Katechizmu Katolickej cirkvi, ktory jednotlivé
Clanky z KKC priradil k spiritudlnej tematike. Autor chcel svojou pracou
podnietit k systematickému 3Stidiu KKC.#

V slovencine sa stali pomerne populdrne 3tyri Gvahy nad KKC od pdna
biskupa BaldZa. Prvd s ndzvom: Dotyky.? Druhd ¢ast s nadpisom: Boh nie
je samotdr.* Treti: nemusi§ byt sim.> A poslednd Cast: Amen.*

Niektoré publikicie o KKC u susedov

V roku 1994 vysiel v Ceskej republike preklad od hlavnych koordi-
ndtorov a zostavovatelov KKC Maly iivod do Katechismu katolické cirkve,
ako preklad z povodiny. Na osemdesiatich dvoch strandch priniesol vstup-
nd pomdcku k Stidiu a ¢itaniu nového KKC.7

Od jedného zo zostavovatelov sa dostala do ¢eského jazyka pomoc-
ka s ndzvom Rozhodni se pro Zivot s podtitulom Komentdr ke Katechismu

19 Porov. Katechizmus pre velkych a malych. Bratislava : La¢, 2008, 190 s.

20 Porov. JANAC, Maly Katolicky katechizmus. Trnava : SSV, 2003, 215 s.

21 porov. JANAC, Dedicstvo otcov. Trnava : SSV, 2008, 311s.

22 Porov. PUSS, A. Spiritualita podla Katechizmu Katolickej cirkvi. Trnava : SSV, 2002,
205s.

23 Porov. BALAZ, R. Dotyky. Banskd Bystrica — Badin : Kiazsky semindr sv. Frantiska
Xaverského, 2007, 27 s.

24 Porov. BALAZ, R. Bob nie je samotdr. Banskd Bystrica — Badin : Kfiazsky semindr sv.
Frantiska Xaverského, 2007, 37 s.

25 Porov. BALAZ, R. Nemusis byt sdm. Banskd Bystrica — Badin : Kfiazsky semindr sv.

Frantiska Xaverského, 2008, 35 s.

Porov. BALAZ, R. Amen. Banskd Bystrica — Badin : Kiiazsky semindr sv. Frantika

Xaverského, 2008, 34 s.

27 Porov. RATZINGER, J. — SCHONBORN, Ch. Maly tivod ku Katechizmu Katolickej cirkui.
Praba : Nové Mésto, 1994, 82 s.
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katolické cirkve o krestanské mordice. Na pitdesiatich dvoch témach je
v pomerne kratkom vysvetleni snaha o pritiahnutie k hlb§iemu ponoreniu
do KKC.*#

Olomoucky pomocny biskup Josef Hrdlicka spracoval v tridsiatich
dvoch témach KKC ako spozndvanie s tymto dokumentom Cirkvi pre bli-
Ziace sa Velké jubileum roku 2000 s ndzvom: Vérim, véfime. Sim pripomi-
na, Ze je potrebné skoncovat z neznalostou a povrchnou znalostou pravd
viery a stat sa opravdivymi nositelmi evanjelia, ktorf uverili a si schopnf aj
obhdjit svoju nddej svetu, ktorf o¢akdva ich svedectvo.”

Vzicnou sprievodcovskou pomdckou preloZzenou do Ceského jazyka
pre Studujicich KKC je dielo kardindla Jeana Honorého s ndzvom: Pru-
vodce Katechismem Katolické cirkve. Prave na sihrnoch KKC priniesol
svoj vyklad ku jednotlivym témam ako najznavenejsi odbornik na KKC pri
Francuzskej biskupskej konferencif.*

Znacne viacej publikdcif sa venuje KKC v Polsku. K publikdcii uve-
denia KKC vysla obohatend publikdcia o dalsich autorov s podobnym
ndzvom: Wprowadzenie do Katechizmu Kosciola Katolickiego, ktori sa
svojimi predndskami venovali nejakej téme KKC.*'Na uvedenie do lektd-
ry KKC napisal zaujimavd Stidiu Matej Napieralsky s ndzvom: O nowym
Katechizmie, kde k aktudlne rezonujicim problémom, ktoré sa pertrakto-
vali na réznych férach, zaujal interpretdciu so sentire cum Ecclesia.*

Zaujimavy komentdr ku KKC vysiel v tom istom roku pod vedenim
redaktora Jana Jarca s ndzvom: Katechizm Kosciola Katolickiego — komen-
tarz? V redakcii ks. Stanislava Budzika, ktory sa neskor stal pomocnym
biskupom v Tarnove a v sicasnosti je arcibiskupom v Lubline, vysli tema-
tické prihovory osemndstich kiiazov z Tarnovskej diecézy s ndzvom: Moc
a piekno wiary >

Dalsia publikdcia vzisla zo sympézia s ndzvom: Katechizm Koscio-
la Katolickiego. Przeslanie moralne Kosciola, ktoré bolo na akademickej
pdde Katolickej univerzity v Lubline a venované bolo mordlnym postojom

28 Porov. SCHONBORN, Ch. Rozhodni se pro zivot.. Kostelni Vydif : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2002, 111 s.

29 Porov. HRDLICKA, J. Vé&#im, véifime. Olomouc : Matice cyrilometod&jska, 2001, 141s.

30 Porov. HONORE, ]J. Pruvodce Katechismem Katolické cirkve. Kostelni Vydif
Karmelitdnske nykladatelstvi, 2008, 222 s.

31 Porov.: JUHAS, V. Das Christ-Sein im Werden. Olsztyn : Warminskie Wydawnictwo
Diecezjalne, 2010. s. 28.; Wprowadzenie do Katechizmu Kosciola Katolickiego. Warszawa
: Verbinum, 1994, 144 s.

32 Porov. NAPIERALSKI, M. O nowym katechizmie. Poznan : Verbinum, 1994, 154 s.

33 Porov. JARCO, J.(red.) Katechizm Kosciola Katolickiego — komentarz. Warszawa : KAI,
1994, 19 0Os.

34 Porov. BUDZIK, S. (red.) Moc a piekno wiary. Tarnow : Biblos, 1995, 141 s.
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podla KKC.*Vo forme rozhovoru o jednotlivych ¢astiach KKC sa predloZi-
la publikdcia, ktord bola pomerne velmi Ziadand, lebo v nej sa vyjadroval
zndmy polsky filozof a medidlne populdrny kilaz. Kniha vysla s ndzvom:
Tischner czyta Katechizm >

Pomerne v celom Polsku je pozorne ¢itany Katechizm Plocki, ktory
vyddvaju knazi Plockej diecézy pod vedenim pomocného biskupa Roma-
na Marcinkowského a je volne dostupny na internetovych strinkach die-
cézy, ale vychddza aj v printovom vydani.*” Vysiel aj posledny Stvrty diel.
Je zamerany pre dospelych, aby sa mohli vo svojej viere lepsie rozvijat.*
Katecheticko — homiletické spracovanie KKC urobil polsky knaz, ktory
azda je najproduktivnejsi v homiletickej oblasti a jeho Styri publikdcie sa
velmi skoro v Polsku rozpredali. Prvd md ndzov: Syna Bozego sluchaj-
ce® Druhd ¢ast KKC ma ndzov: By¢ dobrym * Tretia Cast: Zrédlo Zycia.”
A posledna Cast: Na modlitwie.**

V polskom preklade mozZno prist k velmi podnetnej publikdcii, kto-
rd vysla v nemcine rok po zverejneni KKC od Alfréda Lipleho s ndzvom:
Arbeitsbuch zum Katechismus der Katholischen Kirche® V polskom pre-
klade Alicje Karszniewicz-Mazur dostala tdto publikdcia ndzov: W krengu
Katechizmu Ko$ciola Katolickiego.**MoZno povedat, 7e Cirkev v Polsku
md velmi cenny vyklad KKC, ktory urobili pod hlavickou: Konferencie
biskupov Polska.

Rok viery - vyzvy KKC

Niektori mladi kilazi urobili vo svojej farnosti tematické kdzne pod-
[a KKC pre v8etkych veriacich pri nedelnych bohosluzbdch s prileZitosti
pripravy nevelkej skupiny mladych ludf na birmovanie. Pre tcastnikov

35 Porov. NAGORNY, J. -DERDZIUK, A. (red.) Katechizm Kosciola Katolickiego. Przeslanie

moraine Kosciola. Lublin : KUL, 1995, 183 s.

Porov. TISCHNER, J. — ZAKOWSKI, J. Tischner czyta Katechizm. Krakéw : Znak, 1997,

200 s.

37 Porov. MARCINKOWSKI, R. — BRZEZINSKI, D. a i. (red.) KATECHIZM PLOCKI.
Czes¢ 1. Plock : Plocki Institut Wydawniczy, 2008, 272s.; Porov. MARCINKOWSKI, R.
— BRZEZINSKI, D. a i. (red.) KATECHIZM PLOCKI. Czes$¢ 1I. Plock : Plocki Institut
Wydawniczy, 2009, 175 s.

38 Porov. MARCINKOWSKI, R. — BRZEZINSKI, D. a i. (red.) KATECHIZM PLOCKI. [onlinel
. [2011-10-11] In: <http://katechetyczny.diecezjaplocka.pl/761,11.html >.

39 Porov. ZWOLINSKI, A. Syna BoZego sluchajcie. Krakow : Gotow, 1999, 146 s.

40 Porov. ZWOLINSKI, A. By¢ dobrym. Krakow : Gotow, 1999, 79 s.

41 Porov. ZWOLINSKI, A. Zrddlo zycia. Krakow : Gotow, 1999, 140 s.

42 Porov. ZWOLINSKI, A. Na modlitwie. Krakow : Gotow, 1999, 167 s.

43 Porov. LAPLE, A. Arbeitsbuch zum Katechismus der Katholischen Kirche. Augsburg :
Pattloch Verlag, 1993, 661 s.

44 Porov. LAPLE, A. W krengu Katechizmu Kosciola Katlickiego. Wroclaw : Wydawnictwo
Sw. Antomiego, 1999, 489 s.
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bohosluZieb to bolo velmi obohacujice. Maji urobené aj power pointové
prezentdcie, ktoré s oznaenim pre vnitornd potrebu by sa azda mohli
pouzit lebo st tam obrizky natahané z internetu. Vlastné prezentdcie ma
viacero kilazov, len by to mohli zavesit na internetové strinky svojej far-
nosti, alebo na katecheticku strinku diecézy. MoZno z tychto katechéz by
sa vytvoril potrebny katecheticky materidl aj evanjeliza¢ného typu, ktory
by sa mohol rozvirit po celom Slovensku.

Stalo by zato vyzvat katechétov a mladych kiiazov, ktori si velmi
invencni a maju svoju origindlnu ndpaditost a verifikdciu v praxi, aby oni
urobili takito databdzu ako Porta fidei — mohlo by sa to stat ako inSpirac-
nym skladom, databdzou, schrinkou. Koordindtor by iste mal vediet, kto
sa zapdja a kto nieco robi. Niektori to robia podla Youcatu, niekolki podla
Kompendia, niektori podla origindlu KKC. Ak by sa to spristupnilo, potom
by z toho bola solidna databdza, z ktorej by bolo moZno ndjst mnoho pre
evanjeliza¢né podnety.

Vieme vybudovat internetovy kostol?

Mame uZ skoro vietky nade chrdimy opravené a na slusnej prevadzko-
vej urovni, niektoré sd velmi vydarené, ukdzkové, unikdtne. Ich réZia stoji
na dalSom sfunkc¢iiovani.

Zabudlo sa ¢itat znamenie ¢ias — signa temporum — stavat sibeZne aj
virtudlne chrdmy na internete? Katolicka cirkev bola vZdy prvd, ktord isla
aj do tychto projektov. Situa¢nd ilustrdcia: KoSice — je potrebné sa poda-
kovat za mozZnost precitat si prihovory otca arcibiskupa Bernarda Bobera
takmer z kaZdej ohldsenej duchovnej akcie. Otec arcibiskup si azda ani
neuvedomuje, Ze mnohf krestania si tieto jeho prihovory prezeraji a ¢ita-
ju. Skoda, Ze nie st v MP3 forme, lebo prednesené jeho hlasom by viacej
oslovili.¥ Pod logom Rok viery si uZ uverejnené katechézy na strinke
arcibiskupstva a je velmi chvidlyhodné, Ze su pripravované pinom biskup-
skym vikdrom Vladimirom Sostidkom. MoZno predpokladat, e budd mat
velky ohlas.* Katechetické stredisko ma distribiciu databdzy prikladov.?
Ako presmerovanie si mozno pozorne vdimat iniciativy, ktoré prebiehaji
aj na strankach dalsich biskupskych dradov a na strinke KBS. Za povsim-
nutie stojf priklad otca biskupa Stefana Secku, spisského diecézneho bis-
kupa, z jeho katechéz Cerpaji viacerf knazi na Slovensku.

45 ARCIBISKUPSKY URAD KOSICE. Aktuality. [online] . [2011-10-11] In:<http://www.
ke-arcidieceza.sk/>.

46 ARCIBISKUPSKY URAD KOSICE. Katechézy v Roku viery In [online] . [2011-10-11]
In:<http://www ke-arcidieceza.sk/dokumenty/katechezy-roka-viery/>.

47 DIECEZNY KATECHETICKY URAD. [online] . [2011-10-11] In:<http://www.dkuke.
rimkat.sk/OKS.htm >.
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LenZe ani jedna Katolicka farnost na dzemi KoSic nemd svoje evanjeli-
za¢né stranky volne dostupné na internete. Nendjdu sa tam prihovory, ani
katechézy v nijakej forme. Pri takmer v3etkych evanjelikdlnych cirkvdch
st aktudlne doplfiané otvorené internetové stranky, kde si mozZno precitat
alebo vypocut prihovor kazatela a predndsajiceho. NajCastejSia ndmietka,
Ze oni nemaju tolko pastora¢nej kazdodennej ¢innosti lebo st nasmerova-
nf len na sobotu alebo nedelu v tyZdni je zrejme neopodstatnend. MoZno
pokojne povedat, Ze zvacsia si v riadnom zamestnan{ a svoju pastora¢nu
¢innost vykondvaji ako svoje poslanie. Stihnud to napisat a zverejnit a tieZ
nahrat a spristupnit lebo v tom vidia formu evanjelizdcie a apostolatu.

Rddio Vatikdn, Lumen a Tv Lux ddvaji moZnost si nieCo vypocut
z vysielanych programov, ktoré su v archivoch. Z kfiazov na tzemif Kosic
len Juraj Jurica md internetovu stranku, kde sa moZno povzbudit na jeho
prihovoroch v MP3.% A Dominik Macdk, ktory uverejiiuje svoje prihovory
a niektoré price, ktoré majui pisomnu formu.*

Kardindl Ravasi bol v oktobri minulého roku vo Var3ave na I. biblic-
kom kongrese a tam pripomenul, Ze na Twitwer sa musi Cirkev naucit
v 140 znakoch ponukat evanjelium a SMS povzbudenia.”

Na Facebooku je niekolko kiiazov, ktori tam reaguji len pre okruh
zndmych a priatelov. Jeden muZ, ktorému dali moZnost sa pozriet na taku-
to stranku, povedal, Ze ten kilaz by sa mal hanbit, Ze tam zverejiiuje hlipe
pozndmky: aky mal nechutny obed alebo ako sa obZral od dobrého jedla,
ako ho rozhodili penitenti na spovedi, naddvky na babky, ktorym pdchne
z Ust a smrdia, na zivajice kostolné baby na bohosluzbdch, ale je rdd, Ze
pridu, lebo len oni donesu nejaku intenciu... nie¢o mu prihodia...”!

Redemptoristi ddvajd MP3 na stiahnutie a vypocutie slova na den.
A tieZ zamyslenie na kaZdy defi v printovej forme.? V Ceskej republike
je dostupnd strdnka, kde k liturgickym ¢itaniam vyhladdva paralela z KKC
alebo Youcatu.>

Je tu moZnost na evanjelizdciu v Roku viery budovat internetovy kos-
tol, kde by mohli veriaci si vypocut rdzne katechézy, prihovory a povzbu-

48 JURICA, ]J. Moj aeropdg. lonline] . [2012-11-14] In:<http://www jurica.sk/index.php/
audio/kazne>.

49 MACAK, D. Moja osobnd strdnka. In [online] . [2012-10-11] In:<http://www.domimacak.
estranky.cz/ >.

50 KAlL: Czy da sig zmiescic Ewangelie w 140 znakach? In [online] . [2011-10-30] In:<http://
gosc.pl/doc/996977.Czy-da-sie-zmiescic-Ewangelie-w-140-znakach >.

51 STOPKA, A. Czy Chrystus postat nas na Facebooka? In [online] . [2012-08-27] In:<http://
gosc.pl/doc/996977.Czy-da-sie-zmiescic-Ewangelie-w-140-znakach>.

52 MLADY MISIONAR: Slovonacestu.In[online] .[2012-11-14]Tn: <http://www.mladymisionar.
sk/index.php?option=com_content&view=category&layout=blog&id=313&Itemid=476>.

53 MATONICK. Uciaca Cirkev. Homilie katechetické. In [online] . [2012-11-14] In:<https://
matonick.signaly.cz/archiv >.
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denia. Mladf kniazi vedia robit s touto technikou a mohli by byt duchovny-
mi spravcami internetového kostola viery.

Jeden z nekatolickych kazatelov, ktory skoro kazdui nedelu uverejriuje
svoje prihovory to vyjadril takto: na bohosluZzbe ma pocuje alebo pasivne
vnima Sestdesiat — sedemdesiat ludi, ale na internetovej stranke sa ku mne
preklikd cez tristo, ktorf si zvedavi a so zdujmom si precitajd, ¢o som napi-
sal, preto to robim, ako sluzbu pre klikajicich na internetovych strankach.

Zaver

V postmodernej dobe sa zvyknu robit zdvery otvorené. Vraj, kazdd
definitivna, zafixovand a jasnd odpoved by to len pokazila, mohla byt
nevhodnd a odpudzujica. Ako to povedal jeden zdstanca tychto postmo-
dernych otvorenych koncov: td otdzka je prili§ dobrd na to, aby sme ju
pokazili odpovedou.” Ved napokon, jasnid odpoved dal pipeZ Benedikt
XVI. vo svojom apostolskom liste mottu proprio. Preto budme ustretovi
kaZdej vyprovokovanej iniciative lebo kazdy novy ndpad, kazdd nova for-
ma, kazdy novy evanjeliza¢ny podnet, by mohol byt a mal by byt velmi
pozitivny, podnetny a prospesny, aby sa evanjelium v Roku viery dostd-
valo ku kazdému cloveku, aj ku hladajicim a kritikom, najmi z vlastnych
radov.
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Zdkon a milost v Katechizme Katolickej cirkvi

JURAJ JURICA
Katolicka univerzita v Ruzomberku,
Teologickd fakulta, Kosice

Abstract: The paper presents the complementarity existing between
the Catechism of the Catholic Church and the Code of Canon Law. The
Catechism, in several of its parts, directly refers to the Code of Canon Law
and, at the same time, in many other parts it becomes the interpreter of
the Code. The paper points out the specific parts in which the Catechism
voices the Code — it is in the parts of the Catechism, dedicated to the
People of God, its rights and responsibilities, as well as in the parts of the
Catechism, associated with the Sacraments of the Church, their receiving
and administering.

Key words: Catechism. Code of Canon Law. Teaching ministry of the
Church. Legal standards.

Apostolskd konstiticia Fidei depositum z 11. oktébra 1992, ktorou sa
zverejriuje Katechizmus Katolickej cirkvi vo svojom znenf deklaruje dmy-
sel verne a organicky podat ucenie Svitého Pisma a Zivej Tradicie v Cirkvi,
autentického Ucitelského uradu, ako aj duchovné dedic¢stvo Otcov, Ucite-
lov, svitcov a svitic Cirkvi.! Vo svojich Styroch castiach — Vyznanie vie-
ry, Sviatosti viery, Zivot z viery a Modlitbe v Zivote viery, ponika uceleny
a kompaktny vyklad, ktory je potrebné ¢itat ,ako jeden celok®.

Katechizmus Katolickej cirkvi bol vydany pre ludské spolocenstvo
tych, ktorf uz sd oslovent pravdou, hladajui ju alebo po nej tizia. Prave tak
moZu po tiom siahnut tf, ktorf chcd byt lepsie informovan{ o ucenf Kato-
lickej cirkvi. V kazdom pripade plati, Ze je vydany pre ludské spolocen-
stvo. Ak hovorime o spolocenstve ako stcasti spolo¢nosti, tak mdZeme
pripomentt Aristotelov vyrok: ,, Ubi homo, ibi societas. Ubi societas, ibi ius.

L Porov. http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_constitutions/docu-
ments/hf_jp-ii_apc_19921011_fidei-depositum_it.html
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Ergo ubi homo, ibi ius“. Naozaj, kde je ¢lovek tam je prdvo. V tomto uhle
pohladu ndm zaznievaju slovad Krista: ,,Nemyslite si, Ze som prisiel zrusit
Zdkon alebo Prorokov; neprisiel som ich zrusit, ale napinit” (Mt 5,17) Kaz-
dé krestanské snaZenie md tak smerovat k spoznaniu Krista ako Spasitela
a Vykupitela. List Sv. apostola Pavla Rimanom tito pravdu jasne deklaruje:
, Ved cielom zdkona je Kristus, aby spravodlivost dosiahol kaZdy kto v neho
vert.“(Rim 10,4) Vysledkom II. Vatikdnskeho koncilu bola aj obnova litur-
gie, ale aj kodifikdcia kdnonického prdva. Ustanovenie cirkevnoprivnej
discipliny a jej druhd kodifikdcia ako vysledok II. Vatikinskeho koncilu
predchiddzala samotnému vypracovaniu a publikdcii Katechizmu. Nie je
preto prekvapenim, Ze samotné kdnony Koédexu boli pouZité a zakom-
ponované aj v novom Katechizme. Samotnd Apostolskd konstiticia Fidei
depositum konstatuje, Ze KKC bol zverejneny apostolskou autoritou rim-
skeho biskupa? a vyhlasuje ho za bezpecnii normu ucenia viery, a teda
za platny a legitimny ndstrof v sluzbe cirkevnéhbo spolocenstva.

Pokojne teda moéZeme konstatovat, Ze KKC ako bezpecnd norma
a legitimny ndstroj v Katolickej cirkvi md aj povahu riadenia a organizova-
nia cirkevného Zivota. PdpeZ Jan Pavol II sa v Apostolskej konstitucii Sac-
rae Disciplinae Leges pri uvedeni nového Kodexu v r. 1983 okrem iného
vyjadri: ,Uel a zmysel Kédexu nie je v tom aby nabradil vieru, milost. cha-
rizmy a osobitne ldsku v Zivote Cirkvi, alebo krestanskych veriacich. Opak
Je pravda, jeho skutocny zmysel spociva vo vytvoreni poriadku v cirkevnej
spolocnosti, tak, Ze kym ddme prednost ldske, milosti a charizme ich roz-
voj bude vdaka prdavu ulabceny v Zivote cirkevného spolocenstva, prduve tak
ako v Zivote jednotlivcov ktory k tomuto spolocenstvu patria.”

Tento uhol pohladu spoluzdielame a z neho vychddzame aj pri ndsled-
nej analyze a hodnoten{ vyuZitia noriem Kodexu v Katechizme, v presved-
Cenf, Ze vSetci veriaci v Krista akéhokolvek stavu a postavenia si povolan{
k plnosti krestanského Zivota a k dokonalosti lasky.?

2 Porov. KKC, Kin. 331 - Biskup rimskej cirkvi, v ktorom pretrvava dloha, ktord Pan zveril
jedine Petrovi, prvému z apostolov, a ktord sa odovzddva jeho ndstupcom, je hlava
kolégia biskupov, zdstupca Krista a pastier celej Cirkvi tu na zemi; preto na zdklade
svojej ilohy md v Cirkvi najvyssiu, plnd, bezprostrednu a univerzdlnu riadnu moc, ktord
moZe vzdy slobodne vykondvat.

3 Rozumej - zdkonny, prdvoplatny

http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_constitutions/documents/hf

jp-ii_apc_19921011_fidei-depositum_it.html

Porov. Lumen gentium, 40; AAS 57 (1965) 45
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Katechizmus, prdve tak ako Kédex md prispiet k tomu, aby hlav-
né a zdkladné body krestanskej viery boli ¢o najvhodnejsie predstavené
[udom nasich ¢ias, ako uvadza Apostolsky list Laetamur magnopere.®

BoZia spasa: Zakon a milost

Tretia kapitola tretej Casti vo svojom prvom ¢ldnku s ndizvom Mordlny
zdkon’ sa scholasticky venuje akejsi hierarchickej Struktidre sily a tym aj
zdvaznosti pravnych noriem. PouZiva a jasne definuje terminy a koncep-
ty ako je prirodzeny mordlny zdkon, stary (zjaveny) zdkon a novy alebo
evanjeliovy zdkon.

Katechizmus chronologicky pontka starorimske svedectvo hladania
pravdy a zdkladu ndsho rozhodovania a konania v pripade Marca Tullia
Cicera,® ale aj slovd Sv. Augustina o zdkone napisanom v [udskych srd-
ciach.? Jednd sa o tedriu lex naturalis in corde scripta o akejsi vis innata,
ktord vedie k poznaniu samotnému. Sv. Tomds Akvinsky hovorf o zdikone
ako o nariadeni zameranom pre spolo¢né dobro."

V suvislosti s pouZitim konceptu prirodzeného zdkona je uvedeny aj
citdt z Encykliky Leva XII, Libertas praestantissimum, ktord jasne definu-
je prirodzeny zdkon a jeho vztah k [udskému rozumu ako tomu ¢o md
byt podriadené vysSiemu Rozumu.' V tejto Casti Katechizmu je v jej zhr-
nutf jasne sformulovand teéria prirodzeného zikona, zjaveného zikona
ako pripravy na evanjelium a evanjeliovy zikon, ktory dopliia, prekondva
a privddza k dokonalosti stary zdkon.

6 Porov.  http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/documents/hf_
jp-ii_apl_15081997_laetamur_it.html

7 Porov. KKC 1949-1986

8 Porov. Marcus Tullius Cicero, Der e publica, 3, 22, 33: Scripta quae manserunt omnia,
Bibliotheca Tebneriana, zv. 39 Leipzig 1969 str. 96: ,Spravne [mysliacil rozum je
opravdivy zdkon; zhoduje sa s prirodzenostou; jestvuje u vSetkych ludi, je nemenny
a vecny, prikazujic vold k povinnosti, zakazujic odvracia od omylu... Tento zdkon sa
nesmie nahradit inym zdkonom, ani nie je dovolené obmedzit v nie¢om jeho platnost,
ani ho nemozZno celkom zrusit*

9 Porov. Sv. Augustin, confessiones, 2, 4, 9 CCL 27, 21 (PL 32, 678),Tvoj zdkon, Pane,
nepochybne trestd krideZ podobne ako zdkon napisany v ludskych srdciach, ktory
nemdZe znicit ani sama nepravost.*

10 Porov. Sv. Tomas Akvinsky, Summa theologiae, 1-2, q. 90, a. 4, c.: Ed. Leon. 7 152Zdkon
Je ,nariadenie rozumu zamerané na spolocné dobro, vynesené tym, kto je povereny
riadenim spolocnosti*.

11 pPorov. Lev XIL., encykl. Libertas praestantissimum: Leonis XII acta, 8, 219 ,Prirodzeny
zdkon... je vpisany a vryty do duSe kazdého cloveka, lebo tento zdkon je [udsky rozum,
ktory prikazuje konat sprivne a zakazuje pdchat hriech. Ale tento prikaz ludského
rozumu by nemal silu zdkona, keby nebol hlasom a tlmoc¢nikom vysSiecho Rozumu,
ktorému nd3 rozum a nada sloboda maji byt podriadené.«
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Cirkev, Matka a Ucitelka

Samotny Katechizmus obsahuje ¢asti, ktoré sa samé priamo ¢i nepria-
mo odvoldvaji na cirkevnoprdavnu disciplinu. NajvyraznejSie a explicitné
prihldsenie sa k pravne normalizovanej alebo pozitivhopravnej discipline
nachddzame v tretej Casti Katechizmu, v jeho tretej kapitole a tretom ¢lan-
ku, ktory je pouZity aj pri tomto podnadpise.*?

Je velavravné odvolanie sa na Pismo Svité, tvrdiac, Ze krestan usku-
toctiuje svoje povolanie v Cirkvi v spoloCenstve so vSetkymi pokrstenymi'?
a od Cirkvi prijima BoZie slovo, ktoré obsahuje u¢enie ,Kristovho zikona“!

Cirkev zdroveti v sebe spozndva zdvizok a berie na seba tulohu byt
ucitelkou a obhdjkyniou mordlnych zdsad. Je zaujimavé sledovat, Ze tito
dlohu nevnima iba v kontexte sikromného Zivota jej ¢lenov, ¢i sikromné-
ho Zivota ¢lenov Tudskej spoloc¢nosti, ale aj ich verejného spoluZitia. Dek-
laruje teda svoje pravo i tlohu ohlasovat mordlne zdsady a vynd3at dsudok
aj o akychkolvek ludskych skutoc¢nostiach pokial to vyZaduji zdkladné
prava ludskej osoby alebo spdsa dusi.®

Katechizmus dalej hovori o ,poklade krestanskej mordlky, ktory sa
skladd z charakteristického sihrnu noriem, prikazov a ¢nosti“!®, ktoré maja
povod vo viere v Krista a oZivuje ich ldska. Ako je spravne uvedené, tito
katechéza casto brala za svoj zdklad popri Kréde a modlitbe Otfe nds aj
Dekalog, ktory vyjadruje zdsady a predpisy mordlneho Zivota platné pre
vietkych Tudi.

Rimsky pdpeZ a biskupi ako ,autenticki, ¢iZe Kristovou autoritou
obdarenft uditelia,... hldsaji sebe zverenému ludu vieru, ktord treba verit
a aplikovat v mordlnom spravani.“"

Pravne predpisy su teda nie¢im, ¢o md svoj zdklad v rozume — v ratio.
Poslichame prikaz, ak tento je rozumny, ak ndm ddva zmysel. Odtial vidi-
me snahu hladat nejaky objektivny zdklad prdva, jeho fundament, jeho
absoldtny princip — z dovodu, aby Tudské vztahy boli regulované zvon-
ka, a tak boli mimo moZnosti byt zneuZité ich stdlou zmenou (vplyvom
premennosti fudského ducha). Tymto smerom poddva svoju nduku aj
Katechizmus, ktory tak oslovuje aj nekrestanov ¢i neveriacich.

Staroveké Grécko i Rim videli tento objektivny zdklad v ,Iudskej priro-
dzenosti“ (v ,prirode®) a tak sa hovorilo o - prirodzenom prave.

Ako sme videli, a uviedli pravdy objavené v gréckej filozofii a stojiciz-
me boli prijaté aj patristikou a jej principom, Ze ,vSetko pravdivé, kymkol-

12 Porov. KKC 2030-2051

13 Porov. KKC 2030

14 Neste si vzdjomne bremend, a tak naplnite Kristov zdkon.“ (Gal 6, 2)
15 Porov. KKC 2032

16 KKC 2033

17 Lumen gentium, 40; AAS 57 (1965) 29
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vek povedané je od Ducha Svitého“. Samotny Katechizmus pouZiva tento
termin hovoriac o ucitelskom urade Cirkvi vztahujicom sa aj na Specifické
prikazy prirodzeného zakona, kedZe ich dodrZiavanie, vyZadované Stvori-
telom je potrebné na spdsu.'®

Prirodzené priavo, modZe byt teda definované ako stbor zdkladnych
principov ludskej existencie platnych pre vietkych, ako sibor reguli, kto-
ré maju povod v samych [udskych vztahoch a teda nie si nanttené zdko-
nodarcom. Inf pravnici hovoria o istotich ¢i vedomi spolo¢ného vedomia.
V kazdom pripade ako niecCo, ¢o nie je [udskym produktom."

To jasne deklaruje aj Katechizmus hovoriac o prave a povinnosti U¢i-
telského uradu cirkvi pripominat prikazy prirodzeného zdkona. Tym pod-
[a Katechizmu Cirkev hldsa ludom ¢im skuto¢ne sd a pripomina im, ¢o
majui byt pred Bohom, plniac si tak podstatni cast svojho prorockého
poslania.®

Klasické myslenie, vychddzajic z pramena, v ktorom prdvo nachddza
svoje vysvetlenie, vypracovalo kategoriu — ius divinum. Bozské pravo je
tak zosobnenim nielen ,BoZej prirodzenosti“, ale aj slobodnym vyjadrenim
BoZej vole. V Starom zdkone i v Novom zdkone sa tieto prikazy najc¢astej-
Sie vyjadruji samotnymi slovami Boha.*

Prave tomuto BoZiemu zdikonu je tak pripisované prirodzené priavo
a od neho odvodzované pravo pozitivne.

MoZeme teda rozliSovat: BoZie prdvo privodzené — hovori o hodnote
Cloveka stvoreného na BoZi obraz, BoZie prdvo pozitivne — hovori o pra-
ve, ktoré je odvodené od BoZieho zjavenia, pozitivne kanonické prdvo —
zdkony, ktoré si ustanovi Cirkev sama pre seba (vychddzajic z BoZieho
prdva), pre svoju existenciu v ¢ase.

BoZi zdkon, zvereny Cirkvi, sa hldsa veriacim ako cesta Zivota a prav-
dy. Veriaci majd teda podla Katechizmu prdvo, aby boli poudeni o spa-
sitelnych BozZich prikdzaniach, ktoré ocistuji usudok a pomocou milosti
uzdravuji raneny ludsky rozum.*

Ak teda veriaci maji toto pravo, logicky je na strane hierarchickej
struktiry Cirkvi povinnost ucit a chranit predkladané depositum fidei.
Veriaci prave tak majd povinnost zachovavat ustanovenia a dekréty, kto-

18 Porov. KKC 2036

19 Prejavy prirodzeného prdva si napr. povinnost redpektovat Zivot (nezabit), konat
dobro, vyhnit sa zlu, dat kaZdému o je jeho — ak by sme nereSpektovali tieto pravidld
(univerzdlne, nezmenitelné a okamZite rozoznatelné), bolo by Iudské spoluZitie
nemozné. Zaviznost tychto principov je tak evidentna.

20 Porov. KKC 2036

21 Napr. ,Chodete a krstite ohlasujic evanjelium v3etkym ndrodom...*
pamiatku...“; Ty si Peter, skala...

22 Porov. KKC 2037

Toto robte na moju

o
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ré vyddva zdkonitd autorita Cirkvi. Tieto rozhodnutia vyZaduji poslugnost
v ldske, a to aj vtedy, ked maji disciplindrny rdz.?

Je teda na mieste pripomenut, Ze vysada a privilégium byt kresta-
nom zdrovenl zavizuje. Prozretelnost krestanov obdarila mnohymi darmi
pre to, aby ich mohli rozddvat vSetkym. Prdvo na jednej strane, vytvdra
povinnost na strane druhej. Dnes sa vela diskutuje o vztahu medzi pravom
a mordlkou. Obcas sa modZe stat, Ze to ¢o je prdvne dovolené nie je v sla-
de s mordlkou (potrat, v niektorych Stitoch homosexudlne zvizky, euta-
ndzia). Je velmi rozsirend mienka, Ze prdvo md byt iba odrazom verejnej
mienky odhliadnic od akéhokolvek mordlneho hodnotenia. Tendencia
povazovat prdvo nezdvislé na akejkolvek mordlke nachddza svoju pev-
nud opoziciu v tych systémoch, ktoré uzndvaji existenciu univerzilnych
mordlnych zdkonov, existujicich nezdvisle na Iudskej spolo¢nosti. Je iba
prirodzenym désledkom, Ze individuum, prave tak ako celd spolo¢nost sa
md tymto mordlnym zdkonom podriadit.

PdpeZ Jan Pavol II vo svojej Encyklike Evangelium Vitae (1995) v ¢.
68-74 poukazuje na negativa tohto myslenia oddelujiceho privo od objek-
tivne existujicej nezavislej mordlky.* PdpeZ polemizuje s tymi, ktorf tvrdia
Ze, civilné privo nemdzZe vyzadovat od vsetkych obcanov aby Zili podla
mordlky, ktord je vysSia ako td, ktord vSetci spoluzdielaji a spoloc¢ne Zijd,
alebo Ze pravny poriadok spolo¢nosti sa md limitovat na presvedcenie
vidsiny o tom ¢o je sprdavne a ¢o nie je, dokonca o tom, Ze demokracia sa
md postavit na tzv. etickom relativizme.

Zdarovenl sa md svedomie kazdého pri mordlnom posudzovani svo-
jich osobnych ¢inov vyhybat uzatvdraniu sa do individudlneho uvaZova-
nia. Md sa otvorit, ako najlepsie vie, uvaZovaniu o dobre vsetkych, ako je
vyjadrené v prirodzenom i zjavenom mordlnom zdkone, a ako dosledok aj
v zdkonoch Cirkvi a v autentickom ucenf Ucitelského dradu o mordlnych
otdzkach, u¢{ Katechizmus.?

Evangelium Vitae tieZ zdorazniuje aj nutnost zladit civilné zdkony
s mordlnym zdikonom: ,Kazdy zdkon vytvoreny [udmi md do takej miery
hodnotu zdkona, do akej miery je odvodeny od zdkona prirodzeného“*

Pdpez tak jasne definuje nasledujice pozicie: mordlnost prava, primdt
mordlky nad prdvom a podriadenost prava mordlke.

V samotnom konkrétnom pravnom systéme existuje aj pozitivne prd-
vo, alebo aj dané prdvo, ktoré je schvidlené zdkonodarcom - pozitivne

23 Porov. KKC 2037

24 Porov. Tutte le Encicliche di Giovanni Paolo II. Encyklika Evangelium vitae nn. 68-74
v Libreria Editrice Vaticana, Cittd del Vaticano, Edizioni Paoline, Milano 2005

25 Porov. KKC 2039

26 Tutte le Encicliche di Giovanni Paolo II. Encyklika Evangelium vitae n. 72 v Libreria
Editrice Vaticana, Cittd del Vaticano, Edizioni Paoline, Milano 2005
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existujici zdkon. MoéZeme ho vnimat aj ako celok pravidiel, ktory formuje
pravny poriadok. Je to pravo, ktoré md svoj poévod v autorite (zdkon), sud-
covi resp. tribundli (jurisprudencia), alebo v komunite (zvyk).

O takomto druhu priva a zdkonov hovorf aj Katechizmus, jasne pouZi-
juc termin ,cirkevné prikdzania“. Cirkevné prikdzania sa nachddzaji v tej-
to linii mravného Zivota, ktory je tzko spity s liturgickym Zivotom a nim
sa Zivi. Zavazny rdz tychto pozitivnych zikonov vynesenych pastordlnou
autoritou Cirkvi md za ciel zabezpecit veriacim naozaj potrebné minimum
ducha modlitby, mordlneho usilia a rastu v ldske k Bohu a k bliZnemu.*

Cirkevnopravne normy Kédexu v Katechizme

Ak sa pozrieme na pouZitie pozitivnych cirkevnopriavnych noriem
Kodexu z roku 1983 v Katechizme mdZeme konstatovat nasledovné. Pria-
me citdty a odvolania na Kédex sa nachddzaji v prvej, druhej a tretej Casti.
V §tvrtej ¢asti Katechizmu nie je uvedeny Ziaden kdnon.

Pruvd cast Katechizmu — Vyznanie viery

V tejto Casti, konkrétne v jej 9. ¢lanku a 4. odseku sa nachddzajd kdnony
z druhej (BoZi ud), tretej (Uciaca uloha cirkvi) i Stvrtej (Posvicovacia tloha
cirkvi) knihy Kédexu. Celkovo sa jednd o 35 kdnonov a 27 paragrafov.®

Nachddzame tu cirkevnoprdvne normy pontkajice tplni definiciu
veriaceho ako subjektu prava a ich funk&né delenie v Cirkvi. Zdroveni viak
jasne hovorf o tom, Ze ,medzi vietkymi veriacimi na zdklade ich prepo-
rodenia v Kristovi existuje z hladiska déstojnosti a ¢innsti opravdivd rov-
nocennost*.

Nasleduju ich prava a povinnosti. ,Podla svojich vedomosti, odbornos-
ti a prestiZze (laici) maju pravo, ba niekedy aj povinnost prejavit posvitnym
pastierom svoju mienku o tom, ¢o sa vztahuje na dobro Cirkvi, a obozna-
mit s flou aj ostatnych veriacich, pricom maji zachovat neporusenost viery
a mravov i Uctu vodi pastierom a mat na zreteli spolo¢ny osoh a ddstoj-
nost 0sob.“*

Osobitne sa spomina napr. aktivna dcast veriacich na fungovani far-
nosti spomenutim ekonomickej, ¢i pastora¢nej rady. Dalej v Cirkvi ,moZu
veriaci laici podla prdvnej normy spolupracovat® na vykondvani moci

27 Porov. KKC 2041

28 porov. KKC 871 — CIC kdn. 204, § 1; 872 - kan. 208; 873 - kan. 207, § 2; 902 — kan. 835,
§ 4; 903 - kdn. 230, § 1 a 3; 906 - kdn. 774, § 1 a 2, 776, 774, § 2, 780, 229 §§ 1, 2, 3, 822
- §3; 907 - kan. 212 - § 3; 911 — kann. 443, § 4, 463 §§ 1-2, 511-512, 536, 517, § 2, 492 §
1, 537, 1421 § 2; 916 — kdn. 605; 920 — kdn. 603 § 1; 924 — kan. 604 § 1, 604 § 2; 925 —
kdnn. 573, 607; 927 — kdn. 591; 928 — kan. 710; 929 — kan. 713 § 2, 713; 930 — kan. 731
§ 1-2; 931 — kdn. 783; 934 — kdn. 207 §§ 1-2; 936 — kan. 331.

29 CIC kan. 212, § 3.
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spravovat, a to svojou pritomnostou na partikuldrnych konciloch, diecéz-
nych synoddch a v pastora¢nych raddch; dcastou na vykondvani{ pastorac-
nej sluzby v niektorej farnosti, Gcastou na cirkevnych sidoch atd.

Dalej v tejto ¢asti Katechizmus hovorf o druhoch zasviteného Zivo-
ta. Zna¢nd pozornost je venovand katechéze, za ktord si podla Kédexu
a ndsledne Katechizmu zodpovedni vSetci veriaci pretoZze pod vedenim
zdkonnej cirkevnej vrchnosti v primeranej miere prindleZi vSetkym ¢lenom
Cirkvi. Katechizmus v3ak ndsledne Specifikuje tlohy fardra a ordindra.

Dalsia kanonickoprdvna téma, ktord je spracovand v Katechizme s
spolocenské oznamovacie prostriedky. Explicitne je spomenutd norma,
podla ktorej v3etci veriaci, najmi tf, ktorf sa akymkolvek sposobom ztic¢ast-
fuju na usmeriiovani alebo pouZivani tychto prostriedkov, majd starostli-
vo napomdhat pastorac¢nu ¢innost, tak aby Cirkev aj pomocou tychto pro-
striedkov ucinne splfiala svoju dlohu.

Nakoniec tu je v duchu noriem upravujicich posvicujicu tlohu Cirkvi
spomenuté, Ze na tejto dlohe maji svoju vlastnd ucast aj ostatnf veriaci
(nielen klerici) tym, Ze sa svojim spdsobom aktivne zuicastriuji na litur-
gickych sldaveniach, predovsetkym na eucharistickom sldveni; osobitnym
sposobom sa na tej istej Glohe zucastiiuju rodicia, ked Ziji manzelsky Zivot
v krestanskom duchu a staraji sa o krestanskui vychovu deti.

Drubd cast Katechizmu — Sldvenie krestanskébo tajomstva

V tejto Casti sa nachddzaji kdnony z druhej, tretej, Stvrtej a Siestej kni-
hy Kodexu. Celkovo sa jednd o 105 kdnonov.*

V tejto druhej Casti sa text Katechizmu odvoldva na pozitivnhe normy
kdnonického prava tykajice sa vysluhovania v3etkych siedmych svatosti.
Krst, sviatost birmovania, Eucharistia, sviatost pokdnia a zmierenia, svia-
tost posvetného stavu, sviatost manzelstva i sviatost pomazania chorych.
Osobitne sa tu nachddzaju citované kanony upravujice disciplinu svitenin
a odpustkov.

30 Porov. KKC 1233 — kdn. 851, 865, 866, 851 b. 2, 868; 1246 — kan. 864; 1249 — kan. 206,
788; 1250 — kdn. 867; 1251 — kdn. 774 § 2, 1136; 1255 — kan. 872, 873, 874; 1256 — kan.
861§ 1, 677 §1, 861 § 2; 1298 — kdn. 866; 1306 — kan. 889 § 1, 890; 1307 — kan. 891, 883
b. 3; 1311 — kdn. 893 § 1-2; 1312 — kdn. 883 §2; 1313 — kdn. 882, 884 § 2; 1314 — kan.
883 § 3; 1387 — kdn. 919; 1388 — kdn. 916, 917; 1389 — kdn. 920; 1401 — kdn. 844 § 4;
1457 — kdn. 989, 916, 914; 1458 — kan. 988 § 2; 1462 — kdn. 844, 967, 968, 969, 972;
1463 — kan. 1331, 1354, 1355, 1356, 1357, 976; 1464 — kan. 986; 1467 — kan. 983, 984,
1388 § 1; 1471 — kdn. 994; 1483 — kdn. 962 § 1, 961 § 2, 962 § 1, b.2; 1513 — kdn. 1004 §
1, 1005, 1007; 1577 — kdn. 1024; 1583 — kan. 290, 291, 292, 293, 1336 §§ 1, 3, 5, 1338 §
2; 1601 — kdn. 1055 § 1, 1626 — kdn. 1057 § 1; 1628 — kan. 1103, 1057 § 1; 1629 — kan.
1083-1108 (25 kdnonov) , kdn. 1071 §§1, 3; 1632 — kan. 1063; 1635 — kan. 1124, 1086,
1125; 1638 — kdn. 1134; 1640 — kan. 1141; 1660 — kan. 1055 § 1; 1667 — kdn. 1166;
1669 — kan. 1168; 1673 — kan. 1172.
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V tejto druhej ¢asti KKC pomerne podrobne méZeme sledovat cirkev-
noprdavnu disciplinu tykajicu sa toho, kto a za akych okolnosti moZe pri-
jat krst, aké rekvizity musi mat a aké podmienky musi splnit. Katechizmus
citujic Kodex usmerriuje rodicov pri krste ich detf a jasne definuje prava
a povinnosti krstnych rodi¢ov a oznacuje toho, kto md pravo krstit ako
riadny i ako mimoriadny vysluhovatel tejto sviatosti.

V Casti tykajuicej sa sviatosti birmovania okrem znakov a obradu bir-
movania je podrobne uvedené kto a kedy moZe prijat tito sviatost a kto
je vysluhovatelom tejto sviatosti.

V casti pojedndvajicej o sldveni Eucharistie si Katechizmus osobitne
poslizil normami tykajicimi sa eucharistického postu a frekvencie priji-
mania.

Ekumenicky charakter md usmernenie ako sa zachovat pri vysluho-
vani sviatosti krestanom, ktori nemaji plné spolocenstvo s Katolickou
Cirkvou a nemoZu sa dostat k vysluhovatelovi svojej spolo¢nosti a Ziadaji
to z vlastnej vole.

Pri sviatostiach uzdravenia, teda pokdnia a pomazania chorych moZe-
me v Katechizme ndjst kdnony, ktoré upravuji nasledujice skuto¢nosti.
Medzi dkonmi kajicnika je uvedend povinnost rodicov a fardra viest deti
pouZivajice rozum a ndleZite pripravené k sviatostnej spovedi. Prave tak
je uvedend povinnost spovedat sa aspoii raz do roka.

Obsirne sa Katechizmus venuje, citujic Koédex, aj vysluhovatelovi
sviatosti zmierenia a sldveniu tejto sviatosti.

Pri sviatosti posvitného stavu — kiiazstva okrem uvedenia toho kto
platne prijima tdto sviatost sa Katechizmus vracia k 2. knihe Kédexu
a ucinkom tejto sviatosti ako aj k bolestnej situdcii straty klerického stavu.

Pokojne mdZeme konstatovat, Ze Katechizmus preberd zna¢nud Cast
discipliny tykajicej sa sviatosti manZelstva a aj uvddza najvicsi pocet kdno-
nov ktorymi si vypomdha pri prezentovani doktriny. Tyka sa to samotnej
definicie manZelstva ktord je citovand zvlast, opisu a definicie manZelské-
ho sudhlasu, ale aj disciplinu mieSanych manZelstiev a rozdielnosti kul-
tu. Osobitnd ¢ast je venovand dcinkom sviatosti manzZelstva. Pripomenie-
me, Ze iba pri tejto Casti tykajicej sa sviatosti manZelstva je uvedenych
v Katechizme 36 kdnonov Kodexu.

Tretia ¢ast KKC — Zivot v Kristovi
V tejto Casti sa nachddzaji kdnony z druhej, tretej, Stvrtej aj Siestej kni-
hy Kédexu. Celkovo sa jednd o 43 kdnonov.?' Tdto ¢ast Katechizmu prind-

31 KKC 2032 — kdn. 747 § 2; 2037 — kdn. 213; 2042 — kdn. 1246, 1247, 1248, 1249, 1250,
1251; 2043 — kdn. 989, 920, 222, 455; 2089 — kan. 751; 2102 — kan. 1191 § 1; 2103 —
kdn. 654, 692, 1196, 1197; 2148 — kan. 1369; 2154 — kdn. 1199 § 1; 2156 — kan. 855;
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Sa dplnu upravu svetenia nedele, sviatkov ako aj prikdzania pre veriacich
ich sldvit.

TakieZ je cirkevnopravne umoznené konkrétnej konferencii biskupov
po predchddzajicom schvileni Apostolskej stolice niektoré z prikdzanych
sviatkov zrusit alebo preloZit na nedelu.

Katechizmus tieZ, citujic Kédex pripomina uciacu ulohu Cirkvi, citu-
juc prvy kdnon 3. knihy Kodexu, Ze Cirkvi prislicha privo vzdy a vsa-
de ohlasovat mordlne zdsady, tykajice sa aj socidlneho poriadku, ako aj
posudzovat akékolvek Iudské zdleZitosti, pokial to vyZadujui zdkladné pra-
va [udskej osoby alebo spdsa dusi. Osobitne sa pozastavuje pri frekvencii
sviatosti zmierenia a pristipenia k Eucharistii.

Venujic sa prvému prikdzaniu Dekalégu si Katechizmus vypomdha
kanonickou disciplinou v oblasti prisahy a slubu, reholnej profesii a indul-
tu na opustenie instititu, zikonne udeleného.

Predmetom spracovania Katechizmu je aj udelovanie cirkevnych tres-
tov v pripade subjektov im podliehajicich. Katechizmus explicitne uvadza
aj normu, podla ktorej kto vykondva potrat, po dosiahnuti tic¢inku upada
do exkomunikicie na zdklade vynesného rozsudku.

Spominame a uvddzame iba niektoré zo 183 kdnonov ktoré su uve-
dené v Katechizme.

Apostolskou konstitticiou Sacrae disciplinae leges z 25. janudra 1983
bol zverejneny novy Kédex. Td v svojom zneni uvddza: ,Kddex kdnonic-
kého prdva je Cirkvi vskutku potrebny. KedzZe Cirkev je ustanovend aj ako
socidiny a viditelny organizmus, potrebuje normy, aby sa jej hierarchickd
a organickd Struktirva stala viditelnou, aby sa riadne usporiadalo vykond-
vanie 1iloh, ktové jej Boh zveril, predouvsSetkym posuvditnej moci a vysiubova-
nia sviatosti, aby sa usporiadali vztaby medzi veriacimi podla spravodli-
vosti zaloZenej na ldske pri zabezpeleni a urceni prdv jednotlivcov a aby
sa napokon spolocné podujatia, prijaté na zdokonalovanie krestanského
Zivota, kdnonickymi zdkonmi podopierali, upeviiovali a napomdhbali.“*

Aj z tohto textu je zrejmé, Ze pritomnost Kédexu v Katechizme je iba
potvrdenim, 7e ,naplnenim zikona je liska“’ a spdsa dusi najvysSsim
zdkonom.

2177 — kdn. 1246 §§ 1,2; 2179 — kan. 515 § 1; 2180 — kan. 1247, 1248 § 1; 2181 — kin
1245; 2183 — kdn. 1248 §2; 2185 — kan. 1247; 2192 — kan. 1246 §1, 1247; 2193 — kan.
1247, 2272 — kan. 1398, 1314, 1323, 1324; 2365 — kan. 1056; 2382 — kan. 1141; 2383 —
kdn. 1151, 1152, 1153, 1154, 1155; 2490 — kdn. 983 § 1.

32 CIC, XIX.

33 Porov. Rim 13,10.
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Nibilizmus ako vychodisko
pre naboZenskiu skiisenost

OLGA GAVENDOVA
Univerzita Komenského v Bratislave,
Rimskokatolicka Cyrilometodskd bobosloveckd fakulta

Abstract: The beginning of nibilism was announced by F. Nietzsche
more then one bhundred years ago. Nevertheless we can find the nibilism
in different forms and contexts even today. The paper is dedicated to the
apparently paradox connection between nibilism and religion experience.
Firstly it presents the nibilism of F. Nietzsche, who is considered to be a prophet
proclaiming the death of God with the further consequences for human life.
According to Nietzsche a man ought to undergo a radical conversion in
order to overcome the stage of the camel and become a superman. Then
is explained the notion of nothingness according to B. Welte, who comes
out from the experience of man discovering the nothingness in bis own
existence. The nothingness appears to be something un-limited, spaceless,
timeless and termless. But these are the attributes of God. It resulls that
paradoxically when man refuses the God, he has left the nothingness with
the attributes of God.

Keywords: nibilism. nothingness. religion experience.

Pojem nihilizmus sa takmer automaticky spdja s menom F. Nietzsche.
Napriek tomu, Ze od ¢asu, kedy Nietzsche ndstup nihilizmu ohldsil uply-
nul pomerne dlhy ¢as a spolo¢nost presla pocetnymi filozofickymi, poli-
tickymi, ideologickymi, ekonomickymi i kultirnymi premenami, dd sa
povaZovat za pomerne rozsireny spdsob myslenia aj v sicasnosti. Objavil
sa ako dosledok krizy racionalizmu. V poslednej dobe sa javi skor ako
uvedomenie si, Ze ideologie a napitia, ktoré sprevddzali velké projekty
emancipdcie [udstva ako bola Heglova filozofia, marxizmus, ekonomicky
a politicky liberalizmus sa skoncili.
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Clanok sa venuje dvom autorom, ktorf sa problémom nicoty zaobera-
li. V prvej ¢asti sa budeme venovat nihilizmu F. Nietzscheho, v druhej ¢asti
sa zastavime pri skimani nioty z pohladu B. Welteho. Nietzsche sa pred
hroziacou nic¢otou sustredoval na Zivot ¢loveka na zemi, lebo ni¢ iné nie
je, naopak Welte v samotnej ni¢ote nasiel pozitivny prvok.

1. Nihilizmus v mysleni F. Nietzscheho

F. Nietzsche vo svojich dielach ohlasuje triumf ni¢oho: vSetko pocha-
dza z ni¢oho a v3etko sa do niCoty vrdti. Ohlasuje triumf smrti bytia,
pravdy, dobra, krdsy, Zivota, slobody, kultdry, osoby, spolo¢nosti, vesmi-
ru, vietkého. Ndsledne ni¢ nemd zmysel, Ziadna Tudskd myslienka alebo
¢innost nemd zmysel. Na oznacenie tohto stavu pouZiva pojem ,nihiliz-
mus“. PresnejSie povedané nim oznacuje  krizovy stav v eurépskej kultd-
re utvdranej a rozvijanej pod vplyvom krestanstva.“! Tento pojem signa-
lizuje ,bezmocnost“ a ,bezperspektivnost“ eurdpskej krestanskej kultiry.
J. B. Mondin rozliSuje dve formy nihilizmu®. Na jednej strane je teoreticky
nihilizmus, ktory vyzdvihuje moc ni¢oho do takej miery, Ze sa vietko nicf.
V Zivote sa v8ak nedd popriet existencia celkom vSetkého: mame okolo
seba domy, mestd, zem, [udf atd., preto pohybovat sa v radikdlnosti teo-
retickej formy nihilizmu. Druhou formou je prakticky nihilizmus, ktory je
umiernene;jsi, lebo potldc¢a len niektoré roviny skutoc¢nosti, ako je existen-
cia Boha, duse, pravdy, ¢nosti, krdsy atd., ale nepotld¢a existenciu celkom
vietkého.

Nie je jednoduché preskimat mnoZstvo Nietzscheho aforizmov a ndjst
v nich nejaky systém. Zastavime sa len pri dvoch bodoch, ktoré si pre
nasu problematiku klic¢ové: ohldsenie smrti Boha a Nietzscheho pohlad
na Cloveka.

1.1 Smrt Boba

Co pre Nietzscheho znamend ,Boh“? V diele Ecce homo® mdZzeme
vidiet, Ze ho berie ako vyndjdeny pojem, ktory sa stavia proti Zivotu:

,Pojem ‘boha’ bol vyndjdeny ako protikladny pojem k Zivotu — je
v niom vsetko Skodlivé, otravné, ohovdrac¢ské, aj celé smrtelné nepriatel-
stvo proti Zivotu, vietko je to zhrnuté do stradnej jednoty! Pojem ‘zdhro-
bia’, ‘pravého sveta’ bol vyndjdeny, aby znehodnotil jediny svet, ktory
existuje — aby sa naSej pozemskej skuto¢nosti nenechal nijaky ciel, nijaky
dovod, nijakd dloha! Pojem ‘dude’, ‘ducha’ a nakoniec dokonca ‘nesmrtel-

1 DUPKALA, R.: Genealdgia mordiky podla Friedricha Nletzschebo. In: Dejiny etického
myslenia v Eurépe a USA, Bratislava: Kaligram, 2008, s. 370

2 MONDIN, J. B.: Il valore-uomo. Roma: Dino, 1983, s. 71.

3 NIETZSCHE, F.: Ecce homo. Bratislava: IRIS, 2004.
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nej duse’ bol vyndjdeny, aby sa pohrdalo telom, aby sa telo urobilo cho-
rym - ‘svitym’-, aby zavlddla straSidelnd [ahostajnost vo v3etkych veciach,
ktoré si v Zivote zasluZia vdZnost.“!

Napriek tomu, Ze Boha povazuje za kfazmi vymysleny pojem, dal
si velmi zdlezat, aby ho odstrdnil. Vo viacerych svojich dielach hovo-
rf o ,smrti Boha“. Najzndmejdi je 125 fragment Radostnej vedy. Opisuje
v iom pomitenca, ktory na trhovisku s lampdsom v ruke na pravé polud-
nie hladd Boha, ale ho nenachddza: ,Kde sa podel Boh? Vykrikol. Ja vim
to poviem. My sme ho zabili— vy a ja! My vSetci sme jeho vrahmi! Ale ako
sme to urobili?*® Po smrti Boha ¢lovekovi nezostdva nic¢, len bluidit ,,neko-
necnou nicotou“® Za tymto prvym krokom nasleduju dalsie. Na existen-
ciu Boha nadvizoval aj isty hodnotovy systém, takZe smrt Boha znamend
smrt zdkladnych hodnét, na ktorych sa zakladaji dejiny Zdpadnej Euré-
py. Krestansky Boh bol do istej miery opornym bodom, no teraz je mftvy.
Spolu s Bohom zomreli vietky hodnoty zdpadnej tradicie: s Bohom zomie-
ra aj ndboZenstvo, ktoré stvorilo tohto Boha. Krestanstvo podla Nietzsche-
ho predstavuje tnik zo skuto¢nosti, podobne ako platonizmus. Krestan-
stvo je teda pre [udf ako platonizmus, lebo ni¢ povysilo na Boha, za redlne
existujici povazuje len ten druhy svet, vietky hodnoty urcil len vo vztahu
s takouto interpretdciou skuto¢nosti. Krestanstvo nie je len jednoduchym
snom, nie¢im imagindrnym, ale mysli si, Ze md spravny pohlad na skutoc-
nost. Ak je pre Nietzscheho Boh mftvy, treba zmenit aj hodnoty. Stavia sa
proti vietkym hodnotdm, ktoré boli zamerané na Boha, na Zivot po smirti.
Pontka nové, ktoré maji byt nadSenym ,dno“ pre Zivot.

Toto zameranie je vidiet na prvych strdnkach diela Tak hovoril
Zarathustra:

,Zaprisahdm vds, bratia moji, zostarite verni zemi a neverte tym, kto-
rf vam hovoria o nadpozemskych nddejach. Su to travici, ¢i o tom vedia,
alebo nie. Opovrhovatelia Zivotom sd to, odumierajici a sami otrdvent,
ktorych zem je syta: nech teda zahynu! Kedysi bol zloc¢in proti bohu naj-
vacsim zlo¢inom, ale boh zomrel, a s nim zomrel aj tito zlocinci. Pdchat
zlo¢in proti zemi a vnutornosti nevyspytatelného si cenit viac neZ zmysel
zeme — to je teraz najhroznejsie.”

Nastdva preto ¢as, aby sa bezvyhradne potvrdzovalo vietko, Co je
pozemské. Povedat Zivotu dno znamend prijat, Ze Zivot je taky, aky je,
neodvodzovat si nejakud transcendenciu, nepostulovat nejaky Zivot ,po“

4 NIETZSCHE, F.: Ecce homo, s. 120

NIETZSCHE, F.: Radostnd véda, Olomouc: Votobia, 1996, s. 121.

6 TamtieZ.

7 NIETZSCHE, F.: Tak pravil Zarathustra. Olomouc: Votobia, 1995, s. 9-10.
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smrti a nehladat v fiom zmysel Zivota.® S tym je vSak spojeny dalsi krok
a Nietzsche si to uvedomoval:

,UZ neodvodzujeme ¢loveka od ‘ducha’, od ‘bozZstva’, postavili sme
ho spit medzi zvieratd. Je pre nds najsilnejsim zvieratom, lebo je najprefi-
kanejsi: jednym z dosledkov toho je jeho intelektudlnost [...] Ked toto pri-
zndvame, aj tak prizndvame eSte vela: ¢lovek je, pomerne, najnepodare-
nejsie zviera, najchorlavejsie zviera, najnebezpecnejsie sa vzdialil od svo-
jich indtinktov - no je pravda, Ze popri tom vSetkom je aj najzaujimavejsie
zviera!*

Metaforicky povedané, ¢lovek je iba lanom natiahnutym medzi opi-
cou a nadclovekom.™

1.2 Tri premeny

Nietzsche chcel oslobodit ¢loveka od ndboZenstva a od mordlnych
hodnét. Pod ndporom jeho kritiky sa vSetko rdca. Prestdva platit aj pohlad
na cloveka, aky platil doposial, je potrebny novy clovek. Tento prechod
k novému ¢loveku opisuje v troch premendch: od ¢loveka-tavy prechddza
k premene na leva a nakoniec na dieta.

Clovek-tava predstavuje veriaceho ¢loveka, ktory sa identifikuje
s Bohom mordlky. Symbolizuje dobrého, pokorného, poslusného a ndbo-
Zenského cloveka. Takyto ¢lovek si vytvdra predstavu Boha a je presved-
¢eny, Ze on je zdkladom skuto¢nosti. Boh je otcom, je najvy3sim bytim, je
prozretelnostou, je vietkym. Boh je najvyssie bytie, zdklad vSetkej skutoc¢-
nosti, on je zdklad dobra a zla, on je vSetko. Boh je hodnota, ale sicasne
aj pomstitel. Clovek-tava je chory. Uteuje sa vo svojej chorobe; oddvod-
nenie svojej choroby a svojho mordlneho pomstitela nachddza v Bohu.
Pre c¢loveka-tavu je vlastnd mordlka otrokov,'! ktord vyzdvihuji vlastnosti,
ulahc¢ujice bytie trpiacich: sucit, trpezlivost, usilovnost, pokora, vlidnost,
ktoré sd podla Nietzscheho jediné prostriedky, ako vydrzat tlak bytia.
Vsetko je naloZené na Cloveka ako na tavu, ktord sa pondhla na pust.
Prave tam moZe dojst k premene na ¢loveka-leva. ,V najosamelejSej pusti
nastiva druhd premena: levom sa tu stiva duch, chce si ukoristit slobodu

8 J. Hick sa naopak domnieva, Ze bez existencie posmrtného Zivota nie je mozZzné ndjst
v tomto Zivote nielen uspojivé vysvetlenie pre existenciu zla, ale ani zmysel a ciel
vlastnej existencie. Porov. SPISIAKOVA, M.: Teodicea Jobna Hicka a jeho zdévodnenie
Zivota po smrti. In: Studia Aloisiana 3/2012. Bratislava: Teologickd fakulta TU, 2012,
s. 5= 20.

9 NIETZSCHE, F.: Antikrist. Pokus o kritiku krestanstva. Bratislava: Iris, 2003, bod 14, s.21.

10 Porov. URAM, J.: Vyiznam tvdre v krestanskej filozofii. In: Nové Horizonty, rocnik 1V,
3/2010, s. 142.

11 NIETZSCHE, F.: Mimo dobro a zlo, fragment 260. In: Pozitivizmus, Voluntarizmus,
Novokantouvstvo. Bratislava: Vydavatelstvo politickej literatiry, 1963, s. 402.
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a chce byt pdnom vo svojej vlastnej pusti.“!* Deje sa to vtedy, ked zomrie
Boh c¢loveka-tavy. Zomiera Boh mordlky a Boh metafyziky. S jeho smrtou
sa vsak rozkyvaju vSetky zdklady ludskej existencie. Smrt Boha so sebou
prindsa velké riziko. Hrozi nebezpedenstvo, Ze ¢Clovek sa Uplne strati. Spo-
lu s Bohom a ndboZenstvom zomrd nielen hodnoty, ale zomrie aj moZ-
nost, aby si ¢lovek mohol vytvorit hodnoty. Nastdva fiza nihilizmu.

Nihilizmus neznamend pdd v3etkych hodnét, teda nie je negativhou
filozofiou. Nihilizmus sa chdpe v relativnom zmysle vzhladom na krestan-
stvo a na filozofiu, ktord stoji za krestanstvom. Nihilizmus teda znamend
popierat hodnotu krestanstva a to, ¢o krestanstvo verf a tvrdi. Nihilizmus
preto popiera existenciu ve¢ného Zivota, v ktory veri krestanstvo. Nihi-
lizmus ma pozitivnu dlohu — ked sa poprie krestanstvo a hodnoty, ktoré
krestanstvo uzndva, treba ndjst a zaloZit nové hodnoty, ktoré budu vycha-
dzat z ¢loveka (nakolko Boh je mftvy). Vdaka smrti Boha je clovek slo-
bodny, nie je putany minulostou, on sim rozhoduje o Zivote a o zmysle
svojej existencie. Smrtou Boha padaju v3etky istoty, ktoré pontkalo kres-
tanstvo.

»2Ani mordlka, ani ndboZenstvo nemaji v krestanstve absolitne nic¢
spolo¢né so skuto¢nostou. Su tam samé imagindrne priciny: (,boh,
,<dusa®, jja“, duch®, ,slobodnd vola“ — alebo aj ,neslobodnid®); samé imagi-
ndrne ndsledky ( hriech®, ,vykidpenie“, ,milost, ,trest*, ,odpustenie hrie-
chov*). Styky medzi imaginarnymi bytostami (,boh“, ,duchovia®, ,duse);
imagindrna prirodoveda (antropocentrickd; chyba akdkolvek predstava
prirodzenych pricin) ... Tento svet Cistej fikcie sa li8i vo svoj neprospech
od sveta snov tym, Ze kym sny sd odrazom skuto¢nosti, niboZenské fikcie
ju faldujd, popieraji a znehodnocuji.“"

Novy ¢lovek si musi uvedomit tito novu situdciu, v ktorej nemd nic¢
isté, v ktorej sa o ni¢ nemdze opriet. On sdm sa musi stat autorom svojho
Zivota, on sdm musi byt tvorcom hodnét i mordlky. V tomto kontexte Nie-
tzsche hovorf o ,panskej mordlke*.

S Bohom zomiera nielen krestanstvo, ale aj jeho duch, zomiera metafy-
zicky pohlad na skutoc¢nost. G. Bucaro upozorfiuje na zaujimavy moment:
Nietzsche nesuhlasi s rieSenim, aby smrt Boha a celé krestanstvo ¢lovek
nahradil metafyzikou. Taky ¢lovek nie je pravym ateistom. Skuto¢nym ate-
istom je ten, kto nielen tvrdi, Ze Boh je mitvy, ale dokdZe zdroven prijat
tragické dosledky jeho smirti a neutieka sa k inym veddm, k metafyzike®:

-

2 NIETZSCHE, F.: Tak pravil Zarathustra, s. 20.

3 NIETZSCHE, F.: Antikrist, & 15.

4 NIETZSCHE, F.: Mimo dobro a zlo, fragment 260. In Pozitivizmus, Voluntarizmus,
Novokantouvstvo, s. 401.

BUCARO, G.: Filosofia della religione. Roma: Citta Nuova Editrice, 1988, s. 108.
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Jneexistuje absolitna esencia vect: ani teologickd, ani metafyzickd, ani
vedeckd; skuto¢nost je zdanie. Smrt Boha je nihilizmus, teda koniec aké-
hokolvek druhu istoty a tvrdenia, Ze stdvanie sa je zdanlivé.“!¢

Nietzsche ponuka aj tretiu premenu clovek-dieta: o také dokdZe
dieta, ¢o nedokdZe ani lev? PreCo sa md lipeZny lev eSte dietatom stat?”
pyta sa Nietzsche.” ,Nevinnostou je dieta a zabudnutim, je novym poca-
tim“, odpoveda si. Dieta sa hrd, vytvdra si vlastny jazyk, vlastnym jazykom
tvorf veci, hovori cez metafory, hrd sa hru interpreticie. Clovek md ako
dieta vytvdrat novy jazyk, ktory dd skuto¢nosti vlastny, autonémny zmysel
a vyznam. V dietati podla Bucara Nietzsche vidi model nového posvitna'®
a v ramci premeny dietata Nietzsche vytvdra jeho tri podoby: volu k moci,
vedny ndvrat a nadcloveka.

Prvou podobou nového posvitna je vola k moci. Podla Nietzscheho
je svet ureny potrebou vole k moci. Clovek je stvoritel, on tvorf hodnoty,
on je mierou vsetkého.

,VzneSeny druh cloveka pocituje seba ako nieco, ¢o urcuje hodnotu,
nepotrebuje, aby ho schvalovali, posudzuje podla zdsady ‘Co je Skodlivé
mne, je Skodlivé samo osebe’, je si vedomy, Ze aZ on udeluje veciam dos-
tojnost, je prvkom hodnototvornym. Cti si vietko, ¢o v sebe pozndva: taka-
to mordlka je sebaoslavou.“”

Premena dietata teda vyjadruje, Ze ¢lovek, rovnako ako dieta, si mus{
stvorit svet; existuje len ten svet, ktory si ¢lovek dokdzZe stvorit. Preto smrt
Boha umoziiuje, aby ¢lovek bol stvoritelom seba samého, sveta i hodnot.
KedzZe ¢lovek je stvoritelom, je aj mierou vsetkého.

Druhou podobou premeny dietata je ve¢ny ndvrat. Svet nemd presne
stanoveny cas, ako tvrdfi krestanstvo, pre ktoré je poslednym cielom sve-
ta Boh. ,Tento Zivot, ako ho teraz Zije$ a ako si ho Zil, bude§ musiet Zit
eSte raz a eSte nespocetnekrit a nebude v ilom ni¢ nového, ale musf sa ti
navracat kazda bolest a kazdd rozkos. (...) Ve¢né presypacie hodiny bytia
sa stdle znovu obracaji — a ty s nimi, zrnko piesku!“* Svet sa teda vecne
navracia. Clovek sa nemd k nemu stavat pasivne, ale md ho chciet. On je
jeho stvoritelom. Jedinym momentom dejin je len pritomnost, neexistuje
budicnost, lebo dejiny nemaji koniec; neexistuje minulost, lebo s fiou
niet nijakého spojenia. Existuje len pritomnost, v ktorej ¢lovek so svojou
volou k moci musf tvorit skuto¢nost a ddvat tejto skuto¢nosti zmysel.

16 BUCARO, G.: Filosofia della religione, s. 109.

7 NIETZSCHE, F.: Tak pravil Zarathustra, s. 21.

8 BUCARO, G.: Filosofia della religione, s. 109.

9 NIETZSCHE, F.: Mimo dobro a zlo, fragment 260. In: Pozitivizmus, Voluntarizmus,
Novokantouvstvo, s. 401.

0 NIETZSCHE, F.: Radostnd véda, fragm. 341.
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Tretia podoba premeny diefata je nad¢lovek. Clovek, ktory tvori novy
zmysel, ktory ddva novy zmysel skutocnosti, je novy clovek, je nad¢lovek.
Chdpe ho ako novy typ ludstva. Je to ¢lovek verny zemi. ,Nadc¢lovek je
zmyslom zeme.“*!

Vola k moci, ve¢ny ndvrat a nad¢lovek si okamihy jediného procesu,
su to podoby nového posvitna. Nietzsche teda nezostal len pri konstato-
vani, Ze posvitno sa dostalo do krizy, ale on tdZil vytvorit nové posvitno,
ktoré bude charakterizovat liska k zemi a vola ¢loveka ovlddat ju. Vietko
chcel sustredit len na tento svet, na tento Zivot.

2. Nicota v skimani B. Welteho

Bernhard Welte (1906-1983) mal moZnost vidiet, akym smerom sa
uberal nihilizmus, ktorého ,prorokom* a ohlasovatelom bol Nietzsche.
Videl, Ze predstavuje pre ludstvo velké hrozby. Nietzsche vo svojej filo-
zofii zrusil duchovny rozmer cloveka, ktorym je bytostne otvoreny pre
nieco vyssie od seba, je otvoreny pre Transcendentné bytie. KedZe tiZzba
presahovat sa, transcendovat sa vyssie je pre ¢loveka bytostnd, jej zruse-
nie viedlo k tragickym dosledkom. Odmietnutie, resp. smrt Boha a ¢lovek
v tlohe nad¢loveka spolu s volou k moci sa prejavili v tidZbe tvorit nadlud-
ské, gigantické veci a v straSnych formdch totalitarizmu 20. storocia. Nielen
to. Smrt Boha so sebou nesie dosledok, ktory je pre ¢loveka rozhodujuci:
dnesny ¢lovek nemd ndboZensku skusenost, nemd skusenost Boha. Welte
v tomto zmysle videl pozitivne aj vypadok ndboZenskej skisenosti. Viimol
si, Ze aj to, Ze ¢lovek nemd skidsenost, je tieZ skisenost, preto ,zakuisat nic¢
je nieCo Uplne iné, neZ nemat vobec Ziadnu skusenost. Kto zakuisa nic,
skuto¢ne md skusenost, stretdva sa s nie¢im, ¢o sa ho tyka, ¢o nim otria-
sa a ¢o ho premiena.“** K otdzke nihilizmu sa tak postavil z inej strany.
Skimanie ho priviedlo ku konstatovaniu, Ze niCota sa nachddza v samot-
nej existencii ¢loveka. Druhy zvrat prinieslo skiimanie samotnej nicoty,
na zdklade ktorého Welte prisiel k zdveru, Ze nicota sa javi s rovnakymi
atribitmi, aké sa pripisuji Bohu. Zastavime sa pri tychto dvoch prvkoch
jeho myslenia.

Welte vychddza z beZnej skusenosti kazdého Cloveka: vSetci mdme
skusenost, Ze sme tu raz neboli a Ze raz tu nebudeme. Predkladd sa
v dvoch ¢asovych formdch: ako minuld ne-existencia, ked ¢lovek ma sku-
senost, Ze pred tym tu nebol a ako budica ne-existencia, ked ¢lovek md
skusenost, Ze raz tu nebude. Tdto forma ne-existencie sa tyka kazdého
cloveka, ktory existuje, ale aj vietkého, ¢o je s clovekom spojené — udstva
ako celku, institdcif, kultir a podobne: ,neexistencia, niekdajsia ako aj

21 Porov.: NIETZSCHE, F.: Tak pravil Zarathustra, s. 9.
22 \WELTE, B.: Svétlo z nicoty, Praha: Zvon, 1994, s. 42.
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buduca, sa prvotne vztahuje na ludskd existenciu veelku a po tejto strinke
zahffia tieZ v3etko, ¢im pre Cloveka je alebo mozZe byt svet.“®

Pre ne-existenciu Welte pouZiva termin ,nic¢ota“. Ak hovorime o sku-
senosti, vZdy mdme skisenost nie¢oho. Zdd sa to paradoxné, ale ¢lovek
dokdZe mat aj skdsenost nicoty. NiCota sa stdva nie¢im danym a nabe-
rd charakter pozitivnosti. Napriek tomu normdlna reakcia ¢loveka je, Ze
od nicoty unikd, ¢i uZ vedome alebo podvedome. Obdva sa jej. Nechce
na fu mysliet, nedokdZe si ani predstavit, Ze raz tu nebude, Ze nebude
existovat. Pusta sa preto do horickovitej ¢innosti, hluku, do skutoc¢nej
alebo udajnej doleZitosti, robf si plany do — pokial moZno — lep3ej budtic-
nosti, alebo len jednoducho do kazdodennej pozitivnosti, len aby nicote
unikol, aby na fiu nemusel mysliet. Tym si v§ak umelo stavia pred seba
prekdzky, len aby nemusel vidiet priepast, ako hovorf Pascal: ,Vrhime sa
bezstarostne do priepasti, ked sme nieCo poloZili pred seba, aby sme ju
nevideli.“*

Pozitivny charakter ni¢oty umozZiiuje o nej hovorit a opisat ju. Podla
Welteho sa nicota javi ako dvojznacnd. M6Zeme ju chdpat ,bud ako sku-
senost Cistej nicujicej nicoty, alebo ako skuisenost absolitnej skrytosti.“*
Ked sa totiz ¢lovek dostane do tmavej miestnosti, povie ,ni¢ nevidim*.
Nedd sa jednoznac¢ne povedat, ¢i ¢lovek ,ni¢ nevidi“ preto, lebo miest-
nost je prazdna a nemdze vidiet ni¢, lebo tam nie je ni¢, ¢o by existo-
valo, alebo ,ni¢ nevidi“ preto, lebo nemd podmienky, aby ,nie¢o“, ¢o
existuje, mohol vidiet.* Z na3ej skusenosti nedokdZeme zistit, ako je to
v skuto¢nosti: ,dvojznacnost tejto skusenosti nedokdzeme rozptylit. Jednu
i druhd moZnost v§ak musime nechat otvorend. Lebo zakdané ni¢ prave
ni¢ nehovorf, neddva ni¢ vediet. Je to proste ml¢anie.“”

Nicotu nemdZe opisat ako ,nie¢o”, teda konkrétne, ako nejakd veci,
aké md vlastnosti, lebo to nie je objekt. A predsa sa dd opisat. Nicota sa
¢lovekovi javi ako nieco, ¢o nemd koniec, ¢o sa do nej prepadne a uz sa
nikdy nevriti.”® V nicote sa

,nedd ndjst nijakd hranica, priestorovd alebo ¢asovd, ani nejakej inej
povahy. Nenachddzame nijaké dno, nijaky koniec. Je to priepastnd hib-
ka, do ktorej ¢lovek méZe a nakoniec musi padntit a nikdy sa nedostane
na koniec. Nikde nekond¢i. Odmieta kazdd hranicu, kazdé obmedzenie

23 WELTE, B.: Rozuvrh cesty k Bobu. In: Teologie 20. stoleti. Praha: VySehrad, 1995, s. 73.

24 PASCAL, B.: Myslienky. Bratislava: Chronos 1995, ¢.183.

25 WELTE, B.: Rozuvrh cesty k Bobu, s. 75.

26 Nemcina je v tomto zmysle presnejsia, lebo pouZiva vyraz ,vidim ni¢“, nakolko gramatika
nepoznd dvojity zdpor.

27 WELTE, B.: Svétlo z nicoty, s. 45.

28 Porov. WELTE, B.: Rozvrh cesty k Bobu, s. 77.
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a kazdé urcenie. Jej negativita sa tak v kaZzdom ohladu preukazuje ako bez
konca a teda ne-kone¢nd.“®.

Okrem toho mdme skusenost, Ze hrozbe niCoty ni¢ neunikne, Ze sa
do nej vSetko prepadd, a to bez ohladu na postavenie, pliny, vyznam ¢i
na ¢okolvek iné. ,Nadchddzajica nicota je preto bezpodmienecnd, Ze jej
nie je moZné ni¢ vytrhnit a nemd zmysel s flou vyjedndvat. Prichddza,
berie a drZi, ¢i sa niekto pyta alebo nepyta, zamysla alebo nezamysla.“*
Prave preto je bez-podmiene¢nd. Dostdvame sa k prvému zvratu v sku-
senosti nic¢oho: ne-konec¢nost, bez-priestorovost, bez-¢asovoost, bez-pod-
mienecnost su atributy, ktoré ndboZenstvo pripisuje Bohu: kde zmizol
Boh, objavuje sa ni¢. A to na prekvapenie znova v dimenzidch Boha.“*!

Druhy postreh, ktory prindsa Welteho myslenie spociva v tom, Ze
o nicote nedokdZeme hovorit inak, ako v spojenf s existenciou. Zdalo by
sa, Ze nicota je nieCo mimo, alebo vedla existencie; ved je pred existen-
ciou a po nej. Vychddzajic zo skusenosti, Ze nicota je ind ako existencia,
napriek tomu ju ¢lovek zaku3a prave v existencii. ,Existencia sama sa pri-
tom vyjavuje ako miesto skisenosti alebo danosti nicoty.* Nicota je prave
v existencii ako jej inakost (...) pozoruhodne riou prenikd a prezvucuje ju.
Existenciu a nicotu si teda nesmieme predstavovat ako dve nesuvisiace
oblasti, skor sa totiZz navzdjom prelinaji.“*

NiCota teda zasahuje do samotnej existencie a posobi na fu. MéZeme
to opit vidiet v kaZdodennej skuisenosti: ked ¢lovek nieco chce konat ale-
bo kond, vZdy sa pyta na zmysel svojej ¢innosti, na zmysel svojho Zivota
a bytia. Ak ¢innost nemd zmysel, nerobf ju. Vidiet to aj v pocite frustrova-
nosti, ked je ¢lovek dontteny robit to, v ¢om nevidi nijaky zmysel.

Otdzka a poZiadavka zmyslu patri k zdkladnym v naSom Zivote. Nik-
de nendjdeme istotu, Ze ni¢ nemd zmysel. Ak si aj odpovieme, Ze vset-
ko je nezmyselné, ba absurdné, predsa neprestivame hladat zmysel*. Ak
sa vratime k prikladu s tmavou miestnostou, v ktorej ¢lovek ,ni¢ nevidi,
na zdklade tejto silnej tendencie v ¢lovekovi sa méZeme priklonit k posto-
ju, Ze v miestnosti nieco je, len to nemdZeme vidiet. Ak by v nej ni¢ redl-

29 WELTE, B.: Svétlo z nicoty, s. 43.

30 WELTE, B.: Rozvrb cesty k Bobu, s. 78.

31 WELTE, B.: Svétlo z nicoty, s. 44.

32 Welteho pohlad akoby bol opa¢nym pélom pohladu J.B. Lotza, podla ktorého
Clovek dosahuje Boha cez transcendentilnu skusenost vlastnej existencie, ako jej
posledny ziklad — plnost jestvovania. Porov. SPISIAKOVA, M.: NdboZenskd skiisenost
vo filozofickom poblade Jobannesa Baptista Lotza §J. In: Studia Aloisiana 2/2011.
Bratislava : Teologickd fakulta TU, 2011, s. 19— 31.

33 WELTE, B.: Rozvrb cesty k Bobu, s. 79.

34 Porov. NEMEC, R.: O nddeji z filozofického bradiska. In: Viera a Zivot. ro€.
XVIIL. ¢ 4 (2008). s. 56n.
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ne nebolo, ¢lovek by tak urputne nehladal zmysel v3etkého. V Zivote su
v3ak situdcie, Ze hoci nendjdeme zmysel vietkého, ndjdeme asponl zmysel
niecoho. Patri sem medziludskd komunikdcia, prejavy a skidsenosti osob-
nej lasky a vernosti, obetavej pomoci atd. Welte je presved¢eny, Ze ,to, ¢o
sa tymto sposobom skusenosti dosvedcuje ako zmysluplné, si svoj zmysel
nepominutelne zachovd aj tvdrou v tvdar onomu nic¢.“»

Prdave aZ bytostnd potreba ¢loveka poznat zmysel svojho bytia a svoj-
ho konania vedie k tomu, Ze ¢lovek potrebuje aj ndboZensku skisenost.
Podla Welteho prave skisenost s niCotou (v dimenzidch ne-konec¢nosti
a ne-podmienenosti) sa mdZe stat vychodiskom pre novi ndboZensku
skisenost, pre skisenost s Bohom.

Welte podciarkuje prave to ,mdZe* sa stat vychodiskom pre niboZen-
sk skdsenost. Nedd sa hovorit o nutnosti, ktord by sa dala dcelovo vyvo-
lat raciondlnym postupom. Clovek sa na fiu méZe slobodne pripravit, aby
ju mohol prijat. KedZe je slobodny, mdzZe ju aj odmietnut, ked pride. ,Pre
tie najdoleZitejSie a najrozhodujuicejsie skusenosti je predpokladom istd
zvldstna pripravenost a otvorenost slobody. Bez tejto ochoty k slobode
sa nedd ucinit. (...) Je tu potrebnd velkd a nebojicna pripravenost mysle-
nia.“%

V podobnom duchu sa nesie aj konstatovanie M. Heideggera, ktory
sa nihilizmom a Nietzschem zaoberal. Videl smerovanie sveta, myslenia
a postojov a to ho viedlo k zdveru, Ze uZ nds mdZe zachranit len nejaky
boh,” ako uviedol v rozhovore pre nemecky c¢asopisl Der Spiegel. Tento
rozhovor bol podla Heideggerovej vole publikovany aZ po jeho smrti. Aj
on podciarkol, Ze sa nedd povedat, ¢i nejaky boh naozaj pride a zachrdni
nds, ale Clovek sa na to méZe pripravit: v nasich sildch je ponajviac pri-
pravovat pohotovost k o¢akdvaniu.“*

Zaver

Aby ¢lovek mohol naplno Zit, Nietzsche ,zabil Boha“. Svojim filozo-
fickym myslenim chcel zrusit metafyziku i krestanstvo. Chcel, aby zostal
len tento svet a v fiom nadclovek ako jeho boh. Je zaujimavé, Ze ani Nie-
tzschemu sa celkom nepodarilo posvitno zrusit, lebo jeho zdkladné cha-
rakteristiky preniesol na ¢loveka: vola k moci je namiesto viemohtcnosti,
vec¢ny ndvrat namiesto vecnosti a nadc¢lovek ako jediny zmysel vietkého.

35 WELTE, B.: Svétlo z nicoty, s. 50.

36 WELTE, B.: Svétlo z nicoty, s. 55.

37 HEIDEGGER, M.: ,UZ jenom néjaky bith nds miiZe zachrdnit®. Praha: Oikoymenh,
2012, s. 33.

38 HEIDEGGER, M.: , UZ jenom néjaky bith nds miiZe zachrdnit®, s. 34.
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Welte nepodcetnioval otdzku nicoty v Zivote Cloveka. Vychodiskom
jeho postoja je samotnd ludskd existencia, ktord v sebe zahffia aj ni¢otu
a potom aj samotnd nicota. Pri skimani nicoty priiel k zdveru, Ze para-
doxne sa prejavuje s atribitmi, ktoré ndboZenstvo pripisuje Bohu: ne-
-konec¢nost, ne-Casovost, ne-priestorovost, bez-podmienecnost. Ak teda
Clovek odmieta Boha, zostdva mu nicota, ktord v8ak v sebe nesie charak-
teristiky Boha. Preto ak ¢lovek chce unikntit pred Bohom do nicoty, javi sa
tu moznost, Ze este aj cez fiu Boh ¢lovekovi vychddza v dstrety. Welte sa
teda prikldna k postoju, Ze ¢lovek v tmavej miestnosti ,ni¢ nevidi®, lebo je
tam tma, ale len ¢o do nej prenikne svetlo, zac¢ne vidiet, ¢o v nej je. Tym
svetlom moZe byt napriklad aj samotnd skidsenost nicoty.
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Abstract: In this paper we reflect the literary realizations of the
biblical Christmas story - about the use of Christian symbols and themes
in poems of Milan Riifus and in the educational and artistic prose of
Jostein Gaarder, which shall be applied “game and knowledge”. The literal
meaning of selected literary texts, following the symbolical potential of
literary motives of growing philosophical and ethical correlated message.
Through the analytical and the interpretative processes of poetry and prose
we emphasize that one of the largest gain from decoding the meaning of
literary motives and Christian symbology is more adequate readership
responding - understanding of Advent and Christmas time as a time of
stillness and time to prepare for the birth of Jesus, the rebirth of the faith,
bhope and love in our bearts, thus also the new way of being in the world.

Keywords: Poem. Fairytale. Motive of God's child birth. Motive of
snow. Motive of compliments. Christian symbolism. Spiritual and aesthetic
value. Tradition.

Narodenie JeZisa Krista

Jezis Kristus sa narodil takto: Jebho matka Mdria bola zasniibend s Joze-
Jfom a prv, ako sa zisli, ukdzalo sa, Ze bola v poZehnanom stave z Ducha
Svdtého. Jozef, jej manzel, bol spravodlivy clovek a nechcel ju vystavit
potupe, ale chcel ju tajne prepustit. Ako o tom uvazZoval, zjavil sa mu vo
sne Pdnov anjel a povedal: ,Jozef, syn Ddvidov, neboj sa prijat Mdriu, svo-
Ju manzelku, lebo to, ¢o sa v nej pocalo, je zo Svdtého Ducha. Porodi syna
a dds mu meno Jezis: lebo on vyslobodi svoj lud z briechov.“ To vSetko sa
stalo, aby sa splnilo, ¢o Pdn povedal iistami proroka: ,Hla, panna pocne
a porodi syna a dajii mu meno Emanuel,“ o v preklade znamend: Bob
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s nami. Ked sa Jozef prebudil, urobil, ako mu prikdzal Pdnov anjel, a prijal
k sebe svoju manzelku. Nepoznal ju, kym neporodila syna. A dal mu meno
Jezig. (Mt 1, 18 — 25).

Literdrne interpreticie vybranych krestanskych motivov ¢ krestan-
skych symbolov, ktoré su zviazané s biblickym pribehom o narodentf JeZi-
Sa Krista v Betleheme, maji nielen prozaickd povahu, ale nadobudajui aj
podobu bdsnického textu. Medzi vynimocné tvorivé osobnosti, ktorym
sa spiritudlnu duchovni hodnotu podarilo pretavit do esteticky ucinne;j
podoby, patri predovsetkym slovensky bdsnik Milan Rufus — poeta sacer.
Jeho bdsnické zbierky obsahuju texty, ktoré reaguji na biblickd betlehem-
sku tradiciu a s flou zviazané motivy narodenia, detstva, snehu ¢i spo-
mienky na sneh, nebu nieb.

Ruifusa pozvala do Pamditnicka (1995) svojimi obrdzkami dcérka
Zuzanka, bdsnickd zbierka s ndzvom Po com to chodime (2001) bola in3pi-
rovand Kompdnkovymi obrazmi. Poslednud z Rufusovho testamentdrneho
triptychu Ako stopy v snebu (2008) ilustrdciami sprevddzal Ivan Pavle, a tak
sa spojili umenia obrazu a slova, aby vypovedali o zemi, ktord je v Rufu-
sovom chdpani BoZou zemou, ak vykro¢ime na cestu za Nim, za JeZiSom
— spoluvytvdrajic dobrom a krdsnom BoZie dielo, pytajic sa a odpove-
dajic vedno s Milanom Rifusom — ,,Cim bol moj Zivot?/ Troalym/ iizasom
z BoZej dielne.*® (Post scriptum).

Inym prikladom literdrnej interpretdcie biblického pribehu je Gaarde-
rovo Vianocné mystérium (slovenské vydanie, 2012). Jostein Gaarder sa
narodil v roku 1952 v Nérsku a vSeobecne zndmym sa stal v roku 1991
po vydani romdnu o dejindch filozofie Sofiin svet. Predchddzal ho a napo-
kon aj nasledoval cely rad diel, predovsetkym pre deti a mlddeZ — Deti
zo Sukbayari, Zabi zdmok, V jednom zrkadle, v jednej zdhade, Dievia
s pomarancmi, Vita brevis, Mystérium pasiansu, To je otdzka, Hrad v Pyre-
nejdch, Principdlova dcéra atd. A do tohto radu nevsednych literarnych
diel patri aj Gaarderovo Vianocné mystérium (1992). Umelecky text, v kto-
rom sa uplatni ,hra aj poznanie“, nadobuida duchovné rozmery v nadviz-
nosti na symbolicky potencidl literarnych motivov a jeho doslovny vyznam
sa rozrastd o filozoficko-eticky korelované viano¢né posolstvo.

Vianoc¢ny biblicky pribeh v basnickej realizacii
Rufusova bdsen Absolitny sneh patrf do bdsnickej zbierky Po com to
chodime, vydanej v roku 2001. Podnetom pre jej napisanie sa stali obra-

1 NOVY ZAKON S KOMENTARMI A MARGINALIAMI JERUZALEMSKEJ BIBLIE, 2008.
2 Milan Rufus: Ako stopy v snebu. Tlustroval Tvan Pavle. Bratislava: Slovensky spisovatel,
2008, s. 61. ISBN 978-80-220-1477-9.
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zy slovenského sochdra a maliara Vladimira Kompdnka. Rifusove bdsne
z tejto knihy patria k basnikovmu dialégu s vytvarnym umenim, sd komu-
nikdciou s tvorbou Vladimira Kompdnka, a teda aj jednym zo spdsobov
vnimania a chdpania Zivota v reakcii na ,dvojspev slova a farby“ (Rifus)
— Tudovych baldd, kolied, modlitieb ¢i piesni a ich vytvarného stvdrne-
nia. Dialog slova a farby vziSiel z vytvarnikovho sveta, aby znel a doznel
v bdsnikovom svete pytania sa a hladania odpovedi na otizku po com to
chodime? Krajina detstva, ktord sa zrkadli v krajine citovej pamiti, kraji-
na vystieland sporym slovom zdedeného prototextu a v spore s bdsnickym
bytim i v rozbovore s nim (Rifus), ale aj krajina obrazov a jej tiché preho-
vory — to su podnety a vychodiskd, z ktorych st napdjané istoty Rufusovej
basnickej tvorby.

,VZdy blboky,/ tu vsetko hlboké je./ Ako Ze Zivé sa/ len v hlbke naro-
di.// Sneb spomienky./ On nechladi, on breje./ Zatiizis do tobo/ jak ryb-
ka do vody.// Prikryva vSetko./ Striech zosSikmené strdne./ Zbmotneny BoZi
dych/ a biela neba nieb.// Klaknes si do nebo/ a tusis, ¢o sa stane.// Rozbr-
nies ho/ a ndjdes dieta./ Sneb...* (Absolitny sneh).

Problém Rufusovej basne moZno odvodit od motivu i symboliky sne-
hu. Od jeho beloby ako znaku ¢istoty, no predovietkym hibky zapamita-
nej z detstva, zdedenej po predkoch a rozpoznanej v spomienke na sneh,
v snehu spomienky. Tudské spomienky a prirodné krdsno sd primeria-
vané, aby v metafore — sneb spomienky — evokovali zapamitané ludské
teplo, nehu rodiny zacielenych na Tudské mldada. PreZité ¢ v detskom
Case zaku$ané dobrd podnecuji tizbu lyrického subjektu vratit sa spit —
Jak rybka do vody. Prirodnd krdsa snehu, ktord zasahuje celd krajinu, no
v zndsobenej intenzite predovietkym domovsku krajinu detstva, synekdo-
chicky zastipenu strdriami striech, je zbmotnenim BoZieho dychu. Moz-
no ho teda v basnikovom chdpanf povaZovat za BozZie dielo — bielu nebu
nieh. VzneSené BoZie dielo sa tak stdva objektom, pred ktorym hodno
poklakntit. Sneh, no predovietkym jeho hibka evokuje v subjekte tusenie
o ,pritomnosti zapamitaného dietata — v sebe i v druhom — vdaka naro-
denému Dietatu.

V bdsnickej interpretdcii Milana Rufusa kracaji absolitnym snehom aj
Kompdnkovi betlehemci, vezd sa nim aj zasneZené sane a s nimi vsetky
veci aZ za sneh...

, Krdli nie. KdeZe byl/ A este k tomu traja.// No bviezdy na nebi,/ ovciar-
ske deti raja,/ jaslicky na seno — / to je tu rovno od nds.// Od tych, ¢o tidel
svof/ pijajii jakZiv od dna,/ nikdy nie odbhora.// A rezbdr citil presne,/ Ze
kazdd pokoray/ si spieva svoje piesne/ potichu, potichu...// Nuz rezal s takou

3 Vladimir Kompdnek — Milan Rufus: Po com to chodime. Bratislava: BELIMEX, 2001, s. 40.
ISBN 80-85327-85-6.
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vierou,/ Ze Bob uz v tele clovecom/ vedel to svoje o niecom:/ ak sa md
v ludoch narodit— / tak len u autsajderov.// Koruny z kartonu/ na takmer
detskych blavdch,/ mutujii koledu/ ku svojmu obrazu.// A ty sa cudujes,/
akd je odrazu/ prostuckd/ BoZia sldva.“ (Kompdnkovi betlehemci).

Motiv vianocnej koledy, spievanej malymi kolednikmi — ovciarskymi
detmi raja, sa zvizuje so symbolikou Vianoc a s ich oslavou obyc¢ajnymi
¢i, presnejsie, prostymi ludmi — A4 ty sa cudujes,/ akd je odrazu/ prostuckd/
Bozia sldva. Oproti krdlom, ba trojici krialov z Vychodu, ktorf prichddza-
ju za BoZim dietatom so vzdcnymi darmi, aby sa mu poklonili, sa stavia
motiv hviezd, daru jaslic¢iek a kolednikov — pastierov, chlapcov, ¢i tych
najmensich detf, ba dokonca autsajderov. Basnické evokovanie situdcie
BoZieho narodenia predchddza i podnecuje rezbdrova viera — Ze Bob uz
v tele clovecom/ vedel to svoje o niecom:/ ak sa md v ludoch narodit— / tak
len u autsajderov. T4 sa bdsnickym spdsobom rozrastd o obrazy detskej
oslavy narodenia JeZisa, detského videnia a chdpania vynimocnej situdcie
— ku svojmu obrazu.

Este dalej, aZ za sneh, metaforu vec¢nosti, basnickym spdsobom naze-
rd ¢i ,dovidi“ Rufus v texte ZasneZené sane.

Konicek ide po snebovej pldani./ Klusd a klusd./ Z Blizka do Dialky./
A do Sepotu praskajiicich sani/ znie tenkd hudba jeho brkdlky.// Daleko
klusd./ Kde uz len mitvi Zijii./ Kde iba Bob ho menom oslovt,/ oprdsi jebo
zasneZenii Siju,/ navzdy mu zloZi z néh/ vozdajsie podkovy.// Ta idu veci
— / zo snebu kamsi za sneb.// NeZialte za nimi,/ byvali predsa krdsne./
A byvalo ich, konicek moj,/ dost.// Podakuj, clovece./ Podakuyj, ved si hos-
t.% (ZasneZené sane).

Castokrdt taZsie zaki$and a prijfmand situdcia odchodu z Tudského
sveta je spristupnend opitovne prostrednictvom obrazov putovania a sne-
hu — Ta idii veci — / zo snebu kamsi za sneb. Priestor snehovej pldne
avizuje nesmiernu Sirku, ktord prekondva konik ¢ ktokolvek, kto vstipi
na cestu a kto ju prekondva aj pod bremenom — Klusd a klusd./ Z Blizka
do Dialky. Priestor pldne sa roziruje do transcendentna, ktoré je spojené
s kategériou (hlasu) Boha a je symbolickym kontrapunktom pozemského
bytia a krdsnych, no pominutelnych veci. Av3ak predovsetkym ho bdsnik
stavia do pozicie, ktorej dosiahnutie predpokladd vedomie ,hostovania“
v pozemskom svete, pocit vdaky za preZité, pocit pokory pred smrfou
i pred Zivotom.

Inym prikladom, tentoraz z Ruifusovej zbierky Pamuditnicek, je bdsen
Tvoje a moje Vianoce, ktord vznikla ako bdsnikova reakcia na dcérkine
vytvarné podnety v podobe detského obrizku Vianoc.

4 Vladimir Kompdnek — Milan Rufus: c. d., s. 42.
5 Vladimir Kompdnek — Milan Rufus: c. d., s. 61.
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, Vianoce deti./ A velké deti Vianoc./ KaZdému inak pravdivé./ Kazdé-
mu iné.// Ja sa uz chystdm na noc./ Ty v nekonecnom iidive/ JeZiska pocii-
vas/ a sytis sa tou vravouw./ Ja to uz neviem./ Nemdm sil.// UZ ho len myslim/
zasnezenou hlavou./ A prosim, aby odpustil.© (Tvoje a moje Vianoce).

Tentoraz sa do opozicie postavi dospeld, totiZ ,bdsnikova“, a dcér-
kina detskd predstava viano¢nych sviatkov. Konfrontujd sa Vianoce vel-
kych vecnych deti, ktoré sviatkom prikladaji hodnotu vyjadrend ddivom
¢i dZasom nad tajomnym, a Vianoce nazerané optikou starntceho a slab-
niceho muza, otca obracajiceho sa tvdrou k vecnosti. Premeriavaji sa
teda aj sposoby ich nazerania — na jednej strane cez prizmu citu, na druhej
strane zas cez prizmu mysle ¢ rozumu. Zrdzka dvoch perspektiv vyusti
do detenzivneho ,rieSenia“ situdcie ich rozpoznania a to vyusti do pros-
by lyrického subjektu orientovanej na Boha, do prosby o odpustenie. Aj
v tomto pripade synekdocha zasnezZend hlava je metaforickym vyjadre-
nim starnutia a vedomia oddelenosti od detstva, od tych najmensich, ¢i
,biblicky“ malickych.

Detstvo sa podla Milana Rudfusa podobd aj bdsni. Rdfusovo vnima-
nie BoZieho dietata, reflexia jeho narodenia a bytia, ktoré sa nepretrZite
obracia k Vec¢nosti, md pevné zdzemie v ,zdedenom® preZivanom pozna-
ni a v Zitej viere. Vychddza z putovania po nerovnej ceste — zo spomie-
nok na mudre rodi¢ovské naudcanie a eSte mudrejsie pochopenie detské-
ho vztahu k Bohu — (preto)ze nielen Bob je svdty,/ nielen On,/ sudté st
aj deti// A Ze ich prudkd tizba Zit/ nemdéZe Boha urazit’ (Klukatd cesta
k PanbozZkovi). Prameni v tej najosobnejSej skisenosti s prejavmi BoZieho
dychu a vole, v snebu spomienky, ¢i v bielej nebe nieb... Prerastd rozpo-
menutd osobnu skudsenost o hlboky diel z ddelu i Udelu jeho Tudského
dietata i Dietata Boha. Pamit sa totiZ zviaZe s vedomim nelahkej cesty, ba
i s Tajomstvom Udelu, a prave preto bdsnik zakusa a zdiela GZas i radost
nad Zivotom, nad plnostou bytia a neustdva v hladan{ odpovede — prites-
no zviazany s dcérkou — , Moje dni napliia/ od zeme po oblobu.// To nie je
bldvka, dcérenka,/ to je ldvka,/ po ktorej prechddzam nad prdzdnom sve-
ta/ k Bobu.® (Zivy triptych). Tieto vizby medzi Ty a ja, dcérka a bdsnik,
napokon Rufus potvrdil uz v Pamditnicku a v interpretovanej bdasni Tvoje
a moje Vianoce.

Aj v bdsni Dieta s menom JeZi§ z jednej z testamentdrnych zbierok Ako
stopy v snebu sa odkryva vztah medzi Otcom a Dietatom.

6 Milan Rufus: Pamdinicek. 4. vydanie. Tlustrovala Zuzana Rufusovd. Bratislava: Mladé
letd, 2001, 36 s. ISBN 80-06-01125-7.

7 Podla Milan Rufus: Milan Rufus: Ako stopy v snebu. Hlustroval Ivan Pavle. Bratislava:
Slovensky spisovatel, 2008, s. 12. ISBN 978-80-220-1477-9.

8 Milan Rufus: ¢. d., s. 40.
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Prebovor, Boze nemy,/ cim bol na Tvojej zemi/ Tvoj syn, ked vysiel/
z lona ludskej matky?/ Clovecim dietatom?/ O ludskych detoch pla-
1./ predcasné poznanie je krivdou na dietati/ Ich detstvo byva jazdou
na konicku/ Nepoznaného, Cirou radostou.// Zo zdzraku bytia.// No medzi
nimi a medzi Nim bol predel./ Tvoj Syn uz vsetko na pociatku vedel.// Ze
netiprosne ku Nemu sa blizi/ cas, ked Mu cestu skrizi kriz.// A Ze raz aj On
sdm/ ustrnie na tom krizi.// Tajomstvo Udelu./ Kto z nds ho vyslovi?/ Cesta
k nemu je tichom pretatd.// Ale kto uveril,/ ten mozno pocuje/ v dospelom
Synovi/ bit srdce dietata.® (Dieta s menom JeZis).

Navodzuju sa sudvislosti s pozemskym vnimanim a preZivanim tohto
vztahu, a tak sa prehlbuje komunikdcia ¢loveka s transcendentnom. Bds-
nicky subjekt vystupuje z viery v narodeného BoZieho syna, ktory sa z 1ds-
ky rodi do Iudského sveta a prindsa mu nddej, teda rozpozndva a upev-
fiuje vizby medzi pozemskym a duchovnym, medzi BoZim a ludskym
synovstvom. Av3ak zdroven bdsnickym spdsobom v podobe tenzivneho
momentu izoluje predel medzi BoZim a Tudskym dietatom i ich Udelom ¢i
udelom. Oproti hernému spdsobu spozndvania sveta ludskym dietatom je
BoZi syn konfrontovany s cestou ¢i Udelom kriZa. Detenzivne odreagu-
vanie problému oddelenosti dvoch udelov i svetov sa realizuje v podobe
bdsnického prehovoru, totiz s vedomim o moZnostiach viery, evokujucej
zmysel nesmiernej obety — Ale kto uveril,/ ten mozno pocuje/ v dospelom
Synovi/ bit srdce dietata.

Vztahové podobnosti ¢i paralely medzi biblickou a Tudskou rodinou
prezentuje bdsnik aj v texte Zivy triptych z bdsnickej zbierky Ako stopy
v snebu.

Raz preizas, raz pre iitechu,/ je tvoja,/ navzdy mimo briechu,/ nave-
ky detskd,/ bldvka./ Moje dni napliia/ od zeme po oblobu.// To nie je hlduv-
ka, dcérenka,/ to je ldvka,/ po ktorej prechddzam nad prdazdnom sveta/
k Bobu.// Ibaze privelmi sme jedno, ty a ja./ Zviazani tidelom/ si predsa
neklamai.// Nemohol by som ist/ hoci priam do raja/ a tvoju bldvku tu pre-
nechat nezndmu.// Nemohol, dievcatko./ Kiezby si vedela — / ktosi nds spo-
locne na cestu vysiela.// Cesta je viacej ako ciel./ Cesta je blad aj sytost./ Raz
si ju pohladis,/ raz nad riou zvieras pdste.// Ty, mama, ja— sme na tej ces-
te/ tri teld, jedna bytost.// Cesta je miidry ucitel./ Odpovie na otdzky.// Ty,
mama, ja— sme na tej ceste/ tri mend jednej ldsky.“° (Zivy triptych).

Aj tato bdsen je prikladom Rufusovho pokorného prijimania Zivotné-
ho uddelu — otcovstva naveky detského dietata. Basnicky subjekt sa zhos-
tuje zdanlivo problémovej skuto¢nosti nesmierne citlivo a otcovsky, no
predovdetkym s hlbokym pochopenim preZitého ddelu ako mosta ¢i ldv-

9 Milan Rufus: ¢. d., s. 32.
10 Milan Rufus: c¢. d., s. 40.
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ky k Bohu. Opit synekdochické vyjadrenie detstva, ktoré trvd naveky —
naveky detskd,/ bldvka, sa stiva jednym z premeriavanych terminov meta-
forického vyjadrenia, v ktorom sa zrdza s terminom z inej oblasti Zivota
(objektov ¢i predmetov) — ldvka. Vysledkom napitia medzi tymito termin-
mi je potom premostenie dvoch svetov, pozemského a transcendentného,
ktoré sa zvizuju viac a viac prave prindSanim obeti na ceste Zivotom. Jeho
zmysel sa totiZ naplfia na ceste, a nie primarne v jej cieli — Cesta je viacej
ako ciel. Zmierlivé rieSenie tematizovanych tenzivnych Zivotnych situdcif,
tieZ vyjadrenych iba prostrednictvom obrazov prizdna, nezndma, hladu ¢
piste, sa napokon realizuje v podobe rodinnej sidrZznosti pri prekondvani
prekdzok v duchu biblického odkazu svitej rodiny — Ty, mama, ja — sme
na tej ceste/ tri teld, jedna bytost.// Cesta je muidry ucitel./ Odpovie na otdz-
ky.// Ty, mama, ja— sme na tej ceste/ tri mend jednej ldsky.

Vianoc¢ny biblicky pribeh v prozaickej realizacii

Pribeh Josteina Gaardera Vianocné mystérium (2012) bol vydany
s origindlnym ndzvom Julemysteriet uZ v roku 1992 a filozofické poznanie,
ako aj literdirny — emotivny typ poznania o svete umoZznuju rozdichat aj
ndboZenské povedomie.

NdbozZenskd tematika, ale vlastne v najsirSom zmysle slova aj téma
dotykajica sa zrodu a budovania naSej eurépskej kultdry, sa zvizuje
s Casom Vianoc a ich mystériom — s narodenim sa JeZiSa Krista, so zno-
vuzrodenim sa Viery, Nddeje a Lasky v naSich srdciach a do ndsho sveta.

Gaarderov pribeh prebieha v dvoch paralelnych dejovych linidch.
Jedna z nich sleduje chlapca Joachima, ktory pri ndvsteve knithkupectva
dostane do daru od knihkupca stary adventny kalenddr, a tak vo svojom
pribehu spozndva aj pribeh strateného dievc¢atka Elisabet. Druhy pribeh
teda reprezentuje dalsiu z dejovych linif a odkazuje spit aZz do bodu ,nula“
na ¢asovej osi naSich kultirnych dejin, teda k narodeniu JeZia v Betle-
heme. Tam sa totiZ zbichaji vSetky cesty postiv i postaviciek pribehu
a medzi nimi aj Elisabety.

V silade so zdmerom textu, ktory md okrem umeleckych aspiricif aj
ambiciu poucit svojho recipienta o naSich dejindch a oZivit tradiciu sti-
Sovania sa i prehlbovania viery, nddeje a lisky pocas adventného ¢asu
ako ¢asu duchovnej obnovy a radostného o¢akdvania narodenia Spasite-
la, Gaarder rozc¢leni knihu na dvadsatstyri kapitol a ich ,pribehov v pri-
behoch* ukrytych za okienkami adventného kalenddra. A aj ked podla
autora cas sposobuje, Ze sa z nds stdvajii dospeli, Ze sa ricajii staroddvne
chrdmy a este starsie ostrovy sa poltdpajii do mora', tajomstvo viano¢ného

11 podla Jostein Gaarder: Mystérium pasiansu. 1. vydanie. PreloZil Jin Zima. Bratislava:
SOFA, 1996. 367 s. ISBN 80-85752-27-1.
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Casu sa s pribidajicimi rokmi nestrdca, ale znovu a znovu sa obnovuje.
Svedectvo o duchovnej revitalizicii Zivota v predviano¢nom ¢ase sa podla
Gaarderovej vypovede vo fiktivnych listoch Vita brevis — najprv musime
Zit a potom — nuz potom mdbZeme filozofovat — naplni vo zvld§tnom Case
Vianoc, v ¢ase narodenia Spasitela, vtelenia BoZieho Syna, teda v &ase
,stvdrnenia“ filozofie viery, nddeje, ldsky a pokoja — hodnét krestanského
ndboZenstva. Cez neho sa totiZ rodi do ndsho sveta sen o niecom zdanlivo
nepravdepodobnom a jeho menom je Nddej'*.

Kniha Vianocné mystérium teda pozostiva z dvadsiatich Styroch kapi-
tol, ktoré su ,otvarané“ segmentmi myslienok, ba i gném a tie predzna-
mendvajui deje a udalosti fantastického adventného ,dobrodruZstva®, ale
v sudlade s ¢lenenim textu vlastne dvoch pribehov, ktoré si spdsobom
objavovania aj odhalovania tajomstva viano¢ného mystéria. Symbolika &is-
la dvadsat Styri sa odvodzuje od kombindcie symboliky ¢&isel 3, 4, 6 a 8,
teda 4 x 6 = 24, 3 x 8 = 24, rovnako ako pocet hodin dnia a noci, ktory
oznacuje celostnost a harmoéniu medzi nebom a zemou®. Adventny ¢as
mozno potom chdpat nielen ako ¢as pripravy na Vianoce, ale predovset-
kym ako cas, ktory spriepustiiuje hranice medzi nebom a zemou v zmysle
prehlbenia nddeje na pozitivnu premenu nasho Zivota v duchu krestanskej
filozofie.

. rucicky na bhodindch asi omrzelo kriitit sa rok co rok rovnakym
smerom, a tak sa rozbebli naspdt...* Tymto spdsobom autor otvdra dvere
do pribehu chlapca Joachima, ktory prvého decembra spolu s otcom hla-
dd svoj adventny kalenddr a ziskava viac, ako oc¢akadval. Ziskava zdzracny
adventny kalenddr od starca Johannesa preddvajiceho ruZe na ndamesti,
kde sa nachddza knihkupectvo, v ktorom kalenddr ndjdu, a tak sa Joachim
vyddva na cestu za poznanim. A toto poznanie je ,ukotvené“ v poznanf
a v pozndvani Biblie.

Nduvsteva mdgov

Ked sa Jezis narodil v judskom Betlebeme za Cias krdla Herodesa, tu
pristi mdgovia od vychodu do Jeruzalemu a pytali sa: ,Kde je ten novona-
rodeny Zidouvsky krdl? Videli sme totiz vychddzat jeho bhviezdu na vychode
a prisli sme sa mu poklonit.“ Ked to pocul Herodes, rozrusil sa a cely Jeru-
zalem s nim. ZbromaZzdil vSetkych velkriazov a zdkonnikov ludu a dozve-

sy

del sa od nich, kde sa md narodit Mesids. Oni mu odpovedali: .,V judskom

12 podla Jostein Gaarder: Divka s pomerandi. Praha: Albatros, 2012. 160 s. ISBN 978-80-
0003-051-7.

13 Podla Udo Becker: Slovnik symbolt. 2. vyd. Praha: Portdl 2007, s. 48. ISBN 978-80-7367-
284-3.

14 Podla Jostein Gaarder: Vianocné mystérium. PreloZil: Milan Zitny. Tlustroval: Vladimir
Kril. Bratislava: Artforum, 2012, s. 7. ISBN 978-80-89445-31-8.
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Betlebeme, lebo tak pise provok: A ty, Betlehem, v judskej krajine, nijako
nie si mensi medzi poprednymi mestami Judey, lebo z teba vyjde vojvoda,
ktory bude spravovat moj lud Izrael.“ Nato Herodes tajne povolal mdgov
a dokladne sa ich povypytoval, kedy sa im zjavila hviezda. Potom ich poslal
do Betlehema so slovami: ,,Chodte a dokladne sa vypytujte na dieta. Ked ho
ndjdete, ozndmte mi, aby som sa mu aj ja Siel poklonit.“ Oni vypoculi krdla
a odisli. A bla, bviezda, ktori videli na vychode vychddzat, isla pred nimi,
az sa zastavila pred miestom, kde bolo dieta. (Mt 2, 1 — 10).7

Prvy z pribehov v pribehu md ndzov jabniatko so zvoncekom a prave
ono, ktoré utekd z hrackdrskeho obchodu a je aj biblickym symbolom mier-
nosti, nevinnosti a ¢istoty, symbolom Krista a jeho obety za ludi', sa stane
impulzom, ktory podnieti dievc¢atko Elisabet, aby sa tieZ vydalo na cestu,
no nielen za plySovym jahniatkom. Dievcatko totiZ utekd aj pred hlukom
¢i drncanim pokladnic a pred rozbovormi o ndkupoch”. Jeho cesta je totiz
cestou v priestore, ale aj v Case spit, teda do Betlehema a do ¢asu narode-
nia Jezuliatka. A prostrednictvom skratky — behom s vetrom opreteky, teda
v podobe anachronického posunu rozrastajica sa skupina postiv — jah-
niatko so zvon¢ekom, Elisabet, anjeli Efiriel, Umuriel, Serafiel, Cherubiel,
Evangeliel, ovce, pastieri Jozue, Jakub, 1zdk, Daniel, traja krdli, Cerno3sky
kral GaSpar, Baltazdr a Melichar, rimsky sprdvca provincie Syria Kvirinius,
rimsky cisdr Augustus, hostinsky z utulku — prechddza ¢asom a priesto-
rom do ciela svojej cesty, do Betlehema, pretoZe jedny casy prichddzaj,
drubé odchddzajii a jedno pokolenie prichddza za drubym..'® Postavy,
ale aj miesta, ktorymi prechddzaji, su nositelmi symbolického vyznamu,
ktory nemozno oddelit od BoZieho narodenia. Na cestu sa vyddvaji ovce
a oveCky (ovca alebo jahiia sa povaZuje za symbol Krista, ktory podstipil
utrpenie, skupiny oviec alebo jahniat predstavuji v krestanskom ument aj
symbol veriacich alebo cirkvi mucenikov'?), pastieri s ndboZensko-symbo-
lickym vyznamom obozretnych a starostlivych postav (aj JeZi§ Kristus je
chdpany ako dobry pastier, ktory bol v ranom krestanstve zndzorfiovany

15 NOVY ZAKON S KOMENTARMI A MARGINALIAMI JERUZALEMSKE]J BIBLIE, 2008.

16 Pozri Udo Becker: Slovnik symbolt. 2. vyd. Praha: Portdl 2007, s. 48. ISBN 978-80-7367-
284-3.

17 Podla Jostein Gaarder: Vianocné mystérium. PreloZil: Milan Zitny. Tlustroval: Vladimir
Krdl. Bratislava: Artforum, 2012, s. 15. ISBN 978-80-89445-31-8.

18 Podla Jostein Gaarder: c. d., s. 43.

19 Podla Udo Becker: Slovnik symbolii. 2. vyd. Praha: Portdl 2007, s. 29. ISBN 978-80-7367-
284-3.
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s bardnkom v ndruc¢i®), ale aj krdli, ktorych cesta do Betlehema je vyrazom
smerovania ich duSe k vndtornému cielu — k Bohu?'.

Aviak zmysel naSich ciest sa napliia len v Zivotoch Zitych pre inych
podla JeZiSom predloZzeného vzoru — ako ked sa do zeme zaseje jediné
semienko a z neho vyrastie celé pole?. Sformulované filozofické otdz-
ky, ktoré zazneji a na ktoré sa hladaji odpovede v priebehu fantastic-
kej cesty, sa dotykaju tajomstva, Boha, jeho prejavov v skrytosti, zdzraku
BoZieho ,stvorenia“ i jeho hodnoty — ,,(Boh) Stvoril tolko zvldstnych veci,
ktoré nds uchvacujii, Ze mnohi z nds pre ne nevidia samébo Boha. Tym
¢inom sa mu vSak podarilo seba samého skryt.** Ucia diev¢atko Elisabet
a nepriamo aj chlapca Joachima, pretoZe im pontkaji inStrukciu, ako sa
vyrovnat s neobycajnou skutoc¢nostou, ¢i ako sa divat na svet a ako ho
chdpat v jeho plnosti — , 7o by sa mu nepodarilo, keby na svete jestvovali
dokopy len styria ludia, tri stromy, dve ovce a osem tiav. Keby v mori jestvo-
vala iba jedna ryba, ludia by urcite videli, akd je dokonald. V tom pripade
by sa zacali pytat, kto ju vlastne stvoril. ** Zaroven sprostredkivaju pozna-
nie o krdsne, pretoZe sa nieco z nebeskej nddhbery (predsa len, dopl. M.
P.) zatiilalo na zem a rozsirilo na vsetky strany...> Pomdhajd uvedomit si
to podstatné, totiz, Ze , je nanic, ak verime v nejakii sprdavnu vec, a pritom
nevieme pomoct ludom v midzi®, a 7e , krdlovstvo BoZie je otvorend vSet-
kym, i tym, o cestujui nacierno“.

Elisabetin a Joachimov pribeh sa zauzluje a dynamizuje, z cesty
do Svitej zeme ubuda, ale pribida putnikov, ktori sa chcd poklonit JeZis-
kovi v jaslickdch. BliZia sa Vianoce a zvest radosti sa 3iri medzi [udmi
i anjelmi, aby sa poodhalilo viano¢né mystérium. Vianoce podla Gaardera
nie su totiZ zviazané s hmotnymi darmi, aj ked niekedy niekomu spdsobf
Lvelkii radost hddzat ludom darceky cez oblok®. Vianoce aj podla Gaar-
dera trblietavo ako hviezdy na oblohe zrkadlia tajomstvo viery. Nebo sa
totiZ vtedy stretne so zemou a narodf sa JeZi§, ktory je iskrou z obrovskej
vatry spoza sliepriajiicich lampdsikov na nebi..”

20 podla Udo Becker: Slovnik symbolit. 2. vyd. Praha: Portal 2007, s. 210. ISBN 978-80-
7367-284-3.

21 Podla Udo Becker: c. d., s. 130.

22 Podla Jostein Gaarder: c. d., s. 46.

23 Jostein Gaarder: c. d., s. 66.

24 Jostein Gaarder: c. d., s. 66.

25 Podla Jostein Gaarder: ¢. d., s. 74.

26 Jostein Gaarder: c. d., s. 105.

27 Jostein Gaarder: ¢. d., s. 161.

28 Jostein Gaarder: c. d., s. 171.

29 Podla Jostein Gaarder: c. d., s. 226.
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Jednym z doleZitych znameni, ktoré predznamendvaji narodenie
Jezuliatka, je teda (betlehemskd) hviezda. Je symbolom duchovného svet-
la, ktoré prenikd tmou a temnom a ktoré vedie troch krdlov z Vycho-
du do Betlehema®. Aj v pripade fantastickej vypravy v priestore a c¢ase
v Gaarderovom viano¢nom pribehu hviezda signalizuje narodenie JeZi3a:

Jeden z mudrcov ukazuje na oblobu, kde do noci Ziaria bhviezdy. Sti
ako iskry z obrouvskej vatry biciacej kdesi v dialke. Jedna z hviezd Ziari sil-
nejsia ako vsetky ostainé. Vyzerd to, ako akoby zdroveri stdla na oblobe naj-
nizsie. Anjel Umuriel sa obrdti na ostatnych, prst priloZi na tista a nazna-
Cuje, aby boli ticho: ,Pst... pst...“ (...) Viom ticho pretne detsky plac. Teraz
sa to stalo. Stalo sa to v betlehemskej mastali. Nad mastalou blikd bviezda.
Vniitri matka zavinuje novorodené dieta a ukladd ho do jasliciek. Nebesia
sa stretli so zemou. Pretoze aj dieta v jaslickdch je iskrou z obrouvskej vatry
spoza sliepriajiicich lampdsikov na nebi. Tak vyzerd zdzrak. Ked na svet
pride ludské dieta, je to zakaZdym zdzrak. A tak to chodi pod nebeskou
klenbou, ked sa svet znovu narodi. 4!

A anjelskd zvest, ktord ohldsa obrovskd radost, narodenie JeZi3a,
zaznieva medzi anjelmi, pastiermi, ale aj ostatnymi ludmi — , Dnes sa vdm
narodil Spasitel v meste Ddvidovom.®* A predovsetkym sa v podobe kédo-
vanej ¢i symbolickej spravy $iri medzi veriacimi ludmi. Aj v Gaarderovej
interpretdcii nadobuda svoj vyraz, ktory chce spdjat komponent dospelého
i detského, hru ¢i umenie a poznanie zvizuje s ndboZenskym presvedce-
nim o znovuzrodeni sa Viery, Nddeje a Lasky v naSich srdciach (nielen)
vo viano¢nom &ase — , Pastieri! VyZerite svoje stdda do betlebemskej krajiny
a vzdy budte dobrymi pastiermi. Mudyci! Vyberte sa do piiste kaZdy na svo-
Jej tave. Nikdy neprestarite Studovat hviezdy na oblobe. Anjeli! Vzlietnite
vysoko ponad oblaky. Neukazujte sa ludom na zemi, ak to nie je celkom
nevybnuiné, a nikdy im nezabudnite povedat ,nebojte sa‘. Lebo prdve sa
narodil JezZis.

V prispevku sme uvazovali o literdrnych realizdcidch biblického pribe-
hu v bdsiach Milana Rufusa a v umelecko-nducnej préze Josteina Gaarde-
ra. Prostrednictvom interpretdcie vybranych bdsni a prozy sme zdoraznili,
Ze jednym zo ziskov z dekédovania vyznamu literdirnych motivov a kres-
tanskej symboliky je adekvdtnejsia citatelskd reakcia — chdpanie advent-
ného ¢i viano¢ného ¢asu ako ¢asu stiSenia a ¢asu pripravy na narodenie

30 Podla Udo Becker: Slovnik symbolil. 2. vyd. Praha: Portal 2007, s. 90 — 91. ISBN 978-80-
7367-284-3.

31 Jostein Gaarder: c. d., s. 224 — 226.

32 Jostein Gaarder: c. d., s. 226.

33 Jostein Gaarder: c. d., s. 226.
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JeZisa, na znovuzrodenie sa Viery, Nddeje a Ldsky v nasich srdciach, teda
aj na novy spdsob bytia vo svete.
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Prejav chdpania reformnych poZiadaviek
koncilu v gréckokatolickych liturgickych knibdch
na Slovensku v rokoch 1968 —2012

I. Cast

VOJTECH BOHAC
PreSouvskd univerzita v PreSove,
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The Second Vatican Council (1962-1965) will be presented
as one of the most important councils in the history of the Catholic Church.
The Council bas attended to the burning present issues. It regulated the
basic aiming for the liturgical celebration by the constitution Sacrosanctum
Concilium and by the decree Orientalium Ecclesiarum for the eastern
united church communities. We will examine the understanding and
application of the requirements of the Council in Greek liturgical books in
Slovakia in that Council spirit.

Key words: Council. Liturgical books. Translations. Reform.
Community.

Uvod

Liturgické knihy neodmyslitelne patria k vykondvaniu akychkolvek
bohosluZieb. Su oficidlnym predpisom na liturgické sldvenie ktorejkolvek
bohosluzby. Zabezpecuji poriadok a stdlost v obradoch tak, ako ich urdci-
la Cirkev. Liturgickym knihdm Cirkev venovala od najstarSich cias vel-
ki pozornost a podobne kond aj v stcasnosti. Koncil liturgickd ¢innost
Cirkvi charakterizoval ako vyvrcholenie jej mnohotvdrnej ¢innosti.'Litur-
gické knihy v celej cirkvi dosiahnutie vrcholnej ¢innosti Cirkvi napomdha-
jui najvhodnejsim spdsobom. Medzi liturgické knihy primdarneho vyznamu

1 Konstitiicia o posvditnej liturgii. In : POLCIN, S.: Dokumenty Drubého vatikdnskeho kon-
cilu I. Slovensky preklad. Rim : SUSCM, 1968, s. 186.
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v byzantskom obrade patria: Evanjelidr,> Apostol,> Zaltir,* Liturgikon’
a Trebnik.® Obsah, jazykovd uroveri a spravne teologické vyjadrovanie sa
budu tymi skimanymi prvkami, ktoré nim pomoézu sledovat, do akej mie-
ry prekladatelia pochopili reformné poZiadavky Koncilu a ako sa objavili
v prekladoch jednotlivych liturgickych knth.

1 Kratka historia

PreSovské gréckokatolicke biskupstvo bolo kdnonicky zriadené bulou
,Relata semper zo dna 22. septembra 1818, ktord vydal pdpeZ Pius VIL.
Na dzemfi biskupstva sa nachddzalo 194 farnosti a 148 987 veriacich.®

Zriadovacia listina obsahuje konkrétne organizacné smernice, ale
liturgické smernice sa v listine nespominaji. Prvy biskup Gregor Tarkovic¢
zvolal v roku 1821 synodu. ,KedZe zdvery z tejto synody su zatial nezvest-
né, mozno len predpokladat, Ze synoda prijala uz existujici bohosluZobny
poriadok.?

Do bohosluzobného poriadku nesporne patria nielen bohosluZobné
liturgické knihy, ale aj bohosluZobny liturgicky jazyk.

Oficidlnym liturgickym jazykom v novej eparchii bola cirkevnd slo-
vancina. Cirkevnoslovansky jazyk ostal spdjajicim materinskym jazykom
prislusnikov byzantskej liturgie slovanskych ndrodov do najnovsich cias
bez ohladu na to, ¢i sd alebo nie sui v spoloCenstve s Rimskym stolcom.

2 Evanjelidr je ozdobnd liturgickd kniha. Obsahuje 3tyri evanjelid. Tzv. ,zacalami“ (Mt md
116, Marek md 71, Lukd$ md 113, Jn md 67 zac¢al) md sd v flom vyznacené perikopy
z jednotlivych evanjelif na cely liturgicky rok.

3 Apostol je liturgickd kniha, ktord okrem evanjelif a Apokalypsy, obsahuje ostatné knihy
Nového zdkona. Tzv. ,zacalami“ (spolu je ich v knihe Apostol 335)sd v fiom vyznacené
perikopy z jednotlivych knih (okrem Apokalypsy) na cely liturgicky rok.

4 Zaltir obsahuje 150 Zalmov. Zaltir pre liturgické potreby byzantského obradu je
rozdeleny na 20 katiziem.

5 Liturgikon zvycajne obsahuje texty svitej boZskej liturgie nasich otcov svitého Jina
Zlastousteho a Bazila Velkého a bozZsku sluzbu vopred posvitenych darov. MéZe viak
obsahovat len text jednej z dvoch liturgii alebo boZskej sluzby vopred posvitenych
darov.

6 Trebnik je bohosluzobnd kniha, ktord obsahuje sldvenie svitych tajomstiev a vysluho-
vanie svitenin.

7 Porov. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-
1989. Presov : Petra, 1999, s. 27.

8 Porov. BOHACS, B.: Dr. Russndk Mikiés a liturgikus megiijulds hive és azeperjesi litur-
gikus hagyomdny GrzGje. Nyiregyhdza : Szent Atandz Hittudomdnyi Féiskola, 2004,

s. 9.

9 Porov. Bohosluzobny poriadok Mukacevskébo gréckokatolickebho biskupstva, z ktoré-
ho Presovskd eparchia bola vyc¢lenend. BohosluZobny poriadok, az na malé odchylky,
v susednych eparchidch je rovnaky aj v sticasnosti.
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PreSovska gréckokatolicka eparchia cirkevnoslovanské liturgické kni-
hy pre svoje potreby aZz do likviddcie Gréckokatolickej cirkvi na Ukrajine
roku 1946'° zabezpecovala z Lvova. O $tyri roky neskor sa likviddcia Gréc-
kokatolickej cirkvi uskutocnila aj v Ceskoslovensku. Likvida¢ny proces
vyvrcholil na tzv. ,Presovskom sobore*28. aprila 1950," ked Gréckokato-
licka cirkev prestala verejne a oficidlne posobit. Obnovenie a zlegalizo-
vanie obmedzenej ¢innosti Gréckokatolickej cirkvi sa udialo v roku 1968,
vlddnym nariadenim ¢.70."* Celkom slobodny vyvoj sa pre Gréckokatolic-
ku cirkev zacal aZ od tzv. ,neZnej revolicie“ v roku 1989 aZ po suc¢asnost.

V roku 1968 presovsky ordindr v rdmci svojho biskupstva mal jurisdik-
ciu na gréckokatolikmi v celom Ceskoslovensku. Po vzniku samostatnej
Slovenskej republiky a Ceskej republiky (1993) Svity stolec v roku 1995
vyclenil z tizemia a spod jurisdikcie PreSovskej eparchie Prazsky apostol-
sky exarchdt, ktory zaberd tzemie celej Ceskej republiky.’® Sviity stolec
v roku 1997 vyc¢lenil z dzemia a jurisdikcie PreSovskej eparchie Kosic-
ky apostolsky exarchdt, ktory zaberd dzemie KoSického samosprivneho
kraja."* Dila 30. janudra 2008 Svity stolec zriadil Bratislavské gréckokato-
licke biskupstvo, Kosicky apostolsky exarchdt povysil na eparchiu, Pre-
Sovsku eparchiu povysil na archieparchiu, ktord zaberd izemie PreSovské-
ho samospriavneho kraja a zriadil PreSovsku gréckokatolicku metropoliu
,sui iuris.“” Metropolia md svoju pdsobnost na celom dzemi Slovenska.
Celd PreSovskd gréckokatolicka metropolia

pouZiva liturgické knihy rovnakého poévodu. Nase skimanie reform-
nych poZiadaviek v gréckokatolickych liturgickych knihdch bude tak jed-
notné a praktické.

10 Gréckokatolicka cirkev na udzemi Ukrajinskej Socialistickej Sovietskej Republiky bola
totalitnou mocou zlikvidovand na nezdkonnom sneme zvolanom do Lvova na 08 -10.
marec 1946. BOBRYK, W. : Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi na Ukrajine, v Polsku
a Ceskoslovensku. Podobnosti a rozdiely. In : CORANIC, J - STURAK, P - KOPRIVNA-
KOVA, J.(eds.) : Cirkev v okovdch totalitného rezimu. Presov, GTF PU v Preove, 2010,
s. 323.

11 CORANIC, J.: Tzv. ,PreSovsky sobor“ — vyvrcholenie iisilia totalitnej moci o likviddciu
Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. In: CORANIC, J - STURAK, P - KOPRIVNAKO-
VA, J(eds.) : Cirkev v okovdch totalitnébo rezimu. Presov, GTF PU v PreSove, 2010,
s. 03.

12 Porov. Vlddne nariadenie ¢. 70/1968 Z. z. z 1968 z 13. juna 19068.

13 AUTORSKY KOL. ABU v PreSove.: Schematiznus PreSovskej gréckokatolickej metropolie.
Presov : ABU PreSov, 2008. s. 29.

14 AUTORSKY KOL. ABU v Presove.: Schematiznus PreSovskej gréckokatolickej metropolie.
PreSov : ABU Presov, 2008. s. 29.

15 AUTORSKY KOL. ABU v Presove.: Schematiznus PreSovskej gréckokatolickej metropolie.
Presov : ABU Presov, 2008. s. 29.
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Ulohu sme zadelili do dvoch celkov:

e v prvom celku predstavime reformné poZiadavky Koncilu v litur-
gickych knihdch v rokoch 1968 — 1989;

e v druhom celku predstavime reformné poziadavky Koncilu v litur-
gickych knihdch v rokoch 1990 — 2012.

2 Prejav reformnych poZiadaviek Koncilu

v liturgickych knihdch v rokoch 1968 — 1989

Druhy vatikdnsky koncil sa konal v rokoch 1962-1965. V rokoch
konania Koncilu Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku bola zakdza-
nd. Koncil sdhlasil, aby sa v latinskom obrade zaviedol do liturgie ludovy
jazyk a uskutocnili sa aj iné liturgické reformy a vydali sa patricné litur-
gické knihy. V tvode ku konstittcii o posvitnej liturgii Koncil hovort, Ze
, medzi zdsadami a ustanoveniami su také, ktoré moZno a treba uplatnit
tak v rimskom obrade, ako aj vo vietkych ostatnych obradoch.“!* Konsti-
tdcia zdroven pripomina, Ze praktické smernice k reforme treba pokladat
za zavazné len pre latinsky obrad, okrem tych zileZitosti, ktoré by sa svo-
jou povahou vztahovali aj na ostatné obrady. Po ukonceni Koncilu na jeho
uzneseniach sa velmi intenzivne pracovalo na vsetkych drovniach. V tom-
to ovzdusi koncilového ducha a v3estrannej liturgickej aktivity v latinskom
obrade bola ¢innost Gréckokatolickej cirkvi obnovend. Po jej obnoventi sa
ukdzalo nielen Ziaduce, ale aj nevyhnutné sldvit bozsku liturgiu, ale aj iné
obrady nielen v cirkevnoslovanskom jazyku, ale aj v Zivom, slovenskom
jazyku. Pocas obdobia likviddcie Gréckokatolickej cirkvi vyrdstla celd jed-
na generdcia, ktord cirkevnoslovansky jazyk a byzantsky obrad nepoznali,
bol im cudzi, nakolko vi¢8ina z nich praktizovala latinsky obrad."”

V tomto case, okrem jedného prekladu liturgie do slovenského jazy-
ka, neexistoval Ziadny iny preklad nielen svitej boZskej liturgie, ale ani
ostatnych bohosluZobnych knih. Spominany preklad urobil gréckokato-
licky kniaz Pavol Spisdk."” Preklad bol vyhotoveny ako vysvetlujici text

16 Komstitiicia o posvéitnej liturgii. In: POLCIN, S. : Dokumenty Drubého vatikdnskeho kon-
cilu I. Slovensky preklad. Rim : SUSCM, 1968, b. 3, s. 182.

17" Gréckokatolicki veriaci, ktorf zachovali prislusnost ku Katolickej cirkvi, si plnili svoje
ndboZenské povinnosti a prijimali svité tajomstvd v katolickych kostoloch latinského
obradu.

18 Pavol Spisdk sa narodil 28. 06. 1901 v Telgdrte. V rokoch 1918-1919 Studoval v Presove
na ucitelskom ustave, neskor sa prihldsil do semindra. Za kilaza bol vysviteny 28. 08.
1927 biskupom Pavlom Gojdi¢om. Pdsobil vo Vy3nej Jablonke, vo Verndri v Toryskdch
1935-1938. Potom bol znovu vo Verndri do roku 1950, ked bola Gr. kat. cirkev zlikvi-
dovand totalitnou mocou. Po obnove ¢innosti cirkvi uZ nenastipil na farnost. Zomrel
15. 03. 1975 a je pochovany v Telgdrte. V Toryskdch zacal prekladat v roku 1936 svitd
liturgiu z cirkevnoslovanského do slovenského jazyka. Prekladal na ziklade Ivovského
liturgikona. Preklad dokoncil vo Verndri 22. 10. 1940. Preklad sv. Jina Zlatousteho sa
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pre lepsie porozumenie liturgie veriacimi. Preklad liturgie prvykrdt bol
vytlaceny v modlitebnej knizke Chuvdlme Boha v roku 1942.° V obdobi
po Koncile sa vytlacila jeho tretia* a v kratkom ¢ase za fiou aj Stvrtd ree-
dicia.* Knizka Chuvdlme Boha zaplnila vyrazny nedostatok modlitebnikov.

Pavol SpisSak velmi citlivo postrehol, Ze uZ v prvej polovici 20. sto-
ro¢ia sa ukdzala naliehava potreba prekladu liturgickych textov z cirkev-
noslovanského jazyka na slovensky jazyk. V tomto zmysle krdc¢al v Slapa-
jadch svitych slovanskych apostolov Cyrila a Metoda. Sviti bratia priniesli
na tzemie Velkej Moravy pre jej lud zrozumitelny starosloviensky jazyk.

Na uzemi PreSovského biskupstva sa slavili svité boZské liturgie v cir-
kevnoslovanskom jazyku. Pri sldveni svitych liturgii v cirkevnoslovan-
skom jazyku sa pouZivali vic¢sinou Ivovské liturgikony a v mens3ej miere
aj rimske liturgikony..

Pavol Spisdk pri zostavovani prekladu svitej boZskej liturgie pouZil
povodny text a ako pomdcku pouZil aj preklady liturgie z inych Zivych
jazykov.

Struktira liturgie v modlitebniku je kompletnd. Obsahuje vstupné
modlitby pre kniaza, modlitby k obliekaniu kfiaza, proskomidiu a kom-
pletnu liturgiu aj s tichymi modlitbami knaza. PreloZeny text obsahuje aj
rubriky pre kiiaza, diakona, dokonca aj pre subdiakona. Zdoérazniujeme,
Ze preklad nevysiel ako liturgikon, ale ako modlitebnd knizka pre grécko-
katolikov. Preklad kiiaza Pavla Spisdka sa nesmel pouZivat na liturgické
sldvenie.

Modlitebnik cirkevnou vrchnostou bol sice schvdleny, ale pouZivanie
textov prekladu svitej boZskej liturgie nebolo nariadené. MoZno povedat,
7e do praxe sa slovensky preklad liturgie dostal spontinne. PouZival sa
vsak len ¢iasto¢ne. Tiché modlitby kiiaza spolu so slovami ustanovenia sa
museli modlit cirkevnoslovansky, ostatné ¢asti sa mohli praktizovat v slo-
venskom jazyku.

Preklad liturgie na slovensky jazyk cirkevnoslovanské sldvenie nezlik-
vidovala. Bolo dané nariadenie od cirkevnej vrchnosti, Ze kazdd nedelu
a kazdy sviatok sa md sldvit vo farskych chramoch aspon jedna svitd litur-
gia v cirkevnej slovancine.

objavil v modlitebniku ,Chvilme Boha“. Imprimatur, vi¢Sinou dvojjazy¢nej knizke vo
dvojstlpcovej forme, udelil biskup Pavol Gojdic. BOHAC, V.: Slovenské preklady liturgie
ndsho otca svdtého Jdna Zlatousteho u gréckokatolikov na Slovensku. In : http://www.
pulib.sk/web/kniznica/elpub/dokument/Zozulak4

19 SPISAK, P.: Chvdlme Boba. RuZomberok : Lev, 1942.

20 SPISAK, P.: Chvdlme Boba. Trnava : SSV, 1971.

21 SPISAK, P.: Chvdlme Boha. Trnava : SSV, 1972.

22 Gréckokatolicky ordinaridt Pre3ov: Obeznik 1/71. PreSov : Gréckokatolicky ordinaridt
Presov, ¢. j. 456/1971, 1971, b. 6.
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Pavol Spisdk viac ako tri desatrocia pred Koncilom jeho zdsady ohla-
dom liturgie zakomponoval do svojho prekladu v ,predstihu“ reformné
poziadavky Koncilu:

e preloZil liturgiu do zrozumitelnej reci;

e prelozil kompletnd liturgiu bez skritent;

e povazoval za potrebné preloZit aj rubriky;

e nadvizoval na ,starootcovské cyrilometodské korene,“ ked vedla

seba bol vytlaceny slovensky a cirkevnoslovansky text;

e podobne to usporiadal aj pri ostatnych liturgickych tkonoch:
tajomstve manZelstva, stdlych castf liturgie hodin, utierne vzkrie-
senia, poboZnostiach, pohrebe dospelych a deti, tropdroch a pro-
kimenoch.

Preklad o. Pavla Spisdka nebol jednoznacne prijaty ani v dobe jeho
vzniku, ani v dobe jeho spontinneho uvedenia do praxe. Velky vyznam
prekladu Pavla Spisdka spociva v tom, Ze pripravil a urychlil cestu dalsim
prekladom Liturgikona do slovenského jazyka. Preklady v knizke Chvalme
Boha velmi hodnotne prispeli k preklenutiu obdobia, ked nebolo oficidl-
nych bohosluZobnych textov k sldveniu eucharistie ale i ostatnych obra-
dov. Tento koncilny prinos zo strany Pavla Spisdka nie je dodnes dosta-
to¢ne zndmy a doceneny. Pavol Spisdk je prvy, alebo urcite jeden z prvych
knazov PreSovského biskupstva, ktory do svojej modlitebnej knihy predvi-
davo zakomponoval liturgicky duch Koncilu este pred jeho konanim ako
aj tesne po jeho zakondeni. Pavlovi Spisdkovi za modlitebnu knihu Chudl-
me Boha , ktord vo svojej dobe na urcity ¢as nahrddzala aj slovensky litur-
gikon, méZe byt miestna cirkev vda¢nd a zdroveti i hrdd.

Liturgikon 1976

Po obnove ¢innosti Gréckokatolickej cirkvi v roku 1968 vedenie epar-
chie si bolo hned konfrontované s poZiadavkou slovenskych bohoslu-
Zobnych textov pre sldvenie svitej bozskej liturgie, vysluhovania svitych
tajomstiev, svitenin ale aj sldvenia liturgie hodin v slovenskom jazyku.
Modlitebnik otca Pavla Spisdka i ked sa ujal velmi spontinne nespliial
poziadavky Cirkvi, ktoré kladie na preklad liturgickych textov. Preklad
nezodpovedal uZ ani zdsaddm spisovnej slovenciny. Uvedené zdvazné
dovody si vyZadovali preklad, ktory uvedenym pozZiadavkdm bude zod-
povedat.

Dielo pripravila liturgickd komisia, menovand v roku 1971 ordindrom
Janom Hirkom.?

23 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT.: Obeznik 1/71. Presov : & j. 456/1971, 1971. b. 6.
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Liturgickd komisia pozostdvala z dvadsiatich ¢lenov. Predsedom
komisie bol ThDr. Pavol Russndk,* veduci sekcie pre cirkevnoslovansky
jazyk bol o. Jozef Mol¢anyi,® veduci sekcie pre slovensky jazyk bol o. Jin
Durkdil %a veddci sekcie pre rubriky bol o. Jozef Soltys.” Zodpovednym
redaktorom za liturgikon bol ThDr. Emil Korba.® Vymenovand liturgic-
kd komisia zacala pracu na preklade cirkevnoslovanského textu svitej
bozskej liturgie ndsho otca svitého Jdna Zlatodsteho a ndsho otca svité-
ho Bazila Velkého. Prica na slovenskom preklade obidvoch liturgii bola
ukoncend v roku 1976. Oficidlny ndzov prekladu znel: Gréckokatolicky
liturgikon. Liturgikon v tom istom roku bol aj vydany v Spolkom svitého
Vojtecha v Trnave v cirkevnom nakladatelstve Bratislave.” Bol to prvy ofi-
cidlny liturgikon ako bohosluZobnd kniha v slovenskom jazyku. Imprima-
tur k tlaci je na je na Stvrtej strane.*

Oficidlny dekrét z Kongregdcie pre Vychodné Cirkvi, ktorym na pit
rokov bol schvileny Gréckokatolicky liturgikon 1976, bol zverejneny az
dva roky po uvedeni Gréckokatolickeho liturgikona do liturgickej praxe.
Zverejnenie o schvdleni Gréckokatolickeho liturgikona Kongregdciou pre
Vychodné Cirkvi bolo Siestom obeZniku Gréckokatolickeho ordinaridtu
v roku 1978.%

24 ThDr. Pavol Russndk, narodeny 9. oktébra 1906, ordinovany 12. oktébra 1930, zomrel
8. februdra 1981, pochovany je v Bratislave. Porov.: AUTORSKY KOLEKTIV. : Schema-
tizmus Gréckokatolickej presovskej eparchie . PreSov: GBU PreSov, 2004, s. 295. 330 s.

25 Jozef Mol&inyi, narodeny 15. decembra 1912, ordinovany 24. jila 1938, zomrel 19.
aprila 2000, pochovany je v Repejove. Porov.: AUTORSKY KOLEKTIV. : Schematizmus
Gréckokatolickej preSouvskej eparchie . PreSov: GBU PreSov, 2004, s. 295.

26 Jin Durkd CSsR, narodeny, 27. septembra 1912, ordinovany 07. jdla 1939, zomrel 28.
janudra 1972, pochovany je v Michalovciach. Porov.: AUTORSKY KOLEKTIV. : Schema-
tizmus Gréckokatolickej preSovskej eparchie . Presov: GBU Prefov, 2004, s. 295.

27 Jozef Soltys, : narodeny 6. septembra 1925, ordinovany 19. februdra 1950, zomrel 3. jina
1994, pochovany je v Sabinove. Porov.: AUTORSKY KOLEKTIV. : Schematizmus Gréc-
kokatolickej presovskej eparchie . Presov: GBU Presov, 2004, s. 296.

28 Zodpovednym redaktorom za liturgikon bol ThDr. Emil Korba, narodeny 1. mdja 1930,
ordinovany 28. jina 1953, zomrel 27. oktobra 1978, pochovany v Bardejove. Porov.:
AUTORSKY KOLEKTIV. : Schematizmus Gréckokatolickej presovskej eparchie . PreSov:
GBU Presov, 2004, s. 294.

29 Cirkevné nakladatelstvo v Bratislave bola $tdtna administrativa (cenzirana) schvalo-
vanie vSetkej cirkevnej tlace. Vydat sa mohli len nim schvdlené tituly, najcastejSie len
v obmedzenom ndklade.

30 IMPRIMATUR. Povolenie uverejnit ad experimentum, ako jediny text pre uZivatelov
slovenskej reci pri svitej Liturgii, udelil njd. Gr. kat. ordinaridt v PreSove diia 4.oktébra
1976, pod &. 1.296/76.

31 Znenie dekrétu: , Hierarcha PreSovskej eparchie byzantského obradu na Slovensku zaob-
staral a schvdlil preklad kniby Gréckokatolicky liturgikon do slovenskej reci a podla kon-
cilovébo dekrétu Orientalium Ecclesiarum?2, ¢. 23, podal o tomto preklade sprdvu Posucit-
nej Kongregdcii. Tdto Posvdtnd Kongregdcia pre Vichodné Cirkvi vSetko dobre zuvdZila
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Schvdlenim prekladu Gréckokatolickeho liturgikona 1976 v sloven-
skom jazyku sa uzatvorila jedna vyznamna fiza uplatnenia ducha Koncilu
v Gréckokatolickej cirkvi.

Obsab a krdtka charakteristika liturgikona

Liturgikon sa prekladal niektorého z [vovského vydania cirkevnoslo-
vanského liturgikona. Sved¢i o tom celd Struktira prekladu svitej boZskej
liturgie svitého Jdna Zlatodsteho. Okrem prekladu, Struktira liturgie je
prepracovand. Chybaji vietky malé ekténie, chyba tretia antiféna, chy-
ba ekténia a katechumenov, v dakovnej ekténii po svitom prijimani sa
uvddza len jedna prosba, zdvere¢né poZehnanie liturgie je po prepusteni.
Neuvddza sa ani jeden dial6g diakona s kfiazom. Diakon je uvedeny (skor
len naznaceny) len pocas proskomidie ako asistujici. Na Ziadnom inom
mieste sa v preklade uZ viackrdt neuvadza.

O rubrikdch vébec nemoZno hovorit o ich preklade, ale skér o mini-
malistickej interpretdcii. Najviac ,rubrik” je v proskomidii. V samotnom
texte liturgie uvedené rubriky pri jednotlivych tdkonoch su len naznacené.
Prekladatel akoby predpokladal, Ze kazdy knaz vie dkon dokoncit podla
rubriky, alebo ho dokon¢i podla svojho vlastného rozhodnutia.*

Zaujimavy je preklad svitej boZskej liturgie svitého Bazila Velkého.
Liturgia nemd uvedenud Ziadnu Struktiru. S preloZené texty modlitieb
z liturgie svitého Bazila Velkého, ktoré si odlisné od modlitieb v liturgii
svitého Jdna Zlatousteho. Casti, ktoré si rovnaké v obidvoch liturgidch su
uvedené s odvolavkami na texty liturgie Zlatousteho.*

Sucastou Liturgikona sd Menlivé casti svitej liturgie na rézne imys-
ly(11) a texty prepusteni na sviatky liturgického roka.**

Gréckokatolicky liturgikon 1976 zaplnil nutni poZiadavku oficidl-
ne schvileného slovenského prekladu liturgikona. Prekladatelia refor-
mu podla Koncilu videli pravdepodobne v dvoch veciach: sldvit liturgiu
v Zivom jazyku a ,zreformovat ju. Reformovanie liturgie sa pritom rovnala
jej skrdteniu.

Gréckokatolicky liturgikon 1976 reformné poZiadavky Koncilu, kto-
ré dal katoltkom vychodnych obradov v dekréte Orientalium ecclesiarum

a silou prdgvomoci, ktorej jej udelil Svdty Otec Pavol VI. dovoluje, aby sa spominany
preklad mobol pouzivat na skisku na pdt rokov pri zachovdvani ostatnych predpisov.
Dané v Rime v sidle Posuditnej Kongregdcie pre Vyichodné Cirkvi dita 9. marca roku Pdna
1978. Tento dekrét podpisal prefekt kongregdcie Petrus Paulus Car. Philippe a sekre-
tdr Marius Brini.“ In : GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT.: Obeznik 6/78. Presov : &. j.
1441/78, Presov. 1978.

32 KORBA, E. a kol. : Gréckokatolicky liturgikon. Trnava : SSV, 1976. s. 5-39.

33 KORBA, E. a kol. : Gréckokatolicky liturgikon. Trnava : SSV, 1976. s. 40-51.

34 KORBA, E. a kol. : Gréckokatolicky liturgikon. Trnava : SSV, 1976. s. 52- 75.
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o ,ndvrate k starootcovskym tradicidm,“* neboli do Liturgikona zakompo-
nované.

Trebnik 1973

Oficidlny ndzov knihy je Vyslubovanie sviatosti a svdtenin (vyber
z Trebnika) *

V Trebniku sa neuvddza z ktorého cirkevnoslovanského trebnika sa
uskutoc¢nil preklad. Na zdklade (ne)struktiry i napriek Gpravdm a skrdte-
niam textov aj Ukonov, mozno usudit, Ze preklad sa uskutoc¢nil z Trebnika
vydaného vo Lvove z roku 1926.

Struktiira a obsab Trebnika 1973

Trebnik je rozdeleny do Styroch casti. Prvd ¢ast obsahuje Sviatosti:
svity krst, pomazanie myrom, poZehnanie matky po poérode, pokdnie,
pomazanie chorych, manZelstvo, manZelstvo vdovcov, poZehnanie man-
Zelov pri 25. a 50.r.*” Druhd cast obsahuje PoboZnosti,” tretia ¢ast obsahu-
je Svitenia a Zehnania® a §tvrtd ¢ast obsahuje Modlitby.* Z hladiska na3ej
témy je dolezité, aby sme sa venovali skimaniu sviatosti ako ho uvddza
Trebnik. Prdve v nich sa (ne)prejavuje uskuto¢nenie reformnych poziada-
viek Koncilu.

Krstt

Pre samotny priebeh krstu nie je uréené presné miesto v chrame. Uvi-
dza sa len jedna modlitba exorcizmu s trojitym dychanim na celo usta
a prsia. Nasleduje trojité odriekanie sa zlého ducha zo strany katechumena
(dietata). Katechumen (dieta) podla rubriky je obriteny smerom na zdpad.
Podla rubriky ,obrati dieta“, ale uZ sa nehovorf ktorym smerom. ,Obrite-
nym smerom“ nasleduje trojity prislub verit Kristovi a sliZit mu. Po vyzve
, Vstip do domu BoZieho sa modli Symbol viery. Rubrika v8ak neurcuje

35 Orientalium ecclesiarum. In : POLCIN, S.: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I.
Slovensky preklad. Rim : SUSCM, 1968. s. 16.

36 Text Vyslubovanie sviatosti a svéitenin schvilil Jin Hirka, preSovsky ordindr, apostolsky
administrdtor, v PreSove diia 27.9.1973.

37 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a svéitenin. PreSov
: Gréckokatolicky ordinaridt, 1976. s. 3-39.

38 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a svéitenin. PreSov
: Gréckokatolicky ordinaridt, 1976. s. 41-100.

39 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a svéitenin. PreSov
: Gréckokatolicky ordinaridt, 1976. s.102-194.

40 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a svéitenin. PreSov

: Gréckokatolicky ordinaridt, 1976. 196-215.

GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a svéitenin. PreSov

: Gréckokatolicky ordinaridt, 1976. s. 6-9
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Ziadny dkon. Neuvddza sa modlitba ani na svitenie oleja katechumenov,
ani krstnej vody Po modlitbe nasleduje pomazanie dietata olejom katechu-
menov. Rubrika vyslovne prikazuje pomazat dieta olejom len na cele, ale
pomodlit sa celd modlitbu ( v zdtvorkdch su pri priliehavych slovach uve-
dené, Ze sa maze Celo, prsia, plecia, usi, ruky a nohy).Po pomazani olejom
katechumenov podla rubriky , kiaz v podobe kriza 3x leje vodu na ¢elo®
a uvddza sa latinkou pisand cirkevnoslovanskd krstnd formula : Kretdetsi
rdbq B67&j (rabd B6z&4) (iSm™kq) vq i5mi Otcd, i“ Syna i* svitdgw Diixa,
Amin#. Po oble¢eni do bieleho richa s patri¢cnym textom odovzddva sa
pokrstenému sviecka v sprievode patri¢nych slov.

Pomazanie myrom* uvadza modlitbu pred samotnym pomazanim
myrom. Rubrika hovori o pomazani pokrsteného myrom len raz a to
na Cele. Forma myropomazania sa uvddza v slovenskom jazyku.

Obrad uvddza moZnost vyberu ¢itania apostola pri obrade: Gal, 26-29;
Ef.4, 1-6;

1Pt 2,1-3.9-10; Podobne uvddza aj vyber ¢itani zo svitého evanjelia:
Mk, 9-11; Mk, 10, 13-16; Jn 7, 37-39; Po modlitbe su dve prosby opakova-
nej (suhubej) ekténie a nasleduje jorddnske prepustenie.

Po prepusteni sa uvddza ,PoZehnanie matky po porode.«

Pomazanie chorych®

Po prichode do domu kiiaz pozdravi pritomnych, kropf priestor svi-
tenou vodou ( podla uvedenej rubriky).Po zvy¢ajnom zaciatku nasleduje
50.zalm a tropdre. Po prokimene je apostol a evanjelium podla predpisu.
Iné Citania sa neuvddzaju. Nasleduje svitenie oleja. Podla rubriky knaz
maZe odi, usi, nos, usta, prsia a ruky chorého. Poc¢as mazania sa modlIf
formu pomazania: , Svity OtCe, nebesky lekdr dusi a tiel.“ Po modlitbe
za uzdravenie du3e i tela nasleduje obrad ziskania plnomocnych odpust-
kov. Podla uvedenej rubriky , knaz vzbudi s chorym ldsku, Iitost, odo-
vzdanost do vole BoZej.“ Po tomto tkone kfiaz sa pomodli modlitbu ude-
lenia plnomocnych odpustkov: ,A ja z pravomoci, ktord mi udelila Apos-
tolskd stolica, udelujem ti plnomocné odpustky a odpustenie v3etkych
hriechov v mene Otca+ i Syna+ i Sviatého+Ducha. Amen.

Pri pomazani chorych sa zachovalo svitenie oleja a pomazanie v3et-
kych zmyslov nie iba ¢ela, ako pri katechumenoch. Text neuvidza sldve-

42 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a suvéitenin. Preov
: Gréckokatolicky ordinaridt, 1976. s. 7-13.

43 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a svéitenin. PreSov
: Gréckokatolicky ordinaridt, 1976. s. 16-21.
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nie pomazania chorych viacerymi kfiazmi. Pri preklade je charakteristickd
snaha o skrdtenie obradu. Dosiahlo sa to skratenim textov modlitieb.

ManzZelstvo*

Podla rubriky kiiaz ¢akd snibencov pri dverdch chrdamu. PoloZi im
otdzky o slobodnom rozhodnuti vstupu do manZelstva a po odpovediach
vstupuje s nimi do chrdmu. Spieva sa 127. Zalm. Po tvodnom poZehna-
ni sa spieva velkd ekténia, modlitba za poZehnanie snibencov. Modlitba
sa zakoncuje s prosbou o poZehnanie prstefiov. Rubrika hovorf len tolko,
Ze kfiaz po poZehnant prstefiov ich ddva snibencom (nespomina sa ani
na ktord ruku, ani na ktory prst). Po zasnibenf sa nasleduje manZelsky
slub a prisaha. Podla rubriky sa kond na kolendch, snibenci si podaji
pravé ruky a poloZia na evanjelidr. Kiiaz ich prikryje epitrachilom a snu-
benci hovoria text manZelského slubu. Po jeho ukonceni kilaz potvrdzuje
a specatuje manZzelstvo ako Bohom spojené a udeluje knazské pozZehna-
nie. Nasleduje ovencenie novomanZelov. Po prokimene sa ¢ita apostol,
a evanjelium. Na ¢itanie ako alternativa Trebnik uvadza aj iné ¢itania apos-
tolov: Rim 12,1-2.9-15; Kol 3, 12-19. Podobne su uvedené aj alternativne
Citania evanjelit: Mk 10, 6-9; Jn 15, 9-12; Jn 15, 16-17. Po trojitej ekténii
a modlitbe, nasleduje snimanie vencov z hlavy novomanzelov. Pocas sni-
mania vencov sa spievajd tropare za ,Pane, zbliadni z neba a vid a Svditi
mucenici.“Irmos ,Izaids$ plesaj‘ nie je uvedeny. Po , mirstvovani“ a sldv-
nostnom trojitom poZehnani novomanzelov nasleduje prepustenie.

K obradu sobd3a vZdy bolo pripojené aj uvedenie nevesty.

Trebnik uvddza aj alternativu sldvenia manZelstva v rdmci svitej boz-
skej liturgie. Po proskomidii knaz pri dverdch poloZi zvycajné otdzky
a urobf vstup do cerkvi. Obrad sldvenia manZelstva pokracuje po Svdty
Boze v liturgii.

Vykonaju sa vetky obrady ako bolo uvedené vyssie. Venceky im sni-
ma po trojitej ekténii.

Trebnik uvddza aj poriadok sldvenia manZelstva vdovcov.®

Trebnik uvddza aj poriadok poZehnania manzZelov pri 25 a 50 ro¢nom
jubileu.

Reformné poZiadavky koncilu z hladiska ndvratu k starootcovskym
tradicidm pri slaveni svitych tajomstiev v Trebniku 1976 neboli zohlad-

44 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a svéitenin. PreSov
: Gréckokatolicky ordinaridt, 1976. s. 21-34.

45 GRECKOKATOLICKY ORDINARIAT PRESOV : Vyslubovanie sviatosti a svéitenin. PreSov
: Gréckokatolicky ordinariat, 19706. s. 35-37.
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nené. Reformné poziadavky Koncilu aj sledovan{ vysluhovani uvedenych
svitych tajomstiev sa skutoCne sustredili na ,reformu“ skritenia obradov
vynechanim a skrdtenim modlitieb. Sldvenia svitych tajomstiev tymito
,svojskymi“ pochopenymi reformnymi poZiadavkami stratili vela zo svojej
teologickej integrity a zrozumitelnosti.

Napriek uvedenym negativnym prvkom v Trebniku 1976 Trebnik spl-
nil velké poslanie. Vysluhovanie svitych tajomstiev v zrozumitelnej reci
bol v tom ¢ase revolu¢nym zdsahom do Zivota eparchie. Svedci to o odva-
he a muddrosti vtedajSiecho ordindra eparchie Mons. Jana Hirku. Veriaci
a ani samotn{ kilazi neboli dostato¢ne orientovani v reformnych poZiadav-
kdch Koncilu pre byzantsky obrad. Neboli pripraveni odbornici na pre-
klady. Napriek urcitej nekvalite aj po jazykovej stranke, Trebnik sa prijal
jednoznac¢ne kladne. Treba skonstatovat, Ze i nevhodné zdsahy pri skrd-
teniach textov a obradov nemali negativny vplyv na prislusnikov byzant-
ského obradu.®
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Nacrt bistorie Gréckokatolickej teologickej
Jakulty v Presove od 19. storocia do prvej dekddy
21. storocia

PETER BORZA
Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

PETER JAMBOR
Gréckokatolicke arcibiskupstvo Presov

Abstract: Greek Catholic Theological Faculty of Presov University is
one of the oldest institutions of higher type in Presov. Its history begins in the
19th century. During its 134-year bistory it bhas raised many personality.
The most important include both blessed bishops from Presov - martyrs
Peter Paul Gojdic OSBM and Vasil Hopko. Along with the Greek Catholic
Church also bore the beavy fate in the 20th century, when its activity had
been banned in 1950 and took-over by Orthodox Church, so by entering
the Orthodox Church its actions disappeared. At that time, Theological
Faculty ceased to serve to the Greek Catholic Church and its activities was
renewed after the fall of the communist regime in Czechoslovakia. It was
originally founded for the education needs of the Greek Catholic clergy, but
after the restoration in 1990 bhas extended the opportunity to study for lay
theologians.

Keywords: Greek Catholic Church. Theological Academy. Greek
Catholic Theological Faculty. Study. Presov.

Okolnosti vzniku Gréckokatolickej teologickej fakulty kladieme aZ
do roku 1880. Dovod, preco doslo k jej zaloZeniu bol jediny - preSovskd
eparchia potrebovala vlastnu teologicku skolu, ktord by poskytovala teo-
logické Stidium buddcim kfiazom - bohoslovcom. Dovtedajsi sposob 3ti-
dif bohoslovcov prebiehal na dzemiach inych biskupskych teologickych
akadémif. Trvalo dlhych 62 rokov, kym sa podarilo zriadit takuto vlastni
indtitdciu aj preSovskému gréckokatolickemu biskupstvu. Pocas tejto doby
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svoju pomoc poskytli semindre v Trnave, v Kosiciach, v Ostrihome, v Pes-
ti, v Jagri, vo Velkom Varadine.

Veci okolo zaloZenia teologickej akadémie zacali naberat na reali-
te v obdobf, ked na biskupsky stolec zasadol novy eparchidlny biskup
Dr. Mikulds Té6th. V roku 1877, polroka od svojho vymenovania za bisku-
pa, napisal samotnému cisdrovi v ktorom ho Ziada o podporu pri zaloZenft
teologickej Skoly vo svojej eparchii.! V niekolko stranovom liste cisdrovi
pripomina, Ze od doby zriadenia biskupstva v PreSove (1818), nebola zria-
dend skola pre vychovu budicich kifiazov. Podotyka, Ze bez takejto skoly
su akékolvek snahy z jeho strany o rozvoj biskupstva, ako aj poZiadavky
zo strany monarchie nesplnitelné. Dovtedajsia formdcia nebola priaznivd
tak pre bohoslovcov, ako aj biskupa. Ten bez osobného poznania nado-
budnutého vzdelania a povdh ich mal rozmiestnit na rézne miesta v sna-
he rozvoja biskupstva, ¢asto s neistym vysledkom rozhodnutia. Z listu sa
dozveddme, Ze biskupstvo uz v tom ¢ase za 10 tisic forintov odkupilo pri-
zemny dom v nedalekom susedstve, ktory mieni opravit a prisposobit pre
potreby kniazského semindra s akadémiou.

Ciasto¢ne upravend budovu za pritomnosti kapituly, veriaceho fudu
a obyvatelov mesta PreSov, posvitil 12. septembra 1880 biskup Dr. Miku-
148 Toth. Do ucitelského dradu vymenoval zvicsa ¢lenov presovskej kapi-
tuly - kanonikov.? Riaditelom sa stal kanonik Stefan Rojkovi¢, ako profesor
mordlnej a pastordlnej teolégie. Dalsimi ucitelmi boli kanonik Dr. Michal
Kotradov, profesor posvitného ritu a liturgie, kanonik Bartolomej Janicky,
profesor dogmatickej teolégie.?

Nakolko institicia teologickej akadémie sidlila spolu v jednej budove
knazského semindra mnohé fakty si vzko prepojené so semindrnym Zivo-
tom. Je treba povedat, Ze ten kto bol prijaty do semindra zdroveil navste-
voval i akadémiu.

Pred otvorenim eparchidlneho kifiazského semindra, preSovsky biskup
Dr. Mikulds Toth vydal diia 14. juna 1879 obeZnik® podla ktorého Studenti
VI. a VII. ro¢nika mali byt umiestneni do miestneho semindra a podmie-
nec¢ne prijati ku kléru preSovskej eparchie. Po maturite mali znova Zia-
dat o definitivne prijatie do semindra.” Najviac hldsiacich sa absolventov
do knazskych radov pochddzalo z Krilovského - katolickeho gymnizia
ako napr. Mikulds Csoma [Comal, Zeno Kovaliczky [Kovaliczkyl, Mikul4s

L Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva Pre3ov (dalej AGAP), Beznd agenda (dalej
BA), rok (dalej r.) 1879, signatira (dalej sign.) 2751.

2 AGAP, BA, r. 1880, sign. 2714. A taktieZ Schematizmus venerabilis cleri graeci ritus
catholicorum dioecesis Eperjesensis 1882, Eperjesini 1882, s. 10.

3 AGAP, BA, r. 1880, sign. 2714

4 AGAP, BA, r. 1879, sign. 1954.

5 TamZe.
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Ruszndk [Rusndk], Simeon Szmandray [Smandrajl, Hildrion Ilykovics [Iko-
vic], Peter Gojdics [Gojdicl.

V mnohych Ziadostiach o teologické stidium nachddzame socidlne
postavenie rodin kandiddtov. Tak vieme, Ze mnohi pochddzali z viacdet-
nych rodin, kde matka ako vdova nemohla poskytntt svojim detom moz-
nost dalsieho Stidia.

V prvy skolsky rok boli otvorené dva posledné roc¢niky (tretf a Stvrty).
Tvorili ho vracajici sa bohoslovci preSovskej eparchie zo ,zahrani¢nych®
stidif. Z uzhorodského semindra to boli — Irenej Chandt, Emanuel Manko-
vics [Mankovi¢], Jdn Toronszky [Toronskyl, Viktor Téth, a z ostrihomského
semindra priSiel Viktor Zapotoczky [Zapotockyl. Treti ro¢nik pozostdval
zo Siestich bohoslovcov uZhorodského semindra: Antona Artima, Michala
Beszkida [Bezkid], Jdna Kizdka, Michala Semetkovszkeho [Semetkovskyl,
Jdna Soszteka [Sostek], Juraja Zubriczkeho [Zubricky] a z budapestianske-
ho semindra prisiel Stefan Gojdics [Gojdic]. Akadémia tak mala dospolu
dvandst Studentov.

Avsak pre dejiny teologickej akadémie bol doéleZitym ddtumom 25.
september 1882. Tento deii sa stal doleZitym aj preto, Ze v dany deii zacala
svoju plnohodnotnu existenciu Teologickd akadémia. Tymto diiom otvo-
rila v8etky 3tyri ro¢niky teologického 3tddia. Tak sa zac¢ala samostatnd for-
mdcia kléru PreSovskej eparchie.”

Prvé skudskové obdobie zacalo 9. janudra a koncilo 28. toho istého
mesiaca. Hodnotenie skisok bolo v piatich stupiioch - vynimoc¢ny, chva-
litebny, dobry, dostato¢ny a nedostatoc¢ny.® V protokoloch zasadnuti pro-
fesorského zboru biskupskej teologickej akadémie nachddzame pestrofa-
rebnu 3kdlu hodnoteni. Podla protokolov sa zdd, Ze prvdci a druhdci mali
najvacsi problém s predmetom cirkevno-slovansky jazyk a s predmetmi
biblickych vied. U vyssich ro¢nikov sa problémy s u¢enim nachddzali uz
iba ojedinele.’

6 AGAP, Protocollum 1880, sign. 2454.
Misjacoslov 1907, s. 123.
AGAP, Zdpisnica semindra, inventirne &islo (dalej inv. ¢) 567, Zdaznam porady rady
lycea zo dna 1.1.1882.

9 AGAP, Zdpisnica semindra, inv. ¢. 567.
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Pocet studentov teologie Presovskej eparchie v 80-tych rokoch 19. sto-
rocia*®

Rok Presov Ostrihom Budapest’ Spolu

1884/5 24 2 4 30

1886/7 19 2 3 24

1888/9 18 2 3 23

Bohoslovci okrem teologickych $tddif vykondvali aj prax v réznych
indtitdciach preSovského biskupstva. Jedni pracovali na biskupskom udrade
ako zapisovatelia, aktudri, protokolisti. Neslo o Ziadnu novinku, pretoZe
bohoslovci uz tak pracovali od ¢ias zaloZenia biskupstva.' Inf vykondvali
funkciu prefektov v indtitite sv. Jdna Krstitela a dal3f ako ucitelia v PreSov-
skom ucitelskom dstave.

Popri ¢innosti teologickej akadémie, uZ krdatko po jej otvoreni, v roku
1887, 17. novembra bol zaloZeny literdrny spolok sv. Atandza. Neskor
literdrna Skola niesla pomenovanie podla cirkevného ucitela Vychodu
sv. Jana Zlatousteho.* Cielom novozaloZeného spolku mal byt formac-
ny a vzdeldvaci charakter. Okrem iného sliZil na upevnenie vlastenectva
a cirkevnej rétoriky. Na Cele literdrnej Skoly stdl rektor semindra, ktory ako
jediny mal plnd pravomoc vo vSetkych jej zdleZitostiach. Koordindtorom
sa vZdy stal jeden z predstavenych semindra - prefekt. Pod jeho vedenim
ako predsedu - sa vykondvala vSetka ¢innost skoly. Spolok si okrem pred-
sedu spomedzi ¢lenov (uZ len z radu bohoslovcov) volil tajomnika, hlav-
ného zapisovatela, zdstupcu zapisovatela, pokladnika a kontroléra. Volby
sa konali tajnym hlasovanim. Nikto z ¢lenov nemohol zastdvat viac iradov
ako jeden. Predstavenstvo 3koly vykondvalo svoj drad do konca akade-
mického roka.

10 AGAP, Protocollum, r. 1883, sign. 2072; r. 1884, sign. 1941; r. 1885, sign. 1852; r. 1886,
sign. 1938; . 1887, sign. 1628; r. 1888, sign. 1712.

11V dobe biskupa Gregora Tarkovitsa [Tarkovic], v roku 1829 dlohu aktudra zastdval
vystudovany teolog Alexander Duchnovics [Duchnovicl. Schematizmus Venerabilis cleri
graeci ritus catholicorum dioecesis Eperiessiensis 1829, Cassoviae 1829, s. 9. V roku 1831
protokolistami boli Juraj Mihalics [Mihali¢] a Jin Csanda [Candal. Schematizmus Venera-
bilis cleri graeci ritus catholicorum dioecesis Eperiessiensis 1831, Cassoviae 1831, s. 9.

12 AGAP, BA, r. 1911, sign. 2341.
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Hlavny obsah ¢innosti boli pisomne re¢nicke prace, predndsky, bdsne,
kniZné recenzie. Kazdy autor prispevku pisomnud priacu predloZil tajom-
nikovi. Posudzovanie prac prebiehalo na dvoch nezavislych oponentoch.
Clanky s teologickym obsahom mohol posudzovat len ten ¢len, ktory
absolvoval alebo absolvuje predndsky z daného teologického predmetu.
Prdce boli hodnotené ako ,prijaté s chvdlou® a ,jednoduché®. Tie, ktoré
boli ,prijaté s chvdlou® sa zhromazdovali a zvizovali do kniZného formdtu
a spolu s ,jednoduchymi“ a ukladali sa do archivu spolku.

DI7ka teologického Stidia trvala Styri roky. Prvé dva roky boli veno-
vané tvodu do biblickych nduk - exegéza Starého a Nového zdkona, bib-
lickym jazykom - hebrejcine, gréctine, biblickej geogratii - biblickd arche-
ologia, dalej liturgickému spevu s cirkevnoslovanskym jazykom uZivanym
pri liturgii. Z inych dopliujicich predmetov islo o ekonémiu a pomologiu
- 8lachtenie ovocnych stromov. StarSie ro¢niky (treti a Stvrty) sa venovali
poznaniu 3pecidlnej dogmatiky, mordlnej teologie, typiku - pravidld sld-
venia liturgickych obradov, madarskému privaitnemu pravu. Vyucba pre-
biehala aj v sobotu dopoludnia. Pocas Siestich predndskovych dni bol
ustanoveny jeden defl na oddych. Naj¢astejSie nim byvala streda. Teolo-
gické vzdelanie zabezpecovali profesori menovani biskupom. Ich pocia-
to¢né financovanie prebiehalo nasledovne - ministerstvo neposkytovalo
plat kazdému vyucujicemu osobitne, ale financie poslalo biskupskému
dradu, ktoré ich rozdelovalo. Neskor sa plat poukazoval kazdému ucite-
lovi samostatne.

ZaloZenie vlastnej teologickej akadémie nijako nenarusilo Stidium
na inych teologickych fakultich. Dlhoro¢nd spoluprica ostala s dvoma
- teologicka fakulta s kniazskym semindrom v Budapesti a taktieZ ostri-
homska teologicka fakulta. I3lo o dve najlepsie fakulty, ktoré poskytovali
Stidium bohoslovcom mnohych ndrodnosti. V obidvoch pripadoch sa jed-
nalo o tzv. Stipendijné miesta, ¢o v praxi znamenalo, Ze Stidium im bolo
hradené. V Budapesti boli 3tyri a v Ostrihome dva. O spominané stidium
bohoslovci prejavovali zna¢ny zdujem, ¢o mozno c¢itat z mnohych Ziados-
ti pri prijati do semindra. Definitivhe rozhodnutie o ndslednom vyslanf
bohoslovcov na 3tddia inej fakulty rozhodoval biskup po porade s profe-
sorskym zborom. Dialo sa tak najmi po prvom roku $tidia, kde zohrdvali
dolezitd dlohu vysledky $tidia. Takto po roku 3tidia odisli do Budapesti
Simeon Szmandray, Elid§ Zima, Peter Gojdi¢, do Ostrihomu Hildrion Ily-
kovics. O samotnej kvalite Stidia hovoria aj predmety ako biblické jazy-
ky - aramejsky, arabsky, ¢i syrsko-chaldejsky, ¢o bohoslovcom umoZziio-
valo ovlddat a hlbsie poznat oblast biblickych nduk."” Do konca obdobia

13 AGAP, BA, rok 1893, sign. 2027. Studijny vykaz rektora budapestianskeho semindra.
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Rakusko-Uhorskej monarchie tu vyStudovalo pribliZzne cez 60 bohoslov-
cov.

Rychlo 3iriace povedomie teologického instititu sposobilo postupny
ndrast hldsiacich sa kandiddtov. Nepostacujica kapacita budovy vyvolala
nutnud potrebu pristavby novej budovy, ktord bola postavend 30. septem-
bra 1903."* Av8ak neslo o prvd dpravu budovy, nakolko jedna z dprav -
nadstavba jedného poschodia prebehla v rokoch 1885- 1886. pod vede-
nim stavebného podnikatela Andreja Gyagyovszkeho [Dadovskéhol.'s

Tridsatro¢nd existencia daleko prekrocila hranice eurépskeho konti-
nentu. Zdujem o teologické vzdelanie prejavili aj kandidati z Ameriky. I8lo
o rodiny, ktoré sa vystahovali za prdcou v 80 a 90 - tych rokoch. Takto
prvého kandiddta z Pittsburghského biskupstva nachidzame uZ v roku
1905.1° Najvicsi pocet kandiditov, ktorf kedy Studovali na akadémii bolo
v 20- tych rokoch. Poc¢as obdobia 7 rokov studovalo vyse 15 kandiddtov
z Ameriky.

Vypuknutie prvej svetovej vojny znac¢ne skomplikoval Zivot beZznych
[udi a narusil chod mnohych institdcif. Zatial, o v S8kolskom roku 1914/15
bol celkovy pocet 34 bohoslovcov, do konca vojny sa ich pocet zniZil
na 20."”7 V 8kolskom roku 1917/ 1918 studovali Studenti iba v troch ro¢ni-
koch. Zaznamy hovoria o tom, Ze druhy ro¢nik neexistoval.'®

Pocet studentov teologie pocas prvej svetovej vojny*

Rok 1. roc€. 2. rocC. 3. rocC. 4. roc. Spolu

1915/16 5 5 11 10 31

1917/18 6 - 5 9 20

Povojnovd situdcia nebola o ni¢ [ah8ia. Na Ziadost odchddzajiceho
biskupa Dr. Stefana Novika, sa vedenia biskupstva ujal generdlny vikar
Dr. Mikuld$ Russndk. Ako jednu z podmienok mu urcuje, ¢o v najvhodnej-

14 AGAP, fond (dalej f.) Semindr , Stavebny dennik budovy preSovského semindra.

15 AGAP, f. Semindr, inv. & 568-571.

16 AGAP, BA, r. 1905, sign. 3653.

17 AGAP, BA, r. 1918, sign. 2451.

18 AGAP, BA, r. 1918, sign. 2451.

19 Zostavené na zdklade zdznamov. AGAP, BA, r. 1915, sign. 1920; r. 1916, sign. 2818; r.
1917, sign. 2460; r. 1918, sign. 2451.
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Som c¢ase zvolat predstavenych a bohoslovcov kvoli pokrac¢ovaniu stadif.*
V skolskom roku 1919/20 pospolu na akadémii studovalo 14 bohoslov-
cov, Co je pocet zrovnatelny v rokoch po zaloZeni akadémie.! Dekanom
akadémie v tom Case bol Zeno Kovaliczky, ktory zastdval aj post rektora
semindra.?? O tom akd vlddla finan¢nd situdcia ndm hovorf sprava z roku
1920, kde sa pie, Ze nie je v sildch Studentov splnit si povinnost a niektorf
z nich museli na rok prerusit stidia.” O podobnom stave nds informuje
zdpisnica z rokovania v roku 1926, z ¢ias biskupa Dr. Dionyza Nydradyiho
[Ndgradyhbo), kde sa spomina celkovy dlh Studentov 23 tisic korin ces-
koslovenskych. Mnohi tak boli postaveni k vylic¢eniu zo $tddii v pripade
nesplatenia dlhu.?

Zmena Stitneho zriadenia, zmenila aj dovtedajsie Stidia v Budapes-
ti a Ostrihome. Novymi Studijnymi miestami preSovskej eparchie sa stali
mestd Praha a Olomouc. V 8kolskom roku 1922/23 v Prahe Studovali dvaja
bohoslovci Kizdk, Hriciddk, a v Olomouci taktieZ dvaja Gress, Janoc¢ko.”
Spomenuté Studijné miesta boli vyuZivané s prestivkami az do roku 1950.
K tymto dvom sa pridruZovali aj miesta v Bratislave, Mnichove, Strasburgu,
Rime. Najviac bohoslovcov bolo posielanych do Bratislavy, Prahy a Olo-
mouca. Ostatné miesta boli zvi¢sa po jednom.

Obdobie druhej svetovej vojny prinieslo so sebou mnohé problémy.
Vznikom nového Stitneho zriadenia, slovenského $tdtu dnia 14. marca
1939 sa do popredia dostali rézne politické, hospoddrske, socidlne, kultur-
ne a ndboZenské otdzky. Dominantnu otdzku predstavovala prave ndbo-
Zenskd otdzka Gréckokatolickej cirkvi s jej ndrodnostnou Struktirou. To,
Ze najvyssi predstavitelia cirkvi pochddzali z rusinskeho prostredia, v dra-
doch vyvoldvalo neddveru v snahe o slovakizdciu spolo¢nosti.

Dalsfm problémom bolo vedenie Teologickej akadémie, ktord podla
slovenskych uradov diskriminovalo a ndsilne rusinizovalo bohoslovcov
slovenskej ndrodnosti.?® Ndavrh podany predsedom vlddy na rieSenie rusin-

20 CORANIC, J.: Dr. Mikuld$ Russndk - generilny vikdr preSovského gréckokatolickeho
biskupstva v r. 1918-1922 In: Ekumenicky aspekt Zivota a diela profesora Mikuldsa Ruiss-
ndka (1878-1954) v kontexte sticasného medzindbozenského dialogu : zbornik z vedec-
kej medzindrodnej konferencie, Presov, 20. oktéber 2010 /Zost. Andrej Slodicka, Monika
Slodi¢kovd. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta
2010, s. 108.

21 AGAP, BA, r. 1920, sign. 1454.

22 AGAP, BA, r. 1922, sign. 1934.

23 AGAP, BA, r. 1920, sign. 2762.

24 AGAP, BA, r. 1926, sign. 2176.

25 AGAP, BA, r. 1923, sign. 1483.

26 CORANIC, J.: Postavenie Gréckokatolickej cirkvi v Slovenskom republike v rokoch
1939-1940. In: Slovensko medzi 14. marcom 1939 a salzburskymi rokovaniami. PreSov
: PreSovskad univerzita v PreSove, Filozofickd fakulta; Universum 2007, s. 140.
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skej otdzky bol rieSeny zaciatkom roku 1941. V zdvere¢nych jednaniach
preSovské biskupstvo prijalo uzdvery, Ze profesorsky zbor akadémie pri
predndskach bude pouZivat okrem latinského a rusinskeho aj slovensky
jazyk. Biskup dalej prehldsil, Ze sicasny rektor Mikuld§ Har¢dr je rodeny
Slovdk a mediticie pre bohoslovcov sa vZdy konali striedavo v sloven-
skom a rusinskom jazyku.”’

Predvojnové roky v hospoddreni indtiticie boli bez dlZob.*® Bolo to
aj vdaka rektorovi Rojkovicovi, ktory ¢astou svojich sikromnych prijmov
pokryl zna¢ne vydavky.” Financovanie akadémie i semindra pocas voj-
ny bolo znac¢ne zniZené. 8. oktébra 1941 biskup Gojdi¢, kongregdcii pre
vychodne cirkvi napisal, Ze teraj3f prispevok od 3titu je 1/4 z toho, ¢o
kedysi dostdvali.*® Vicerektor v listoch, v ktorych Ziadal drady o financ-
nud podporu informoval, Ze knazsky semindr ako jediny gréckokatolicky
semindr na Slovensku stoji na najslabSom finan¢nom ziklade. Podotkol,
Ze Stdtna podpora je natolko mald, Ze bohoslovci musia platit zvySeny
poplatok. Zial ten nepostacuje ani na dostato¢né vykrytie vydavkov vo
vojnovom ¢ase.” Takyto obraz nachddzame aj v sprave vicerektora Alber-
ta Salamona, ktory pri vytctovan{ za rok 1943/44 oznamuje, Ze celkovy
prijem semindra je nedostato¢ny. Za dany rok vznikol dlh vo vyske 76 tisic
kortin ¢eskych. Nehovoriac o tom, Ze semindr musel platit persondl semi-
ndra pozostdvajuci zo 4 sliziek, 2 sluhov, 1 kuchdrky.**

Dlh sa snazilo zniZit biskupstvo, prispevkom 20 tisic.* PreSovsky bis-
kup Pavol Gojdi¢ pre potreby semindra zaloZil fond tzv. seminaristicum,
do ktorého mali prispievat kilazi preSovskej eparchie.** Okrem toho pro-
strednictvom biskupskych listov vyzyval veriacich na prispenie darmi
na pokojny chod semindra. Vyzvy ,svitého biskupa“, ako ho ludia casto
nazyvali a osobne poznali, pohli srdcami veriacich zvldst v dobe, ked sami
trpeli nedostatkom. V ¢ase druhej svetovej vojny semindr podla potreby
poskytoval stidium bohoslovcom mukacevskej administratiry.®

27 BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobi II. svetovej vojny (1939-
1945). Presov : Petra 20006, s. 140-141.

28 AGAP, BA, r. 1943, sign. 3551.

29 AGAP, BA, r. 1943, sign. 3552.

30 VASIL, C.: Biskup Peter Pavol Gojdi¢ OSBM, z pohladu svitej stolice v rokoch krizovych
zmien — obdobie slovenskej republiky In: Cirkev v okovdch totalitného reZimu. Likvida-
cia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950. Zost. Jaroslav Coranic, Peter
Sturdk, Jana Kopriviidkova. Preov : Vydavatelstvo preSovskej univerzity v PreSove 2010,
s. 37.

31 AGAP, f. Semindr, r. 1940, inv. ¢. 584, sign. 238.

32 AGAP, BA, r. 1944, sign.70.

33 AGAP, BA, r. 1944, sign. 85.

34 AGA, BA, r. 1940, sign. 2605.

35 AGAP, BA, 1. 1944, sign. 1400.
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Nepokojnd situdcia vojny vyvrcholila niekolko dni pred viano¢nymi
sviatkami, kedy doslo k bombardovaniu PreSova. Z niekolkych budov
mesta bola zasiahnutd aj rohovd ¢ast budovy semindra. Ndsledné opravné
priace museli byt vykonané i na streche, spolu s vymenou okien a upra-
vou interiéru. Prace financované zo zdrojov semindra, ako vojnovd skoda
neboli §taitom preplatené ani polroku od Ziadosti za dhradu oprav.*

V rdmci 70 - ro¢ného pdsobenia Teologickej akadémie, do roku 1950
sa indtitit neustdle rozvijal. V ¢ase vojny mala akadémia pospolu 5 kate-
dier - biblickej, pastordlnej a mordlnej teoldgie, dogmatickych nduk, cir-
kevného dejepisu a cirkevného prava a krestanskej filozofie.’” Teologic-
ké vzdelanie vykondvali knazi preSovského biskupstva. Zodpovednost
za vedenie akadémie niesol dekan. Ako sa zdd, funk¢né obdobie dekana
nebolo nikdy presne stanovené. K najdlhsie pdsobiacim profesorom aka-
démie patrili rektor knazského semindra Michal Kotradov, profesor litur-
giky, (1880-1900) Bartolomej Janiczky [Janickyl, Spiritudl semindra vyu-
Cujic 17 rokov, (1880-1897), Dr. Jozef Vojtovic, profesor biblickych vied,
(1888-1920), Dr. Mikuld§ Russndk, profesor mordlnej a pastordlnej teo-
l6gie, (1902-1950), neskor Jozef Dulaj, (1910-1950), Dr. Simeon Sman-
dray, profesor pastordlnej teologie, (1902-1934), Imrich (Emerik) Sedlik,
(1921-1949). Z civilnej oblasti vyucovali pastordlnu medicinu mestski leka-
ri Dr. Koloman Szalay [Salajl,*® Dr. Arpdd Lakner,” Dr. Alexander Gallot-
sik™ a Dr. Andrej Demeter." Profesorom sikromného priva bol Dr. Jozef
Kissoczy.

Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku sa po druhej svetovej voj-
ne dostala pod vplyv sovietskej sféry. V rokoch 1947-1949 sa viditelne
budovala Struktira pravosldvnej cirkvi a to za podpory Stitnych ura-
dov. I napriek nepriaznivym podmienkam, ktoré vlddli v Skolskom roku
1949/1950 do prvého roc¢nika bolo prijatych 19 bohoslovcov, ¢o bol naj-
VyS8i pocet za celu historiu semindra.” Dekanom fakulty v obidvoch semes-
troch 8kolského roka bol Mikuld§ Bobdk, ktory aj prendsal.*

36 AGAP, BA, r. 1945, sign. 383.

37 AGAP, BA, r. 1941, sign. 970.

38 Schematizmus Venerabilis cleri graeci ritus catholicorum dioecesis Eperjesiensis 1884,
Eperjesini 1884, s. 6.

39 AGAP, BA, r. 1884, sign. 1793. A taktieZ Schematizmus venerabilis cleri graeci ritus
catholicorum dioecesis Eperjesensis 1884, Eperjesini 1884, s. 20.

40 Schematizmus presovského gréckokatolickebo biskupstva 1932, s. 21.

41 AGAP, BA, r. 1941, sign. 970.

42 Schematizmus presovského gréckokatolickeho biskupstva 1932, s. 21.

43 Misiondr 1948, toc. 7, ¢. 8, s. 213-214. T8lo o absolventov gymnazif z Bardejova, PreSo-
va, Kosic, Michaloviec, z kosickej obchodnej $koly a michalovskej ucitelskej akadémie.

44 Archiv Stanislava Dzurjanina, Index boboslovca Michala Dzurjanina, s. 8-11. Jednalo sa
o predmet Organisatio scholarum.

131



PETER BORZA — PETER JAMBOR

Pocet bohoslovcov na teologickych Stiididch z PreSovského biskupstva®

Rok Presov | Praha | Rim [ Olomouc | Bratislava | Spolu

Cinnost preSovského teologickej akadémie sa ukoncila efte pdr dni
pred konanim preSovského soboru. Akadémia spolu zo semindrom bola
zruSend ako prva zo vsetkych teologickych §kol na Slovensku.* T4dto dnes
neexistujica budova akadémie a semindra vychovala osobnosti PreSovskej
eparchie akymi boli kanonik Zeno Kovalicky, neskorSieho apostolského
administratora v Amerike Gabriela Martydka [Martdkal], neskorSich bisku-
pov Vasila Hopka, Jana Hirku, Eugena Kocisa.

Obnovenie gréckokatolickej cirkvi v roku 1968 viedlo aj k snahdm
smerujicim k obnoveniu gréckokatolickeho teologického vzdeldvania
v PreSove, ale vzhladom na pretrvdvajuci totalitny reZim k tomu nedoslo.
Kandiddtom na knazstvo pre Gréckokatolicku cirkev bolo umoZnené $tu-
dium na Cyrilometodskej bohosloveckej fakulte Komenského univerzity
v Bratislave, av3ak predstavitelia komunistickej moci obmedzovalo pocet
prijatych kandiddtov, ¢o viedlo k akitnemu nedostatku gréckokatolickych
duchovnych v Presovskom biskupstve.*

Dlhé styridsatro¢né obdobie komunistického utlaku v roku 1989
vystriedalo obdobie neskryvanych nddeji. Prithodné spolo¢ensko-politické
podmienky vytvorili priestor na obnovenie gréckokatolickeho teologic-
kého vzdeldvania v PreSove na vysokoskolskej drovni. V roku 1990 bola
zriadend Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta v PreSove ako sucast Uni-
verzity Pavla Jozefa Safirika v Kogiciach. Novozriadend fakulta zactnala
s velmi skromnym materidlno-technickym vybavenim, nevelkym poctom
vyucujucich a Studentov. Nové zaciatky fakulty sa viazu k budove dne3né-

45 Tabulka je spracovand na zdklade archivnych materidlov. Pozri AGAP, BA, rok 1948,

sign. 3200, BA, r. 1949, sign. 1608. Schematizmus venerabilis cleri Diocesis Fragopolta-

nae seu Presovensis Administraturae Apostolicae Mukacensis pro anno Domini 1948,

PreSov 1948.

HISEM, C.: Likviddcia kitazskych semindrov na Slovensku v roku 1950. In: CORANIC, J.,

STURAK, P., KOPRIVNAKOVA, J.: Cirkev v okovdch totalitného rezimu. Likviddcia Gréc-

kokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950. Prefov : Vydavatelstvo PreSovskej

univerzity, 2010, s. 395. Ostatné semindre boli zruSené aZ pocas mesiaca jul. Viac pozri.:

Cirkev v okovdich. s. 390-394.

47 STURAK, P.: Historicky prirez vzdeldvania gréckokatolickeho duchovenstva s dérazom
na stidium gréckokatolickych bohoslovcov na CMBF v Bratislave v rokoch 1968 — 1989.
In: HRABOVEC, Emilia et al: Katolicka bobosloveckd fakulta v Bratislave 1936 — 19809.
Trnava : SSV 2011, s. 207 — 222.
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ho gréckokatolickeho kiiazského semindra na Slddkovicovej ulici, ktord
v roku 1990 pre potreby gréckokatolikov uvolnila Pravosldvna cirkev.*

Budovanie fakulty prebiehalo v zmysle Ceskoslovenskych zdkonov
a v intencidch konstiticie Sapientia Christiana, ktord umoZnila Stidium
teologie laikom. Gréckokatolicka bohosloveckd fakulta sa stala v Skol-
skom roku 1991/1992 prvou teologickou fakultou na tzemi Ceskosloven-
ska, ktord spristupnila Stidium teolégie laikom. Dand moZnost sa stretla
s pozoruhodnym zdujmom a pocet Studentov z 50 v prvom Skolskom
roku nardstol na 150. PreSovsky biskup Mons. Jin Hirka ako velky kan-
celdr fakulty poskytol v priestoroch biskupskej rezidencie priestory adap-
tované na predndaskové auly a uc¢ebne. Zaroveni prebiehala rekonstrukcia
a uprava tychto priestorov financovand zahrani¢nymi naddciami. Pocet
Studentov aj nadalej rdstol a v Skolskom roku 1992/1993 mala fakulta 280
Studentov.®

Vedenie fakulty od jej zaciatku v roku 1990 tvorili traja pedagégo-
via. Na cele fakulty bol dekan doc. ThDr. Vladimir Pold¢ek, prodekanom
pre vedu, vyskum a edi¢nu ¢innost bol Mons. Mgr. Jan Krajiiak a Mons.
Mgr. Jozef Téth podsobil ako prodekan pre Stidijné zdleZitosti a zahranic-
né styky. Tajomnikom fakulty bol kilaz o. Jozef Blas¢dk. Fakultu tvorilo
sedem katedier a to: filozofickd, biblick4, historickd, dogmaticko-mordlna,
praktickej teolégie, pravnickd a pedagogickd. V prvych rokoch pdsobe-
nia fakulty bola zvldst nepriaznivd situdcia persondlneho zabezpecenia
pedagogického zboru. V skolskom roku 1993/1994 tvorili ucitelsky zbor
dvaja docenti - doc. ThDr. FrantiSek Janhuba a doc. ThDr. Vladimir Pola-
¢ek, osem odbornych asistentov — Mgr. Vojtech Bohd¢, Mgr. Jin Gajdos,
Mons. Mgr. Jan Krajiidk, ThLic. Jiff Novotny, SJ, L.S.S., ThLic. Tadetsz Pie-
tras, Mgr. Peter Rusndk, Mons. Mgr. Jozef Téth, PaedDr. Emil Turiak, asis-
tent Mgr. Stanislav Dihenes¢ik a externi pracovnik PhDr. Lubomira Mill4.
Fakultu v danom $kolskom roku navstevovalo takmer 500 Studentov.”

Neoddelitelnou sucastou fakulty bol Kiiazsky semindr PreSovského
biskupstva, ktory zabezpecoval duchovnu formdciu kandiddtov kriazstva
Studujucich na fakulte. Pri vychovno-vzdeldvacej ¢innosti kniazsky semindr
uzko spolupracuje s fakultou. Prvym rektorom semindra sa stal kilaz Vasil
Kormanik. Knazsky semindr sa riadil vlastnym Statitom, kedZe sa nejedna-

48 LIPTAK, R.: Osemdesiat rokov §tidia katolickej teolégie v PreSove. In: Dejiny cirkevné-
ho gréckokatolickeho $kolstva na Slovensku II. Zost. Jaroslav Corani¢, Peter Sturdk. Pre-
Sov : GTF PU 2008, s. 112.

49 Studijny program na Skolsky rok 1993/1994. Gréckokatolicka bohosloveckd fakulta
UPJS v Presove 1993, s. 3 — 4.

50 LIPTAK, R. — GALDUNOVA, H.: Vybrané gréckokatolicke $kolské ingtiticie v PreSov-
skom arcibiskupstve po roku 1989. In: STURAK, P. et al.: Dejiny cirkevného gréckokato-
lickeho Skolstva na Slovensku. PreSov : GTF PU 2009, s. 212 — 213.
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lo iba o zariadenie poskytujice ubytovanie interndtneho typu, ale vychov-
no-vzdeldvaciu institdciu so Specifickym zameranim vychovy knazského
dorastu. Jednou z najvyraznejsich aktivit reprezentujicich gréckokatolicku
cirkev, fakultu a semindr, bolo v roku 1993 zaloZenie spevackeho boho-
sloveckého zboru pod ndzvom Zbor svitého Romana Slddkopevca. Zbor
pravidelne doprevddzal liturgické sldvnosti v Katedrdle sv. Jina Krstitela
v PreSove a zicastiioval sa festivalov na Slovensku a v zahrani¢i.™!
Gréckokatolicka bohosloveckd fakulta od svojho zaciatku nadviazala
na tradiciu katolickeho teologického vzdeldvania v Presove, ktoré do roku
1950 poskytovala Teologickd akadémia. V Skolskom roku 1994/1995 roz-
Sirila fakulta odbor v3eobecnd katolicka teoldgia o ucitelstvo ndboZen-
stva a etiky. V Studijnom programe Gréckokatolickej bohosloveckej fakul-
ty na Skolsky rok 1995/1996 sa uvddza, Ze zdkladné pitro¢né Stidium
na fakulte tvorf jednotny a uceleny odbor Vieobecnd katolicka teologia —
ucitelstvo ndboZenstva a etiky. Dévodom k rozsireniu odboru Vieobecnd
katolicka teolégia doslo kvoli spoloc¢enskej objedndvke spojenej s nedo-
statkom kvalifikovanych ucitelov v odboroch ndboZenskej vychovy a eti-
ky, ktord vyvstala po pdde komunistického reZimu. Cielom bolo pripra-
vit kvalifikovanych odbornikov v danej oblasti ako aj prostrednictvom
vnutornych kvalit absolventov prispiet k mordlnemu rozvoju nasej kraji-
ny. V danom $kolskom roku mala fakulta 130 bohoslovcov a 420 laikov.
V nasledujicom 3kolskom roku 1996/1997 kulminoval pocet bohoslovcov
v pocte 148 a doslo k poklesu laickych Studentov na 350. Zdroven to bol
posledny Skolsky rok v &truktirach Univerzity Pavla Jozefa Safdrika, ked-
7e zdkonom ¢. 361/1996 Z. z. o rozdelenf Univerzity Pavla Jozefa Safirika
v Kosiciach doslo k zaloZeniu novej PreSovskej univerzity v PreSove, kto-
rej sucastou sa stala aj Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta v PreSove.>
Inkorpordcia fakulty do novozriadenej PreSovskej univerzity sa usku-
toc¢nila pocas pdsobenia dekana doc. ThDr. Frantiska Janhubu. Na vede-
ni fakulty sa okrem dekana podielal prodekan Michal Onderko, ako prvy
zdstupca dekana a prodekan pre rozvoj a edi¢nud ¢innost. Prodekan pre
vedu, vyskum a zahrani¢né styky ThLic. Juraj Bujiidk a prodekan pre
Stidijno-pedagogicki ¢innost PaedDr. Emil Turiak. Tajomnikom fakul-
ty bol Mgr. Mikuld$ PruZinsky. Gréckokatolicky knazsky semindr viedol
Mgr. Michal Kucera. Fakulta poskytovala stidium v odbore VSeobecnd

51 DANCAK, P. — DANCAK, F.. Decénium byzantského liturgického zborového spevu
na Gréckokatolickej bohosloveckej fakulte PreSovskej univerzity v PreSove. PreSov : GBF
PU 2003, s. 3 — 20.

52 Studijny program na 3kolsky rok 1995 — 1996. Presov : GBF UPJS 1995, s. 3 — 23. TieZ
Studijny program Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty UPJS 1996 — 1997. Prefov :
GBF UPJS 1996, s. 3 — 28.
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katolicka teolégia — ucitelstvo ndboZenstva a etiky. Stidium zabezpecova-
la prostrednictvom siedmich katedier.>

Katedra krestanskej filozofie garantovala 3Stidium filozofickych
disciplin ako profilovych predmetov pre kandiddtov na kilazské svitenie
ako aj laickych teologov. Neskor tieZ garantovala Stidium etickej vychovy
a zodpovedala za prax v etickej vychove.

Katedra biblickych vied a jazykov sa zameriavala na Dejiny spdsy Sta-
rého zdkona, vyvoj biblickej teologie, exegézu vybranych textov zo Sta-
rého zdkona, podla hermeneutickych pravidiel v kontexte knihy a autora
s kritickym pouZitim pristupnej literatiry. Katedra zabezpecovala aj filolo-
gické stidium biblickych textov prostrednictvom hebrejského, gréckeho
a latinského jazyka.

Katedra dogmatickej a mordlnej teologie alebo tieZ systematickej teo-
logie sprostredktivala pramene poznania existencie Boha, vznik niboZen-
stva, dejiny a rozdelenie ekleziol6gie, zaloZenie a ucitelsky drad Cirkvi.
Sledovala zdkladné tajomstvd krestanskej viery, antropologie, kristologie,
eschatolégie ako aj vyznam katolickej mordlnej etiky a viery.

Katedra cirkevnych dejin poddvala obraz priebehu Zivota Cirkvi a jej
posobenia od jej zaloZenia aZ po dne3né dni. UmoZilovala Studentom
pozndvat kontinudlny priebeh Zivota a cinnosti ustanovizne, v ktorej
okrem [udského cinitela je aj faktor boZsky.

Katedra kanonického priava realizovala vyucbu cirkevného priva,
hlavne jeho interpretdciu a aplikdciu v stcasnej hierarchickej Struktire
Cirkvi. Zameriavala sa na tedriu, teolégiu a histériu cirkevného prava.
Zaoberala sa medziobradovymi problémami, majetkovym a trestnym pra-
vom ako aj manZelskou cirkevnoprdvnou kazuistikou.

Katedra liturgiky a praktickej resp. pastordlnej teologie sa zameriavala
okrem tedrie najmi na prax liturgického sldvenia v jednotlivych partikuldr-
nych cirkvdch. Teologické a antropologické zdklady liturgického sldvenia
v byzantskom obrade a ich sicasnd aplikdcia v bohosluZobnom Zivote.

Katedra pedagogiky a katechetiky zodpovedala za pedagogicko-psy-
chologicku a katechetickud pripravu. Stcastou pedagogicko-psychologic-
kej pripravy bola prax v skoldch.

Na katedrdch poésobilo 34 pedagégov, ktori vyucovali v Skolskom
roku 1997/1998 vyse 500 Studentov.>

V Skolskom roku 1998/1999 fakultu navstevovalo 139 bohoslovcov
a 236 laickych Studentov a v nasledujucom 3kolskom roku 1999/2000
mala fakulta 119 bohoslovcov a 147 laickych Studentov. Zdrovenl v tomto

53 Studijny program 1997 — 1998. Presov : GBF PU 1997, s. 13 — 36.
54 Studijny program 1997 — 1998. PreSov : GBF PU 1997, s. 13 — 36. Tiez Studijny program
2000 — 2001. Presov : GBF PU 2000, s. 21 — 35.
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Skolskom roku sa zmenila koncepcia vyucovania z pitro¢ného obdobia
na Sestro¢né v odbore Vieobecnd katolicka teoldgia — ucitelstvo ndboZen-
stva a etiky.

K vyznamnym udalostiam tohto obdobia patri udelenie titulu doctor
honoris causa PreSovskej univerzity preSovskému biskupovi Mons. Jinovi
Hirkovi v roku 1998.

V 3kolskom roku 2001/2002 mala Gréckokatolicka bohosloveckd
fakulta akreditované dva odbory denného vysokoskolského magisterské-
ho 3tidia. Nosnym odborom bola Katolicka teolégia v Sest ro¢nej koncep-
cii pre kandiddtov knazského svitenia a v pitrocnej koncepcii pre laic-
kych teolégov. Druhym odborom bolo Ucitelstvo vSeobecno-vzdeldvacich
predmetov: etickd vychova a ndboZenskd vychova v trvani pit rokov.

V nasledujicom skolskom roku 2002/2003 k dvom magisterskym 3tu-
dijnym programom pribudol treti - bakaldrsky Animdtor volného casu.
V danom 8kolskom roku Studovalo na fakulte v prvom a druhom stup-
ni vysokoskolského stidia 390 Studentov, z toho v dennom 3tidiu 350
a v externom $tudiu 40 Studentov. Podiel studentov bakaldrskeho Stidia
z celkového poctu Studentov dosiahol 10,25 %.

V akademickom roku 2003/2004 bol za sidelného PreSovského bis-
kupa menovany Mons. ThDr. Jin Babjak SJ, PhD. ¢im zdroveil prevzal
po Mons. Janovi Hirkovi drad velkého kanceldra fakulty. V danom aka-
demickom roku bol akademickym sendtom fakulty zvoleny novy dekan
doc. ThDr. Vojtech Bohd¢, PhD. Vedenie fakulty tvorili aj prodekan pre
vedu a vzdeldvaciu ¢innost ThDr. PaedDr. Marek Pribula, PhD. a prode-
kan pre rozvoj a zahrani¢né vztahy PhDr. Pavol Dancdk, PhD. Tajomni-
kom fakulty sa stala Ing. Valéria Varholovi.

V danom akademickom roku pocet Studentov stipol na 476, z toho
v dennom 3tddiu 342 Studentov a v externom Stidiu 134 Studentov. Podiel
Studentov bakaldrskeho $tidia na celkovom pocte Studentov denného $tu-
dia predstavoval 5,8 %.>

V roku 2003 fakulta vypracovala dokument Dihodoby zdmer Grécko-
katolickej bobosloveckej fakulty na obdobie rokov 2003 — 2008 s vyhladom
do roku 2010. Dokument analyzoval stav GBF k roku 2003 a snaZil sa
poskytnut strategické vizie a vytycit strategické ciele v oblastiach, akymi
boli oblast vzdeldvania, vedecko-vyskumnej a umeleckej ¢innosti, medzi-
ndrodnych stykov a spoluprdce, [udskych zdrojov, materidlno-technického
zabezpecenia, financif, riadenia a logistiky ako aj vztahov s verejnostou.®

55 LIPTAK, R.: Osemdesiat rokov $tidia katolickej teolégie v PreSove. In: Dejiny cirkevné-
ho gréckokatolickeho $kolstva na Slovensku II. Zost. Jaroslav Corani¢, Peter Sturdk. Pre-
Sov : GTF PU 2008, s. 115 - 117.

56 LIPTAK, R. — GALDUNOVA, H.: Vybrané gréckokatolicke $kolské inititicie v PreSov-
skom arcibiskupstve po roku 1989. In: STURAK, P. et al.: Dejiny cirkevného gréckokato-
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Zbor svitého Romana Slddkopevca v roku 2003 osldvil svoje desat-
ro¢né dspesne pdsobenie. Za dané obdobie uskutocnil viacero koncertov
doma a v zahranici. NajvyznamnejSou udalostou bola tcast na blahore-
Ceni preSovského biskupa-mudenika Pavla Petra Gojdi¢a, OSBM v Rime
v novembri 2001. Sldvnostny ceremonidl Zbor sv. Romana Slidkopevca
doprevddzal svojim spevom, pri¢om bola vysieland Euroviziou.”’

V akademickom roku 2004/2005 pribudol k trom akreditovanym 3tu-
dijnym odborom 3tvrty Studijny odbor Religionistika. Odbor pontkal svo-
jim absolventom zvlddnutie teoretickych zdkladov religionistiky, jej hist6-
rie, metodologie a dalsich pomocnych disciplin. V roku 2005 doslo k zme-
ne ndzvu fakulty z Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta sa ndzov zmenil
na Gréckokatolicka teologickd fakulta, ¢o lepSie vystihuje poslanie fakulty
sprostredkovat teologické vzdelanie nielen kandiddtom sviatosti kilazstva
— bohoslovcom, ale aj laickym Studentom.

V nasledujicom akademickom roku 2005/2006 studovalo na fakulte
684 studentov. Prirastok odborov rozsiril moZnosti $tidia a umoznil pod-
nietil zdujem Studentov o $tudijné programy pontkané fakultou. Ndrast
Studentov pokracoval aj v akademickom roku 2006/2007, ked v prvom
a druhom stupni vysokoskolského vzdeldvania Studovalo na fakulte 805
Studentov v Studijnych odboroch katolicka teoldgia, ucitelstvo umelecko-
-vychovnych a vychovnych predmetov v kombindcii s predmetmi, anima-
cia volnocasovych aktivit v Studijnom odbore pedagogika, religionistika
a doktorandské stidium v Studijnom programe katolicka teoldgia, ako aj
v dobiehajuicich Studijnych odboroch animdtor volného casu, ucitelstvo
vieobecnovzdeldvacich predmetov v Specializicii etickd vychova a ndbo-
Zenskd vychova, katolicka teolégia, rigor6zne skusky a obhajoby rigo-
réznych prdc v Studijnom odbore ucitelstvo vieobecnovzdeldvacich pred-
metov v 3pecializdcii etickd vychova. TaktieZ doslo k organizac¢nej zme-
ne na fakulte, ked bolo sedem katedier zredukovanych na 3tyri katedry
— Katedra filozofie a religionistiky, Katedra historickych a spolo¢enskych
vied, Katedra systematickej teologie a biblistiky a Katedra praktickej teolo-
gie. Neskor v akademickom roku 2007/2008 bol pocet katedier zachova-
ny, ale doslo k zmene ndzvov. Fakulta mala Katedru filozofie a religionis-
tiky, Katedru systematickej teolégie, Katedru historickych vied a Katedru
aplikovanej edukolégie.”

lickeho Skolstva na Slovensku. PreSov : GTF PU 2009, s. 216.
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V danom akademickom roku sa uskutoc¢nila volba dekana, ktorym
bol akademickym sendtom fakulty zvoleny prof. ThDr. Peter Sturdk, PhD.
Vedenie fakulty tvorili aj prodekani Mgr. Jaroslav Corani¢, PhD ako prode-
kan pre vedecku a vzdeldvaciu ¢innost a ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala,
PhD. ako prodekan pre rozvoj a zahrani¢né vztahy. Tajomnikom fakulty
bola Ing. Valéria Varholova.>

K vyznamnym medznikom ¢innosti GTF PU patri vytvorenie duchov-
nej spravy na akademickej pdde preSovskym arcibiskupom a metropoli-
tom Mons. ThDr. Jinom Babjakom SJ, PhD. v roku 2007, ked za duchov-
ného spriavcu fakulty menoval ThDr. Petra Tirpika, PhD. Duchovnd
sprava ponuka rézne moZnosti pre duchovny Zivot Studentov, pedago-
gov a nepedagogickych zamestnancov fakulty. Jednd sa o pravidelné sv.
liturgie v Kaplnke blahoslaveného biskupa mucenika Pavla Petra Gojdica,
OSBM, ktord tvori srdce fakulty. Pravidelné duchovné obnovy a ptite orga-
nizované na vyznamné putnické miesta v Eurépe, akymi si Rim, Czesto-
chowa, Midriapocs ako aj gréckokatolicke putnické miesta na Slovensku
Lutina a Litmanova.®

Nasledujice obdobie charakterizovalo skvalitnenie vyucovacieho
procesu, vedeckej ¢innosti vyjadrenej v rieSeni viacerych vedeckych pro-
jektov ako aj v ndraste publika¢nych vystupov pedagogickych pracovni-
kov.! O kvalite Gréckokatolickej teologickej fakulty v oblasti vzdeldvania
a vedeckého vyskumu svedcia aj vysledky komplexnej akreditdcie vyso-
kych 8kol na Slovensku z roku 2009, kde sa medzi teologickymi fakul-
tami umiestnila na prvom mieste. Spominané obdobie je poznamenané
aj vytvdranim spoluprdce so zahrani¢nymi partnermi v oblasti vzdeldva-
nia a vedeckého vyskumu. Td predstavuje doleZitd sucast ¢innosti fakulty
a je podmienkou rozvoja vysokoskolského vzdeldvania v kontexte Bolon-
skej deklardcie. Reflektovanie Specifickych vzdeldvacich a vedeckovy-
skumnych principov obsiahnutych v apostolskych konstiticidch Sapientia
Christiana a Ex corde Ecclesiae podporuje kompatibilitu fakulty s fakulta-
mi rovnakého zamerania nie len doma ale aj v zahranicf. Na poli medzi-
ndrodnej spoluprdce fakulta dynamizovala svoje aktivity priebeZnym uza-
tvdranim bilaterdlnych zmliv a spolupracovala s akademickymi partnermi
z Talianska, Rumunska, Polska, Ukrajiny, Madarska a Ceskej republiky.

59 PALA, G.: Informdcie o Stidiu v akademickom roku 2007— 2008. PreSov : GTF PU 2007,
s.3-09.

60 Duchovné okienko. [cit. 09.07.2012] Dostupné na internete: http://unipo.sk/greckokato-
licka-teologicka-fakulta/duchovne-okienko

61 CORANIC, J. — PALA, G. — PETRO, M.: Sprdva o ¢innosti GTF PU v PreSove za rok 2011.
PreSov : GTF PU 2012, s. 2 — 63.
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PreSov : GTF PU 2012, s. 2 — 63.

138



THEOLOGOS 1/2014 | STUDIE

K vyznamnym udalostiam tohto obdobia patrilo udelenie titulu doctor
honoris causa PreSovskou univerzitou na ndvrth GTF PU rektorovi Kato-
lickej univerzity v RuZomberku prof. dr. hab. Tadeuszovi Zas¢povi v roku
2008. Pri prileZitosti osldv 130. vyrocia zaloZenia najstarsej fakulty PreSov-
skej univerzity — Gréckokatolickej teologickej fakulty bol PreSovskou uni-
verzitou na ndvrh GTF PU udeleny titul doctor honoris causa preSovskému
arcibiskupovi a metropolitovi Mons. ThDr. Jinovi Babjakovi SJ, PhD., vel-
kému kanceldrovi GTF PU v PreSove a gréckokatolickemu knazovi a bds-
nikovi Mons. Mgr. Jozefovi Téthovi, byvalému prodekanovi a Cestnému
dekanovi Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty (dnes GTF PU) v roku
2010.%

Gréckokatolicka teologickd fakulta zorganizovala v prvej dekdde 21.
storocia viacero tspesnych podujati, akymi bola napriklad aj medzindrod-
nd vedeckd konferencia venovand smutnému vyrociu konania preSovské-
ho soboru v roku 2010, viac ro¢nikov medzindrodnej konferencie Sacrum
a priroda, ktoré striedavo organizuje Gréckokatolicka teologickd fakulta
v spoluprdci s Univerzitou Jina Pavla II. v Krakove.*

Na konci prvej dekddy 21. storocia ponukala bohatd paletu Studij-
nych programov, napriek tomu sa prioritne zameriavala na zabezpecenie
intelektudlnej formdcie budicich knazov pre celd Gréckokatolicku cirkev.
Pricom svoju ¢innost dzko spdjala so Zivotom a dianim v miestnej Cirkvi.
Vzdeldvanie na fakulte sprevddzalo tvorivo-filozofické a vedecké pozna-
vanie v oblastiach prednidSanych disciplin a im pribuznym oblastiam vedy
a Skolskej praxe. Osobitnd uloha fakulty spocivala v starostlivej vedeckej
a teologickej priprave tych, ktorf smeruji ku krazstvu alebo sa pripravuji
na rozli¢né cirkevné a spoloCenské sluzby. V tom zmysle aj dnes posky-
tuje vysokoskolské vzdelanie v akreditovanych Studijnych programoch vo
vsetkych troch stuptioch vysokoskolského vzdeldvania.®
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Civilné ucinky uzavretia kanonickébho manzelstva
v pravnom poriadku Slovenskej republiky
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Abstract: Beginning of democracy after 1989 and consequently
beginning of independent Slovak Republic brought new atmosphere into
the life of whole society. It was reflected in the relationship between Church
and the state. While commumnistic regime during four decades fought
against all religious, new democratic society is looking for new ways of
cooperation between Church and state. It reflected in many areas. The first
concrete results of this cooperation is recognition of those marriages that
were enclosed in front of Church and also according to system of law in
Slovak Republic. This legislation is in law 36/2005 Z.z. It is the result of
mutual negotiations between the Government of the Slovak Republic and
the Holy See and its result is interstate agreement about development of
cooperation between state and Catholic Church in the Slovak Republic. It
was enclosed 24.november 2000. This agreement in that time included
valid legislation, under which, was with civil legislation recognized as valid
those marriages, that were enclosed according to canonic law. It began
new circumstances and legal structurves that are theme of this academic
discourse.

Keywords: Canonical marriage. Legal orvder. Catholic church.
Legislative. Slovak republic.

Uvod

Od ¢ias cisdra Konstantina Velkého existujud vedla seba fenomén Kris-
tovej cirkvi, ¢iZe fenomén ndboZensky a Stdtu, ako predstavitela ¢asného
poriadku. Obidve ingtitticie majd na starosti dobro ¢loveka. Stat dobro
Casné, kym Cirkev zdoraznuje vecné dobrd. Do kategoérie ludskych dobier
patrf aj dobré a usporiadané manzelstvo, preto nie je ni¢im zvldstnym, Ze

Pas

aj Cirkev aj stdt k nemu od nepamiti zaujimajd svoje postoje a vytvdrajd
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institdcie, ktoré manZelstvu pomdhajd. Pocas stiro¢i tak na naSom konti-
nente vznikol fenomén manZelstva, ktory je typicky pre Eurépu a jej kul-
tdru. Dnes preto vieme fenomén eurépskeho manzelstva presne zadefi-
novat a zdrovefi aj stanovit jeho Specifikd a tieZ to, ¢o ho od inych typov
manzelstva odliSuje.

Co sa tyka realizdcie $tdtu a Cirkvi v eurépskom type manZelstva stre-
tdvame sa s rozli¢nymi situdciami. Pocas staroc¢f sa v urcitych etapach stre-
tdvame s tym, Ze v suvislosti s manZelstvom, najmi so spdsobom jeho uza-
tvdrania, prevldda prvok civilny a s obdobiami, v ktorych prevldda prvok
cirkevny. Stcasnd situdcia, v rdmci eurépskych Stitov, nahrdva skor spo-
luprdci Statu a Cirkvi nielen v suvislosti s uzatviranim manzelstva, ale aj
s jeho priebehom. V nasledujtcich riadkoch sa budeme zaoberat vietkymi
tymito situdciami manZelstva s dérazom na situdciu na Slovensku. Jeho
Uzemie patrilo historicky do réznych Stidtnych celkov. Najprv to bola Velkd
Morava, neskor skoro tisic rokov Rakusko — Uhorsko, v minulom storoc¢t
bolo tzemie Slovenska v zvizku s Ceskom a tvorilo Cesko — slovensku
republiku, aZ na jeho konci vytvorilo samostatny $tdt, Slovensku republi-
ku. V3etky tieto epochy silno poznacili Zivoty jej obyvatelov a samozrejme
aj vyvoj indtiticie manzelstva. Dnes, v novej demokracii, o ktord obc¢ania
Slovenskej republiky usiluji, dostdva aj Cirkev novi polohu svojej exis-
tencie aj smerom voc¢i institicii manZelstva. O tychto okolnostiach, histo-
rickych aj sicasnych, hovorime v nasledujtcich riadkoch.

ManZelstvo ako fenomén Cirkvi a ¢asného poriadku

Katolicka cirkev posiva manZelstvo do dvoch rovin: do roviny
duchovnej alebo ndboZenskej a do roviny prdvnej. Tou prvou je teda jeho
duchovny a ndboZensky charakter. Tento aspekt manZelstva najprv hovor{
o tom, Ze manzelstvo je sicastou BoZieho usporiadania sveta. M6Zeme ho
preto vidiet ako prirodzenu sucast ludského Zivota, pomocou ktorej ¢lo-
vek, na zdklade svojej prirodzenosti, hladd svoj protipdl, uzatvdara manZzel-
stvo a vytvdra rodinu. Do tejto kategorie patrf aj dalsia rovina manZelstva,
ktord hovori, Ze platne uzavreté manZelstvo medzi pokrstenymi je ipso
Jacto sviatostou, ¢o znamend, Ze je v osobitnej pozornosti BoZej a zdrojom
duchovnych darov pre manzelov. Je to vyjadrené aj v kdn. 1055 § 1 KKP
a 776 § 1 KKVC'. Druhou rovinou je rovina prava, ktord hovori, Ze len tie
manzelstvd katolikov su platné, a to i v tom pripade ked je len jedna stra-

1 Kdn. 1059 § 1 KKP - ManZelskd zmluva, ktorou muz a Zena vytvdrajii medzi sebou
celoZivotné spolocenstvo, zamerané svojou prirodzenou povahou na dobro manzelov
a na plodenie a vychovu deti, pov)sil Kristus Pdn medzi pokrstenymi na hodnost sviatosti.
Kdn. 776 § 2 KKVC. - Z Kristovho ustanovenia platné manZelstvo medzi pokrstenymi je
tym samym sviatostou, ktorou sa manZelia na obraz dokonalej jednoty Krista a Cirkvi
spdjaju s Bohom a sviatostnou milostou akoby zasvicuji a posiliiuju.
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na katolicka, ktoré boli uzavreté v Katolickej cirkvi podIa jej platnej legis-
lativy. Preto ak katolik uzatvori manZelstvo len podla civilnej formy, uza-
tvdra ho neplatne. Zaroven vsak treba povedat, Ze Katolicka cirkev dnes aj
napriek tomuto faktu nevnima civilné manZelstvo katolikov celkom nega-
tivne a odmietavo. PdpeZ Jin Pavol II. V svojej prenddhernej exhortdcii
Familiaris consortio sim piSe, Ze stav katolikov, ktor{ z rozli¢nych dévo-
dov prijimaji len civilny sobds nemoZno prirovnat k situdcii tych, ktorf
spolu Ziji bez akéhokolvek zvizku.?

Sucasnd katolicka legislativa pozitivne vnima aj tcast politického spo-
loc¢enstva, ¢iZze Stdtu, na uzatvdrani ale aj priebehu manzelstva katolikov.
Je to vyjadrené v kdn. 1059 KKP a kan. 780 § 1 KKVC, kde sa vyslovene
hovort, Ze manZelstvo katolikov, hoci iba jedna strdnka je katolicka, sa ria-
di nielen BoZim, ale aj kdnonickym prdvom, pri neporuseni kompetencie
obcianskej autority, tykajicej sa cisto obcianskych tc¢inkov manzZelstva.
Vyplyva to z faktu, Ze aj politické spolocenstvo md prirodzeny zdujem
o rozvoj manZelského Zivota a rodiny.® Pre tych katolikov, ktorf uzatvdra-
ji manzelstvo v Cirkvi md preto velky vyznam aj uznanie jeho platnosti
v zmysle platného civilného pravneho poriadku. Tyka sa to najmi poriad-
ku v rdmci majetkového spolocenstva manZelov a ich vztahu k narode-
nym detom, ¢o zabezpecuje civilné pravo.

Sucasny pravny poriadok Slovenskej republiky v plathom zikone
o rodine za platné manZelstvo povazuje len také, ktoré bolo, uzatvore-
né podla platnej formy, ktord je vyjadrend v zdkone 36/2005 Z.z.. Z toh-
to zdkona vyplyva, Ze za platné su civilnym poriadkom uzndvané nielen
manZelstvd uzatvdarané podla civilnej formy, ale aj podla kdnonickej formy,
ktord pouZivaji aj Stdtom registrované cirkvi a ndboZenské spolo¢nosti
na uzemi Slovenskej republiky, pri zachovani platnej legislativy.

Preco uzavretie manZelstva v Cirkvi?

Je to legitimna otdzka, ktord md svoje logické odpodstatnenie. Ked sa
teda Cirkev podla slov samotného pdpeza Jana Pavla II. stavia priaznivejsie
k manzelstvam, ktoré boli uzatvorené civilnou formou, prec¢o potom tak

2 Jan Pavol 1L.: Familiaris consortio: Stdle CastejSie sa stdva, Ze katolici z ideologickych ¢i
praktickych dévodov ddvajii prednost iba civilnému sobdsu a odmietajii alebo aspori
oddalujii cirkevny sobds. Ich stav nemozno jednoducho privovnat k situdcii tych,
co spolu zZijii bez akéhokolvek zvdzku, lebo je v nich aspori urcité iisilie o presnejsie
urceny a pravdepodobne aj trvalejsi Zivotny stav, hoci sa niekedy predvida aj mozZnost
pripadnébo rozvodu.

3 Kdn. 1059 KKP a kdn. 780 KKVC: Kdn. 1059 - ManZelstvo katolikov, hoci iba jedna
strdnka je katolicka, sa riadi nielen BoZim, ale aj kanonickym prdvom pri neporusent
kompetencie obcianskej moci, tykajiicej sa Cisto obCianskych ticinkov tobto manzelstva.
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kategoricky trvd na tom, aby sa manZelstvd katolikov uzatvdrali v Cirkvi?
Odpoved je jednoduchd. Cirkev, ako vonkaj3f a vnitorny znak BoZej pri-
tomnosti md za dlohu svojimi prostriedkami, najmi duchovnymi, pomdhat
[udom pri dosahovani ich ¢asnych cielov a tym dosiahnut aj ve¢ny ciel.
Klasickd kdnonistika tymto vecnym cielom oznacuje salus animarum,
spdsu dusi. ManZelstvo ako zdklad rodiny, ¢iZe najprirodzenejSiecho pros-
tredia, v ktorom ¢lovek Zije, zohrdva v [udskom Zivote a teda aj v poriadku
spdsy, dolezitd ulohu, tcast duchovnych prostriedkov sprostredkovanych
Cirkvou, ktord ich sprostredkuvdva, je nevyhnutnd uz od prvého okamihu
jeho vzniku.

KedZe sa v tomto uvazovani sustredujeme na prvy okamih existencie
manzelstva, potom si povedzme preco je dolezity prave cirkevny obrad.
PdpezZ to zdovodnuje viacerymi dévodmi. Poukazuje na to, Ze uZ priprava
na uzavretie manzelstva v sebe obsahuje dokladnejSie predmanZelské 3et-
renie ohladom slobodného stavu snubencov, ich slobodného rozhodnu-
tia uzavriet manZelstvo a manZelskych prekiZok. Vietko su to okolnosti,
ktorych zanedbanie médZe velmi narusit buddci Zivot manZelov. Samotnd
priprava na uzatvdranie manZelstva v sebe obsahuje dokladné poucenia
o manZelskom spoluZiti, jeho pozitivach, ale aj dskaliach. Budici manZelia
tak idd aspon teoreticky pripraveni do tych situdcii, ktoré méZu od man-
Zelstva oCakdvat. Vyzdvihuje preto podstatnu cirkevnu a sviatostnd pova-
hu manzelského zvizku uzatvairaného podla obradov Cirkvi. Ako sviatost-
ny ukon je obrad uzatvorenia manZelstva zabudovany do liturgie, ktord sa
stdva zdrojom posvicujicej sily buddcich manZelov. Samotny sviatostny
obrad je preto nielen poZehnanim novomanZzelov ale aj odovzdanim oso-
bitnej milosti, ktorej pramefiom je samotny Stvoritel manZelstva. Nemenej
doleZity je spoloCensky vyznam katolickeho sobd3neho obradu. Vystupu-
puji na riom nielen posvitny sluZobnik a svedkovia, ale aj rodicia, siro-
denci, priatelia a ostatnf veriaci, ktorf sa za novomanzelov modlia. Tak je
nové manzelstvo napojené na tajomstvo Krista a Cirkvi.*

Historicky vyvoj formy uzatvarania manZelstva

Forma uzatvdrania manZelstva presla v krestanskej Eurépe svojim
vyvojom. Tento vyvoj kopirovali aj rozlicné pravne systémy, ktorymi sa
riadilo tzemie dne$ného Slovenska, ktoré bolo na konci prvého tisicro-
¢ia sucastou Velkomoravskej riSe a viacsiu cast tisicro¢ia druhého sucastou
Uhorského krdlovstva. Pri pohlade do minulosti ndim preto nemoéZze unik-

4 Porov. Jan Pavol IL: ApoStolskd exhoridcia Familiaris consortio 67: Krestanské
manzelstvo vyZaduje sldvenie podia liturgickych predpisov. Takéto sldvenie zo socidineho
a spolocenskébo bladiska md vyjadrit podstatne cirkevnii a sviatostnii povabu manzelskej
zmluvy medzi pokrstenymi.
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nut, Ze v prvych storociach svojej existencie Cirkev uzndvala za platnd
civilnd formu uzatvdrania manZelstva, podla pravneho poriadku Rimskeho
impéria. Cirkev v tom ¢ase fakticky kanonizovala civilnd formu uzatvdra-
nia manZelstva a tak manzelstvo uzatvorené podla rimskeho prdva bolo
povazované za platné aj podla prava kdnonického. V prvych ¢asoch kres-
tanstva sa tak stretdvame s fenoménom, Ze krestania uzatvdraji svoje man-
Zelstvd len podla platnych rimskych zdkonov. Stretdvame sa s tym v ¢ase
prenasledovania ale i dlho potom ¢o Cirkev ziskala slobodu. Na druhej
strane to v8ak neznamend, Zeby sa Cirkev v oblasti manZelstva tych, kto-
i krstom vstupovali do Cirkvi neangaZovala. Cirkev postupne stdle viac
aplikovala evanjeliove ucenie aj do spolo¢ného Zivota krestanskych man-
Zelov a krestanskej rodiny. Cirkev preto manzelstvo nikdy nepovaZovala
za sikromnu vec tych krestanov, ktori doni vstupovali. UZ v prvych storo-
¢iach cirkevnf otcovia a spisovatelia stdle viac rozvijali katechézu o man-
Zelstve na zdklade evanjeliovej nduky a poucenf sv. Pavla. Spoluicast
Cirkvi na budicom Zivote manZelov sa postupne zacala vyjadrovat tym, Ze
snubenci Ziadali k uzavretiu manzelstva predbezny suihlas biskupa.’
Neskor zacala Cirkev vstupovat aj do samotného uzatvdrania manZel-
stva. Prispela k tomu v tom ¢ase vieobecnd mienka a oc¢akdvanie skorého
druhého Kristovho prichodu, ktoré bolo tak viditelné zvlast pocas prena-
sledovania, priCom sa zvyraziiovala a preferovala ustanovizen panictva
a sexudlnej zdrzanlivosti. Na druhej strane zdpas s pohanstvom krestanov
nutil, aby sa odlili od ich spésobu Zivota aj samotnym manzelstvom.
Vyvojom sa nakoniec dospelo k tomu, Ze sa manZelstvo zacalo uzatvdrat
pocas sldvenia NajsvitejSej Eucharistie. V prvotnej cirkvi sa sedem sviatosti
koncentrovalo na dve zdsadné: krst a Eucharistiu. S krstom bolo zviaza-
né birmovanie — myropomazanie a s Eucharistiou zas pokdnie, kiiazstvo
a manZelstvo. Preto po splneni vietkych poZiadaviek stanovenych civil-
nym pravom, mlady pdr v nedelu pocas eucharistickej liturgie dostdval
k spolo¢nému Zivotu poZehnanie od svojho biskupa a prijtmal Eucharistiu.
Tymito ikonmi sa manZelstvo stdvalo sviatostou a ziskavalo svoj vyznam
pre vecnost. Tento zvyk sa dodnes zachoval v Latinskej cirkvi, kde sa svia-
tostne manzelstvo normdlne sldvi pocas svitej om3e. Aj napriek tomu v3ak
Cirkev dlhé roky respektovala civilné manZelstvo. Prikaz, aby kaZdé man-
Zelstvo bolo vysliZené zvldstnym cirkevnym obradom pochddza od cisa-
ra Leva VL. (+ 912). Ten isty cisdr zveruje cirkvi prdvo a zodpovednost
za legdlny status manZelstva.® Od toho ¢asu sa manZelstvo vo vychodnych
cirkvdch uzatvdralo vylu¢ne cirkevnou formou. Cirkev sa tak postupne
vymanila z pohanského chdpania manZelstva a vymodelovala ho na Kris-

5 Hracuniak S.: Prawostawne pojmowanie malzeristwa. Biatystok: 1994, s. 37 — 50.
6 Porov. ako vysSie.
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tov obraz. Tak je to do dne$nych c¢ias. Stretdivame sa s rozli¢nym chdpanim
niektorych aspektov manZelstva v nduke Cirkvi a nduke liberalizovaného
sveta. Katolicke manZelstvo sa tak dostdva do konfrontdcie s jeho civilnou
formou. Blahoslaveny pdpeZ Jan Pavol II. o tom hovori Ze Cirkev, Kristova

X

ndsledovnicka, sa vZdy nezhoduje s mienkou vicsiny.’

Desakralizdcia manZelstva $tatnou exekutivou

AZ do 16. stor., ¢iZze do reformdcie, si kompetenciu nad manZelstvom
aj na dneSnom uzemi Slovenska zachovdvala vylu¢ne Cirkev. Pod vply-
vom reformdcie vSak bolo manZelstvo odsakralizované a pod vplyvom
svetského humanizmu sa aj v Uhorsku, do ktorého Slovensko patrilo, std-
le viac zacalo vnimat ako spolo¢enskad zdleZitost a v institicii manZelstva
sa stdle viac angaZoval Stat. Pod vplyvom tychto tendencif sa do manzel-
stva vniesli nové prvky, ktoré boli v rozpore s tradi¢nym cirkevnym uce-
nim. Medzi nimi velmi hlboko zasiahla do manZelstva institicia rozvodu,
ktord v8ak bola v naSej vlasti este niekolko storo¢i netolerovand. Odpo-
vedou Cirkvi na desakralizdciu manZelstva protestantmi bolo ustanovenie
Tridentského koncilu v roku 1563, na ktorom bolo ustanovené, Ze len tie
manZelstva sd platné, ktoré budu uzavreté pred kilazom a dvoma svedka-
mi podla noriem a formy ustanovenych Cirkvou. To v8ak nezabrdnilo, aby
na konci tohto vyvoja neprestalo byt cirkevné manzelstvo jedinou formou
legdlneho spoluZitia muZa a Zeny. Politické spolocenstvo totiZ napokon
pontuklo svoju vlastnu alternativu manZelstva, ktoré sicasnd prdvna veda
nazyva manZelstvom civilnym.®

Civilné manZelstvo fakticky predstavuje zliberalizovand formu kdno-
nického manZelstva. Ide predovsetkym o oslabenie jednoty a nerozluci-
telnosti manZelstva, ktoré si podla katolickej nduky jeho podstatnymi
vlastnostami. Obraz civilného manZelstva je v rozli¢nych krajindch r6zny,
prispdsobuje sa liberdlnym spolocenskym a politickym potrebdm a poZia-
davkdm jednotlivych krajin. Na druhej strane si v8ak mnohé prvky civil-
ného manzelstva zachovavaji charakter kanonického manzelstva. Je to
napriklad monogamia, rovnoprivnost manZelov, poZadované slobod-
né rozhodnutie snibencov uzavriet manZelstvo, poZadovand pritomnost
dvoch svedkov, trvaly charakter manZelstva.” Najnovsie trendy tohto vyvo-
ja v8ak v civilnych legislativach mnohych krajin zachddzaji do extrémov.
Ide tu predovietkym o povySenie homosexudlnych a lesbickych vztahov

Porov. Jan Pavol IL.: Familiaris consortio 5.
Porov. JUHAS, V. Cirkev v medzicase. Ekleziologickd stiidia jazykom piatich teolégov.
PreSov : Vyd. Michala Vagka, 2011. s. 145.

9 Porov. Tretera J.R.: Cirkevni prdvo. JK 1993, s.171.
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na droven manzelstiev, ktoré sa legalizovalo v mnohych krajindch Eurépy
a Ameriky.

Pri pohlade na dalsi vyvoj vo vztahu k uzatvaraniu manZelstva na naSom
uzemi preto vidime, Ze v mnohom kopiruje celoeurépsky trend. Byvalé
Rakusko — Uhorsko, ktorého stcastou bolo aj Slovensko, patrilo medzi
katolicke krajiny Eurépy. Vyznamny vplyv si Katolicka cirkev v Rakusko
— Uhorsku zachovala aj po prichode Reformdcie. Po Rakusko - uhorskom
vyrovnani v roku 1867 v3ak stratila katolicka cirkev na dne$nom uzemf
Slovenska velku cast svojej spolocenskej autority. Na zdklade zdkonov,
vydanych v roku 1868 bolo zostitnenych mnoZstvo cirkevnych 3kol, zru-
Sila sa velka ¢ast kompetencii cirkevnych sddov, bola im ponechand pra-
vomoc len vo veciach katolickych manzZelstiev. Vo vztahu k uzatvdraniu
manZelstva boli na tizemi Rakuisko — Uhorska 1. oktobra 1894 zavedené
civilné sobdse a Statne matriky. Uhorsko zacalo uzndvat iba civilne uzav-
reté manZelstvd a dradné zdznamy vylu¢ne z civilnych Statnych matrik.'
Cirkevné manZelstvd a matriky zacali plnit len vnutrocirkevny vyznam.

Situdcia sa eSte viac pritvrdila po rozpade Rakuisko — Uhorska. Hned
v prvych rokoch 1918 — 1920 bol na udstavodarnom zhromaZdeni Ces-
koslovenskej republiky podany ndvrh na odluku Cirkvi od $titu. V tom
Case viak pre odpor katolickych zdkonodarcov zo Slovenska nebol prija-
ty. Bolo v3ak zavedené fakultativne civilné manZelstvo. Bola to podobnd
forma ako je zakotvend v stcasnej legislative Slovenskej republiky. Stat
tak uzndval za platné cirkevne aj obc¢iansky uzavreté manZelstvo. Zaujima-
vostou je, Ze aj cirkevné aj civilné manzelstvo bolo fakticky povaZzované
za nerozlucitelné. Fakultativne civilné manZelstvo znamenalo na Sloven-
sku urcitd ndpravu, kedZe podla uhorskych zdkonov bolo civilné man-
Zelstvo povinné, ale v Ceskych krajindch zrusilo pre katolikov povinné
cirkevné manzelstvo. Prijatie knazského stupna nebolo uznané za man-
Zelsku prekazku.™

Legislativna prax v komunistickom Ceskoslovensku

a v sucasnej Slovenskej republike

Vo februdri 1948 bol v obnovenej Ceskoslovenskej republike, podob-
ne ako v ostatnych krajindch, ktoré sa po druhej svetovej vojne dostali
do sovietskej sféry vplyvu, zavedeny komunisticky totalitny reZim. Jeho
zmyslom bolo Uplne zmenit spolocenskd klimu na zdklade marxisticko
leninskej ideolégie. V tomto systéme tak nemalo miesto niboZenstvo, ani
Cirkev. Komunistickej ideolégii bol podriadeny cely prdvny systém komu-

10 porov. KRAJCI, J.: Historické reflexie konfesijnych vztabov. Banskd Bystrica : Pravnicka
fakulta UMB, 20006, str. 128.
11 Porov. SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny IV., Faximilné vydanie, s. 468 - 469.
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nistického 3tdtu. Postupne bolo poschvalovanych mnoZstvo zdkonov, kto-
ré bud obmedzovali akékolvek ndboZenské prejavy, alebo ich dplne zaka-
zovali.

Jednym z najbolavejsich bodov totalitného prava bol § 178 trestného
zdkona, o tzv. mareni dozoru §tiatu nad cirkvami a ndboZenskymi spoloc-
nostami. Na zdklade tohto zdkona boli cirkvi dplne podriadené rozhodnu-
tiam Stdtnej autority. Trestnd sankcia odnatia slobody aZ na dva roky hrozi-
la kaZdému, kto v zmysle tohto predpisu maril alebo zasahoval do vykonu
Stitneho dozoru nad cirkvami a ndboZenskymi spolo¢nostami. Teoreticky
Slo o porusenie zikona o hospoddrskom zabezpeceni cirkvi a ndboZen-
skych spoloc¢nosti ¢. 218/1949 Zb., aviak v praxi sa toto ustanovenie apli-
kovalo do nespocetného mnoZstva oblasti Zivota veriacich Tudi, ktori boli
na zdklade tohto predpisu Sikanovanf a vizneni. Faktickou podstatou toh-
to zdkona nebolo hospoddrske zabezpecenie cirkvi a ndboZenskych spo-
lo¢nosti, ale pod hrozbou trestu podriadenie vietkej ich ¢innosti dozoru
predstavitelov komunistického Stdtu. Na zdklade principu uvedeného v 7
ods. ¢. 1 tohto zdkona bol vykon duchovenskej ¢innosti viazany na ,Stdt-
ny suhlas”. Bolo to vlastne povolenie komunistického Statneho udradnika,
udelené konkrétnemu duchovnému, na ziklade ktorého mohol vykona-
vat duchovensku ¢innost. Duchovné osoby, ktoré tcinkovali bez Stitneho
sihlasu boli sankcionované podla dikcie tohto zdkona.

Co sa tyka uzatvdrania manZelstva, komunistickd legislativa sa tvirila,
Ze cirkevnd forma uzatvdrania manZelstva neexistuje. MI¢ky sa sice tole-
rovalo uzatvdranie manZelstva v cirkvach a ndboZenskych spolo¢nostiach,
ale pod hrozbou sankcie uZ spominaného § 137 trestného zdkona, aZ
po absolvovani civilnej formy uzatvorenia manZzelstva. Cirkevné manZel-
stvo nemalo Ziaden Gcinok na civilnu legislativu a bolo Stitnou administra-
tivou len trpené. Je preto logické, Ze po obnoveni demokracie v roku 1989
sa najprv musel komunisticky prdvny systém vrdtit k hodnotovym nor-
mam demokratického tdtu. Medzi prvé legislativne dpravy obnoveného
demokratického Stdtu preto patrila legislativna ndprava totalitnej justicie aj
v oblasti svedomia a ndboZenského presvedcenia. K zdkonnej zmene for-
my uzatvdrania manzelstva prislo eSte za c¢ias ceskoslovenskej federdcie
zdkonom ¢&. 234/1992 Zb., na zdklade ktorého sa menf zdkon o rodine ¢.
94/1963 Zb. a na zdklade ktorého su cirkevné sobdSe uzndvané za plat-
né aj podla noriem civilného prava. Tdto prdavna uprava neskor vosla aj
do civilnej legislativy samostatnej Slovenskej republiky. Na jeho zdklade
bolo zrusené povinné uzatviranie manZelstva pred civilnym Stdtnym drad-
nikom a bola dand aj moZnost vyberu cirkevnej formy uzatvirania manZzel-
stva, samozrejme pri zachovani dal3ej legislativy.
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Zikladné pravne premisy vztahu civilného

a kanonického prava

1. Dnes moZno podla platného pravneho poriadku Slovenskej repub-
liky, obsiahnutého predovietkym v zdk. 36/2005 Z. z. o rodine,
aj podla kdnonického manZelského prdva obsiahnutého v obi-
dvoch kédexoch Jana Pavla 1., pravny dkon manZelstva povaZzo-
vat za legislativne zmieSany. Svoju autoritu nad nim totiZ uplat-
fiuje pomocou svojich zdkonov §tdtna legislativa a pre katolikov
aj legislativa Cirkvi. Obcianske spolocenstvo viak svoju autori-
tu neohranicuje len na evidenciu a registrdciu uzavretych man-
Zelstiev, ale reguluje tieZ podmienky civilno - pravneho spdsobu
platného uzatvdrania manZelstiev podla svojho civilného prava.
To sa tyka aj manZelstiev, ktoré sa uzatvdrajd v Cirkvi. KedZe man-
Zelstvo je zmieSanou zdleZitostou, Cirkev v manzelskych zdleZitos-
tiach nielen uzndva jeho kompetenciu, ale v naSich podmienkach,
kedZe uzavretie manZelstva md aj civilno - pridvne Ucinky, reSpek-
tuje v svojej legislative pri uzatvdarani manZelstva aj civilno-prav-
ne predpisy a dodrZiava aj administrativne podmienky, ktorych
zachovavanie pri uzatvarani manZelstva vyZaduje Stdtna legislati-
va.l?

2. Dalsf kdnonicky princip hovori, Ze Cirkev uzndva kompetenciu
civilného prava do tej miery, do akej toto pravo neprotireci priro-
dzenému BoZiemu zdkonu a tieZ pravu kdnonickému. Napriklad,
Cirkev nikdy nebude uzndvat civilnd legislativu ktord umoziuje
umely potrat a to aj napriek tomu, Ze tito moZnost je sicastou
civilnej legislativy Slovenskej republiky. Ked hovorime o manzel-
stve, vychddzajic zo spominaného principu, Cirkev zas uzndva
ucinky civilného priava vo vztahu k civilnym d¢inkom manZel-
stva,® ¢iZze k pravam a povinnostiam manZelov, vo vztahu k legiti-
mdcii potomstva a jeho vychove, k statusu rodic¢ov, alebo vo vzta-
hu k spolo¢nému nadobuidaniu a scudzovaniu majetku. Naopak

12 7gkladnd Zmluva medzi Svitou stolicou a vlddou SR ¢&l 1,.2: CL.1:Slovenskd republika
uzndva prdvo Katolickej cirkvi v Slovenskej republike (dalej len , Katolicka cirkev®) a jej
clenov na slobodné a nezdvislé posobenie, ktoré zabriiuje najmd verejné vyzndvanie,
bldsanie a uskutociiovanie katolickej viery, slobodu pri pineni posiania Katolickej
cirkvi, vykondvanie jej kompetencii ustanovenych kanonickym prdvom, vykondvanie
vilastnickeho prdva k jej financnym a materidlnym prostriedkom a spravovanie jej
vniitornych vect. Cl. 2:  Svidtd stolica garantuje, Ze Katolicka cirkev vyuZije vietky
vhodné prostriedky na mravné formovanie obyvatelov Slovenskej republiky v prospech
spolocnébo dobra podia principov katolickej nduky v siilade s prdvnym poriadkom
Slovenskej republiky.

13 Porov. Salachas, D.: Il sacramento del matrimonio nel Nuovo Diritto Canonico delle
Chiese orientali. Bologna 2003, s.54.
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zas, Cirkev neuzndva institdciu rozvodu, ktory je institiciou civil-
ného prava, a tak isto nemodZe uznat za manZelstva vztahy homo-
sexudlne, o ktorych sa dnes tolko hovori. Vietky tieto zikony, aj
napriek tomu, Ze sd dnes sucastou legislativy mnohych Stitov, sd
priamo proti ufeniu a tieZ mordlnym a pravnym principom Cirkvi.

Zakladné zasady tykajice sa uzatvarania manZelstva

v civilnom poriadku Slovenskej republiky a kanonickom prave

Tak civilnd legislativa v Zdkone o rodine ¢.36/2005, ako aj obidva
kédexy Jana Pavla II. v svojich dvodnych ustanoveniach definuji legitim-
nu institdciu manZelstva, v ktorej poukazuji na jeho zdkladné hodnoty:
ManZelstvo ako zvizok muZa a Zeny a tieZ na uréenie manZelstva, ktorym
je plodenie a vychova deti. V civilnej legislative je tu viditelny zdkladny
posun, pretoZe predchddzajice totalitné rodinné pravo obsiahnuté v zdko-
ne ¢. 265/1949 Sb. a 94/1963 Zb. pojem manZelstvo vobec nedefinovalo.
Z uvedenej cirkevnej aj civilnej legislativny jasne vyplyva, Ze manZelstvom
je jedine zvizok muZa a Zeny, teda nemdZe vzniknit platné manZelstvo
medzi osobami rovnakého pohlavia. Okrem toho v3ak, nie kazdé spolu-
Zitie muZa a Zeny moZno povaZovat za manZelstvo. Je tu totiZ dalie usta-
novenie, ktoré hovori, Ze manZelstvo musf byt uzavreté spdsobom, ktory
predvida pravo. Z takto uzavretého manZelstva potom vyplyvaji pre man-
Zelov, ale aj ich potomstvo aj prdvne dosledky, tykajice sa vzdjomnych
osobnych a majetkovych vztahov."* V civilnom zdkone o rodine ¢. 36/2005
Z.z. sa stretdvame aj s pojmom rodina. Je fiou spoloc¢enstvo rodicov a deti.
Su to vieludské hodnoty a preto nie je prekvapenim, Ze sa v tomto bode
civilnd aj cirkevnd legislativa stretdvaji. Sdim pdpeZ Jan Pavol II. v svojej
apostolskej exhortdcii doslova o rodine hovori ako o jednom z najcen-
nejsich bohatstiev Tudstva.” Katolicka aj civilnd legislativa sa v tejto casti
stretdvaji edte v jednom bode. Ide o rovnopriavnost muza a Zeny, man-
Zela a manZelky v manZelstve. Teologickd interpretdcia vSak eSte pocita
s rozdielnou prirodzenostou muza a Zeny, ktord dostali od prirody. Rov-
nopravnost manzelov je tak limitovand touto prirodzenostou. Rovnoprav-
nost muza a Zeny v cirkevnom aj civilnom zdkonodarstve vyplyva z kres-
tanského povodu nasej kultiry a jej prameniom je samotné BoZie zjavenie.
Katolicke manZelstvo vytvdra medzi manZelmi rovnocenné spolocenstvo,
pri re3pektovani rozdielnych prirodzenych dispozicii muza a Zeny, ktoré
vzdjomnym doplfianim vytvdraji v manZelstve uskuto¢nenie plného ¢lo-
vecenstva. Principy takto chdpanému manzelstvu ako rovnhocennému spo-

14 porov: Pavelkovd B., Kubickovd G., Cecotovd V.. Zdkon o rodine, komentdr
s judikatiirou. Samorin: Heureka, 2005, s.13.
15 Jan Pavol IL.: Familiaris consortio, 1.
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lo¢enstvu muZza a Zeny nachddzame uZ v u¢eni Pavla z Tarzu, ktory v svo-
jom liste Efezanom hovort: ...podriadujte sa jedni drubym v bdzni pred
Kristom. Zeny svojim muzom ako Pdnovi, lebo muz je hlavou Zeny ako aj
Kristus blavou Cirkvi, On Spasitel tela. .. Muzi, milujte manzelky, ako aj
Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal za 7iu,..'° Zdoraziiovat tento
aspekt kdnonického a civilného manzZelstva je dobré pripominat aj z toho
dévodu, Ze clenovia naSej kultdry velmi ¢asto prichddzaji do kontaktu
s kultdrou Islamu, v ktorej je Zena tplne podriadend muZovi a jeho voli.
Na druhej strane rovnocennost muza a Zeny v manZzelstve zdroven zname-
nd aj zdkaz akéhokolvek domdceho fyzického alebo psychického ndsilia,
ktorého sa manZelia na sebe moézu dopustat. ManZelstvo je v obidvoch
legislativach tieZ zdkladom rodiny, CiZe spolo¢ného Zivota rodiCov a deti.

Pravna forma uzavretia manZelstva

- Obligatorne civilné manZelstvo

Podla privneho poriadku Slovenskej republiky aj kdnonického prava
moZe platné manzelstvo vzniknut len medzi muZom a Zenou a fakticky
je jedinou formou spoluZitia muza a Zeny, ktord je regulovand zdkonom.
Podla pravneho poriadku Slovenskej republiky méZe byt manZelstvo uza-
tvorené dvojakou formou. MéZe byt uzavreté pred kompetentnym orga-
nom §tdtu, ktorym je starosta, alebo primdtor alebo poslanec miestneho
zastupitelstva, ktory md k tomu udeleny manddt, za pritomnosti matrika-
ra. Vtedy md manZelstvo len civilné dc¢inky. MoZe vSak byt uzavreté aj
pred orgdnom cirkvi alebo ndboZenskej spolo¢nosti podla jej vlastného
kdnonického prava, vtedy md dc¢inky nielen civilné, ale aj kdnonické. Ked
hovorime o katolickom manZelstve, na zaklade zmluvy medzi vlddou Slo-
venskej republiky a Svitou stolicou mdzZe byt je platne uzavreté cirkevné
manZelstvo platné aj podla civilnej legislativy.

Na druhej strane je tu otdzka, ¢i mdzZe byt manZelstvo uzavreté len
podla cirkevnej formy, bez registricie na civilnej matrike. Ja zaujimavé, Ze
ani cirkevnd ani civilnd prdvna literatdra na Slovensku sa doteraz tymto
problémom nezaoberala. Samotny zdkonodarca len konstatuje, Ze plat-
né manzelstvo sa podla prdvneho poriadku Slovenskej republiky ,uza-
viera siiblasnym vybldsenim sniibencov...“ podla cirkevnych predpisov,
alebo podla platnej civilnej legislativy. Dalej tento problém nerozober,
vznikd preto nejasnd situdcia. Aj ndzory civilnych pravnikov z praxe sa
roznia. SU ndzory, Ze je mozné podla platnej legislativy uzatvdrat cirkev-
né manzelstvo aj bez jeho registrdcie na civilnej matrike. Inf zas, opiera-
juc sa o samotné znenie zdkona o rodine ¢ 36/2005 Z.z. ktoré nehovorf
o0 moznosti ale jasne hovorf o tom, Ze ,manZelstvo sa uzaviera sihlasnym

16 Plny text Ef 5,22-33.
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vyjadrenim snibencov®, ini moZnost ako civilnd registriciu cirkevného
manZelstva zdkon nepredvidaji. Do problematiky vndsa viac svetla Zdkon
¢. 154/1994 Z.z. o matrikdch, ktory v svojom 27 § vyslovene uvddza, Ze
orgdn cirkvi, pred ktorym bolo manZelstvo uzavreté, je povinny do troch
dnf od uzavretia manZelstva dorucit zdpisnicu o uzavreti manZelstva mat-
ri¢nému uradu.

Vychddzajuc z platnej legislativy a neexistencie dalsich pravnych tprav
civilného prava v tejto oblasti moZno teda usudit, Ze teoreticky by bolo
mozZné uzatvdrat cirkevné manZelstvd aj bez ich registrdcie na civilnych
matrikdch. Pri hlbsej analyze tohto problému si v8ak musime uvedomit, Ze
takto uzavreté civilne neregistrované manzelstvd nemaji Ziadne ndsledné
civilné ucinky, ktoré z registrovaného manZelstva vyplyvajui. Tyka sa to
napriklad majetko — pravnych vztahov, alebo vztahov voci eventudlnemu
dedicstvu, vztahov medzi rodi¢mi a detmi a pod. Z toho vyplyva, Ze také-
to cirkevné manZelstvo by bolo vocdi civilnému pravu na drovni konkubi-
ndtu, teda nezdvizného spoluzitia muza a Zeny. Okrem toho javia také-
to postupy zndmky Spekuldcie, ¢o by postavilo Cirkev do nepriaznivého
svetla. Na zdklade civilnej legislativy Cirkev zabezpecuje zachovanie prin-
cipu verejného a sldvnostného uzatvdrania manZelstva. Verejnost uzatva-
rania manZelstva zabezpecuje pritomnost dvoch svedkov, ktorf maji pri
sobdsnom obrade asistovat."”

Z tychto predpisov vyplyva pre sobdsiaceho duspastiera velkd zodpo-
vednost, aby pri uzatvirani manZelstva boli naplnené nielen podmienky
kanonického, ale aj civilného priva. Jeho povinnostou je preto pripravit
dokumenty a listiny, ktoré sd potrebné pri uzavreti manzelstva. Ak nup-
turienti neboli pokrsteni vo farnosti, v ktorej md byt manZelstvo uzavre-
té, musia kiiazovi, ktory md slavit ich manZelstvo, predloZit svoje krstné
listy, ktoré maji byt najviac Sest mesiacov staré. Na krstnych listoch si
duspastier pozrie rubriku poznidmky, v ktorej si zaznacené kanonické
zmeny v postaveni osoby po krste. Do tejto rubriky sa zapisuje uzavretie
manzelstva pokrsteného, alebo jeho vysviacka ak bol vysviteny za pres-
bytera alebo diakona, alebo tieZ mniSska profesia a pod. Na zdklade krs-
tnych listov potom v spoluprici so snibencami vyhotovi sobd$nu zapis-
nicu. Ak do manZelstva chce vstipit vdovec alebo vdova, md sa predloZit
umrtny list manZela alebo manZelky. Ak smrt manZelského partnera nie
je mozné dokdzat tymto dokumentom, md sa vykonat proces o predpo-
kladanej smrti manZela tak, ako to predpisuje kdn. 1383 CCEO, c¢iZe 1707
CIC 1983.

17 Porov: Pavelkovd B., Kubickovd G., Celotovi V.: Zdkon o rodine, komentdr s judi-
kattirou. Samorin: Heureka, 2003, s.16.

153



FRANTISEK CITBAJ

Sobdsna zdpisnica sa md vyhotovit a vypisat presne podla predtlace.
Nevynechdvaji sa Ziadne kolonky, ani sa zdpis inym spdsobom svojvolne
nezjednodusuje. Sem patri aj vyhotovenie sobdsnej zdpisnice pre civilni
matriku. Tlac¢ivo pre vyhotovenie civilnej zdpisnice sa spravidla vyberd
na matrike miesta, kde ma byt manZelstvo uzavreté. Duspastier sa v oblas-
ti civilno-privneho poriadku pri uzatvdrani manzelstva ma prisposobit
zvyklostiam a poriadku pracovnikov civilného matri¢ného tdradu. Na tom-
to mieste je eSte vhodné pripomentit, Ze Cirkev v zmysle predpisu kdno-
nov 1117 KKP a 834 § 1 KKVC vyzaduje, aby sa jej pravna forma uzatvdra-
nia manZelstva zachovavala vZdy, ak aspoil jedna strinka, ktord uzaviera
manZelstvo bola pokrstend v Katolickej cirkvi, alebo do nej bola prijata.

Okrem toho je potrebné a je vdZnou povinnostou sobdsiaceho, aby
vykonal vsetky ukony, ktoré k platnosti manZelstva vyzaduji cirkevné
a obc¢ianske zdkony. V spoluprdci s civilnym matri¢nym tradom si md pre-
to pripravit zdpisnicu, ktord vyZaduju civilné matriky, vyplnit ju a po uza-
tvoreni manZelstva a po podpisani obidvoma snibencami a svedkami ju
do troch dni odovzdat na civilnd matriku. M4 tieZ pamitat, Ze podla civil-
ného prdva sa sobd$ md uzatvorit v mieste bydliska jedného zo sniben-
cov, v mieste matri¢cného obvodu. Pri uzatvdarani manzelstva si kvoli jeho
civilnym tc¢inkom snuibenci povinni predloZit pred jeho uzavretim v Cirkvi
tieto doklady: rodné listy, obcianske preukazy, vdovci civilny umrtny list
zosnulého manzela. V pripade rozvedenych, musia byt predloZené dokla-
dy o rozvode. KedZe ide o uzavretie manzelstva aj podla cirkevnych zdko-
nov, civilne rozvedeni musia zdroven predloZit rozsudok cirkevného sidu
druhej instancie o vyhldseni predchddzajiceho manZelstva za neplatné.
Ak ide o manZelstvo tych, ktori boli civilne rozvedent, ale predchdadzajice
manZelstvo bolo uzavreté len civilnym spésobom, potrebujui k uzavretiu
nového manZelstva pred Cirkvou licenciu miestneho ordindra alebo miest-
neho hierarchu."

Podla civilného prava musia snibenci aj pred cirkevnym vysluhovate-
lom urobit vzdjomné prehldsenie, Ze poznaji svoj zdravotny stav a tieZ, Ze
im nie sui zndme také okolnosti, ktoré by uzavretie manzZelstva medzi nimi

18 Podla kdn. 984 §1 hierarchami si okrem rimskeho biskupa predovetkym pariarcha,
arcibiskup vicsi, metropolita ktory stoji na ¢ele metropolitnej cirkvi sui iuris, eparchidlny
biskup a tif, ktori ho do¢asne zastupujui v riadeni. Miestnymi hierarchami si okrem
rimskeho biskup eparchidlny biskup, exarcha, apostolsky administrator, protosynkel
a synkel. V latinskej cirkvi podla kdn. 134 § 1,2 CIC 1983 pod miestnym ordindrom
rozumieme: Rimskeho biskupa, diecézneho biskupa, dzemného prelita, dzemného
opdta, apostolského administritora, apostolského vikdra, apostolského prefekta,
administritora diecézy, generdlneho vikdra, biskupského vikdra. Hierarchami, ale
nie miestnymi su aj vSetci predstaveni instititov zasviteného Zivota, ktorf maji moc
riadenia.
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vylucovali. Zaroven sa maji dohodnuit na spolo¢nom priezvisku. Priezvis-
ko, ktoré si modZu zvolit mdZe byt to, ktoré nosi jeden z nich, mézu si viak
nechat aj svoje povodné priezvisko. Zdroveil vSak musia podat prehldse-
nie, aké priezvisko budu nosit aj ich deti.

K tomu, aby bolo manZelstvo platné aj podla civilného prava, mus{
byt uzavreté v Cirkvi alebo cirkevnej ¢i ndboZenskej spolo¢nosti, ktord
je registrovand v registri Ministerstva kultdry Slovenskej republiky. Man-
Zelstvo, ktoré by bolo uzavreté v neregistrovanej cirkvi alebo ndboZen-
skej spolo¢nosti nie je podla civilného prava platné. Pre dplnost uvd-
dzame zoznam registrovanych cirkvi a ndboZenskych spolo¢nosti v Slo-
venskej republike: Apostolskd cirkev, Bahdjske spoloc¢enstvo v Slovenskej
republike, Bratskd jednota baptistov, Cirkev adventistov siedmeho diia,
Cirkev bratskd, Cirkev Ceskoslovenskd husitskd, Cirkev JeZiSa Krista Svi-
tych neskorsich dni, Evanjelickd cirkev metodistickd, Evanjelickd cirkev
augsburskkého vyznania, Evanjelickd cirkev metodistickd, Gréckokatolic-
ka cirkev, Krestanské zbory, NdboZenskd spolo¢nost Jehovovi svedkovia,
Novoapostolskd cirkev, Pravosldvna cirkev, Reformovand krestanskd cir-
kev, Rimskokatolicka cirkev, Starokatolicka cirkev, Ustredny zviz Zidov-
skych ndboZenskych obci.’ V ostatnych neregistrovanych cirkvach, cir-
kevnych a ndboZenskych spolo¢enstviach nie je mozné manzelstvo s civil-
nymi u¢inkami uzavriet.

Kanonické dosledky zaniku manZelského spoluZitia

manZelstva, ktoré bolo uzavreté cirkevnou formou

a civilne rozvedené

Nielen cirkevnd, ale aj civilnd legislativa podporuje trvalost institicie
manzelstva. Kym v8ak Katolicka cirkev hovorf o faktickej nerozlucitelnosti
manzelstva, civilnd legislativa poznd a prakticky aj vyuZiva institiciu roz-
vodu, ktory znamend prakticky zdnik manZelstva. Rast poc¢tu rozvodov
a nadvizovania nového spoluZitia zo strany samych veriacich a tieZ uza-
tvdranie iba obcianskeho manZelstva je v rozpore s povolanim pokrste-
nych veriacich, ktorf sa majd ,sobdsit v Pdnovi“. V situdcii na Slovensku
je dnes Statisticky dokdzané, Ze uZ viac ako Styridsat percent uzavretych
manZelstiev kon¢i rozvodom. Je tieZ dokdzané, Ze pocet rozvodov kazdy
rok stipa. Velky pocet rozvodov sa tyka katolikov, ktorf svoje manzelstvo
uzatvorili cirkevnou formou. V tomto bode sa obidva typy manZelstva, ¢iZe
cirkevné a civilné, nielen rozchddzaju, ale zdroven sa stavaji dilémou sve-
domia rozvedenych katolikov. Aj napriek tomu totiZ, Ze civilné spolocen-
stvo ich manzelstvo od okamihu povazuje za rozvedené, z hladiska kdno-

19 Porov. http://www.culture.gov.sk/posobnost-ministerstva/cirkvi-a-nabozenske-
spolocnosti-/registrovane-cirkvi-a-nabozenske-spolocnosti-f9.html
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nického prdava zostdvaji v platnosti. Kdnonickym ddsledkom tohto faktu
je strata dispozicie pre prijimanie sviatosti, predovsetkym Eucharistie. Ich
situdcia sa totiZ povaZuje za tazké previnenie voci nerozlucitelnosti man-
Zelstva a ak Ziju na spdsob manzelstva v novom vztahu, ich pozicia sa
povazuje za situdciu cudzoloZstva.* Cirkev aj napriek tejto skutocnosti
povazuje rozvedenych katolikov aj nadalej za svojich ¢lenov a vychddza
im v ustrety svojou pomocou. PredovSetkym umozZiiuje nevinnej strinke
pristupovat k sviatostiam za podmienky, Ze neZije v novom sexudlnom
vztahu. Prakticky to v praxi na Slovensku vyzerd tak, Ze postihnutd stran-
ka poziada prostrednictvom vlastnej Ziadosti a doporucenia svojho fardra,
alebo iného knaza, ktory poznd jej situdciu o dovolenie pristupovat k svia-
tostiam. Toto dovolenie sa a7 na malé vynimky udeluje bez velkych taz-
kosti. Toto dovolenie v8ak v situdcii Cirkvi na Slovensku nemozno dosiah-
nut na vnuitornom fére.

Druhy zo spdsobov je rieSenie vlastnej situdcie prostrednictvom cir-
kevného sudu. V praxi moZe postihnuty katolik poZiadat cirkevny sud
o vyhldsenie neplatnosti manZelstva. Pristup k takémuto rieSeniu vlastné-
ho problému je dnes pomerne $iroky. Kazdd latinskd diecéza a aj grécko-
katolicke eparchie maji zriadené svoje vlastné tribundly a pomdhaju veria-
cim najmi pri rieSeni manZelskych kduz.

Zaver

Aj ked sa sucasnd zliberalizovand spoloc¢nost pokisa o zavedenie
novych, netypickych foriem manZelstva, napriklad o ,manZelstvo“ homo-
sexudlnych a lesbickych pdrov, predsa zostdva isté, Ze klasické eur6pske
manZelstvo ako spoluZitie muZa a Zeny navzdy zostane jedinym priro-
dzenym spoluZitim, ktoré najviac napliia prirodzeni konstrukciu cloveka,
v ktorej je povolany aby naplnil svoju bytost. S novymi trendami zdpast
aj Cirkev a spolo¢nost na Slovensku. Fakt, Ze platnd legislativa uzndva
za platné aj manZelstvd uzatvdrané v Cirkvi, je nielen zmenou komunis-
tickych totalitnych zdkonov, ale velmi pozitivne zasiahol aj do Zivota Tudi.
Toto tvrdenie podporuje aj skutoc¢nost, Ze civilnd legislativa v zdk. 36/2005
Z.z. o rodine v mnohom kopiruje predpisy kdnonického prdva, tieZ velmi
napomdha pozitivhym trendom v spolo¢nosti na Slovensku. Toto nezatie-
fluje ani fakt, Ze civilnd legislativa umoZriuje rozvod manZelov. V pozitiv-
nom trende, ktory vyjadruje spoluprdca Cirkvi a $tdtu v oblasti manZelstva,

20 Porov. JURICA, J. Dovody nezrelosti pri vstupe do manZelstva a kdnonickd dprava pri-
pravy na manZelstvo. In Hodnotovd orientdcia miadych ludi a ich vztabh k institiicii
manzelstva. Zbornik z medzindrodnej vedeckej konferencie Kosice, 8. november 2013.
ed. Fabian, A., LeSkovd, L. a kol. PreSov : Michal Vasko 2013. s. 38.
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ale kvoli dobru Tudi aj v inych spolocenskych a politickych institdcidch
na Slovensku.
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Stavovské prijimanie Eucharistie

PETER TIRPAK
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Abstract: Term ,Eucharist“ has been used to describe the act established
by Jesus the evening before He died. It is important to realize that this term
expresses both, our thankfullness for the wonderful acts of God and our
thankfullness for the wellbeings we bave received. With this decisive act
Jesus has enacted the value of His death into the food we receive, and thus
concluded the sacrifice of Himself and all things to God. This is the primary
purpose of religious belief and the fundamental element of Jesus‘ redemptory
work. By receiving the Eucharist not only we are receiving a share in the
act of redemption (the eternal life) but we are having an opportunity to
receive strength that helps our spiritual lives here on earth.

Keywords: Neophyte. Children and youth. Adults. People with illness.
Civic divorce. Repeated marriage.

Encyklika Ecclesia de Eucharistia pribliZzuje o.i. pohlad na eucharistic-
ké spolocenstvo, ktoré je v jednote Kristovho tela. O jednote medzi telom
a spoloc¢enstvom piSe aj sv. apostol Pavol: ,A chlieb, ktory ldmeme, nie je
icastou na Kristovom tele? KedZe je jeden chlieb, my mnobi sme jedno telo,
lebo vSetci mdme podiel na jednom chlebe“(1 Kor 10, 16 — 17). Sv. Jdn Zla-
totisty vo svojom komentdri pripomina: ,, Co je viastne chlieb? Je to Kristovo
telo. Cim sa stdvajii ti, o ho prijimajii? Kristovym telom; no nie mnohy-
mi telami, ale jednym telom. Tak, ako chlieb je len jeden, i ked sa skladd
z mnohbych zin, ktoré sa v viom, boci ich nevidime, nachddzajii, takze vda-
ka ich dokonalému vzdjomnému spojeniu sa ich rozdielnost strdca. Takym
istym spésobom sme aj my spojeni navzdjom a vsetci spolu v Kristovi“.! Spo-
menuté texty encykliky bl. Jana Pavla II. pripominajd na jednej strane roz-
norodost tych, ¢o su Ucastni na tele a krvi JeZisa Krista, no zdroven pouka-
zujd na jednotu spoloc¢enstva. Presne tak, ako Kristus neodopiera nebeské

1 JAN PAVOL IL.: Cirkev Zije z Eucharistie. Trnava : SSV, 2003, s. 27.
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kralovstvo aj tomu poslednému, neodopiera ani seba samého tomu, kto
sa Uprimne svojim Zivotom snaZf o jeho prijatie. Tdto myslienku podporu-
je aj emeritny pdpeZ Benedikt XVI., ked tvrdi, Ze ,kazdy clovek potrebuje
orientdciu na posledny ciel, aby mobol krdcat spravnym smerom.“ Touto
orientdciou je ,Kristus Pdn, vitaz nad briechom a smrtou, ktory sa pre nds
stdva osobitnym sposobom pritomnym v eucharistickom sldvent,..... pricom
vo viere uz mdme icast na pinosti vzkrieseného Zivota “?

Spomenuté podnety pre vytvdranie jednoty a Gcasti na Zivote JeZisa
Krista nds nabddaji k tomu, aby sme uvaZovali nad stavovskym prijatim
sviatosti, teda nad situdciami, v ktorych sa ¢lovek nachddza a potrebuje
pri tom prijatie Eucharistie ako posily, ktoré je zdroveil doviSenim iniciac-
nych sviatosti.

Eucharistia neofytom

V kdn. 697 CCEO sa predpisuje, aby sa Eucharistia udelovala ¢o naj-
skor po krste a pomazan{ svitym myrom podla noriem kaZzdej cirkvi sui
iuris. Normy, tykajice sa prijimania Eucharistie u neofytov, sa nenacha-
dzaju v legislative niektorych vychodnych katolickych cirkvi, ktoré ¢asto
oddalovali prvé prijfmanie na dosiahnutie $kolského veku. Bude preto,
ako to opisuje Instrukcia na aplikdciu bobosluzobnych predpisov, ilohou
kompetentnych autorit prijat vhodné tdpravy na ndvrat k pévodnej praxi
a vypracovat normy, ktoré najlepsie zodpovedajui vlastnej tradicii. Niekto-
ré praktické ndvrhy moZno ziskat aj z praxe vychodnych (nekatolickych)
cirkvi, ako to pripomina aj Druhy vatikdnsky koncil v dekréte o ekumeniz-
me Unitatis Redintegratio, v ktorom sa piSe: ,Nech si vSetci uvedomia, ze
poznat, ctit si, uchovdvat a pestovat drabocenné bohosluzobné dedicstvo
Wichodu md velmi velky vyznam pre verné zachovanie krestanskej tradicie
v jej plnosti a pre zmierenie vychodnych a zdpadnych krestanov“(UR 15).
Iny koncilovy dokument zasa pripomina, Ze ,Suvdty vSeobecny cirkevny
snem potvrdzuje a schvaluje ddvnu sviatostnii disciplinu, ktord jestvuje vo
vychodwych cirkvdch, ako aj sposob, akym sa sviatosti sldvia a vysiubujii;
a Zeld si, aby sa - ak treba - tdto prax obnovila“ (OE 12).

Eucharistia pre deti a mladeZ

Eucharistia je chlebom Zivota a deti sa nim maju Zivit stdle, totiZ od krs-
tu aj nadalej, aby mohli duchovne rdst. V prostredi vychodného (byzant-
ského) obradu je zaujimavy dnes uZ historicky pohlad na tzv. prvé priji-
manie deti, ktoré na zdklade Alexandra Duchnovic¢a® opisuje liturgista o.

2 BENEDIKT XVL.: Sacramentum caritatis. Trnava : SSV, 2007, s. 43.
3 Alexander Duchnovi¢ sa narodil v obci Topola, v okrese Humenné. Je povazovany
za vedticu osobnost ndrodného hnutia na vychodnom Slovensku a Podkarpatsku. Casto
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Alexander Mikita, ktory spopularizoval Ivovské liturgické reformy na Pod-
karpatsku. Podla tohto opisu ide o bohumily zvyk, ktory sa vykondva
pocas Tomdsovej nedele. V predosly deni (v sobotu) deti pristupuji k svia-
tosti zmierenia a pokdnia a potom sa pred samotnou sldvnostou oblie-
kaji do bieleho ,sikna“. Prichddzaji v sprievode do chrdmu na liturgiu,
kde sa v prthodnom ¢ase postavia do radu (chlapci a diev¢atd osobitne)
na ambon. Pred prijatim Eucharistie deti prijimaji zaZaté sviece a po jed-
nom, v sprievode rodi¢ov alebo krstnych rodicov pristupuji k svitému
prijimaniu.* Tento opis prijimania detf je a7 na men3ie odchylky identic-
ky s tym, ako sa praktizovanie rozddvania Eucharistie u deti (v 8kolskom
veku) javi v sticasnosti.

K prijimaniu tela a krvi JeZisa Krista povzbudzoval aj pdpeZ Pius X.,
ked v roku 1910 vyzval deti celého sveta, aby sa zic¢astnili na obetnej hos-
tine pana JeZisa a uviedol na to tri potrebné predpoklady. Podla neho deti
musia:

e poznat hlavné tajomstva viery, potrebné na spdsu, a to primerane

svojmu spdsobu chdpania,

e rozoznat eucharisticky chlieb od obyc¢ajného prirodzeného chle-

ba,

e pristupovat k svitej Eucharistii s ndboZnostou, akej si vo svojom

veku schopné.®

Sposob ich tcasti na Eucharistii bude zodpovedat ich schopnosti: naj-
prv bude odli$nd od ucasti dospelych, nevyhnutne bude menej vedoma
a menej rozumovd, ale postupne sa skrze milost a pedagdgiu sviatosti
rozvinie, aby ristla ,aZ do stavu dokonalosti vipinej zrelosti v Kristovi“ (Ef
4,13). Sviatost je dar, ktory vzdy posobi tGc¢inne, ale vZdy inym spdsobom,
pretoZe i osoba je vZdy ind. Osobitné sldvenia, ktoré zodpovedaji jednot-
livym etapdm ludského rastu, mézu azda byt nejako uZitoc¢né pre peda-
gdgiu viery a sprevddzat povinnu katechézu deti a mlddeZe, ale musi byt
jasné, Ze inicidcia do Kristovho tajomstva je uplnd uZ od prijatia prvych
troch sviatost.

Dnes sa pokladd za moZné a sprdvne, aby diefa, najmi v opatere
veriacich a starostlivych rodicov, ktori ho poucia o najpotrebnejSom pri
stretnuti sa s Kristom, mohlo zav¢asu pristipit ku svitému prijimaniu.

je oznacovany za prvého ndrodného ucitela. Po Stddiu teologie v UZhorode pdsobil
na biskupskom trade v PreSove, ako vychovavatel v UZhorode. Bol gréckokatolicky
kriaz posobiaci v Chmelovej a BeloveZi. Od roku 1838 bol notdrom biskupského porad-
ného zboru v Uzhorode, od roku 1843 kanonik biskupstva v PreSove. In: hitp://www.
kniznica-poh.sk/pamatniky/duchnovic.htm (19.8.2013).

4 MIKITA, A.: Cerkovnyj tipikon. Ungvar (UZhorod) : Knihopecatnja obscestva sv. Vasili-
ja Velikaho, 1901, s. 240 — 241.

5 PIUS X.: Dekret o czestej i wezesnej komunii sw., AAS 4, 1910, s. 2.
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V duchovnom vedeni je vhodné vnimat rozvoj a usmerfiovanie dietata
a mladého c¢loveka tak, aby bolo schopné duchovného dozrievania, v kto-
rom bude mat plnd a uvedomelu dcast tak na prijfman{ Eucharistie, ako aj
na inych sviatostiach ¢i obradoch. UZ 7 — 8 ro¢né deti sa majd hlbsie nava-
dzat pre vnimanie a preZivanie sv. liturgie, priCom pomdckou su detské
modlitbové kniZzky. Netreba zabudat, Ze tu ide o rozhodujuice prvé stretnu-
tie sa dietata so svetom viery a so sldvnostou pamiatky na Krista. Na taky-
to sposob vychovy si dobrymi pomocnikmi detské katechizmy.® V 9. —
12. roku Zivota treba detom dobre vysvetlit zmysel dc¢asti na liturgickom
slaveni. Takéto deti uZ majui radost z ¢innosti a zdujem byt bezprostred-
ne pritomnymi na priebehu liturgie. Je dobré, ak sa postupne vysvetluji
jednotlivé casti svitej liturgie. Vo fdze pred adolescenciou, ¢iZe niekedy
v 12. — 14. roku Zivota sa zdujem deti odvracia od pozorovania objektov
na pozorovanie hodnét veci. Tam uZ md miesto formovanie svedomia.
Svet sa stdva priestorom vlastného rozhodovania sa. V popredr tu stoja nie
objektivne argumenty, ale motivy, zmyslanie, svedomie a mravnost. Riesia
si ,kazuistiku“ o cti, slunosti, svedomitosti, pripravenosti pomdct, spra-
vodlivosti a Cistote. MlddeZ v 14. — 20. roku Zivota utvdra ,spolo¢enstvo®
mlddeZe. Celkom urcité priznaky a charakteristiky tohto obdobia suvisia
s tizbou budovania vlastného ,ja“ a absolitnej samostatnosti zodpoved-
nosti za seba. Objavuje sa tizba a hladanie dokonalosti a ldsky v najcistej-
Som osobnom vztahu.”

Eucharistia pre dospelych

PdpeZ FrantiSek pocas sldvnosti NajsvitejSiecho Kristovho tela a krvi
pocas sldvenia liturgie na nddvori pred Laterdnskou bazilikou povedal:
,....zakusujeme ,,BoZiu soliddrnost” s clovekom, soliddrnost, ktord sa nik-
dy nevycerpd, soliddrnost, ktord nds nikdy neprestane prekvapouvat..... JeZis
sa ndm aj dnes ddva v Eucharistii, zdiela nasu spolocnii piit, dokonca sa

6 Prikladom ponuknutia detského katechizmu je udalost, ktord sa udiala v roku 2008
v Spanielsku, kde biskup Javier Salinas Virials z Tortosy, podpredseda Vyboru bisku-
pov pre vzdelanie a katechézu pri Konferencii biskupov Spanielska, predstavil kate-
chetickd prirucku s ndzvom ,JeZi§ je Pdn“ ur¢end detom od 6 do 10 rokov, ktoré sa
pripravuju na prvé svité prijimanie. V liste adresovanom detom biskup napisal, Ze je
to ,viac ako kniha; je to poklad, pretoZe obsahuje dobré sprivy, Ze svitd matka Cir-
kev nds u¢“. Detom tieZ pripomenul, Ze ,na%a viera je dar, ktory sme dostali diiom
krstu a ako semienko je zasadend do naSich sfdc a rozvija sa v priebehu nasich Zivo-
tov“. Prirucka ,JeZi§ je Pdn“ je katechetickym textom a md rovnaky ciel ako samotny
katechizmus: stretnit sa s Kristom. Je v nej 44 tém a aj jej graficky dizajn je zhotoveny
tak, aby co najviac vysiel v ustrety detom. In: http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclan-
ku=20080410023 (6.5.2012).

7 VRABLEC, J. — JARAB, J. — STANCEK, I.: Chodte aj vy do mojej vinice II. Trnava : SSV,
1997, s. 88
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stdva potravou, skutocnym jedlom, ktoré posiliiuje nds Zivot aj vo chvilach,
ked sa nasa cesta stdva tazkou a prekdzky spomalujii nase kroky. V Eucha-
ristii ndm Pdn dduva krdcat po svojej ceste, tej ceste sluzby, vzdjomného
ddvania, daru, a tobo mdla, o mdme a cim sme, ktoré, ked sa s nim deli-
me, stdva sa bohatstvom, pretoZe BoZia moc, ktord je mocou ldsky, zostu-
puje na nasu chudobu a premieria ju“? Tato Zivd vyzva pdpeZza zdroven
ponuka priestor na zamyslenie, ako ¢asto prijimat Eucharistiu. Casté pri-
jimanie Eucharistie bolo stanovené od c¢ias Pia X. — oproti 19. storociu —
na prebudenie viery a bohosluZzby. Dospely ¢lovek citlivo vytusi, Ze pocet-
né prijfmanie sviatost{ musf stdt vo vnuitornom vztahu s osobnou zrelostou
a realizovanim Zivotnych povinnosti.’

Nevyhnutne je naliechava celkom individudlna prax prijfmania sviatos-
ti. Tato prax musi zodpovedat rozli¢nym Zivotnym fidzam dospelého ¢lo-
veka. Musf brat ohlad na meniace sa formy disponovanosti ¢loveka. Boh
chcel také dejiny, v ktorych je variabilny vztah medzi sviatostnou a mimo-
sviatostnou ndboznostou. A tdto variabilnost vztahu k prijimaniu sviatost{
sa nachddza aj v dejindch jednotlivého ¢loveka. Nie je nevyhnutné, aby
kazdy ¢lovek mal v kazdej peridde svojho Zivota absolidtne rovnaky vztah
k prijfmaniu sviatost{."’

Mlady dospely clovek, ked si zakladd Zivot a je prikloneny pdtosu
vybudovat pozicie a vloZit do vSetkého svoje Zivotné sily a veri v principi-
dlnu dosiahnutelnost lepsiecho sveta, prindsa si v ustrety liturgii a prijima-
niu sviatostf takd disponovanost, ktord uZ nie je vlastnd neskor$im fizam
Zivota. Zodpovedd mu liturgia prispdsobend kruhu rovnako zmyslajicich.
V popredi u neho nestoji prijatie milosti, ale pokus s pomocou milosti
premdhat tazkosti. Ked sa v tomto obdobf tito vlastnost dobre vyuZije,
moZeme tuto fdzu, ako to skisenost dokazuje, oznacit prave ako ,liturgic-
ka fazu“.

Dospely clovek strednej generdcie je neraz skor metafyzicky, najme-
nej je nakloneny pocuvat a je najmenej spolocensky zaloZeny. Je zaloZe-
ny skor ,antisakramentdlne” a aliturgicky”. A priave takému sa mudrym
pastoraénym impulzom musi otvorit bohatd moZnost mimosakramentdlne-
ho stretdvania sa s Kristom v redlnych Zivotnych oblastiach povolania, ak

8 FRANTISEK: V Eucharistii ndm Pdn ddva krdcat po svojej ceste. In: http://www.tkkbs.
sk/view.php?cisloclanku=20130531014 (24.7.2013).

9 Porov. MIKLUSCAK, P.: Teoldgia sviatosti I. Spiské Podhradie : Teologicky institdt,
1995, s. 47.

10 Porov. JURICA, J. Cause di Beatificazione e Canonizatione dei Servi di Dio.
In Genius Loci II. Miedzynarodowe naukowe studia humanistyczne. Olsztyn : War-
miriskie Wydawnictwo Diecezjalne Elblag 2012. s. 29.
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nechceme, aby v tiom vzniklo sviatostné vakuum. Sviatostné prijatie pre
neho znamend vrcholny bod, ale stretanie sa s Kristom nie vSetko.

Celkom inac sa chcu stretat so sviatostou 50 — 60 ro¢ni. Tudia v tej-
to Zivotnej etape ndsledkom biologickej deficiencie si plni komplexov
a su vo svojom postoji retrospektivni. Zo svojej povahy stoja bliZsie tomu,
o nazyvame ,opus operatum“ milosti. SG pomerne dost zainteresovani
na liturgickych formdch a obradoch. Fdza staroby teda poskytuje vo svo-
jom meditativnom zaloZenf{ dispoziciu pre ,ndvrat® k sviatostiam."!

Eucharistia pre chorych

Velmi dobre vieme, Ze JeZis je nielen lekdrom duse, ale i tela, ¢o potvr-
dzuju aj slovd MatdSovho evanjelia: , Lekdra nepotrebujii zdravi, ale chori“
(Mt 9,12b). Tdto skuto¢nost vnimania Krista ako lekdra vedie cirkevnych
zdkonodarcov k rozhodnutiu, podla ktorého v Kédexe kdnonov vychod-
nych cirkvi je zmienka o tom, Ze Eucharistia nie je len pre dcastnikov jej
sldvenia, ale Ze sa md patri¢ne uloZit a to v pripade potreby pre chorych:
, V chrdmoch, kde sa sldvi verejny BoZi kult a aspori niekedy v mesiaci Boz-
skd liturgia, md sa najmd pre chorych uchovdvat BoZskd Eucharistia, pri
vernom zachovdvani predpisov liturgickych knib viastnej cirkvi sui iuris
a veriacimi v Krista s najudcSou tictou uctievand“(CCEO, kin. 714 ,§ 1.)

Koédex zdpadnej cirkvi zasa pripomina, Ze , veriaci, ktori sa nachddza-
Jui v nebezpecenstve smrti, nech ono pochddza z akejkolvek priciny, maji
byt posilneni na sposob viatika“. Svité prijimanie sa chorym rozddvalo uz
za Cias sv. Justina. Nicejsky koncil prikdzal, Ze nijakému zomierajicemu
sa nemd odmietnut potrebné viatikum, CiZe sviatost na cestu pre umiera-
jucich. Vo IV. storo¢f chceli podat tito sviatost na cestu umierajicim vo
chvili umierania a tak sa stalo, Ze umierajici prijal tito sviatost viackrdt
za den. V VIL. storoc¢i rimsky pohrebny poriadok piSe, Ze viatikum na ces-
tu umierajicemu bude mu obrancom a pomocnikom pri vzkriesenf a ono
ho vzkriesi. Takto sa odporic¢a posiliiovat chorého az pokial nepominie
nebezpecenstvo smrti (CIC, kdn. 921). Na inom mieste v CIC sa ustanovu-
je, aby sa podanie Eucharistie chorym privelmi neoddelovalo, pricom tf,
¢o maju na starosti duse, nech ustavi¢ne dbaju o to, aby chorf tito sviatost
prijali pri plnom vedomi. Z pastora¢ného hladiska to znamend, Ze pri tejto
prileZitosti, ked je chory dlh3f ¢as priputany na 16Zko, moéZe sa v jeho izbe
slizit svitd oms3a. InStrukcia Eucharisticum mysterium sa v tejto zdleZitosti
vyslovuje takto: Viatikum zvldstnym sposobom naznacuje Gcast na tajom-
stve, ktoré slavime sv. liturgiou, totiZ na Pdnovej smrti a na jeho odchode

11 Porov. SOTONIAKOVA, E.: Postavenie krestana v tomto svete. Presov : Spolok biskupa
Pavla Petra Gojdi¢a, 1999, s. 154.
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k Otcovi. Veriaci pri svojom odchode zo Zivota, posilneni Pinovym telom,
dostdvaji osobitnu zdruku vlastného vzkriesenia z mftvych.'?

Ak by sme sa mali pozriet na vychodnu tradiciu, opit sa moZno odvo-
lat na Instrukciu aplikdcie bohosluzobmnych predpisov, kde sa pripomina, Ze
vo veci miesta a ¢asu sldvenia BoZskej liturgie rozhoduje urcenie predpi-
sov roznych partikuldrnych prav. No eucharistické sldvenie mimo posvit-
nych miest md byt pritom zniZené na minimum.' Preto treba mat na zre-
teli neustdle obmienianie Eucharistie v kivote (bohostinku), aby nenastal
pripad, Ze v pripade potreby nebude moZnost pomoct ¢loveku, ktory je
na pokraji svojho pozemského putovania.

Zvlastnu pozornost chorym (postihnutym) vyzdvihuje aj emeritny
pdpez Benedikt XVI., ktory piSe, Ze tam, kde to podmienky dovolujd,
krestanské spoloc¢enstvo md napomdhat pri ich dc¢asti na sliveni Eucha-
ristie. T1, ktorf si mentdlne postihnutf a maji za sebou prijaté inicia¢né
sviatosti, prijimaji Eucharistiu aj vo viere rodiny a spolo¢enstva, ktoré ich
sprevddza.'

Prijimanie Eucharistie civilne rozvedenych

Rozvedeni, ale znova nezosobdSent, aj ked nemali cirkevné povolenie
na odluku alebo rozvod, nesmu byt odlicent z prijimania sviatosti. Tvoria
plnid jednotu s Cirkvou a maji pravo prijimat sviatosti dovtedy, kym neu-
zavrd nové Zivotné spolocenstvo. Ba naopak, tito [udia potrebuji byt Zive-
ni a posiltiovani Eucharistiou na ich kriZovej ceste osamelosti.

Vsetky diskusie a pochybnosti ohladom prijimania Eucharistie odlu-
¢enymi a rozvedenymi, ale znovu nesobd3enymi jasne ukoncil bl. pipez
Jdn Pavol II., ktory vo svojej apostolskej exhortdcii o tlohdch krestanskej
rodiny v dnesnom svete piSe: Udelom oddeleného manZelského partnera
je Casto samota a iné tazkosti, najma ak je nevinny. Vtedy viac ako inoke-
dy md cirkevné spolocenstvo podporovat takéhoto manzela, prejavit mu
Uctu a solidaritu, pochopenie a konkrétnu pomoc, aby mohol aj v tazkej
situdcii, v akej sa nachddza, zachovat vernost... . Podobny je pripad roz-
vedeného manzelského partnera, ktory uzndva nerozlucitelnost platného
manZelstva a nechce vstipit do nového vztahu, ale usiluje sa plnit iba svo-
je rodinné tdlohy a povinnosti krestanského Zivota. Takyto priklad vernosti
a krestanskej vytrvalosti nadobuda osobitnd hodnotu svedectva pred sve-
tom a Cirkvou, a preto potrebuje zo strany Cirkvi trvalejsie prejavy lasky

12 Porov. POSVATNA KONGREGACIA OBRADOV: Eucharisticum mysterium — indtrukcia
o kulte eucharistického tajomstva. In: bitp./www.kkbids.episkopat.pl/?id=93

13 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bobosluzobnych
predpisov Kodexu kdnonov vychodnych cirkvi, Liberia editrice Vaticana, 1998, s. 47.

14 porov. BENEDIKT XVI.: Sacramentum caritatis. Trnava : SSV, 2007, s. 72.

15 KAMAS, J.: Vyhasnuté spoluZitie. Presov : Petra, 1994, s. 82.
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a pomoci, pri¢om niet nejakych prekdZok pre pripustenie k sviatostiam.'®
Prave uZ spominané skuto¢nosti by mali byt pre ¢loveka, ktorého sa to
tyka, velmi povzbudzujice. PdpeZ v nich jasne vyjadruje tizbu, aby ludia
s takymto kriZom neboli akoby vyvrhelmi pre tento svet, ale prdve nao-
pak, aby prave v cirkevnom eucharistickom spolo¢enstve, kde je pritomny
Kristus, pocitili silu, ldsku a odpustenie.

Prijimanie Eucharistie znovu zosobaSenych

U tych, ktori uzavreli nové manzelstvo, je spravidla velmi citlivym
bodom pristup k sviatostiam. Mnohf sa potom koncentruji len na to, ako
veci zariadit, aby k sviatostiam opit mohli pristupovat. Treba tu pripome-
nut, Ze knaz sa pri otdzke pripustenia rozvedenych a znovu zosobdsenych
k sviatostiam nemodZe riadit vlastnou teériou, ale musi sa pridfzat objek-
tivnych kritérif uc¢enia a Zivota Cirkvi. On je totiZ vysluhovatelom sviatostf
Cirkvi a musi v tejto sluZzbe dbat na jej poZiadavky. Je pravda, Ze cirkevnd
autorita dnes hladd novd odpoved na tento problém, odpoved, ktord by
bola sprdavna a zodpovedala by situdcii nasej doby. Nejestvuje totiZ rieSe-
nie, ktoré by uspokojovalo v kaZzdom ohlade. Keby Cirkev pri vysluhovan{
sviatosti zaobchddzala s rozvedenymi a znovu zosobdSenymi viac-menej
rovnakym spdsobom, ako so vietkymi ostatnymi, nedalo by sa uZ pove-
dat, Ze berie vdzne Kristove slovd o nerozlucitelnosti manZelstva. Okrem
toho by sa tak nepostavila proti sicasnej tendencii oslabit ustanovizen
manzelstva, ale by ju dokonca azda podporila.

A nakoniec si treba poloZit otdzku, ¢i by sami rozvedeni a znovu
zosobd3en{ vnutorne a Uprimne prijali prendhlené pripustenie k sviatos-
tiam a ¢i by im dopomohlo nadobudntit vnuitorny pokoj.'” Otdzka pripus-
tenia rozvedenych a znovu zosobdsenych k sviatostiam nie je iba otdzkou,
ktord sa tyka spdsy ich samych ako jednotlivcov, ale aj zdleZitostou, ktord
musi mat na zreteli zachovdvanie spdsonosného poriadku pre vietkych.
Cirkev nemoZe tych, ¢o sa usilujui aj za velkych obetf st cestou nerozluc-
nej vernosti, kldst na jednu rovinu s tymi, ¢o idd po inej ceste. Okrem toho
vieobecny spdsonosny poriadok tieZ vyZaduje, aby sviatosti boli znakmi
cirkevnej jednoty. Teda c¢lovek, ktory uzavrel druhé, civilné manZelstvo,
nemdZe pristupovat k Eucharistii, pretoZe Zije v hriechu — v nejednote
s Bohom a jeho prikdzaniami. Vernost Krista k Cirkvi a vernost manZelov
v manZelstve su si navzdjom zodpovedajicimi obrazmi. TieZ preto kla-
die Cirkev taky velky doraz na neporusitelnost platnej manZelskej zmlu-

16 Porov. JAN PAVOL IL.: Apostolskd exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993,
s. 153 — 155.

17 Porov. GUNTHOR, A.: Mordina teoldgia IllVa, Rim : Slovensky iistav Cyrila a Metoda,
1996, s. 98.
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vy. Druhé manzelstvo (nemysli sa tym manZelstvo uzavreté po vyhldsen{
nulity — teda neplatnosti prvého manZelstva) je trvalym poranenim a poru-
Senim prvého zvizku. Preto tu nie je mozné povedat po prijati sviatosti
zmierenia a pokdnia Kristove slovd: ,Chod a viac nebres“ Clovek Zjici
v takomto zvizku sa nachddza v stave, ktory nezodpovedd vernosti Krista
a Cirkvi."®

Jdn Pavol II. udf, Ze znovu zosobdsenym nie je dovolené prijimat svia-
tost pokdnia a Eucharistie ani nie tak pre stav osobného hriechu, ale pre
nasledujice dva dovody:

1. ich stav a Zivotné okolnosti si v objektivhom rozpore s tym zdviz-
kom ldasky medzi Kristom a Cirkvou, ktory sa prdve v Eucharistii
naznacuje a uskutociuje,

2. Ucast znovu zosobdsenych na Eucharistii by nezvratitelne spdsobi-
la pohorSenie medzi veriacimi, ktorych by to uviedlo do pochyb-
nosti a neistoty ohladom ucenia Cirkvi o nerozlucitelnosti man-
Zelstva.” No sucasne vychddza v ustrety tym, ¢o Uprimne lutujd
pomysleny krok a vysluhuje im sviatosti za tychto podmienok:
rozveden{ a znovu zosobd$eni sa musia rozist a prerusit nedovo-
leny zvizok, ak je to mozné. Ak by vsak rozchod bol nemoZny
a mordlne nezodpovedny, keby tym napr. deti narodené z toh-
to zvizku vdZne trpeli,” je tu jediné moZné rieSenie, a to, Ze sa
zaviazu Zit v uplnej zdrZanlivosti. Teda slobodne sa rozhodnu,
Ze budu Zit ako brat a sestra. Av3ak k takému rieSeniu je nutné
pristupit s najvicSou opatrnostou a aZ po vzdjomnom nevynute-
nom suhlase. Aj ked sa manZelia k nieComu takému rozhodnd,
nemozu slibit, Ze svoj slub nikdy neporusia. Takisto ako ani my
nemdZeme povedat, Ze ten alebo ten hriech nikdy nespdchame.
My moZeme len chciet nevykonat ho. MoZe sa stat, Ze tento slub
7o slabosti porusia. Potom je tu na mieste cesta pokdnia. Je tieZ
potrebné znova zodpovedne zvaZit a po pripade konzultovat so
spovednikom, ¢i Zivot vo vzdjomnej zdrZanlivosti je pre obidvoch
manzelov rovnako chceny a inosny a ¢i je skuto¢ne ich spoloc-
nou cestou.

18 OPATRNY, A.: Rozvedent — Zivot rozvedenych v Cirkvi. In: Teologické texty. Praha :
Ceské katolicke nakladatelstvi Zvon, IV. ro¢nik, 1994, s. 78.

19 Porov. KAMAS, J.: Vybasnuté spoluZitie. PreSov : Vydavatelstvo Petra, 1994, s. 85

20 Porov. GUNTHOR, A.: Mordlna teoldgia Ill/a. Rim : Slovensky udstav Cyrila a Metoda,
1996, s. 96.
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Fenomenologickd reflexia mystickej skiisenosti
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Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Mystical experience belongs by some religionists to highly
developed religions. It expresses the relationship with God, present in the life
of a believer, but also at the same time is mysterious. The experience with
Jfaith in revelational and also hidden God is the fundamental of mysticism,
which points out such relationship with God, which cannot be explained
by rational approach, even it could not be ruled by any ascetic technique.
It vesults from the willingness of the mystic to leave (,epoché”) bis own ideas
and “ego” to leave the space for self giving God as much as possible. But it
is a process that never ends in mystic life.

Key words: Mysticism. Spirituality. Asceticism. Phenomenology.
Religion.

Podla niektorych religionistov patrf mystika a mystické preZivanie
viery k vysoko vyvinutym ndboZenstvam. Otdzka ¢o je mystika, je vSak
pomerne tazko zodpovedatelnd vzhladom k tomu, Ze mystika sa neob-
javuje ako nejakd cinnost, ktord je mozné presne popisat a naucit sa ju,
ale je hrani¢nym pojmom pre vyjadrenie vztahu medzi ¢lovekom a trans-
cendenciou. V tomto prispevku sa pokusime nahliadnut na mystiku pros-
trednictvom fenomenologického pristupu a rdimcovo sa budeme pridfzat
predovdetkym zdpadnej krestanskej tradicie, ¢o nevylucuje, Ze isté znaky
su pre mysticku skusenost spolo¢né viacerym ndboZenstvdm a tradicidm,
pretoZe vyplyvaji zo samotnej fenomenality mystiky. Primdrne budeme
vychddzat z fenomenologickej stidie Jany Trajtelovej , Vzdialenost a bliz-
kost mystiky — fenomenologickd stidia“, ktord sa pokusila ,uchopit“ prob-
lém mystiky skrze fenomenologické hladisko a cez teologické vypovede
mystickej tradicie.
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MozZnost definovania mystiky

Neexistuje mystika sama o sebe, ale len mystika urcitej ndboZenskej
formy. Preto pri snahe definovat mystiku by bolo metodologicky nesprav-
ne zacat od nejakého v3eobecného, univerzdlneho chdpania mystiky
a nasledne z toho vyvodzovat napriklad jej Specificki krestanskd podo-
bu. Bude teda potrebné brat do dvahy nielen fenomenologickd stranku,
ale aj teologicku s jej vlastnymi prameiimi, metédami a hermeneutickymi
pristupmi.'

Stredoveka definicia mystiky znela: , Cognitio Dei experimentalis, “ o
znamend isté experimentdlne poznanie, ¢i skisenost s Bohom. V naSom
slovniku je v3ak slovo experiment spdjané skor s exaktnymi vedami, a pre-
to to moZe zvddzat k snahe vysvetlovat mystiku popisnym spésobom
cez kvantitativne meratelny pristup. V istom laboratériu vedci uskutoc¢nili
experiment, ktory pozostival z meria intenzity tzv. alfa vb?, ktoré mali
byt vyprodukované meditdciou zdstupcov réznych ndboZenstiev: zeno-
vého mnicha, pastora, katolika, rabina, Tibetana a ateistu, ktory prakti-
zoval transcendentdlnu meditdciu. VSetkych napojili na elektroencefalo-
grafy a zacali merat  kvalitu“ ich duchovnej koncentriacie. Najvyssie hod-
noty namerali u zenového mnicha, ktory si vdaka osvojenej praxi dokd-
zal pomerne rychlo navodit zmenené stavy vedomia. Najmensie hodnoty
namerali u rabina. Pravosldvny teolég a filozof Jean-Yves Leloup, ktory sa
stal Ucastnikom tohto experimentu, na vysledky povedal: , Meriate neme-
ratelné. [...] Kvantitativwymi pristrojmi nemozZete merat kvalitu nejakého
bytia.® Hodnota rabinovej modlitby totiZ, napriek malym meranym hod-
notdm, mala svoj vyznam av3ak v oblasti existencidlnej a persondlnej. Ten
totiZ viedol svoj dialég s Bohom, pri ktorom nemusia vznikat alfa viny
a ktorého primdrnym cielom nie je prenikat k zmenenym stavom vedo-
mia. Trajtelovd doddva, Ze zmenené stavy vedomia, ani vynimoc¢né zdZit-
ky, ¢i pocity nevyslovnej blazenosti, ba dokonca ani stavy identifikdcie, ¢i
rozplynutia sa v absoldtne nie si hladanym cielom a podstatou zdpadnej
mystiky.*

1 KOHUT, V.: Uvod do kiestanské mystiky. In: Slovnik kiestanskych mystikil. Kostelni
Vydif : Karmelitinske nakladatelstvi, 2012, s. 9 — 10.

2 Alfa viny — (8 — 13 Hz) predstavuju stav, v ktorom je mozog v pokoji. Su typické
pre mozog v ,necinnom“ stave a vicsina ludf sa v tomto stave nachddza, ked maji
v bdelom stave zatvorené oci. Alfa vlny sd hlavnym indikdtorom vedomej pozornosti
a reprezentuji branu medzi vedomim a nevedomim. Prejavuje sa to napriklad pocitom
uvolnenia, pokoja, ospalosti, pripadne aj Unavy a pod. Je to uvolneny, ale zdroveri
sustredeny stav, do ktorého je moZné sa dostat napriklad prostrednictvom meditdcie.
Teda akoby stav medzi spainkom a bdenim, ktory je typicky pre relaxdciu.

3 LELOUP, J.-Y.: Umenie pozornosti. Bratislava : Kalligram, 2004, s. 53.
Porov. TRAJTELOVA, ].: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd $tidia,
Trnava : FF TU, 2011, s. 15— 16.
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Zaiste aj takého zdZitky sprevddzaji mnohorakd mystickd skisenost,
avsak nie su jej cielom alebo akymsi kritériom. Preto aj sicasné chdpanie
mystiky md Sir$f rozmer, ktory sa stdva sucastou Zivota viery. Skusenost
s Bohom sa nevytvdra na predmetnej rovine, ale je vystavend konfron-
tdcii s tajomstvom, ¢o sa prendsa aj do roviny vztahu medzi ¢lovekom
a Bohom. Cielom alebo ovocim mystiky je potom sktsenost s tajomstvom
transcendencie a stotoZnovanie sa s riou.” Vztah s Bohom sa sim stiva
tajomstvom, v ktorom spociatku zaisteny clovek strdca istotu, uspokoje-
ny spokojnost a to, ¢o je samozrejmé sa stdva nesamozrejmym. Mysticky
vztah je skrz na skrz preniknuty paradoxmi, na ktoré nemdéZeme nahliad-
nut kvantitativnym pristupom a ani striktnou racionalizdciou (aj ked to
sCasti teraz robime). MdZeme sa v8ak pokusit k fenoménu mystiky pristi-
pit tak, Ze budeme zohladiiovat jeho 3pecificky charakter a nac¢dvat pribe-
hu mystiky, ktory odhaluje jej zmysel.

Samotny pojem ,mystika“ pochddza z gréckeho mystikos, ktoré sa
odvodzuje od tvarov myo a myein (zavriet, uzatvdrat). Vychddza sa z gréc-
keho koretia my, ktorého vyznam je ,stisit sa priloZenim prstu na vsta
pripadne , zatvdrat o¢i a iista“. Zmysel tohto pojmu teda suvisi s upriame-
nim pohladu na vnuitro akymsi vnuitornym zrakom. UZ Pl6tinos, v stvislos-
ti so snahou vstupovat do kontaktu s bozskym, napisal: , Je nutné oduvrdtit
sa od vsetkého, ¢o je vonkajSie, a obrdtit sa celkom do vniitra, nepriklonit
sa k nicomu vonkajsiemu; naopak o tom vsetkom nesmies nic vediet [...]
ani nesmie$ rozpozndvat sdm seba, ked vstupujes do nazerania onoho.

Je zrejmé, Ze mystika sa tak stdva vysostnou zdleZitostou osobnej sku-
senosti, ktord nie je postihnutelnd vedeckym kvantitativnym, ¢i popis-
nym spdsobom. Takdto skusenost a z nej vyplyvajice poznanie Boha
je celkom ind, akou je skusenost zdpadnej vedy.” Preto ked sa nazeralo
na mystiku len cez raciondlny pristup, ¢asto dochddzalo k nedorozume-
niam a konfliktom medzi mystickym ,popisom“ Boha a popisom teoldgie,
ktord vychddzala z istého filozofického predporozumenia a jeho pojmo-
vého apardtu. Ako to vystizne vyjadril Nikolaj Berdajev: ,Ked sa niekto
pokuiisi preloZit skiisenost mystikov do jazyka teologie, okamZite ho obvi-
nia z bluddrstva. Jazyk mystiky je paradoxny. Nie je to jazyk pojmouv, nie
Je to myslenie podriadené zdkonom totoZnosti. Jazyk teologie sa vsak vZdy
snazi byt raciondinym jazykom, ktory nepriptista protirecenia. [...] Preto je
tazké vyjadrit mystiku jazykom teoldgie a abstrakinej metafyziky.® Prave

Porov. LETZ, J.: Mysticky Zdpadu. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2002, s. 12.
PLOTINOS: O Dobru neboli o Jednu. In: PLOTINOS: O klidu. Praha : Rezek, 1997, s. 75.
Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd Stidia, 2011,
s. 16— 17.

8 BERDAJEV, N. A.: Duch a realita. Bratislava : Kalligram, 2006, s. 122.
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z tychto dévodov mystika uprednostiiuje symbolicky a poeticky jazyk, ma
tendenciu rozsirovat alebo posuvat sémanticki hodnotu bezne uZivanych
slov, pripadne vytvdrat neologizmy alebo neobvyklé vetné konstrukcie
v danom jazyku.’

V mystike, tak ako o nej hovorime dnes, doslo k posunom v chdpanf
jej zmyslu. Podla holandského teoléga Edwarda Schillebeeckxa to suvi-
sf s historickym vyvojom ludského poznania. Od 17. storoc¢ia nastupuju-
ce prirodné vedy spdsobujui ,odc¢arovanie® prirody a vesmiru. Priroda uz
nie je tajomnym univerzom, ktoré mohlo podnietit aj mystické nazeranie
na svet a ¢loveka. Samotny koncept ¢loveka, ako aj sveta, sa stdva prob-
lémom, ktory je celkom dobre rozloZitelny na diel¢ie problémy, ktorym
sa snazime porozumiet cez raciondlne teérie, ktoré si experimentdlne
verifikovalelné. Tdto zmena v myslenf otriasla dovtedajSim presved¢enim
o nevyhnutnej spolutcasti konceptu Boha ako predpokladu pri porozu-
meni svetu. Ukdzalo sa, Ze na objasnenie sveta a prirody uZ nie je potreb-
ny Boh. Prisli sme aj na to, Ze ¢lovek mdZe Zit celkom dobre ludsky i bez
viery v Boha, prinajmenej rovnako [udsky ako ndboZenski a krestanski
[udia. V tomto zmysle uZ Boh nie je nutny ani kvoli prirode, ani kvoli ¢lo-
veku, ani kvoli spolo¢nosti, i ked napriek tomu je s nimi vo vztahu. Tieto
momenty modernej a technickej racionality prispeli sice k strate transcen-
dencie, ale na druhej strane vytvorili nové nazeranie na mystiku a vieru
ako na tiZbu po Bohu. Boh uZ nie je nutnou kategériou — potrebou, ale
stiva sa pre ¢loveka kategoriou tiZzby a lasky — darom.*

Takéto chdpanie mystiky ddva krestanstvu novu tvdr. Krestansky Zivot
viery totiZ nemd len etickd, medziludsku, ekologickd a socidlno-politic-
ki dimenziu. V tom je krestanstvo nahraditelné. Jeho Specifickd funkcia
vyplyva z aspektu mystického zjednocovania sa s Bohom, ktoré ovplyv-
fuje spomenuté dimenzie osobno-spolo¢enského Zivota veriaceho ¢lo-
veka. Ako uvddza E. Larkin: , Inymi slovami, mystika je dnes povazZovand
za neoddelitelnil zloZku autentickej krestanskej spirituality. !

Preto Schillebeeckx hovori o mystike ako o dialégu, do ktorého vstu-
puje Boh a ¢lovek. Napriek tomu sa v3ak zdd, Ze Boh je ten, kto ml¢f.
Mystika sa tak nestdva iba pozndvajicim procesom, ale aj urcitou Zivotnou
cestou. Podla Schillebeeckxa sa v tejto mystickej skusenosti prejavujd tri
zdkladné konStanty:

9 Porov. KOHUT, V.: Uvod do kiestanské mystiky. In: Slovnik kiestanskych mystikil, 2012,
s. 31.

10 Porov. SCHILLEBEECKX, E.: Clovek ako pribeh Boba. Bratislava : Serafin, 2010, s. 121 —
122.

11 LARKIN, E.: Mystika a spiritualita. In: Slovnik kiestanskych mystikii, 2012, s. 96.
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1. Mystickd skuisenost je v prvom rade skiusenost zdroja, ktory je
istou formou ,osvietenia“. Je to novd skusenost, ktord si Ziada
nové slovd, aby mohla byt vyjadrend. Casto sa spdja u mystikov
s paradoxnymi vyjadreniami ,v3etko“ a ,ni¢“. MdZeme povedat,
Ze ide o akysi spdsob precitnutia, ktory radikdlne pohyna mystika
k zmene svojho Zivota a pohladu na seba a Boha.

2. Druhad fiza sa vyznacuje tryznivou pochybnostou, v ktorej sa zd4,
Ze prvotnd ldska pominula. Mystici hovoria o faze ,ocistovania“ sa
od toho, ¢o brdni v pribliZzovan{ sa k Bohu. Mystika nie je v tejto
faze jemnd a pritazlivd ako v prvej, ale skor tryzniva.

3. Nakoniec dochddza k odkryvaniu Crty tvare boZského ,Milujice-
ho“, hoci iba v ndznakoch. Tu dochddza k mystickému zjednote-
niu s bozskym. Na druhej strane toto zjednotenie je vZdy spojené
s bolestnym pocitom nedostatku a neuchopitelnosti boZského. To
vietko samotného mystika premiena a vnutorne oslobodzuje.*

V mystickej skdsenosti moéZeme teda sledovat motivdciu zdroja, kto-
ry Cloveka oslovuje a stdva sa predmetom jeho #iZby;, ndsledne dochddza
k bolestnému umieraniu, v ktorom sa ¢lovek oslobodzuje od seba samé-
ho; a nakoniec dochddza k skiisenosti jednoty, ktord sice znamend oboha-
tenie Cloveka, ale v tplne inej rovine ako tomu dochddza pri obdaroviva-
ni, v naSom beZnom Zivote. Mystické obdarovanie nie je prijatim nie¢oho
pre seba, ale skor vedie k zdsadnej premene obdarovaného, k zdsadnej
zmene videnia, v ktorej sa Clovek stdva disponibilny a slobodny prijat
Boha tak, ako sa mu ddva, a zdroveil odpovedat na jeho dar. Postupne sa
zastavime pri tychto fazach.

Skisenost oslovenia

Rovnako aj podla Trajtelovej patri v mystike hlavné slovo tizbe. TiZzba
je fenomén, ktory cloveka neustdle vyruSuje. Vyznacuje sa istou proti-
kladnostou a paradoxdlnostou. Na jednej strane tiZime po inom, vicSom,
napliiujicom, na druhej strane sme vystavent neustdlemu stroskotdvaniui.
TdZba, o ktorud ide v mystike, m4 takyto charakter. Vold hlbsie a vzbudzuje
akysi ,hlad“, ktory nds vyruSuje a pohyna hladat. Musime v3ak rozliSovat
medzi #izbou a potrebou.

V pripade potreby je pocitovany nedostatok ndleZito uspokojeny.
Intenciu potreby moéZe naplnit konkrétny, urcitelny a uchopitelny objekt.
Predmet #iZby viak vidy presahuje moZnost jeho uchopenia. Jej charakte-
ristickym znakom je zifald nenaplnitelnost. KaZdym c¢iasto¢nym uspoko-

12 SCHILLEBEECKX, E.: Clovek ako pribeh Boba, 2010, s. 126— 127.
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jenim jej hlad narastd. Takto tdZba vedie ¢loveka k premene. Prestdva byt
centrom svojej pozornosti, ako pri uspokojovan{ potreby.*?

TidZba md existencidlny rozmer a stavia nds pred bytostny nepokoj,
v ktorom sa pytame a hladdme. Jej podstata spociva v prelinant poznania
i nepoznania. Uvedomujeme si, Ze nie sme sebestacni, Ze chceme nie-
Co ,viac“ To ,viac“ je vSak zahalené a ukryté ndSmu poznaniu. Z toho
vznikd napitie, ktoré v nds vytvdra potrebu prekrocit hranice svojho sve-
ta a vstdpit do inej reality. Za¢iname sa konfrontovat s vlastnou nedosta-
to¢nostou a samotou. Fenomén hiZby dokazuje, Ze nie sme schopnf ju
naplnit sami. NemdZeme byt sami sebe cielom. Je to skisenost neustdleho
hladania a presahovania. Takto sa dostivame do paradoxného protikladu
v nds prehovdrajicej, a predsa nami nedosiahnutelnej tdzby. Otvdra nds
pre novy horizont ndsho bytia, v ktorom si uvedomujeme, Ze nade ja je
mdlo pre naSe naplnenie. Potrebujeme nieco, ¢o je mimo nds — ,,iné".

,Iné* ma dvojaky rozmer. Na jednej strane je ndm blizke, pretoZe sa
nds dotyka ako predmet naSej tiZzby. Na druhej strane je vzdialené, para-
doxne prive preto, Ze po nom tiZime. ,Iné“ je ndm blizke cez skisenost
jeho pritomnosti v nadej tizbe, ale zdrovenl nedosiahnutelne vzdialené
svojou neuchopitelnostou. Je ndm vzdialené a zdroven sa nds dotyka. Je
akoby hlasom niekoho vicSieho, ktory nds presahuje. Ako to vyjadril Lévi-
nas: , T1izba je tiizbou po absoliitne Inom.

Tdto pritomnost ,,/ného“ nie je v ndboZenskej skisenosti predmetom,
ktory lahko nachddzame, ale prejavuje sa jeho (Boha) aktivitou smerom
k cloveku v osloveni. Preto, ako sme uZ povedali, tiZba nie je to isté,
¢o neuspokojend potreba. Ako hovori Lévinas: ,Stoji mimo uspokojenie
a neuspokojenie. Jej zaviSenim je vztah k Drubému, (i idea Nekonecna.
KazZdy ju méze Zit vo zvldstnej hizbe po Drubom, ktorti nemdZe korunovat,
uzavriet, ani uspat Ziadna rozkos.“> Dostdva transcendentny charakter;
neostdva stdf. Prividza nds k druhému, ktory je pre nds neuchopitelny.
Kazda vec, nieco, je v naSej moci, aviak iba niekto je tym, kto nds pre-
sahuje. TiZime po flom, ale nemdZeme si ho vziat. M6Zeme sa nanajvys
zmocnit jeho tela, ale nemodZeme uchopit jeho 7). NemodZeme, ako hovorf
Tischner, , chytit svetlo do dlane.°, a to aj na drovni medziludskych vzta-
hov, pretoZe kazdy druhy c¢lovek je a ostane pre nds navzdy tajomstvom,
je za horizontom ndsho Ja. Preto nds transcendentny charakter hodno-
ty druhého bude neustile pritahovat. TdZba nikdy nepominie. Co moZe

13 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd Stiidia, 2011,
5. 96— 97.

14 1TEVINAS, E.: Totalita a nekonecno. Praha : Oikoymenh, 1997, s. 20.

15 LEVINAS, E.: Totalita a nekonecno, 1997, s. 158.

16 TISCHNER, J.: Filozofia ludskej drdmy. Bratislava : Seraftn, 2007, s. 115.
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pomintt, je uspokojenie potreby. TdZba vsak vZdy vold hlbsie k vytvore-
niu akejsi intimnej jednoty s druhym a s absolidtne Druhym. To, ¢o platf
v medziludskej persondlnej rovine, platf aj vo vztahu k Bohu. Pritahovanie
Bohom cez tiZbu mdZeme nazvat mystickym zdZitkom. Je to vSak len prvy
krok na ceste k mystickému stretnutiu sa s Bohom. MéZeme totiZ stretnu-
tie sa s Bohom velmi lahko zamieniat s inymi stretnutiami, predovsetkym
so sebou samym.

Medzi Bohom a ¢lovekom totiZ ostane vZdy vzdialenost. Tito vzdiale-
nost je viak vZdy vzdialenostou zo strany ¢loveka. Vo viere preto ide naj-
mi o spritomnenie si blizkosti Boha v nds. Podla Schillebeeckxa ,z BoZie-
ho pohladu je tdto absoliitna blizkost bezprostrednd, ale pre nds je ldto bez-
prostrednost sprostredkovand, pricom zostdva bezprostrednostou.’ Preto
je Zivot viery charakteristicky tym, Ze nie je ,bezprostrednou skusenos-
tou“, ale je vystaveny nevyhnutnosti interpreticie sprostredkujiceho zna-
ku, v ktorom sa preZiva BoZia pritomnost. Odhalovanie bezprostrednej
blizkosti cez sprostredkovanie je mozné len v modlitbe, ktord je snahou
o prekrocenie aj politicky, eticky a pojmovo sprostredkujicich kompo-
nentov viery, aby sa ¢lovek postavil priamo do bezprostrednej blizkosti
Boha.™

Skiisenost stroskotania

Tym, Ze sa tiZba spdja s blizkostou a vzdialenostou — unikanim vébec
—, je mystik vystaveny radikdlnej skusenosti s istou bolestou, ktord suvist
s odumieranim viastného ega. Mystik je tak ponoreny do fize tzv. ,temnej
noci®, v ktorej sa ocCistuje od emoécii (noc zmyslov), cez ktoré spociatku
preZival radost z oslovenia Bohom.

Jan z Kriza tito etapu duchovného Zivota prirovndva vztahu medzi
matkou a jej dietatom, ktory je metaforou vztahu medzi Bohom a dusou:

Je teda potrebné vediet, Ze dusi, potom, ¢o sa s konecnou platnostou
obrdti k sluzbe Bobu, ddva Bob spravidia posilu na duchu a postupne ju
obdartiva,

tak ako to robi milujiica matka s krebkym dietatom,

ked ho zabrieva teplom svojich prs

a kimi ho lahodnym mliekom

a pokrmom labkym a sladkym

a vo svojom ndruci ho chovd a cicika.

Ale zdroveri s tym, ako rastie,

mu matka postupne odnima ldskanie,

zacina skryvat neznii ldsku,

17 SCHILLEBEECKX, E.: Clovek ako pribeb Boba, 2010, s. 125.
18 Porov. SCHILLEBEECKX, E.: Clovek ako pribeh Boba, 2010, s. 125.
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ddva horkii Zivicu na sladky prsnik

a vymariuje ho zo svojhbo ndrucia, stavia ho na zem

a vedie k tomu, aby chodil po viastnych nobdch,

aby sa zdroveri s opustenim krajiny detstva

vydduvalo ku skutocnostiam vdcsim a podstatnejsim.
Bozia milost ako milujiica matka,

potom, ¢o novou vriicnostou a horlivostou znovurodi dusu
pre sluzbu Bohu, robi s viou to isté;

pretoZe jej bez nejakej jej ndmahy ddva objavovat sladké
a liibezné duchovné mlieko vo vsetkych BoZich veciach,

i velkii zdlubu v duchovnych cviceniach,

ved Bob jej tu ddva svoj prsnik neznej ldsky,

rovnako tak ako (matka) dietatu. ™

Mystik tak spociatku nachddza velkii vitechu v réznych duchovnych
cviceniach: modlitbe, pokdni, ¢itani posvitnych textov a pod. bez toho,
aby sa musel zvldst namdhat. Je pritabovany cez tutechu a radost, ktord
v takomto duchovnom Zivote objavuje. Avsak, podla Jina z KriZza, podob-
ne ako deti, ktoré eSte nie su pripravené na redlny Zivot, aj tu sa Clovek
dopusta mnohych chyb a nedokonalosti. V tomto bode viak musime byt
velmi opatrni, pretoZe zdZitok viery moZe byt lahko zamieniany s psycho-
logickym zdZitkom, ktory sa len opiera o idey viery. Vtedy zdZitok z bez-
prostrednej blizkosti Boha moZe skor vyplyvat z nadsenia, neZ z hibky
a Cistoty viery, ktord je skuto¢nym kritériom kedy méZeme hovorit o pri-
tomnosti a pésobeni Boha.?

Preto podla Jdna z KriZa, aby ¢lovek mohol vystipit na pokrocilejsiu
cestu duchovného Zivota musi ho Boh odstavit od pfs utechy. V tej chvi-
li sa vytrdca radost, ttecha, ktord zaZival predtym. Podobne, ako sa ucf
chodit malé dieta bez pomoci matky, zac¢ina mystik pasiviym ocistovanim
vstupovat do temnej noci. Je to noc zmyslov a ducha, cez ktord sa odpu-
tava od seba samého, aby mohol pokrocit na vy3si stupen ldasky k Bohu.*

Mystika je preto spojend s istou formou duchovnébo utrpenia, ktoré je
spojené s mystickym ml¢anim Boha, ktory bol v naSich emdécidch az ,pri-
1is hlu¢ny“. Utrpenie je nie¢im, ¢o sa ndm stavia do cesty, o nds prepadd-
va a naSe ego nie je v stave zmenit tdto situdciu. Nachddzame sa v stave
dominujicej bezmocnosti, tupej bezvlddnosti Cosi zmenit na aktudlnom
stave. Aktivna snaha obmedzit nalichavy ndpor takejto pasivity, zbavit sa

19 JAN OD KRIZE, sv.: Temnd noc. Kostelni Vydif : Karmelitinske nakladatelstvi, 19953,
s. 39 — 40.

20 Porov. Slovnik kiestanskych mystikii, 2012, s. 93.

21 porov. JAN OD KRIZE, sv.: Temnd noc, 1995, s. 62— 64.
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jej, zahnat ju do uzadia, je zvac8a mdrna. V utrpenf je ¢lovek zbavovany
plnej moci disponovat sebou samym a takto vyvlastneny je bolestne kon-
frontovany s limitami svojich moZnosti.* U¢i sa nacdvat rec ticha a tajom-
stva, ktoré prekracuji vietky Tudské slovd a koncepty.

Utrpenie v3ak nemd posledné slovo. Pri vietkej absurdite a beznddeji
sa otvdra otdzka zmyslu. Hladanie zmyslu v3ak nie je spojené s aktivnou
snahou utrpenie premdhat. Nie Ze by to nebolo potrebné, ale v konfronta-
cii s utrpenim, ktoré je nad nase moZnosti podmanenia, je kazdd raciona-
lizdcia, vytesnenie, ¢i snaha zmenit chod veci mdrna. Jediné, ¢o mdZeme
urobit, je utrpenie prijat. Nejde v3ak o vyhladdvanie utrpenia, ¢i jeho tupu
akceptdciu. To by bolo nepochybne patologickym prejavom. Ide o hla-
danie jeho zmyslu, ktory vSak suvisi so zmyslom presahujicim utrpenie.

Viktor Frankl, ktory preZil koncentra¢ny tabor, hovori o osobnej sku-
senosti: , VdcSinu z nds zaujimala otdzka: ,PreZijeme ldger?“ lebo ak ho
nepreZijeme, potom nemd toto utrpenie Ziaden zmysel. Naproti tomu ma
trdpila otdzka: ,Md celé toto utrpenie, to umieranie okolo nds, nejaky zm)-
sel?“ lebo ak ho nemd, potom by nakoniec nemalo zmysel ani preZitie ldg-
ru. Lebo Zivot, ktorébo zmysel stoji a padd s tym, i si ho uchovdm, alebo
nie, Zivot teda, ktorého zmysel zdvisi od milosti takejto ndhody, taky Zivot
by viastne nemalo vobec cenu Zit.®

Zmysel utrpenia, s ktorym sa konfrontuje mystik md tento charakter.
Vo viere presahuje samotné utrpenie, ¢im mu ddva zvlastny zmysel. Ten-
to zmysel vyplyva zo vztahu k samotnému Bohu, ktorého sa mystik uc¢t
prijimat, ¢i preziva radost, alebo vyprdzdnenie. Liska k Bohu tak nestojf
na emociondlnom vytrZeni alebo akomkolvek potvrdeni. Duchovné utrpe-
nie sa tak stdva darom, v ktorom dozrievame pre vicsiu vnutornd slobo-
du od svojho ega. Jeho intenzita zdvisi od upriamenia sa ¢loveka na seba
vo vztahu k Bohu, ktory sa stdva len prostriedkom emociondlneho alebo
existencidlneho uspokojenia.

Takto sa stdva mystik disponibilny prijat dar — Boha. Trpnosttak moze
byt jedine¢nou dispoziciou pre ono zdsadné prijatie a v tom zmysle je aj
jeho nevyhnutnou podmienkou. Aktivna je len snaha o zikladné dispono-
vanie sa pre zaujatie samotného receptivneho postoja. Podla Jina z Kriza
k tejto disponovanosti prijat akymkolvek spdsobom dar, dozrievame pra-
ve v temnej noci. Takdto disponovanost spojend s indiferenciou je dole-
Zitou podmienkou, pretoZe dar (Boha) nie je mozné dosiahnut, uchopit

22 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd $tidia, 2011,
s. 180.

23 FRANKL, V. E.: A presto fici Zivotu ano. Kosteln{ Vydif : Karmelitinske nakladatelstvi,
2006, s. 79.
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a ani obsiahnut vylu¢ne vlastnym usilim. Takto sa mystik stiva kontempla-
tivnym v &innosti a Sinnym v kontempldcii.*

Skusenost obdarovania

Vypriazdnenie sa od seba samého, od snahy disponovat Bohom a vzta-
hom medzi ¢lovekom a Bohom, vedie k slobode, ktord vytvdra priestor
pre dar a jeho plné prijatie. Dar (Boh) splyvajuici s Darcom je samotnym
cielom obdarovaného, ktory zachovdvajic kontinuitu sa sim ddva ako
dar. Vztah takto dosahuje Uprimnd podobu. Napriek vzdialenosti medzi
Darcom a obdarovanym sa vytvdra vztah, ktory vzdialenost prekondva.
Prekondvanie tejto vzdialenosti sa nedeje aktivnou ¢innostou mystika, ale
jeho disponibilitou prijimat dar tak, ako sa mu ddva. Mystik na svojej ceste
postupne rozpozndva vsetko ako dar. ,Deii“ aj ,noc”, ,dtechu“ aj ,opuste-
nost“ vaima ako dva komplementdrne prejavy toho istého pdsobenia. Ako
uvddza Trajtelova: , Jedine optikou obdarovaného dokdZe mystik porozu-
miet ,vzdialenosti aj ,blizkosti“ ako dvom rovnocennym sposobom zjavo-
vania sa bozZského v kaZdodennej ludskej realite, dokdze prechddzat cez
ne obe a az za ne.®

Mystickd pasivita, ktord sa s takymto prijfmanim daru spdja, vSak nemd
za ciel zniCit moZnosti prirodzenej aktivity, ale vplyvom neustdleho obda-
rovdvania jej premenu tak, aby sa vyhlo idolatrickému zneuZitiu. Medzi
mystikom a Bohom sa tak prehlbuje vztah, ktory ich zjednocuje. Je to
vsak neustdly zdpas, neustila premena, pretoZe nikdy nebude moZné
Cloveku vystipit z jeho prirodzenej situdcie, ktord charakterizuje napitie
medzi reflexiou vlastného ja a toho druhého, medzi tym vlastnym a tym
cudzim. Mé6Zeme povedat, Ze zdpas medzi ikonickym postojom a idolat-
rickym uchopenim, teda medzi schopnostou odpovedat na dar jeho pri-
jatim a mozZnostou jeho manipuldcie a prisvojenia, nikdy nie je mozné
definitivne vyhrat. Otvorenost, bdelost a snaha o pravdivost videnia vSak
uZ su istym vitazstvom — hoci, ako poznamendva Trajtelova, pribeh este

nemozno zavfsit, ostdva otvoreny.?

Fenomenologicka epoché v mystickej skiisenosti

Vzhladom k tomu, Ze mystika poukazuje na nedisponovatelnost
s Bohom, doraz sa bude kldst nie na otdzku ,Co vidim?“ ale na otdzku
,Ako vidim?“. Pozornost sa tak upriami na prehodnocovanie vlastnej sub-

24 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd $tiidia, 2011,
s. 188 - 189.

25 TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd stidia, 2011, s. 216.

26 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd stiidia, 2001,
§. 221222,
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Jektivity mystika. Mystika je preto vZdy proces neukoncitelnébo hladania
a prijimania Boha. Prvoradad starost mystika teda bude fenomenologicka:
,Ako je Bob pre miia. Nie ¢o a aky, ale Ze je a pésobi na miia.“ Toto je
centrdlnou témou mystiky. Vzhladom k tomu, Ze, kantovsky povedané,
nevieme, aké su ,veci osebe“, alebo husserlovsky povedané, nikdy prin-
cipidlne neprekroc¢ime hranice naSej vlastnej subjektivity (,dvora®), predsa
viak zakdSame ich afektivnu silu. Tieto neuchopitelné aspekty zaujimaji
nasu pozornost a dokdzu motivovat i nasu aktivnu reakciu.?’

Preto mdZeme len odhalovat, ¢o vietko ovplyviiuje naSu skdsenost
s Bohom. V tomto bode md svoje miesto fenomenologickd epoché. Cez
,vyzdtvorkovanie“ naSich predsudkov a predstiv o Bohu modZe mystik
povedat: , (Intelekt) pokojne rok alebo aj viac zostdva v cinnosti a hladd pri-
rodzenii pravdu.: musi velmi dlho pracovat na obnazZovani tobo, ¢o pravda
nie je. Po celii tiito dobu intelekt nemd Ziaden obsah a o veciach nevynd-
Sa Ziadne siidy, pokial pravdivym poznanim nendjde zdklad pravdy. [...]
Napriek tomu, Ze pravda je v zdklade, je zamaskovand a skrytd rozumo-
vym schopnostiam. [...] Takto clovek nemoze vébec vediet, ¢o je Bob, ale len
vie, ¢im Bob nie je— a toto rozummny clovek odstrariuje.

Pri kritickom pristupe k predstavim o Bohu teda nejde o samoucel-
nud negdciu poznania Boha, ale o redukciu toho, ¢o je vo vniman{ mystika
a7z prili§ jeho. Ide o ,vyzitvorkovanie“ viastného, aby nebolo prekdzkou
moZnosti ukdzat sa Inému, Cudziemu. Cielom redukcie, zameranej na ego
mystika, je dosiahnut slobodu myslenia a videnia tak, aby bolo moZné uvi-
diet seba i druhého celkom novym sposobom. To je viak moZné len vte-
dy, ak dojde k odpritaniu sa od toho, ¢o je az prili§ vlastné a subjektivne.

Ked sa modlime k Bohu mdme pred sebou vlastné obrazy Boha, kto-
ré su pri (mystickej) modlitbe rozbfjané a pretvdarané, pripadne odmietané
redlnym referentom, ku ktorému modlitba smeruje. Ked o Bohu hovori-
me, nutne to robime v naSich pojmoch a naSich obrazoch Boha. V kon-
templativnej modlitbe viak moéZeme zakusit rozdiel medzi Bohom a na8i-
mi obrazmi Boha. Tym sa naSe obrazy postvaji a menia. Z toho vyplyva,
Ze napriek tomu, Ze ostivame pri obrazoch, dochddza k ich dekonstrukeii.
Preto mystické pozndvanie, ktoré si vyZaduje pernamentné dozrievanie
a ocistovanie, ma procesudlny charakter.

Reformovanie obrazov preto nie je vysledkom takej intelektudlnej ¢in-
nosti, ktord by porovndvala predstavy s idedlom, pretoZe to nie je moZ-
né. Doslo by len k porovnaniu jednej predstavy s druhou, ¢o by viedlo

27 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd $tidia, 2001,
s.212- 213.

28 ECKHART: Kdzanf, 104. Musim byt tam, kde je mtj Otec. In: BRADAC, J. — MOLINARO,
A.: Mistr Eckbart — Slovo vé¢nosti. Praha : Malvern, 2011, s. 117.
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k uzatvorenému kruhu. Rozdiel medzi predstavou a redlnym, dosiahnutel-
nym referentom sa uskutociiuje v konani veriaceho ¢loveka podla toho, ¢i
Boha zakusuje napriklad ako osloboditela alebo pantokratora, ktory udr-
Ziava jestvujuici poriadok. Objavovanie toho, ¢o je Bohu vlastné, ¢o nie je
len projekciou ¢loveka, sa v krestanskej a Zidovskej tradicii opiera o ¢istd
pozitivitu, ktord ma prakticky rozmer, na zdklade ktorého si odmietané
také pomenovania a obrazy Boha, ktoré by ¢loveku ubliZovali a zotroc¢o-
vali ho, namiesto toho, aby ho oslobodzovali. ®

Takyto spdsob myslenia (kontempldcie) vedie k zdkladnej mystickej
premene, v ktorej sa mystik a Boh stdvaji v mysleni a pohlade ,jednym®.
Mystik seba a svoju aktivitu doverne vkladd do rik Boha a tym, Ze ddva
,svoje“, ziskava Uplne novym sposobom ,iné“ — [ Tvoje“. Toto je podstat-
nym zmyslom askézy, ktord sleduje takéto odptitanie sa od svojho objek-
tivizujiceho sveta a myslenia a pripravuje pre disponovanost stat sa darom
pre Druhého.*

,Vyzitvorkovanie“ aZ prili§ konkrétnej podoby Boha teda mozZe viest
k odputaniu sa od idolatrie, v ktorej sa ¢lovek chce zmocnit podoby Boha
a prispdsobuje ju svojim konceptom. Mystickd skisenost, ocistend ,nocou
duse“, prestiva adorovat vlastnej subjektivite a skrze vieru sa obracia
na zjavujuiceho sa Boha. Obdarovany, udrZiavajic sa v ustavi¢nej bdelos-
ti vie, Ze zadrZanim by tento dar zni¢il. Tento postoj zdoraziioval ¢asto
Eckhart, ked upozornioval, Ze ¢lovek sa nesmie uspokojit s Bohom, ktoré-
ho si mysli, lebo sa tym vystavuje nebezpecenstvu, Ze len ¢o sa rozplynie
myslienka, rozplynie sa aj Boh.”' Podla Trajtelovej je to podobné ako so
situdciou, v ktorej zazrieme motyla, ktory nds ocarf svojou krdsou. Ak ho
chytime, poskodime mu kridla a tak zni¢fme jeho krdsu. Co méZeme uro-
bit je iba s jemnostou mu nastavit dlari, aby si tam, vo svojom slobodnom
pohybe, sdm sadol — kedy a ako chce.**

Tdto aktivita a pasivita zdroveil vyjadruje dynamiku vztahu medzi ¢lo-
vekom a Bohom, ktord by sme na zdver mohli vyjadrit slovami Berdaje-
va. ,Jestvuje tizba cloveka po Bobu, ale jestvuje aj tiizba Boba po cloveku,
potreba Boha v cloveku. 3

29 Porov. SCHILLEBEECKX, E.: Clovek ako pribeh Boba, 2010, s. 131 - 133.

30 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd Stidia, 2001,
s. 214— 215.

31 Porov. LETZ, J.: Mysticky Zdpadu, 2002, s. 14.

32 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd $tidia, 2001,
s.217.

33 BERDAJEV, N. A.: Duch a realita, 2006, s. 142.

179



RADOVAN SOLTES

Bibliografia

BERDAJEV, N. A.: Duch a realita. Bratislava : Kalligram, 2006.

ECKHART: Kdzani, 104. Musim byt tam, kde je mtij Otec. In: BRADAC, J. —
MOLINARO, A.: Mistr Eckbart— Slovo vécnosti. Praha : Malvern, 2011.

FRANKL, V. E.: A presto 7ici Zivotu ano. Kostelni Vydif : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2006.

JAN OD KRIZE, sv.: Temnd noc. Kostelni Vydif : Karmelitinske naklada-
telstvi, 1995.

KOHUT, V.: Uvod do kiestanské mystiky. In: Slovnik kiestanskych mysti-
kut. Kostelni Vydif : Karmelitinske nakladatelstvi, 2012.

LARKIN, E.: Mystika a spiritualita. In: Slovnik kiestanskych mystikii. Kostel-
nf Vydif : Karmelitinske nakladatelstvi, 2012.

LELOUP, J.-Y.: Umenie pozornosti. Bratislava : Kalligram, 2004.

LETZ, J.: Mysticky Zdpadu. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2002.

LEVINAS, E.: Totalita a nekoneéno. Praha : Oikoymenh, 1997.

PLOTINOS: O klidu. Praha : Rezek, 1997.

SCHILLEBEECKX, E.: Clovek ako pribebh Boba. Bratislava : Serafin, 2010.

TISCHNER, J.: Filozofia ludskej drdmy. Bratislava : Serafin, 2007.

TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd $tidia,
Trnava : FF TU, 2011.

Tento prispevok bol prezentovany v ramci konferencie ,Viera a mys-
lenie“ na GTF PU 4. oktébra 2012

180



THEOLOGOS 1/2014 | STUDIE

Komunikdcia Bob — clovek ako fundament
biblickej komunikdcie

EMILIA HALAGOVA
PreSouvskd univerzita v PreSove,
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The communication dimension of God and man is the key
and communication between Creator and creature is the essence of faith,
meaning and fulfilment. The theological aspect lies in the vertical between
God and man and horizontal divection communication between man and
man. Cross-section of theological development of the communication lies
in basic forms, which are contained in the communication science, but at
the same time reflect the approach of God as the fundamental of theology.

Key words: Communication. God. Man. Forms of communication.

Biblické aspekty komunikdcie v nds upriamujd pohlad spit. Hlboko
do Starého zdkona, kde komunikdcia bola podfarbend dobou, zdkonmi
a spdsobmi, ktoré ¢asto odrazali vzdjomné vztahy nadradenosti a pod-
radenosti. V konfliktnej situdcii dokonca spdésobom “oko za oko, zub
za zub“. Novy spdsob komunikdcie v biblickom zmysle prindsa Novy
zdkon v osobe JeZiSa Krista.

Vo vztahu ku komunikdcii treba jasne zdoéraznit potrebu odovzddvat
BoZie posolstvo ¢loveku podla Kristovho prikazu dvomi spdsobmi, a to
skrze apostolov, ktorf dstnym ohlasovanim odovzdali to ¢o prijali z Kristo-
vych ust, z jeho ¢inov alebo poznali vnuknutim Svitého Ducha a pisom-
ne prostrednictvom apostolov a apostolskych muZov, ktori zaznamena-
li posolstvo spdsy pisomne (DV 8). Takto Boh, ktory kedysi prehovoril,
neprestajne sa zhovdra s nevestou svojho milovaného Syna a Duch Svity,
skrze ktorého Zivy hlas evanjelia zaznieva v Cirkvi a prostrednictvom nej
vo svete, uvddza veriacich do plnej pravdy a ddva Kristovmu slovu boha-
to v nich prebyvat (porov. Kol 3, 16). Tymto zjavenim sa neviditelny Boh
(porov. Kol 1, 15; 1 Tim 1, 17) vo svojej nesmiernej ldske prihovdra ludom
ako priatelom (porov. Ex 33, 11; Jn 15, 14 — 15) a styka sa s nimi (porov.
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Bar 3, 38), aby ich pozval a prijal do spolo¢enstva so sebou. Dielo Zja-
venia (revelationis oeconomia) sa uskutoc¢riuje ¢inmi a slovami, ktoré su
navzdjom vnutorne spité, takZe BoZie pdsobenie v dejindch spdsy odha-
luje a potvrdzuje ucenie a skuto¢nosti vyjadrené slovami a slovd ohlasuji
skutky a objasriuji v nich skryté tajomstvo“ (porov. DV 2).

V rdmci komunikdcie Boha, tieZ fungujui zdkladné atribity, ktoré
komunikdciu tvoria. Ako komunikdtora a oznamovatela, to znamend zdro-
ja, od ktorého vychddza komunikdcia' méZeme povaZovat Boha. Komu-
nikant a prijimatel komunikdcie by v tejto schéme bol ¢lovek. Komu-
nika¢nym kandlom je spdsob Sirenia komunikdcie ako je rozhovor, pri-
kaz, prosba. Samotnou spravou, teda komuniké je vystup z tejto schémy,
v tomto kontexte Dekal6g, kde prvé tri zdkony majd povahu vertikdlnu
a tykaju sa vztahu k Bohu, dalSich sedem sa vztahuje na spolo¢ensky Zivot
a medziludské vztahy.?

Komunikidcia Boh - ¢lovek

Boh hovoril v starych dobdch mnohokrdt a rozmanitym sposobom
k nasim predkom. Hovoril tym, Ze nds stvoril.?

Boh komunikuje s ¢lovekom prostrednictvom:

® stvorenia,

e prorokov,

e svojimi ¢inmi,

e zjavenim, Syna JeZiSa Krista,

e cez Ducha Svitého.

Je to forma 3pecifickej komunikdcie s jasnym zdmerom. MdZeme
povedat, Ze informdcia od Boha prichddza k ¢loveku prostrednictvom
tychto foriem. V zmysle medziludskej komunikdcie sme zvyknuti na pou-
Zivanie slov. BoZi sposob postrdda prvopldnové hovorenie a na komuni-
kdciu medzi ¢lovekom a Nim vyuZiva iné spdsoby a prostrednikov ako by
Clovek ocakdval. Ludsku rec¢ i prirodzenost v najuzSom zmysle slova Boh
vyuziva v Kristovi. Napriek tomu, Ze slovo, je zdkladom tvorenia. A Slovo
— Logos znamend ve¢né Slovo, teda JeZisa Krista. Slovo jestvuje skor ako
stvorenie. Vyraz ,BoZie slovo“ sa tyka jednak toho, ako ndm Boh zjavuje
seba samého a na druhej strane nadobuda rozli¢né vyznamy, ktoré treba
brat do dvahy z hladiska teologickej reflexie, ako aj pastora¢ného vyuZi-
tia.*

1 Porov. GABOROVA, L. — GABOROVA, Z.: Clovek v socidlnom kontexte. PreSov : LANA,
2005. s. 77.

2 Porov. HLINKA, A.: Ozvena slova. Bratislava : Don Bosco, 1994. s. 17.

3 Porov. CANTALAMESSA, R.: My kdzZeme Krista ukrizovaného. Kostelni Vydif : Karmeli-
tanské nakladatelstvi, 1996. s. 16.

4 Porov. BENEDIKT XVI.: VERBUM DOMINI. Trnava : VOJTECH s.r.o., 2011. s. 13- 15.
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Stvorenie verzus tvorenie

,Nebesia rozprdvajii o sldve Bobha a obloha bldsa dielo jebo rik. Deri
driu o tom podduva sprdvu a noc noci to ddva na zndmost. Nie sti to slovd,
nie je to rec, ktord by sa nedala pocut. Po celej zemi rozlieha sa ich blas
a ich slova az po konciny sveta“ (7 19: 2 — 5). Slovd Zalmistu nds upria-
muji na oslavu Boha. Na oslavu jeho stvorenia a nabddajui nds odcitat
z jeho stvorenia Jeho samého. Ak hovorime o stvorent, hovorime o stvo-
reni sveta, Cloveka alebo ¢ohokolvek z nieCoho, alebo z ni¢oho. Vznik, ¢i
povod c¢ohosi sa v gréctine povie genesis a to je aj ndzov Knihy povodu
v Biblii.> Podla Biblie jedine Boh existuje pred akymkolvek inym bytim
a stvoril, ¢iZe z ni¢oho vytvoril vietko, ¢o jestvuje na zemi a vo vesmire.
Na konkrétnych osobdch sa tu ukazuje, ako Boh povolal [udf k spdse, ako
[udia BoZiu ponuku spdsy odmietli, a tak sa ¢fm dalej tym vacSmi rtili
do zdhuby. Zdroven sa podciarkuje fakt, Ze Boh udelil Abrahdmovi a jeho
potomstvu nezasliZené poZehnanie, na ktorom maji mat Gcast vsetci
[udia. Rozpravanie Genezy o predkoch Izralela, i ked sd v sulade s kul-
tdrou ich doby, ¢erpaji z ludovych a rodinnych tradicii. Svedcia o viere
patriarchov v Boha, ktory ich sprevddzal pocas ich Zivotného putovania,
ktory im slubil vSetko, ¢o potrebovali na udrzanie svojej biednej existencie
a bol zdrukou poZehnania pre ich budice pokolenia.®

Boh teda komunikuje s ¢lovekom od zaciatku, pésobi v dejindch a nie
je podstatnd iba jeho existencia ako Toho, ktory je, ale je pre neho dole-
Zitd interakcia s ¢lovekom. Osobitné a vzneSené miesto medzi stvorenim
zaujima clovek, stvoreny na BoZi obraz, je pilierom a stvoreny z ldsky.
,Bob stvoril cloveka na svoj obraz, na BoZi obraz ho stvoril, muzZa a Zenu
ich stvoril“ (Gn 1, 27). ,Clovek md v stvorent Jedinecné miesto. Je na ,,BozZi
obraz“ (Gn 1); vo svojej prirodzenosti spdja duchovny a hmotny svet (I);
Je stvoreny ako ,muz a Zena“ (Ill.); Bob ho ustanouvil vo svojom priatelstve
(IV)“(KKC 355). Boh s ¢lovekom komunikuje, stavia ho do centra stvore-
nia a dava mu v8etko. Vlastne az do chvile, ked sa mu ¢lovek otdc¢a chrb-
tom. Aj vtedy mu Boh pomdha (porov. Gn 3, 21 — 24).

V centre tohto biblického rozpriavania o hriechu a Tudskom previnenf
je dialog, ktory prebieha medzi Bohom a ¢lovekom. Iniciativa vychddza
zo strany Boha. Clovek si uvedomf previnenie, m4 strach, skryva sa. Tu sa
prejavuje velkost BoZej lasky. Boh hladd ¢loveka a chce s nim viest dialog.

5 Porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starébo i nového zdkona s vyberovou a tematicky
zoradenou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprdci so Slovenskym udstavom sv. Cyrila
a Metoda v Rime. 1997. s. 45.

6 Porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starého i nového zdkona s vyberovou a tematicky zorade-
nou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprici so Slovenskym ustavom sv. Cyrila a Meto-
da v Rime. 1997. s. 45.

183



EMILIA HALAGOVA

Napriek vietkému s nim chce pokracovat v stvoritelskom zdmere.” , Ked-
Ze je clovek stvoreny na BozZi obraz, md dostojnost osoby: nie je len niecim,
ale je niekym“ (KKC 357).

Ak hovorime, Ze Boh s nami komunikuje cez svoje stvorenie treba
dodat, Ze Boh, ktory in3piroval autorov Biblie, nepoddva v nej v presnych
detailoch informdciu o vzniku sveta a Cloveka, ani nds nepouca o exakt-
nom priebehu histérie patriarchov. Boh poukazuje opisanymi udalostami
v prvom rade na svoju ponuku spdsy a nezodpovednu reakciu ¢loveka
na fu. Jasne ukazuje a komunikuje svoje rozhodnutie sa aj pre hrie$nikov,
aby boli nositelmi a prostrednikmi poZehnania a spdsy.®

Prorok — BoZi hovorca

Hebrejsky povod slova prorok — nabi niektori odvodzuji od hebrej-
ského korefia nb” - ¢o znamend hladat, ohlasovat; ale pévod tohto slova
treba hladat pravdepodobne v akkadskom nabii — volat, povolat. Proro-
kom sa teda oznacuje ten, kto je ,povolany“. V Starom zdkone boli proroci
Bohom povolani muZi i Zeny, ktorf najmi v kritickych chvilach izraelského
ndroda vystupovali v BoZom mene a autoritativne ohlasovali alebo tlmo-
¢ili jeho volu.?

Nebudeme sa zaoberat etymoldgiou slova prorok, aj ked by tdto téma
bola zaujimavd a poukazovala na komunikativny vyznam tohto slova.
Vybrali sme iba jeden, ktory naznacuje ,povolanost a vyvolenost* Bohom
na komunikdciu. Aj povolanie samotné je komunikdciou Boha s jednot-
livcom. My pribliZujeme komunikdciu Boha s ¢lovekom cez prostrednika,
teda cez proroka. Vola Boha sa cez prorokov prezentuje tak, Ze najprv
si Boh proroka vyvoli, oslovi a komunikuje iba s nim. Potom mu ddva
poslanie — komunikovat s ¢lovekom, ktorého md predovsetkym upozornit
na konanie zla.

Slovd prorokov prednd$ané s mocou v Pdnovom mene mali zdviznu
autoritu a komunitim odovzdavaji platné a aktudlne Pdnovo posolstvo."”

7 Porov. SELINGA, J.: Spoloéne objavujme dar. 2. diel. Priprava na sviatost birmovania
(metodicky materidl). Nitra : Kilazsky semindr. 2004. s. 66.

8 Porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starébo i nového zdkona s vyberovou a tematicky
zoradenou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprdci so Slovenskym tstavom sv. Cyrila
a Metoda v Rime. 1997. s. 46.

9 Porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starého i nového zdkona s vyberovou a tematicky
zoradenou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprdci so Slovenskym tstavom sv. Cyrila
a Metoda v Rime. 1997. s. 233.

10 Porov. LOHSE, E.: Teologickd etika Nového zdkona. Trnava : Serafin, 2008. s. 37.
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Proroci boli zvldstnym a jedine¢nym spdsobom povolani [udia, cez kto-
rych pozndvali na$i otcovia BoZie posolstva."

Prorok je v Starom zdkone charizmatickou, Bohom povolanou oso-
bou, ktord plnila po niekolko storo¢i v izraelskej spoloc¢nosti doleZi-
té¢ miesto prostrednikov BoZej vole a celkom mimoriadnych interpretov
BoZieho zdkona. Proroci dostdvali rézne zaujimavé privlastky. Pre Ernsta
Renana boli Zurnalistami Starého zdkona, Max Weber ich nazval chariz-
matikmi, Charles Péguy svitymi muZmi, lavicovy filozof Ernst Bloch uto-
pistami a Zidovsky ucenec Martin Buber ludmi s BoZim pdtosom. Mnohé
teoretické problémy suvisiace s prorokmi, ako aj ich samotné ucinkova-
nie su absoldtne zaujimavym fenoménom, ktory mad do ¢inenia nielen so
sicasnou Cirkvou a jej komunika¢nym svetom, ale aj mnohymi problé-
mami veriacich ludi, alebo tych, ktorf sa v r6znej forme rozhodli nasledo-
vat Boha v kniazstve ¢i zasvitenom Zivote. Povolanie a uc¢inkovanie tych-
to postdv biblickej histérie md nesporne podobné znaky, ako ktorékol-
vek sdcasné povolanie a Uc¢inkovanie pre ohlasovanie BoZieho krilovstva
a jeho rozvoj vo svete."

Profetizmus (proroctvo) nie je exkluzivny jav Izraela. Nachddza sa aj
v inych starovekych ndrodoch, ¢asto pod vplyvom politickych a ndboZen-
skych pridov. V Izraeli viak dosahuje proroctvo najvyssi stuperi a doko-
nalost."

Ide o najvzrusujicejSiu Cast Starého zdkona, pre ktord nejestvovalo
ani mimo Izraela nieco porovnatelné. Vystupovali v Izraeli a Judsku ¢asto
neocakdvane v rozhodujicich zvratoch dejin muZi, ktorf si robili ndrok,
Ze prijali BoZie slovo a Ze ho musia vo svojej dobe rozsirovat dalej. Vo
svojej dobe sa napriek komunikdcii s ludom stretdvali s malym porozu-
menim. Re¢nili a varovali, trpeli a zmlkali. Ich posolstvo ¢asto vyvoldva-
lo uc¢inok aZ v neskorSom case. Izrael takto spozndval, Ze v slove proro-
kov je Bozie slovo, ktorému prislichal vyznam, ktory presahoval okamih.
Niekolko sprav o prorokoch sa nachddza v historickych knihdch Biblie.
V Prvej a Druhej knihe Samuelovej, v Prvej a Druhej knihe Krdlov, v Prvej
a Druhej knihe Kronik. O Ndtanovi, Ahid3ovi, ElidSovi a Elizeovi sa dozve-
ddme iba z tychto spisov.!

11 porov. VLKOVA, 1. G.: Slovo Bozi a slovo lidské. Olomouc : Univerzita Palackého, 2004.
s. 13.

12 porov. LESCINSKY, J.: Dynamickd antropolégia biblie. Kosice : Verbum, 2004. s. 243 —
244.

13 Porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starébo i nového zdkona s vyberovou a tematicky
zoradenou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprdci so Slovenskym tstavom sv. Cyrila
a Metoda v Rime. 1997. s. 234.

14 Porov. TRUTWIN, W. — MAGA, J a kol.: Otwdral ndm pisma. Uvod do sveta Biblie. Spisské
Podhradie : Knazsky semindr biskupa J. Vojtassdka Spisskd Kapitula, 1993. s. 211-212.
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Zdkladnym znakom izraelskych prorokov je, Ze ich na toto poslanie
osobitne povolal Boh a Ze oni si boli toho plne vedomf (porov. 1 Sam 3,
1-15.19 = 21; 2 Kor 2, 13 — 14; 1z 6; Jer 1, 4 — 10; Oz 1, 2; Am 7, 15).
Toto povolanie bolo bezpec¢nou zdrukou pravdivosti ich posolstva, ako aj
dokazom toho, Ze prostrednictvom nich hovori Boh. Ich ¢innost a vyro-
ky vzdy suviseli s konkrétnou a rozhodujicou situdciou v Zivote izrael-
ského ndroda, alebo s doleZitymi udalostami dejin (napr. s pddom Sama-
rie, Jeruzalema, s babylonskym zajatim a ndvratom z neho atd.). Proroci
vyzyvali lud k obrdteniu, monoteizmu, k zachovdvaniu zmluvy a BoZich
prikazov, upozoriiovali na BoZie tresty a prislibenia. Aj ked predpoveda-
li budice udalosti, ich posolstvo sa vztahovalo na sicasnd ndboZensku
situdciu, v ktorej Boh ddval moZnost opit sa zapojit do jeho pldnu spa-
sy. V suvislosti s niboZenskou situdciou zohrali proroci déleZitd udlohu aj
na socidlnom (Amos, Miched¥) a politickom poli (Ozeds, [zaid$ a Jeremi-
4%). Povolanie a poslanie proroka malo teda jediny ciel: byt BoZim hovor-
com pred [udmi a ddvat im to, ¢o dostali od Boha. Prorocké posolstvo
prorok dostdval rozlicnym spésobom: ako BoZi vyrok o vizii, ako vnutor-
nud ndzornu predstavu, alebo c¢isto rozumové pochopenie skuto¢nosti vo
svetle BozZieho zjavenia. Aj zverejnenie a ohldsenie tohto posolstva mohlo
byt vyjadrené slovami, symbolickymi tikonmi alebo spisom. Proroci odo-
vzdavali svoje posolstvo zvicsa vo forme vyrokov. Prorocky vyrok sa uvd-
dza formulou: ,Toto hovori Pan*, ,Pdnovo Slovo“, Padnov vyrok® a podob-
ne. Nasleduje proroctvo, ¢asto v bdsnickej podobe. Kon¢i sa podobnymi
slovami ako zac¢ina. Okrem slovnej literdrnej formy, proroci ¢asto pou-
Zivali na vyjadrenie posolstva symbolické tkony. OzedSovo manZelstvo,
[zaidSova nahota, JeremidSov celibdt (porov. Oz 1 — 3; Iz, 20, 1-6; Jer 16,
1-4) a mnohé iné. Tymito symbolickymi dkonmi, ktorymi sa naznacovali
budtce udalosti a skuto¢nosti, sa posolstvo prorokov stivalo ndzornejsim
a ucinnejsim.” Prorok detronizuje falodné hodnoty, ktoré sa zvykli zako-
renit v izraelskej spolo¢nosti a transplantuje do nej iné, ktoré mali povod
v zmluvdch s Bohom a ktoré sa vytratili zo Zivota tejto spolo¢nosti.'®

Ak by sme chceli byt konkrétnejsi, mohli by sme hovorit aj o literdr-
nych druhoch a formdch proroctiev, ale tdto tematika nevyjadruje podstatu
tejto sprostredkovanej komunikdcie Boha a Tudf.

15 porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starébo i nového zdkona s vyberovou a tematicky
zoradenou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprdci so Slovenskym tstavom sv. Cyrila
a Metoda v Rime. 1997. s. 233-230.

16 Porov. LESCINSKY, J.: Proroci Izraela. KoSice : Semindr sv. Karola Boromejského, 2007.
s. 95.
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Ciny Boha v Zivote ¢loveka

Opis Boha v Biblii je vZdy na zdklade toho, ¢o v Zivote [udf urobil:
viedol ich, poZehndval, ddval im potomstvo, pomdhal im vitazit, ddval im
zem.

UZ pri popisovani stvorenia a komunikdcie Boha s prvymi ludmi
moéZeme hovorit o konant, ¢inoch Boha v Zivote ¢loveka a v dejindch. Ani
po vyhnani z raja, Boh ¢loveka neopusta. Komunikuje s nim a kond. Nie
je to inak u Kaina a Abela, Noeho, ktorého odmefiuje za spravodlivost
a chrdni pred potopou, ktord dopusta na svet (porov. Gn 9, 1-17). Abra-
hdm je opit c¢lovek, s ktorym Boh komunikuje, ale ddva aj prislibenia.
Konkrétne kond v jeho Zivote na zdklade zmluvy s nim. Najskor posiela
eSte Abrama prec z oblasti, kde Zije a on ho pociva (porov. Gn 12, 1 —
5). Boh je v jeho Zivote stdle pritomny a po Case uzatvdra s nim zmlu-
vu (porov. Gn 15, 18-21). V nasledujicom texte a teda i Zivote Abrama,
s ktorym Boh uzavrel zmluvu, Boh plnf svoje ,zmluvné zdvizky.“ Menf
meno Abrama na Abrahdma a prislubuje velké potomstvo, krajinu i seba
ako Boha jeho ndroda (porov. Gn 17, 1 — 8). Upriamime pozornost eSte
na konkrétny ¢in Boha v Zivote ¢loveka, a to je moment pri obetovan{ [z4-
ka, kedy Boh poZehndva Abrahdma za to, Ze chcel kvoli nemu obetovat
svojho jediného syna. , Preto, Ze si toto urobil a svojho syna, svojho jediné-
bo si neusetril predo mnou, zahrniem ta poZebnanim a prendramne roz-
mmnozZim tvoje potomstvo.“(Gn 22, 16).

BoZie slovo je priatelskym slovom k ¢loveku, Boh oslovuje Tudf ako
svojich priatelov (porov. Ex 33,11; Jn 15,14 — 15)."7 V rdmci dejin spdsy
a z teologického hladiska ma Exodus osobitné miesto, lebo poddva uce-
nie o vyslobodenf Izraela z otroctva priamym BoZim zdsahom, o zmluve
medzi Jahvem a izraelskym Tudom, o MojZisovi ako vodcovi, zdkonodar-
covi a orodovnikovi za neverny lud, o izraelskom zdkonodarstve, o vzniku
hlavnych Zidovskych sviatkov, ktorymi sa udalosti Exodu spritomtiovali. '8

Prave v knihe Exodus je este vela miest, kde vidime ¢iny Boha, ktoré
kond v prospech c¢loveka, a to jeho ochrany vo vojndch, v konfliktnych
vztahoch. DéleZitym bodom Exodu je zjavenie seba samého, svojho mena
cez MojZisa izraelskému ludu. Zisadnym bodom tejto knihy je uzavretie
zmluvy medzi Bohom a Izraelom. Desatoro prikdzani obsahuje v kritkosti
povinnosti k Bohu a bliZnemu. Predstavuje zdklad a podmienky zmluvy,

17 Porov. VLKOVA, 1. G.: Slovo Bozi a slovo lidské. Olomouc : Univerzita Palackého, 2004.
s. 16.

18 Porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starého i nového zdkona s vyberovou a tematicky
zoradenou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprdci so Slovenskym tstavom sv. Cyrila
a Metoda v Rime. 1997. s. 49.
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ktord Pdn uzavrel s Izraelom a je aj podkladom pre dejinné poslanie vyvo-
leného ndroda (porov. Ex 20, 1-17).

Ide o zmluvy s Noemom, Abrahdmom a na Sinaji, ktoré si uzavreté
troma rozliénymi spdsobmi a predsa tzko suvisia. Izrael nimi vyjadruje
svoj vztah k Bohu. Nie je to vztah bez napitia. Izraelu je vZdy jasné, Ze ide
o zmluvu, ktord nebola uzatvorend medzi rovhocennymi ndrodmi. Ove-
[a viac si to uvedomuju, ked Boh — ako vySsi — robf prvy krok. Tymto je
zmluva nie iba pravnou dohodou, ale je darom a milostou. Boh fiou vyZa-
duje posludnost a uznanie."

Dalsie konanie Boha popisuje kniha Numeri. Pokracuje v opise uda-
losti na ceste Izraelitov z egyptského otroctva na slobodu. Poddva infor-
mdcie o organizdcii vyvoleného ludu a jeho vychove k samostatnému
niboZenskému a obcianskemu Zivotu. Poukazuje na spasitelné skutky
a zdsahy, ktoré vykonal Boh prostrednictvom Mojzisa, ale aj zdpas ludu
s tazkostami na pusti. Tento tvrdy Zivot viedol k vzbure voc¢i MojZiSo-
vi i Bohu samotnému. Ide o plnud ludsku realitu. Na pozadi toho vynikd
doslednd BozZia vernost voci svojmu fudu, ktord v tejto knihe sprevddza
prisnost a spravodlivost. V rdmci tejto vychovy md MojZis dolezitd, ale taz-
ki dlohu prostrednika medzi Bohom a izraelskym [udom. Kniha Numeri
je vlastne potvrdenim vyrazného BoZieho ¢inu, jeho neustdlej pritomnos-
ti uprostred svojho Iudu, napriek zdanlivo neprekonatelnym vonkajsim
i vndtornym prekdazkam.*

Na knihy, kde su ¢iny Boha tplne jasne deklarované, volne nadvizu-
je aj Deuteronémium, ako poslednd kniha Pentateuchu, v ktorej sa hovorf
o ,prikazoch a ustanoveniach®, ktoré dal Pdn Izraelitom prostrednictvom
Mojzisa. Ide vSak o samostatny spis, ktory pre tému nasej price nevyuZi-
vame, rovnako ako knihu Levitikus, ktord je preruSenim Exodu a ide v nej
nie o ¢iny Boha, ale o redak¢né spracovanie starSich i novsich zikonov
a predpisov, ktoré si zaradené do suvisu s predpismi z Exodu.

V Novom zdkone sa vietky udalosti z Exodu pokladaji za predobrazy
vyslobodenia a spdsy v JeZiSovi Kristovi. Hlavné teologické témy a pojmy
z Exodu nadobudaji v krestanstve a krestanskej liturgii plndi vyznam.*

19 Porov. TRUTWIN, W. — MAGA, J a kol.: Otvdral ndm pisma. Uvod do sveta Biblie. Spis-
ské Podhradie : Kilazsky semindr biskupa J. Vojtas§dka SpiSskd Kapitula, 1993. s. 121.

20 Porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starého i nového zdkona s vyberovou a tematicky
zoradenou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprdci so Slovenskym tstavom sv. Cyrila
a Metoda v Rime. 1997. s. 60 — 62.

21 Porov. HERIBAN, J.: Uvody do Starého i nového zdkona s vyberovou a tematicky
zoradenou bibliografiou. Trnava : SSV v spoluprdci so Slovenskym tstavom sv. Cyrila
a Metoda v Rime. 1997. s. 49.
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JeZisovo evanjelium je pre Izrael a vdetky ndrody radostnd zvest
o zdchrannom konani Boha.*

JeZi$ Kristus - Boh hovoriaci ludskym hlasom

~Mnobo rdz a rozlicnym sposobom hovoril Bob tistami prorokouv,
v Wchto poslednych drioch prebovoril k ndm v Synovi“ (Hebr 1, 1 — 2).
Poslal totiZ svojho Syna — to jest ve¢né Slovo, ktoré osvecuje kazdého ¢lo-
veka —, aby prebyval medzi ludmi a zvestoval im BoZie tajomstvd (porov.
Jn 1, 1 -18). A tak JeZi§ Kristus — Slovo, ktoré€ sa stalo telom, poslany ,ako
Clovek k Tudom*, jhovori BoZie slovd“ (porov. Jn 3, 34) a dokondva die-
lo spdsy, ktoré mu zveril Otec (porov. Jn 5, 36; 17, 4). Preto on, ktorého
kto vidf, vidf aj Otca (porov. Jn 14, 9) celou svojou pritomnostou a svojim
zjavom, slovami a skutkami, znameniami a zdzrakmi, najmi vSak svojou
smrtou a sldvnym zmiftvychvstanim, a napokon zoslanim Ducha pravdy
uskutociiuje a tym aj zavrSuje Zjavenie a potvrdzuje ho BoZim svedec-
tvom, totiZ Ze Boh je medzi nami, aby nds oslobodil z tmy hriechu a smrti
a aby nds vzkriesil pre vec¢ny Zivot“ (porov. DV 4). Vrcholom zjavenia su
¢iny a udalosti spojené so Zivotom JeZisa Krista ako konkrétneho ¢loveka.®
S prichodom Krista Boh hovorf aj ludskym hlasom, ktory je pocutelny nie-
len duchovne, ale aj fyzicky uSami. Boh stvoril ¢loveka schopného hovo-
rit, komunikovat a vytvdrat vztahy. A aby toto bolo moZné ,stvoril muza
a Zenu“ (porov. Gn 1,27). Stvoril ¢loveka so schopnostou hovorit. Byt
stvoreny na obraz a podobu Boha vyZaduje od ¢loveka, aby nie len hovo-
ril, ale aby hovoril ako Boh, aby napodobrioval BoZie hovorenie v tom, ¢o
hovorf a preco to hovori. Obsah a dovod BoZieho hovorenia je ldska. Boh
pouZiva slovo, aby ddval Zivot a pravdu, aby ucil a tesil.*

V JeziSovi k ¢loveku Boh uZ nehovori z dialky, cez prostrednikov.
Hovorf k ndm z [udskej prirodzenosti, ktord vycerpal aZz do dna jej utrpe-
nia.”

Vyvrcholenim ¢inov i komunikdcie Boha s ¢lovekom je obeta vlast-
ného Syna JeZisa Krista. Pred tym, ako tak robi, komunikuje s fudmi cez
neho. Poslednym prorokom a ,hlasom na pusti“ je Jan Krstitel, ktory
vyzyva na prichod Krista, teda oznamuje prichod Mesidsa. JeZi§ prichd-
dza v ,plnosti ¢asu“. Boh komunikuje pred prichodom Krista cez anjela

22 Porov. TRUTWIN, W. — MAGA, J a kol.: Otvdral ndm pisma. Uvod do sveta Biblie. Spis-
ské Podhradie : Knazsky semindr biskupa J. Vojtassdka Spisskd Kapitula, 1993. s. 301.

23 Porov. VLKOVA, L. G.: Slovo Bozi a slovo lidské. Olomouc : Univerzita Palackého, 2004.
s. 16.

24 porov. CANTALAMESSA, R.: Tvé slovo mi dduvd Zivot. Kostelnf Vydif : KARMELITANSKE
NAKLADATELSTVI, 2010. s. 10 - 13.

25 Porov Porov. CANTALAMESSA, R.: My kdzZeme Krista ukiiZovaného. Kostelni Vydif :
Karmelitanské nakladatelstvi, 1996. s. 17.
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s Miriou, Jozefom a upriamuje na JeZiSovo Synovstvo pri krste slovami:
., Toto je moj milovany Syn, v ktorom mdm zaltibenie“ (Mt 3, 17; Mk 1, 11;
Lk 3, 22) a pri premenent: , Toto je moj milovany Syn, v ktorom mdm zalii-
benie; pociivajte ho“ (Mt 17, 5; Mk 9, 7; Lk 9, 35).
Obsah Nového zdkona je pokracovanim, uskuto¢nenim a zaviSenim
BoZieho zjavenia a BoZieho pldnu spdsy, o ¢om hovorf aj Stary zdkon.
,Mmnobo rdz a rozlicnym spésobom hovoril kedysi Bob otcom skrze proro-
kov. V tyichto poslednych dvioch prebovoril k ndm v Synovi, ktorébo ustano-
vil za dedica vsetkého a skrze ktorého stvoril aj svet“(Hebr 1, 1 — 2). Bohu
teda nestacf komunikovat s ¢lovekom o svojej liske cez prorokov. To je
obrovsky rozdiel oproti minulosti. JeZi§ Kristus sa neobmedzuje na komu-
nikdciu o BoZej laske, ako to robili proroci. On je BoZia laska.®
V Novom zdkone su hlavnym svedectvom o Zivote a uceni JeZisa Kris-
ta evanjelid, ktoré verne poddvaji to, ¢o JeZi§ pocas pozemského Zivota
konal a ucil. Stredom a zmyslom dejin spdsy je JeZi§ Kristus. Co JeZi§ pove-
dal a urobil, to je v centre Nového zdkona. JeZi§ sim nezanechal nijaké
spisy. Komunikuje slovom a skutkom, ktorymi sa obracia bezprostredne
na svojich sicasnikov.” Je v centre diania. , A JeZis chodil po celej Galilei,
ucil v ich synagaogach, bldsal evanjelium o krdlovstve a uzdravoval kazZdy
nedub a kazdii chorobu medzi ludom“(Mt 4, 23). Na inom mieste ¢itame:
, Vsetci sa cudovali a jeden drubého sa vypytovali: ,Co je to? Nové ucenie
s mocou! Aj necistym duchom rozkazuje a poshichajii ho“(Mk 1, 27).
Jeho komunikdcia zahfiia:®®
e modlitby (Mt 6, 9 — 13; Lk 11, 1 - 4),
e redi (Re¢ na vrchu Mt 5,1 -7, 29; Lk 6, 20 — 23; Re¢ o nebeskom
kralovstve Mt 8, 1 — 10, 42; Re¢ pri vyslani Dvandstich Mt 10, 1-42;
Mk 3, 13-19; Lk 6, 12 — 16; Re¢ o spravnom poriadku v cirkevnom
spoloCenstve Mt 13, 53 — 18, 35; Eschatologickd re¢ Mt 24, 1 — 25,
40),

e podobenstva (o Bohu, BoZom krilovstve a konci ¢asov Mt, 13,
1-52; Mk 4, 1-34;1k 8, 1-50),”

e zazraky (35 zdzrakov — 17 uzdraveni, 6 vyhnanf zlych duchov, 3

vzkriesenia, 2 rozprdvania o zjaveni, utiSenie birky na mori, JeZis

26 Porov. CANTALAMESSA, R.: My kdZeme Krista ukiiZovanébo. Kostelnf Vydif : Karmeli-
tanské nakladatelstvi, 1996. s. 17.

27 Porov. TRUTWIN, W. — MAGA, J a kol.: Otvdral ndm pisma. Uvod do sveta Biblie. Spis-
ské Podhradie : Kriazsky semindr biskupa J. Vojtassika Spisskd Kapitula, 1993. s. 296 —
303.

28 Porov. LOHSE, E.: Teologickd etika Nového zdkona. Trnava : Serafin, 2008. s. 75 — 77.

29 Porov. DANCAK, F.: Kristové podobenstvd. Presov : Petra, 1999. s. 4.
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kri¢a po mori, 1 rozprdvanie o zdzra¢nom rozmnoZeni chleba
a iné — rybolov, svadba v Kdne)*

e napominania Marty (Lk 10, 38 — 42), cudzoloZnice (Jn 8, 1 — 11),
placicich Zien na kriZovej ceste (Lk 23, 27-30).

Posolstvo o vzkrieseni, ako najvi¢Som cine Boha, osvetluje krestan-
ské pochopenie Boha, Krista a ¢loveka. Hovorf o tom, Ze JeZiSovo ucin-
kovanie nekon¢f smrtou, iba pred Bohom dostalo konec¢nu platnost. Boh
ho povysil, odobril jeho dielo a odstrdnil potupu kriza. Vetko, Co JeZis
konal a hovoril, dostalo jeho vzkriesenim od Boha konec¢né potvrdenie.™
JeZis komunikuje aj po vzkrieseni. Zjavuje sa Zendm a hovort: , Nebojte sa!
Chodlte, ozndmte mojim bratom, aby isli do Galiley; tam ma uvidia.*“ (Mt
28, 10). JeZiSovo stretnutie s Jedendstimi je klic¢ové, pretoZe sa im prihova-
ra a ddva im poverenie: , Dand mi je vSetka moc na nebi i na zemi. Chodlte
leda, ucte vSetky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Suvditého
a naucte ich zachovdvat vSetko, ¢o som vdm prikdzal. A bla, ja som s vami
po vsetky dni az do skoncenia sveta“ (Mt 28, 18 — 20); (Mk 16, 15).

A7 po velkono¢nych udalostiach si ucenici uvedomili ¢o zaZili. Vte-
dy spoznali s pomocou Ducha Svitého spdsny vyznam JeZiSovych slov
a skutkov.’* Dejiny spdsy su vedené Duchom Svitym.* JeZiSove slovd sa
potom bertd a chdpu ako aktudlna vyzva Pdna voci svojim, pretoZe JeZis
Nazaretsky sa ohlasuje a prijfma ako Zivy Pdn. Jeho slovd sa chdpu ako
aktudlna re¢ predndsand tu a teraz. Pdnovo slovo md zdvizni hodnotu.*

Duch Svity — Duch pravdy

V Jdnovom evanjeliu JeZi§ vo svojej rozlickovej reci prvy krdt hovo-
11 o Duchu Svitom. JeZi$ vie, Ze jeho ucenici potrebuji posilu a tdtechu
v situdcii, ktord pride (utrpenie a smrt). Komunikuje s nimi otvorene,
hovori o Otcovi, o paralelich medzi sebou a Nim. Vyzyva ucenikov, aby
plnili prikdzania z lasky. , A ja poprosim Otca a on vdm dd iného Tesitela,
aby zostal s vami naveky — Ducha pravdy, ktorébo svet nemoze prijat, lebo
ho nevidi, ani nepoznd. Vy ho pozndte, ved ostdva u vds a bude vo vds.
Nenechdm vds ako siroty, pridem k vam*“ (Jn 14, 16 — 18). Tu sa ukazuje,
Ze je to stdle Boh, kto prichddza medzi svoj lud. Kristus neustdle prepdja

30 Porov. TRUTWIN, W. — MAGA, J a kol.: Otvdral ndm pisma. Uvod do sveta Biblie. Spis-
ské Podhradie : Kniazsky semindr biskupa J. Vojtassdka Spisskd Kapitula, 1993. s. 377.

31 Porov. TRUTWIN, W. — MAGA, J a kol.: Otvdral ndm pisma. Uvod do sveta Biblie. Spi3-
ské Podhradie : Kniazsky semindr biskupa J. Vojtassdka Spisskd Kapitula, 1993. s. 454.

32 Porov. TRUTWIN, W. — MAGA, J a kol.: Otvdral ndm pisma. Uvod do sveta Biblie. Spis-
ské Podhradie : Kniazsky semindr biskupa J. Vojtas8dka SpiSskd Kapitula, 1993. s. 305.

33 Porov. VLKOVA, 1. G.: Slovo Bozi a slovo lidské. Olomouc : Univerzita Palackého, 2004.
s. 108.

34 Porov. LOHSE, E.: Teologickd etika Nového zdkona. Trnava : Serafin, 2008. s. 37.
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seba s Otcom a Duchom, ktorého slubuje a dodrZiavanie prikdzan{ pod-
mienuje ldskou a zdroven upriamuje pozornost na tdlohu Ducha. , Ale Tesi-
tel, Duch Svdty, ktorébo posle Otec v mojom mene, nauci vds vsetko a pri-
pomenie vdm vSetko, co som vdm povedal.“ (Jn 14, 26). JeZi§ s ucenikmi
vedie zrejme najtaZ3i rozhovor a aj od nich sa vyZaduje pochopenie. Jin
popisuje v evanjeliu aj dielo Ducha Svitého. Tarchu tejto komunikdcie
vystihuju JeZiSove slova: , Este vela vdm mdm tobto povedat, ale teraz by ste
to nezniesli. Ked pride on, Duch pravdy, uvedie vds do plnej pravdy, lebo
nebude hovorit sam zo seba, ale bude hovorit, ¢o pocuje, a zvestuje vdm,
o md prist. On ma osldvi, lebo z mdojho vezme a zvestuje vdam. Vsetko, ¢o
md otec je moje. Preto som povedal, Ze z mojho vezme a zvestuje vdm (Jn
16, 12 — 15).

Potom uZ nasleduji udalosti umucenia, smrti a zmftvychvstania. AZ
Skutky apostolov sa vracaji k poslednym prikazom JeZiSa ucenikom,
ktorym sa Styridsat dnf zjavoval, stoloval s nimi a prikdzal im neodcha-
dzat z Jeruzalema, ale ¢akat na Otcovo prislibenie. U¢enici sa ho pytali
na obnovenie krdlovstva Izraela, ale on im odpoveda: , Vdm neprishicha
poznat casy, alebo chuvile, ktoré Otec urcil svojou mocou, ale ked zostii-
Di na vds Svdty Duch, dostanete silu a budete mi svedkami v Jeruzaleme
i v celej Judei aj v Samdrii a aZ po samy kraj zeme“(Jn 1, 7 — 8). Vtedy JeZis
vystupuje do neba. Duch Svity prichddza v Styridsiaty defi Turic po nane-
bovstipeni JeZisa Krista (porov. Jn 2, 1 — 36). Ndsledné udalosti hovoria
o prvych konverzidch, uzdraveniach, vyhdnani zlych duchov, odvaznych
re¢iach ucenikov. Vsetko ¢o sa deje od tej doby sa deje pod vplyvom
Ducha Svitého a JeZiSove slovd sd po vsetky casy, aj dnes. , Treba umoz-
nit Duchu Svdtému, aby nds asimiloval do samébo Krista a tak odovzdd-
vali Slovo celym Zivotom.“( VD 93).

BoZie slovo je esencidlnou vyZivou nasej duse, ono ju Zivi, vedie a ria-
di. Boh nemad [udské usta a ludsky hlas, jeho dstami je prorok a jeho hla-
som je Duch Svity. Toto hovorenie priamo k mysli a k srdcu ¢loveka, ¢lo-
vek prijima ako posolstvo, ktoré dokdZe preloZit do fudskych slov.
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Sviatost pokdnia —uzmierenie Bobha
alebo obrdtenie cloveka?

VERONIKA LIPTAKOVA
Presouvskd univerzita v PreSove,
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: This paper discusses the Sacrament of Penance with the
submitted question: It is in the Sacrament of Penance a sort of reconciliation
God or the conversion of man back to God? The aim this thesis is to highlight
the sacrament of penance as means by which a person can receive grace of
Justification, if be fetched mortal sin in new life after baptism. Analyzing the
Sacrament of Penance bas to advance process which is in this sacrament.
Through studying of Holy Scripture and the documents of Magisterium
of the Church we have pointed out that God is not changing its attitude
towards the sinner through repentance, but the man changes his attitude
towards God. As the man turned away from God by mortal sin, he needs
to acknowledge his guilt and got return under His reign. That diversion is
calling for confess sin in the Sacrament of Penance by the right and sincere
implementation of the three acts contrite— confession of sin, penitence and
satisfaction.

Keywords: Sin. Sacvament of Penance. Confession. Regret.
Satisfaction. Conversion.

Jednym zo znakov dnesnej spolocnosti je strata citlivosti pre hriech
a otupovanie svedomia, ktoré je viZzne zatemnené pod vplyvom rozma-
nitych cinitelov.! Moralista Marek Petro takto konkretizuje situdciu v spo-
lo¢nosti: ,Sekularizmus viplne odbliada od Boba a je zachuvdteny tiizbou
po poZitku, vykone, spotrebe. Citlivost pre briech otupujii aj mylné vykla-

I Porov. PETRO, M.: Sviatost zmierenia a pokdnia v duchu dokumentov Instrukcia
na aplikdciu  bobosluzobnych predpisov Kodexu kdnonov uvychodnych cirkvi
a Reconciliatio et paenitentia. In: Theologos — teologickd revue GTF PU v Presove. PreSov
: PETRA n. o., 2000, roc. 8, ¢. 1, s. 203.
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dy vysledkov ludskych vied — psychologie, socioldgie, kultiirnej antropolo-
gie — ktoré zvalujii vinu na spolocnost. V etike baddme tendencie relati-
vizovat mordline predpisy. Vo vyucovani middeze i v rodinnej vychove sa
briech neraz mylne stotoZriuje s pocitom viny. Formy ateizmu, popierania
Bobha i sekularizmu, Zit akoby Bob nejestvoval, sposobujii stratu citlivosti
pre briech.®

Pdpez Pius XII. (1946) uZ davno povedal: , Hriechom ndsho storo-
Cia je strata citlivosti pre hriech.“ Nie je to vSak pre to, Ze by boli Iudia
menej hriedni, ba naopak. Problémom je pohodlie, pocit vlastnej spravod-
livosti a sebestac¢nosti, ktorym sa vyznacuje ¢lovek modernej spolo¢nosti.
Vyznamny francizsky spisovatel, dramatik, esejista a predstavitel katoli-
cizmu Francois Charles Mauriac to zhodnotil slovami: , V minulosti nebo-
li ludia menej briesni ako dnes, ale uznduvali, Ze sti briesni ... Dnes ludia
bhidia, a nevedia, Ze bliidia.®

Avsak to, Ze ¢lovek ignoruje hriech vo svojom Zivote,eSte nezname-
nd, Ze v skuto¢nosti naozaj neexistuje. Je to podobné ako keby sa tviril,
Ze nemd smrtelnd chorobu. Aj ked pocujeme, Ze moderny ¢lovek nemd
cit pre hriech a Ze sa vytrica zdujem o spoved (resp. sviatost zmierenia
a pokdnia!), na druhej strane psycholégovia konstatuju pretlak pocitov
viny a moZeme vidiet ako sa ¢oraz viac naplfiaji psychiatrie a psycho-
logické poradne.” Redlne teda Tudia potrebuji oslobodenie od hriechov
a viny a zaZit odpustenie, ale sviatosti pokdnia sa vyhybajui. Preco je to tak?

PretoZe Iudia tito sviatost nesprdvne ponimaji. Chyba im poznanie
podstaty tejto sviatosti, ale ¢o je eSte doleZitejSie, nemaji osobny vztah
s Bohom. Mnohf ludia povazuji sviatost pokdnia za formalitu alebo preZi-
tok. T1, ktorf ju povaZzujd za preZitok, by ju najradSej zrusili alebo nahradili
hromadnou sviatostou zmierenia so vSeobecnym vyznanim a ohradzuju sa
tymito dévodmi: Pre¢o by mali svoje hriechy niekomu vyzndvat? Nestact
ich olutovat len v srdci? Niektorf krestania sa zas naopak stratili v kolobe-
hu tejto sviatosti. Pristupuju sice k nej, dokonca velmi ¢asto, ale ich Zivot

2 PETRO, M.: Sviatost zmierenia a pokdnia v duchu dokumentov Instrukcia na aplikdciu
bohosluzobnych predpisov Kodexu kdnonov vychodnych cirkvi a Reconciliatio et
paenitentia. In: Theologos — teologickd revue GTF PU v Presove. PreSov : PETRA n. o.,
2000, roc. 8, ¢. 1, s. 203-204.

3 Porov. ANDREJCAKOVA, P.: Strata citlivosti pre hriech — fenomén modernej doby.
In: VAJDOVA, I. — FEJERCAKOVA, O. (eds.): Introdukcia do vybranej teologickej
a religionistickej problematiky. PreSov : GTFPU, 2011. s. 172, 173.

4 Oficidlny ndzov tejto sviatosti podla apostolskej postsynodilnej exhortdcie bl. pdpeza

Jana Pavla II. Reconciliatio et paenitentia je sviatost zmierenia a pokania. Avsak dalej

v texte budeme pouZivat tento termin v skratenej podobe ako sviatost pokadnia, ak si

to kontext nevyZzaduje indc.

Porov. GRUN, A.: Pokdnie, sviatost zmierenia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska,

2004. s. 28, 29.
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sa nijako nementi, nebojuji s hriechom vo svojom Zivote, nemajui tizbu sa
od neho odvrdtit. Velmi ¢asto sa méZeme stretnit dokonca s pohanskym
chdpanim sviatosti pokdnia. Takito [udia si myslia, Ze ak spdchajd hriech,
Boh sa na nich hnevd a chce ich potrestat nejakou sankciou. MoZno ani
necitia vinu a nechcu sa zmenit, ale svedomie im hovori, Ze spdchali nieco
zlé, a ak sa chcu vyhntit trestu alebo pripadnym neprijemnostiam, musia
si Boha nejako uzmierit — spovedou. Ich motivom je strach z Boha, strach
pred trestom. Ale je to naozaj tak? Potrebuje c¢lovek spovedou uzmierit
rozhnevaného Boha?

Cielom tejto stidie je vysvetlit skuto¢nd podstatu sviatosti pokdnia,
¢o sa v nej odohrdva a ¢o vietko zahfiia. Vysvetlit ako ¢lovek opit nado-
bida milost ospravodlivenia® prostrednictvom sviatosti pokdnia. Ci je to
Boh, ktory sa od ¢loveka odvritil a teraz ho ¢lovek musf prinesenim ,obe-
te pokdnia“ uzmierit alebo prave naopak je to ¢lovek, ktory sa od Boha
odvritil a sviatostou pokdnia sa md naspit navratit k Bohu, ktory ho oca-
kdva. Pozrieme sa na to preto od zaciatku.

Problém c¢loveka a jeho rieSenie

Nespravne pochopenie sviatosti pokdnia ¢asto vyplyva iba z toho, Ze
[udia nepoculi dobri zvest — evanjelium alebo nebolo dobre pochopené.
Vsetky chybné mienky a predstavy o sviatosti pokdnia vychddzaji z nepo-
znania pravdy, podstaty tejto sviatosti (porov. Oz 4, 6), Boha samotného
a jeho ldasky. Ak clovek spoznd Boha v osobnom vztahu ako toho, kto-
ry prvy urobil krok k zmiereniu tym, Ze poslal svojho Syna, aby zomrel
a vstal zmftvych za jeho hriechy, menf to pohlad aj na sviatost pokdnia.

Z toho ¢o hovorf Svité pismo vieme, Ze ¢lovek bol stvoreny pre raj,
ktory spocival vo vztahu s Bohom, ktory ho stvoril a v ktorom je vetko
Stastie, zdroj poZehnania, naplnenia, istoty. Zil v istote a pokoji s Bohom,
so sebou samym aj s ostatnymi (porov. Gn 2, 8-25). Svité pismo o tom
hovort, Ze bol stvoreny na obraz Boha (porov. Gn 1, 27). Bol v3ak pod-
robeny skuske: , A Pdn Bob prikdzal clovekouvi: zo vsetkych stromov mozZes
Jest. Zo stromu poznania dobra a zla vsak nejedz! Lebo v deri, ked by si
z neho jedol, istotne zomries. “(Gn 2,16).” Boh predloZil pred ¢loveka mrav-
nud normu, v ktorej ¢lovek mohol realizovat svoju slobodu, pretoZe zikon
Boha nepotld¢a ani nevylucuje slobodu ¢loveka, ale znamend jej zdruku

6 PouZivame pojem ospravodlivenie, ktory vhodnejSie vyjadruje podstatu Kristovho
diela. Termin ospravedlnenie vyvoldva dojem akoby Kristus ¢loveka iba z hriechov
yospravedlnil pred Bohom. Skuto¢nostou v3ak je, Ze ¢lovek krstom ziskava ucast
na Kristovom spravodlivom Zivote a na jeho daroch, teda sa stiva skuto¢ne spravodlivym.
Porov. PALOCKO, S.: Jezi§ z Nazareta — Zdchrana ludi. Presov : GTFPU v Prelove,
2010. s. 108.

7 Porov. GUARDINI, R.: Posledné veci. Trnava : Dobrd kniha, 2001. s. 16 — 17.
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i podporu.? Ak by Boh nedal ¢loveku mozZnost volby pre poslusnost alebo
odmietnutie posludnosti, tym by poprel najcennejsi dar, ktory mu dal, a to
slobodnu volu. Clovek by svoju slobodnid volu nemohol preukdzat. Bez
takéhoto prikazu by nebolo moZné zhresit, ale ani sa pre Boha rozhodnuit.
Bez slobodnej vole by neexistovala ani ldska, pretozZe ldska je slobodné
rozhodnutie sa pre druhého. Clovek dostal moZnost milovat Boha, v ¢om
spociva celé jeho Stastie, ale zdroven aj tragédia, pretoZe sa pre tito ldsku
nerozhodol, zhresil.

Hriechom ¢lovek pretrhdva vztah s Bohom. Odvracia sa od Boha,
nereSpektuje jeho volu, odmieta BoZiu nadvlddu a vyhlasuje seba samé-
ho za svojho Pdna."” Tym zdroven odmieta poslusnost Bohu (porov. KKC
397). Boh je Stvoritelom sveta a ludf a autorom celého poriadku, mad teda
ako zdroj Zivota a Stastia nepopieratelnd a nenahraditelnd autoritu pre cely
vesmit. Je Krdlom a Pdnom sveta a vSetko je od neho zdvislé. Podmien-
kou sprdvneho fungovania vesmiru je, aby bol pod BoZou vlidou, aby
bol jeho kralovstvom. Hriechom v3ak ¢lovek deklaruje neposlusnost voci
tomuto Krdlovi, ¢im odmieta jeho vlddu'' s nerozumnym presvedcenim, Ze
on sdm si dokdZe vlddnut lepsie. Sprava o rajskom stave, o pdde prvého
¢loveka, urcuje pricinu — skuto¢nu a historickd, ktord viedla k sic¢asnému
stavu dne$ného ¢loveka i celého sveta.’? Clovek neddveroval Bohu, Ze
chce pre neho to najlepsie a veril viac sebe, ¢o sa biblicky nazyva slovom
hriech. Hriechmi su vSetky konkrétne formy, ktorymi ddva ¢lovek najavo,
Ze veri v seba samého, v svoje spdsoby na dosiahnutie $tastia a osobnej
realizdcie.”

Pismo v3ak taktieZ hovori, Ze Boh priniesol rieSenie do tohto sve-
ta, rieSenie [udskej hrieSnosti. On nezanechal ¢loveka v tomto svete len
tak, ale od pociatku vekov mal plan: ,aby sme boli pred jeho tvdrou svditi
a neposkvrnent v ldske“ (Ef 1, 4).

BoZie jednanie spociva v tomto: , Ved vsetci zhresili a chyba im BoZia
sldva; ale st ospravedineni zadarmo jebo milostou, vykiipenim v Kristovi

8 Porov. JAN PAVOL IL: Encyklika Veritatis splendor, &. 35. < hbtip.//www.kbs.sk/
obsab/sekcia/b/dokumenty-a-vyblasenia/p/dokumenty-papezov/c/veritatis-splendor>.
(29.11.2013).

9 Porov. PALOCKO, S.: Katolicka cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. PreSov : Petra, n.
0., 2007. s. 15.

10 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti. Bratislava : Dekandt Rimskokatolickej cyrilometodskej
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992. s. 312.

11 porov. JAN PAVOL IL: Encyklika Reconciliatio et paenitentia. <http://kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/reconciliatio-et-
paenitentia>. (15. 3. 2010).

12 Porov. MIKLUSCAK, P.: Néddej v naplnenie. Dolny Kubin : Zrno, 1996. s. 96.

13 Porov. PRADO FLORES, J. H.: Chodlte a evanjelizujte pokrstenych. PreSov : Réma, 1997.
s. 27 - 28.
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Jezisovi. Jeho Bob ustanovil ako prostriedok zmierenia skrze jebo krv pros-
trednictvom viery, aby ukdzal svoju spravodlivost, lebo v minulosti preblia-
dal predosié briechy vo svojej boZskej zhovievavosti, aby v tomto Case ukd-
zal svoju spravodlivost: Ze sdm je spravodlivy a Ze ospravedlviuje tobo, kto
veri v Jezisa.“ (Rim 3, 23-26)

Boh preukazuje svoju spravodlivost milosrdenstvom. To je to vel-
ké zjavenie, oCakdvand BoZia ,pomsta“ na Iudoch, ktori zhresili. Apostol
hovort, Ze Boh je ,spravodlivy a ospravedliiujici®, t.j. tym, Ze ospravedliu-
je Cloveka je spravodlivy sim k sebe (porov. Iz 43, 25). On je naozajstnd
laska a milosrdenstvo, a preto vlastnym milosrdenstvom preukazuje spra-
vodlivost sdm sebe. ,BoZia spravodlivost‘ neznamend trest — alebo este
horsie — pomstu Boha na ¢loveku, ale naopak ¢in, ktorym Boh ¢loveka
,robf spravodlivym*. Slova ,ukdzal svoju spravodlivost” teda hovoria: zja-
vila sa BozZia dobrota, ldska, milosrdenstvo.'

BoZi plan spocival v tom, Ze ,dal svojbo jednorodeného Syna, aby
nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal vecny Zivot“(Jn 3, 15).

Niekedy sa moZeme stretnit s nespravnym a prevratenym chdpanim
Kristovho diela a obrazu Boha Otca. Podla tejto predstavy spravodlivy
Boh Otec rozhnevany hriechom Iudf si potreboval ,schladit hnev®, a tak
zobral obetného bardnka, Krista, na ktorom ukojil svoj hnev a teraz opit
[udft prijima. Takyto pohlad je nesprdvny a prevriteny. Predstava rozhne-
vaného Boha, ktory si potrebuje schladit hnev je pohanskd. TaktieZ je
nemoznd zmena stavu Boha zo stavu hnevu do stavu priazne, pretoZe to
protire¢i BoZej nemenitelnosti. NavySe Pismo hovort, Ze Kristus ddva svoj
Zivot dobrovolne: , Otec ma preto miluje, Ze ja ddvam svoj Zivot, a zasa
si ho vezmem. Nik mi ho neberie, ja ho ddvam sdm od seba.” (Jn 10, 17
-18). Prave pohanstvo a prirodzend ndboZnost vidi problém predovsetkym
v nepriaznivom postoji Boha voci ¢loveku, opak je vSak pravdou. Boh
nikdy nezmenil svoj postoj nezistnej ldsky a prijatia, je to prave clovek,
ktory zmenil svoj postoj voci Bohu a rieSenim teda nie je pokusat sa menit
Boha, ale zmenit stav, v ktorom sa nachddza ¢lovek. Tento postoj mdZeme
vnimat aj v sviatosti pokdnia."

Bohu velmi zdleZi na kaZdom jednom ¢loveku, miluje ho a tdZi mat
pri sebe vo vecnosti, preto poslal svojho Syna, skrze ktorého mdame ospra-
vodlivenie a miesto v dome ndasho Otca (porov. Jn 14, 2; Lk 10, 20). Naste-
penim na Krista, teda krstom, sa ¢lovek stiva novym stvorenim. Ziskava
milost ospravodlivenia, ¢o je BoZie spdsne konanie na jednotlivom ¢love-

14 porov. CANTALAMESSA, R.: Zivot pod viddou Kristovou. Kostelni Vydif : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2000. s. 26 — 27.

15 porov. PALOCKO, S.: Jezi§ z Nazarela — Zdchrana ludi. PreSov : GTFPU v PreSove,
2010. s. 67, 68, 70.
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ku spdsobené skrze JeZzisa Krista vo Svitom Duchu, ktoré ddva z milosti
a skrze vieru oslobodenie z hriechov a vnitornd obnovu.' Ziskal nim aj
milost neurobit Ziadny smrtelny hriech. No ¢lovek je nalomeny dedi¢nym
hriechom. A to, Ze md schopnost neurobit Ziadny smrtelny hriech, nezna-
mend, Ze to aj vyuZije. A tak ti, ktorf sa hriechom opit vytrhli spod BoZej
vlddy, a tym stratili milost ospravodlivenia, z BoZej dobroty a milosrden-
stva moZu opdtovne tito milost prijat.

PretoZe Boh poznd ludi, ich slabosti a ndchylnost ku hriechu, vie
z ¢oho st stvorent (porov. Z 102, 14) ustanovil prostriedok znovuzrodenia
— sviatost pokdnia — aj tym, ktorf sa vratili do otroctva hriechu spod BoZej
vlady pod vlddu diabla. Touto sviatostou sa padnutym po krste daruje
dobrodenie Kristovej smrti (porov. NR 642).

Cely Zivot krestana je bojom proti hriechu a neustdlym pokdnim. Je
stile potrebnd obnova a prehlbovanie vztahu s Bohom", pretoZe i pokrs-
teni podliehaji pokuSeniam a méZu padndit. Vo Svitom pisme mnohokrdt
zaznieva vyzva k pokdniu a k obrdteniu (porov. Lk 13, 15; Joel 2, 12-13;
Mk 1, 15). Podla Katechizmu Katolickej cirkvi su v Cirkvi dve rézne vyzvy
na pokdnie. Prvd vyzva md pohniit k obrdteniu tych, ktorf nepoznajui Kris-
ta a jeho evanjelium. A druhd vyzva (porov. Zjv 2, 5. 16) na opitovné obri-
tenie je nepretrzitou ulohou Cirkvi, ktord potrebuje ocistenie a neustdle
kraca cestou pokdnia a obnovy. Ani tito snaha o obrdtenie nepochddza
z ludskych sil. Milosrdnd ldska Boha, pritahovand ,skriSenym srdcom®,
ddva milost tym, ktorf tdZia opit po ndvrate (porov. KKC 1428 — 1429).

Sviatost pokania

Sviatost pokdnia sa nazyva réznymi menami ako napriklad sviatost
obrdtenia, lebo sa v nej uskutoctiuje JeZiSova vyzva na obrdtenie (porov.
Mt 1, 15); sviatost svitej spovede, pretoZe spoved, teda vyznanie hriechov,
je podstatnou zloZkou tejto sviatosti a v hlbSom vyzname je tieZ aj ,vyzna-
nim“, ¢iZe uznanim BoZej svitosti a jeho milosrdenstva voci hriednikovi;
sviatost odpustenia, lebo kajicnik v nej dostdva skrze kniazovo rozhre-
Senie odpustenie a pokoj od Boha; sviatost zmierenia, pretoZe zmieruje
kajicnika s Bohom (porov. 2 Kor 5, 20); a tieZ sviatost pokdnia (porov.
KKC 1423 — 1424).

Niekedy prevaZuje ndzov tejto sviatosti ako ,spoved“, pretoZe ludia
vyzndvaju svoje hriechy knazovi, a nanestastie u niektorych Iudi to zahfiia
aj celkovy vyznam a ndpli sviatosti pokdnia. Avsak tento ndzov obsahuje
iba jednu cast sviatosti pokdnia. Aj Druhy vatikdnsky koncil sa k tomu-
to ndzvoslovnému problému vyjadril, Ze upuista od pomenovania tejto

16 Porov. BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc : MCM s.r.o., 1994. s. 242.
17 Porov. SENCIK, S.: Viem, komu som uveril. Rim : Scuola Grafica Salesiana, 1987. s. 249.
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sviatosti ako ,svitd spoved®, lebo takto sa pozerd na tito sviatost iba
ako na vyznanie hriechov, ¢o je vSak madlo. Sviatost pokdnia nemd ostat
len ,spovedou“ ¢loveka, ktory potom ostane vo svojich hrieSnych ndvy-
koch bez polepsenia a trvalého pokdnia, ale md sa stat tym, ¢fm naozaj
je, a to trvalou premenou, obrdtenim ¢loveka spit pod Boziu vlidu.' Bl
Jdn Pavol II. v8ak hovori, Ze je spravne hovorit o tejto sviatosti ako o svia-
tosti pokdnia, pretoZe v prvych storoc¢iach sa prevazne chdpala z hladiska
pokdnia.”” V tomto ndzve sviatosti sa zdoraziiuje proces obrdtenia, [dtosti
a zadostucinenia, teda premena srdca krestana hrie$nika navracajiceho sa
pod Boziu vlddu, ktory nadobuda stratenu Kristovu spravodlivost a stiva
sa ospravodlivenym. Tu sa potvrdzuje uUplnost a radikdlnost. Naplnenie
zdkona si vyZaduje cosi viac, ako len povinné minimum spravodlivosti.*’
Zmysel, ¢i podstatu tejto sviatosti, vystihuje pojem pokdnie. Poka-
nie sa odvodzuje od gréckeho slova metanoein alebo hebrejského slova
teSuba, ¢o v oboch pripadoch znamend zmenu udmyslu, myslenia, obra-
tenie ¢loveka do opa¢ného smeru. Neobsahuje v3ak iba vyznam ,odvra-
tenie sa“, ale spdja sa aj s obrdtenim sa k Bohu.* V pravom zmysle slova
sa v lom neskryva iba zmena Iudského umyslu za iny ludsky umysel, ani
zmenu zmyslania za iné Tudské zmyslanie, ale ide o nahradenie fudského
dmyslu BoZim umyslom, ludského zmys3lania za BoZie zmys3lanie. Poka-
nie znamend vnorit sa do BoZieho dsudku, jeho plinov. Boh mad urcity
usudok o ¢loveku o jeho duchovnom stave i o jeho spravani. Iba on sudi
podla absoliitnej pravdy, lebo len on poznd celé srdce ¢loveka, jeho pre-
vinenia i polahcujice okolnosti. Pokdnie nastdva vtedy, ked BoZie zmyS3la-
nie ¢lovek prijme za svoje; ked prenikne do BoZieho srdca a za¢ne vidiet
hriech tak, ako ho vidi on. Znamend to stotoZnenie sa s BoZim spdso-
bom myslenia. Opit sa podriadit BoZej voli a jeho vldde, pretoZe len Boh
vie, ¢o je pre Cloveka najlepSie a md pre neho budicnost (porov. Jer 29,
1D).#Anselm Grun pri vyklade zmyslu slova ,metanoia“ hovort, Ze je to
cvicenie sa v JeZiSovom pohlade na svet.” Pokdnie je neprestdvajicou ulo-
hou Cirkvi. Realizuje sa v roznych formdch, no vrcholnou a sviatostnou
formou pokdnia, ku ktorému sa md clovek dopracovat je prave sviatost

18 Porov. FORGAN, V. L.: O sviatosti pokdnia. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1991.
s. 17.

19 Porov. JAN PAVOL IL.: Sviatost pokdnia. Bratislava : Don Bosco, 1997. s. 8.

20 PETRO, M. a kol.: Dekalég 1V.-X. Dar slobody. PreSov : PU v PreSove GTF, 2012. s. 210.

21 pPorov. TOMASKO, L.: Pre¢o pokdnie?(O metanoi a jej aktivite). PreSov : Vydavatelstvo
Michala Vagka, 1999. s. 85.

22 porov. CANTALAMESSA, R.: Zivot pod viddou Kristovou. Kostelni Vydif : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2000. s. 75.

23 porov. GRUN, A.: Pokdnie, sviatost zmierenia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
2004. s. 62.
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pokdnia. V nej dostdva kajicnik skrze Cirkev pecat odpustenia a zmiere-
nia sa s Bohom.

Navritenie sa ¢loveka k Bohu skrze sviatost pokania

Pri pokdn{ nie si najpodstatnejsie vonkajsie prejavy a formy (,vrece
a popol“, posty, umftvovania), ale premena, ktord sa uskutoc¢iiuje v Iud-
skom srdci, tj. v strede a hibke jeho osoby — vnitorné pokdnie — ako
o tom piSe prorok Joel: ,obrdtte sa ku mne celym svojim srdcom, postom
i placom a ndrekom, roztrbnite si srdcia, a nie richo* (2, 12 — 13). Bez
vnutorného obrdtenia si vonkajSie skutky pokdnia prazdne, avsak pravé
pokdnie vyZaduje, aby sa vnutorne uskuto¢nend zmena prejavila aj navo-
nok. Obrdtenie sa musi prejavit v tom, Ze ¢lovek kond dobro a tdZi plnit
BoZiu volu. Podstata pokdnia teda tkvie v zdsadnej zmene smeru, tym, Ze
sa Clovek odvracia od zIého a prinavracia sa k Bohu.*

Sviatost pokdnia nie je len vyznanim zoznamu hriechov, ako si to
mozno niektorf krestania predstavujui. Prdve bl. pdpeZ Jdn Pavol II. piSe
v jednom zo svojich prihovorov o sviatosti zmierenia, aby si veriaci ddvali
pozor pred urcitou netctou k ¢astej spovedi a upozorriuje na vyskytujici
sa jav, tzv. spoved ,zo zboZnosti“.” NemoZno chdpat sviatost spovede ako
formalitu, praktizovat ju len ako ,ndboZensky zvyk*. Ak si krestan uvedo-
mi jej doleZitost pre Zivot, s postojom pokdnia v srdci a tiZbou po zme-
ne Zivota nebude mat problém vykonat sprdvne vsetky ukony, ktoré sa
od neho vyZzaduju, hoci nie sd jednoduché.

Sviatost pokdnia obsahuje tri tkony kajicnika, ktoré si ,kvdzimaté-
riou® sviatosti — ldtost, vyznanie, zadostu¢inenie, o znamend, Ze su to nie-
len ukony, ale dolezité Casti, bez ktorych by bola sviatost pokdnia neplat-
nd (porov. NR 630, 663). KaZdy jeden tikon ma doleZity vyznam a zmysel
vo sviatosti. Pre platnost spovede, aby kajicnik dostal opit milost ospra-
vodlivenia, nesmie chybat ani jeden z tychto ikonov. Nie Ze by sa mal
kajicnik cez svoje skutky dopracovat ku milosti ospravodlivenia, pretoZe
milost ostdva milostou (porov. Rim 11, 6), ale zdrovenl musi prejst proce-
som, ktory tieto kroky obsahuje.

Lutost

Litost je nielen hlavnd ¢ast dkonu kajicnika vo sviatosti pokdnia,
potrebnd pre platnost spovede, ale je aj absolitnym jadrom sviatosti poka-
nia. Lutost tvorf pravé pokdnie, je to uvedomenie si konkrétneho hriesne-
ho skutku, vnitorné odvritenie sa od neho, zanechanie vzbury vo¢i Bohu
a zdrovefi ndvrat k nemu. Uprimnd Ittost je bezprostrednou podmienkou

24 porov. SENCIK, S.: Viem, komu som uveril. Rim : Scuola Grafica Salesiana, 1987. s. 362.
25 Porov. JAN PAVOL I1.: Sviatost pokdnia. Bratislava : Don Bosco, 1997. s. 11.
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dobrej a platnej spovede, v nej zahffiame i spytovanie svedomia a vnutor-
né obrdtenie — predsavzatie viac nehresit. , Ukon hitosti dokonca predchd-
dza vyznanie skutok kajiicnosti, aby v nej kajiicnik spoznal a olutoval svo-
Jje briechy, a tak sa mohol vniitorne obrditit este pred samotnym vyznanim
hriechov spovednikovi. %

PdpeZsky kazatel R. Cantalamessa vo svojej knihe Zivot pod viddou
Kristovou hovorf o pravom pokdni. Pravé pokdnie sposobuje Svity Duch
spolu s ludskou slobodou. Prave on sa dotyka Iudského srdca tam, kde je
to potrebné, ukazuje na to, ¢o je hriech a uvddza nds do pravdy (porov.
Jn 16, 8.13). Sviity Duch sa neobmedzuje iba na usvedCovanie z hriechu,
ale on ¢loveka od nich oslobodzuje. NajdoleZitejSia vec v suvislosti s hrie-
chom vo Svitom pisme nie je to, Ze ludia su hriedni, ale to, Ze Boh hrie-
chy odpusta — vyslobodzuje z nich. Hrie3nik slobodne odpovedd svojim
rozhodnutim na BoZie volanie s doverou v BoZie milosrdenstvo. Je uve-
deny do plnej pravdy o sebe a o Bohu: , Vedomy som si svojej neprduvos-
ti a svoj briech mdm stdle pred sebou. Proti tebe, proti tebe samému som
sa prebresil a wurobil som, ¢o je v tvojich ociach zlé* (7. 51, 5-6). Clovek sa
prizndva ku svojmu hriechu a zdroven uzndva BoZiu spravodlivost. Tak
vidfi utrpenie inymi o¢ami a to ako nieco, ¢o nespdsobil Boh, ale on sim
svojim hriechom. A zdkladom pokdnia je to, Ze hned ako sa ¢lovek posta-
vi sdm proti sebe, za¢ne ho obhajovat Boh, brdnit ho pred obvineniami,
a dokonca i pred tym z ¢oho cloveka vinf i jeho vlastné srdce (porov. 1
Jn 3, 20). Kym clovek v sebe hriech zadrZuje a odmieta ho priznat, je nim
suZovany, ale ked sa ho rozhodne vyznat ho Bohu, vriti sa k nemu spdsa
(porov. Z 32, 3-5).7

Bez Ittosti ani nie je moZné prijat sviatost pokdnia. Ak ¢lovek nelu-
tuje to, ¢o urobil, teda nechce sa odvrdtit od hriechu, absolitne sa ho
vzdat a vrdtit sa k Bohu, znamend, Ze ani nie je moZné, aby prijal tito
sviatost, pretoZe vo sviatosti sa vzddva celého svojho Zivota, a ak tak c¢lo-
vek nemieni urobit, sviatost je neplatnd. Clovek je duchovno — materidlna
bytost. Potrebuje veci preZivat nielen duchovne, ale aj materidlne. Aj [itost
v istom zmysle patri do znakovej oblasti sviatosti. Litost méZeme preZivat
vnitorne, je vadtornym odvrdtenim sa od hriechu a zanechanie spésobu
Zivota, ktory bol proti Bohu, ale aj navonok.” Celé konanie hrieSnika md
vyjadrovat postoj Iitosti, pokdnia, ktory md mat vnutri. Je niekolko von-

26 PETRO, M.: Sviatost zmierenia a pokdnia v duchu dokumentov Sprievodca pre
spovednikov a Misericordia Dei. In: Theologos — teologickd revue GTF PU v Presove.
PreSov : PETRA n. o., 20006, roc¢. 8, ¢. 2, s. 123.

27 Porov. CANTALAMESSA, R.: Zivot pod viddou Kristovou. Kostelni Vydif : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2000. s. 77, 80.

28 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti. Bratislava : Dekandt Rimskokatolickej cyrilometodskej
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992. s. 314.
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kajsich znakov, ktoré hovoria o Iitosti kajicnika. Jednym z nich je abso-
ldtne vyznanie, tym ¢lovek vyzndva, Ze [utuje svoje konanie. KdeZto zaml-
Ciavanie hriechu sved<i o tom, Ze Idtost Cloveka bola nedprimnd, ak sa dd
vobec hovorit o Idtosti. Iba samotnd sviatost pokdnia bez [itosti nezarucu-
je ¢loveku odpustenie hriechov, pretoZe je neplatnou.”

Tridentsky koncil definuje Idtost ako ,bolest duse a odvrdtenie sa
od spdchaného briechu s predsavzatim uz viac nebresit* (NR 650). V prvej
Casti tejto definicie sd slovd, Ze je to ,bolest duse‘. Tato definicia mbdZze
vyvolat mylné chdpanie [ttosti. Mnoho [udi si pod tym predstavuje nejaké
emociondlne pohnutie. R. Cantalamessa o tom piSe, Ze pokdnie niekedy
neprichddza v jednej chvili a nemusi ho ani sprevddzat citové pohnutie.
Ono je dané milostou a moéZe prist okamZite alebo rovnako aj postupom
Casu, pomaly, tak, Ze si to Clovek ani neuvedomi. Ale tiZba po pravom
pokdni je uZ sama o sebe pokdnim. Aj ked niekedy clovek moZe naozaj
zaZit hlboké vnuitorné pohnutie a Iitost nad spachanymi hriechmi. Vtedy
su slzy viditelnym znakom takejto Iitosti. Obmikc¢uji a obmyvaji srdce.
Nie su to v8ak slzy sebalttosti, ale slzy Iitosti a bolesti spdsobené hrie-
chom. Emociondlne preZivanie Iitosti je darom BoZej milosti.*® Ale iba
slzy sami nestacia, pretoZe nemusia byt neomylnym znamenim, Ze ¢lovek
Uprimne [utuje svoje hriechy.’! Z toho vyplyva, Ze litost je v prvom rade
zdsluhou vole, nie citového pohnutia. Cloveku, ktory zhresil, modZe byt
dokonca ten hriech ,sympaticky“ a nemusi citit k nemu odpor, ale pod
vplyvom poznania BoZieho slova a usvedc¢enia mocou Svitého Ducha vie,
Ze nekond sprdvne, a preto sa rozhoduje zanechat tento hriech.

Dalsim, vonkaj§im znakom jeho rozhodnutia je vyslovenie [ttosti vo
sviatosti pokdnia pred kfiazom. Niekedy sa zvyknu vo sviatosti zmierenia
pouZivat isté zauzivané ,formuly* litosti a nanestastie ich mnoho [udf sto-
toZnuje s pravou [itostou. Myslia si, Ze pre sviatost pokdnia stacf vyslovit
ynaucenu formulu®, ale tdto predstava vobec nezodpovedd skutoc¢nej pod-
state pokdnia a [ttosti. Slova vyslovované pred kniazom nemaju byt cielom
ani celou ldtostou hrie$nika, prave naopak, majui len vyjadrit navonok, ¢o
sa odohrdva vo vnutri kajicnika. Maji byt akymsi vrcholom ladovca, ktory
je vidno na povrchu, no ostatok je preZivany vo vnutri.*

Druhd cast definicie Iitosti podla Tridentského koncilu hovori, Ze je
to: odvrdtenie sa od spdchaného briechu s predsavzatim uz viac nebre-

29 Porov. HAHN, S.: BoZe bud milostivy. Bratislava : LUC, 2006. s. 30 — 40.

30 Porov. CANTALAMESSA, R.. Zivot pod viddou Kristovou. KostelniVydif
Karmelitinskénakladatelstvi, 2000. s. 76 — 77.

31 Porov. TOMASKO, L.: Preco pokdnie?(O metanoi a jej aktivite). PreSov : Vydavatelstvo
Michala Vaska, 1999. s. 95.

32 porov. GRUN, A.: Pokdnie, sviatost zmierenia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
2004. s. 49 — 50.
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Sit“ (NR 650). Lutost musi obsahovat dve akoby podmienky (Casti). Prva
podmienka je vlastne predsavzatie. Predsavzatie je pevné rozhodnutie
v budidcnosti sa uz tychto hriechov nedopustit, ale rovnako ho sprevddza
aj umysel napravenia vzniknutych Skod hriechom (tyka sa to siedmeho
a 6smeho prikdzania). Predsavzatie md sprevdadzat pravu ldtost kajicnika.
Lutost je viac iba ako priznanie sa. Litost a predsavzatie idd spolu (porov.
NR 651). Clovek lutuje, a preto sa rozhoduje pre odvrdtenie sa od hrie-
chu a obrdtenie sa k Bohu, pre novy smer, ktorym pojde. Ale zdroven
predsavzatie musi byt postavené na Ittosti, lebo inak vyznie naprazdno.’
Myslienka, Ze by ¢lovek mohol po spovedi rovnako hresit, je iplné klam-
stvo. Spoved je neplatnou, ak sa ¢lovek nechce vzdat svojich hriechov.
Boh tdZi ¢loveka oslobodit od hriechov, no hriech prestane vladnut ¢lo-
veku vtedy, ked uZ nebude chciet, aby mu vlddol, pretoZe hriech vlddne
Cloveku prostrednictvom jeho véle. Toto rozhodnutie viak musi potvrdit
okamZitym uvedenim do praxe (skutkom), teda postavit sa proti hriechu
jasnym ,nie“, a to nielen proti hriechu, ale aj proti prileZitosti k nemu. Pri-
leZitost mdZe Cloveka vohnat do hriechu, pretoZe: ,diabol obchddza ako
aby uZ viac nehresil, nevracal sa ku hriechu, z ktorého dostal odpuste-
nie (porov. Jn 8, 11).* Druhd podmienka, ktord by mala byt obsiahnutg,
je spitnd ldtost hriechu. To znamend, Ze ak by ¢lovek mohol vritit ¢as,
uZ by to neurobil. Samotné rozhodnutie je len polovicou ldtosti, pretoZe
ak by c¢lovek vlastne uZ nemal v budtcnosti prileZitost k tomuto hriechu,
predsavzatie neurobit tento hriech by bolo prazdnym. Clovek teda musf
[utovat spitne a vyznat, Ze keby bol opit v tej istej situdcii, uZ by tento
hriech nespdchal. Obe tieto podmienky predsavzatie i spétnd Iitost musia
byt obsiahnuté v pokdni penitenta.

Okolnosti ldtosti mdZu tieZ podstatne ovplyvnit platnost sviatosti
pokdnia. Ak by mal ¢lovek nespravny motiv ldtosti, celd sviatost by bola
neplatnd. Podla pohnutok, ktorymi bola spdsobend sa rozliSuje Idtost pri-
rodzend a nadprirodzend. Ak ¢lovek [utuje svoje hriechy pre hanbu alebo
Ze utrpela jeho Cest, Ze si pokazil Zivot, ¢i preto, Ze niekomu ubliZil, nazy-
va sa to prirodzend [dtost. V ludskom ponimani to méZe byt zdsluZzné takto
[utovat, ale tieto motivy absolitne nemaji vyznam pre sviatost pokdnia.
Clovek pristupujici ku sviatosti pokdnia musf disponovat nadprirodzenou

33 Porov. TOMASKO, L.: Preco pokdnie?(O metanoi a jej aktivite). PreSov : Vydavatelstvo
Michala Vaska, 1999. s. 94.

34 Porov. CANTALAMESSA, R.: Zivot pod viddou Kristovou. Kostelni Vydif : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2000. s. 78 — 79.

35 Porov. HAHN, S.: BoZe bud milostivy. Bratislava : LUC, 2006. s. 40.
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[itostou.* Nadprirodzend litost sa rodf zo vztahu k Bohu a iba td md vyz-
nam pre sviatost pokdnia. Nadprirodzend [itost moZe byt potom dokonald
alebo nedokonald.

Katechizmus Katolickej cirkvi hovori o dvoch druhoch Ittosti: doko-
nalej a nedokonalej. Dokonald Itost sa rodf , z ldsky k Bobu milovanému
nadouvsSetko “ (porov. KKC 1451), kym tzv. nedokonald Idtost sa rodi z uva-
Zovania o ,osklivosti hriechu alebo zo strachu pred vecnym zatratenim
a inymi trestami, ktoré hrozia briesnikovi“. Oba su v8ak BoZim darom
a podnetom Ducha Svitého a su platné pre vykonanie sviatosti zmierenia
a pokdnia.

R. Cantalamessa hovort, Ze pravd litost sa rodf len v pritomnosti ldsky:
,(Jezid) ma miluje a vydal seba samébo za mria“(Gal 2, 20).%7

Vyznanie

Druhym krokom vo sviatosti pokdnia je vyznanie hriechov. Clovek
musi uznat pred BoZou tvdrou, Ze odiSiel od neho, spod jeho vlddy a tym
stratil spravodlivost, ktord mal skrze Krista. Stdle narastajice odkrestanco-
vanie — sekularizdcia — vo svete ma za ndsledok oslabenie uvedomenia si
osobného hriechu, ¢im sa strdca potreba vysporiadat sa s nim stikromne
VO sviatosti.*®

Poznanie hriechu je velmi doleZité. Clovek (svet) akoby stratil cit pre
hriech, Zartuje o rfiom a neuvedomuje si jeho vdZnost, je odosobneny,
zoveobeciiuje sa a zlahcuje, ¢o sposobuje aj laxnost krestanov voci hrie-
chu. Dokonca aj ti, ktorf o hriechu hovoria, maji o iom uplne nespravnu
predstavu. JeZi§ vSak upozornuje jasne: ,Nebojte sa tych, co zabijajii telo,
ale dusu zabit nemdzu. Skor sa bojte tobo, ktory méze i dusu i telo zahubit
v pekle‘ (Mt 10, 28). V sucasnosti sa vietka snaha sustredi skor na oslo-
bodenie od vy¢itiek z hriechu namiesto vykorenenia samotného hriechu.
Namiesto toho, aby sa problém odstrdnil, tak sa zastiera. Sv. Jdn v evanje-
liu hovori: ak tvrdime, Ze sme bez hriechu, klameme sami seba a z Boha
robime klamdra (porov. 1 Jn 1, 8 — 10), lebo je napisané, Ze ,vsetci zhresili
a chyba im BoZia sldva“ (Rim 3, 23). A rovnako Pismo hovort, Ze ,Kristus
zomrel za nase bhriechy* (1 Kor 15, 3). Ak si ¢lovek neuznd svoju hrie$nost
a nepomenuje hriech vo svojom Zivote, tym popiera samotnu Kristovu
spdsu, ni¢f zmysel jeho smrti. Podstatou je, aby nielen uznal, Ze je hries-

36 Porov. FORGAN, V. L: O sviatosti pokdnia. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1991.
s. 25.

37 Porov. CANTALAMESSA, R.: Zivot pod viddou Kristovou. Kostelni Vydii : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2000. s. 76.

38 Porov. SENCIK, S.: Viem, komut som uveril. Rim : Scuola Grafica Salesiana, 1987. s. 362.
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ny, ale konkrétne vyznal hriech, ktory stoji medzi nim a Bohom (porov.
Zjv 2, 5).%

KedZe smrtelnym (taZkym) hriechom™ sa ¢lovek odvritil od Boha,
clovek potrebuje naspit vyznat Bohu, Ze sa toho hriechu vzdadva, Ze mu
podriaduje cely svoj Zivot. Potrebuje urobit znak, vyznat sa vo svitej spo-
vedi, akym spdsobom sa od Boha odvritil, teda od ¢oho sa odvracia
naspit k Bohu. Vyznanie hriechov teda nie je len nejaké sidne vypocuiva-
nie, ale uznanie svojho hrieSneho stavu vo svetle evanjelia pred Bohom.
Nie kniaz ale Boh je poslednym adresdtom vyznania hriechov, pretoZe
prave jeho ¢lovek odmietol tak, Ze chcel byt sim sebe pdnom, a teraz sa
tazi vrdtit spit do jeho vole. Odvritenie sa od hriechu nesmie ostat len
vo vSeobecnom vyznani, ale musi sa prejavit v osobitnom vyznani hrie-
chov. Uprimné vyznanie je znakom pravej litosti a postoja pokdnia v srdci
kajicnika.”

Z Pisma nemozno uviest presny dokaz pre nutnost vyznania hriechov
— spoved. Avsak sd v filom miesta, kde sa hovori, Ze vyznanie hriechov
nemozno povaZovat iba za vec vlastného vnutra. V liste apostola Jakuba
sa jasne pise: , Vyznduvajte si teda navzdjom briechy...“ (Jak 5, 16).#* Sviity
apostol Jan hovort: ,Ale ak vyzndvame svoje briechy, on je verny a spra-
vodlivy: odpusti ndm hriechy a ocisti nds od kazdej neprdvosti‘ (1 Jn 1,
9). A svity Pavol dalej v Pisme objastiuje, Ze to nerobime iba srdcom, ¢i
v mysli, ale aj dstami (porov. Rim 10, 10).* Katechizmus Katolickej cirkvi
k vyznaniu hriechov hovori, Ze je to dobré uZ len z cisto ludského hladis-
ka, pretozZe to ¢loveka oslobodzuje a ulah¢uje mu to zmierit sa s inymi.
Kto vo svojom vnuitri zadrZiava hriech a nevyznd ho dstami, zoZiera sa vo
vnitri (porov. Z 32, 3). Ked je ¢lovek vinny, potrebuje sa niekomu zverit,
otvorit svoje vniitro a hovorit. Clovek sa vyznanfm stavia tvdrou v tvar voci
hriechom, ktorymi sa previnil a berie za ne zodpovednost (porov. KKC
1455). A Boh odpusta tomu, kto sa dprimne odvracia od hriechu: , Vyznal
som sa ti zo svojho briechu a nezatajil som svoj priestupok. Povedal som

39 Porov. CANTALAMESSA, R.: Zivot pod viddou Kristovou. Kostelni Vydii : Karmelitinske
nakladatelstvi, 2000. s. 74 — 75.

40 pPodla Tradicie cirkvi sa rozlisuje medzi smrtelny (tazkym) a lahkym hriechom.
Katechizmus Katolickej cirkvi ich definuje nasledovne: ,Smrtelny briech — vdZnym
prestiipenim BoZieho zdkona — nici v srdci cloveka Ildsku. Odvracia loveka od Boba...
VSedny briech ponechdva v clovekovi ldsku, boci ju urdZa a zrariuje.“ (KKC 1855)
Smrtelny hriech navy3e predpokladd sicasne tri podmienky: prestipenie vaznej veci,
plné vedomie a uvdZeny suhlas (porov. KKC 1857).

41 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti. Bratislava : Dekandt Rimskokatolickej cyrilometodskej
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992. s. 310, 338.

42 Porov. BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc : MCM s.r.0., 1994. s. 463.

43 Porov. HAHN, S.: BoZe bud milostivy. Bratislava : LUC, 2006. s. 27.
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si: , Vyzndm Pdnovi svoju neprdvost. “ A ty si mi odpustil zlobu mdjho brie-
chu* (7. 32, 5). Vyznanie viny je prvym krokom k oslobodeniu.*

Zaroven vyznanie vsetkych vedomych hriechov musi predchddzat
LStarostlivé sebaspytovanie* (NR 652). Aj Pismo o tom hovort: , O svojich
cestdch rozmySlam a svoje krocaje riadim podla tvojej nduky“ (7 119, 59)
a tieZ , Prezrime svoje cesty, preskiimajme a vrdtme sa k Pdnovi“ (Ndr 3,
40). Treba si uvedomit, Ze spytovanie svedomia je skimanie stavu lud-
ského srdca. J. Augystyn k tomu poznamendva, Ze ,podmienkou dobré-
ho spytovania svedomia je predchddzajiice prezivanie BozZej ldsky k clove-
ku“.% Clovek potrebuje vediet, Ze je milovany Bohom a vtedy bude presne
vediet, kedy sa od jeho ldsky vzdialil. Mnohym veriacim v3ak robfi prob-
lém spytovania svedomia, pretoZe ho maji deformované, alebo je defor-
movany ich pohlad na Boha a pristup ku sviatosti pokdnia. Existuje nie-
kolko druhov deformovaného svedomia. Medzi ne patri tizkostlivé (8kru-
pul6ézne) svedomie, ktoré povaZuje vSedné hriechy za tazké; lahkomysel-
né (laxné), zlahcuje tazky hriech na vSedny; zmitené(perplexné) maju ti
ludia, ktorf vidia hriech v akomkolvek rieSent, nevedia, ako danu situdciu
ohodnotit.® K danym druhom patri este farizejské svedomie, maju ho ti,
ktorf si nerobia ni¢ zo zdvaZného priestupku, ale v malickostiach byva-
ju uzkostlivi.¥ J. Augustyn hovorf tieZ o zvld§tnom type svedomia, a to
o ,pravnom svedomi“. Vela veriacich md tento pravny pristup dokonca aj
ku sviatosti zmierenia. Podla takychto [udf sa hriechy ¢loveka obmedzuji
iba na vonkajSie porusenie prikazov a zdkazov a priprava na spoved spo-
¢iva iba po pdtrani ich porudenia a nie po skuto¢nom skimani svedomia.*
Takychto druhov svedomia sa treba zbavit postupnym formovanim zdra-
vého svedomia. Odporica sa cvicit v spytovani svedomia, aby sme mohli
jasnerozlisit tazké hriechy, ale tieZ sa modlit a prosit Svitého Ducha, aby
nds viedol do pravdy o sebe samych (porov. Jn 16, 8. 13).%

VZdy ked clovek pristupuje ku sviatosti zmierenia, musi vyznat vietky
smrtelné hriechy, ktoré spdchal od poslednej platnej spovede. Kazdy smr-

44 Porov. BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc : MCM s.r.o., 1994. s. 463.

45 AUGUSTYN, J.: Sviatost zmierenia. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2002. s. 48.

46 Porov. PRIBULA, M.: Ked sa ozve svedomie alebo vstanem a pojdem k Otcovi. PreSov :
Vydavatelstvo Michala Vaska, 1995. s. 13.

47 Porov. TOMASKO, L.: Preco pokdnie?(O metanoi a jej aktivite). PreSov : Vydavatelstvo
Michala Vagka, 1999. s. 26.

48 Porov. AUGUSTYN, J.: Sviatost zmierenia. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2002.
s. 14.

49 Porov. TOMASKO, L.: Preco pokdnie?(O metanoi a jej aktivite). Presov : Vydavatelstvo
Michala Vagka, 1999. s. 42.
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telny hriech je osobitny, pretoZe vtedy sa dobrovolne, vedome odvracia
od Boha.”

Zadostucinenie alebo skutky pokdnia

Zadostucinenie, zvykne sa oznacovat aj ako skutok pokdnia, je posled-
ny z dkonov kajicnika, ktory sa vyZaduje a je nutny vo sviatosti pokdnia
(porov. NR 663). Skutok pokdnia, niekedy nazyvany aj pokuta, naznacuje,
Ze hriech nestacf iba olutovat, ale treba ho aj napravit. Aj zo svedectva Svi-
tého pisma je vidiet, Ze Boh po odpustent hriechu vyZadoval od hriesnika
,skutok pokdnia“, ktorym md napravit neprdvost, a tym obnovit v sebe
i v naruSenom svete BoZ{ poriadok (porov. Gn 3, 14; Num 20, 12; 2 Sam
12, 13n; Kol 1, 24; 1 Kor 9, 27; 2 Kor 7,10).%

Hriech zrafiuje a oslabuje cloveka samotného ako aj jeho vztahy
s Bohom a bliZnymi (porov. KKC 1459). Vo sviatosti pokdnia sa hriech
odstrdni odpustenim, no zdvislost na hriechu, ktord sa vytvorila, a dosled-
ky hriechu moZno odstranit skutkami, ktoré maji charakter kajicnos-
ti, kedZe sa narusil BoZi poriadok a spravodlivost. Clovek sa potrebuje
odvrdtit od svojej vole k Bozej voli, ¢o demonstruje skutkami kajicnosti.
Boh respektuje slobodu ¢loveka, ¢i s nim bude spolupracovat alebo nie,
a po obritenf je priave slobodnd vola a navrdtenie sa do BoZich plinov
rozhodujuice. Slobodnd voéla sa prejavuje najmid konanim dobrych skut-
kov, ktoré si vyjadrenim pokdnia.>* Teda skutok pokdnia nie je trest alebo
pokuta, ktord sa ukladd hriesnikovi. Kajicnik je skor vyzvany, aby pre-
ukdzal svoju ochotu Zit novy Zivot, ako znak zadostucinenia a vnutornej
obnovy.> Pokdnie tieZ nie je iba utrpenie pre utrpenie, ale je to odstrane-
nie prekdZok BoZej ldsky k ndm a na3ej ldsky k Bohu.>* Z tohto mdZeme
usudit, Ze skutok pokdnia md dva vyznamy:

1. Je to prostriedok, cez ktory clovek vyjadruje svoju poslus-
nost Bohu, odovzdanie sa pod jeho vlddu, a Ze je ochotny urobit
¢okolvek, ¢o sa od neho vyZadruje. Olutovanie hriechu pohyna
¢loveka k ndprave dosledkov, ktoré nim zapricinil.> TaZko by sa

50 Porov. FORGAN, V. 1.: O sviatosti pokdnia. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1991.
s. 30.

51 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti. Bratislava : Dekandt Rimskokatolickej cyrilometodskej
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992. s. 322.

52 Porov. TOMASKO, L.: Preco pokdnie?(O metanoi a jej aktivite). Pre$ov : Vydavatelstvo
Michala Vaska, 1999. s. 104.

53 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti. Bratislava : Dekandt Rimskokatolickej cyrilometodskej
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992. s. 339.

54 Porov. HAHN, S.: BoZe bud milostivy. Bratislava : LUC, 2006. s. 115.

55 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti. Bratislava : Dekandt Rimskokatolickej cyrilometodskej
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992. s. 322.
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dalo o cloveku, ktory by nechcel napravit désledky svojich hrie-
chov, povedat, Ze svoje hriechy udprimne lutuje a chce sa vratit
pod BoZiu vlddu.

2. Je to ucinny prostriedok a liek na boj proti pozostatkom hriechu

a Ziadostiam, ktoré sa hriechom vytvorili (porov. NR 657). Aky-
si uzdravujici dosledok hriechu, ktory Boh ponechdva c¢loveku,
aby sa tieZ aktivhe podielal na svojej ndprave a tym prekonal
hriech a ndsledky hriechu.>® Boh zo svojej lasky neodpusta hriechy
bez zadostucinenia, pretoZe ¢lovek by potom bral hriech na lahku
vihu (porov. NR 657).

Pri objasneni skutkov kajicnosti treba dodat, Ze zadostuc¢inenie nezni-
Zuje hodnotu Kristovho utrpenia ani ju nepopiera. Ba prdve naopak,
vychddza z nej. Kajice skutky si Gcastou na obeti JeZisa Krista a len ako
také maji spdsonosny vyznam. Clovek konajici skutky pokdnia md dcast
na Kristovom utrpeni a dostdva prislibenie, Ze ak bude s Kristom trpiet,
bude s nim aj osldveny (porov. Rim 8, 17). Konkrétnou ucastou na Kris-
tovom kriZi sa Clovek snaZi napravit neporiadok, ktory hriechom vniesol
do sveta, a zdrovenl tym zintenziviiuje prejav svojho kajiceho zmyslania
ako ucast na Kristovom kriZi, lebo si nechd od iného povedat, ¢o ma robit
a posludne tak urobi, ¢o je opakom pychy, z ktorej sa zrodil jeho hriech.”

Krestan moZe vnutorné pokdnie prejavit rozlicnym spésobom. Svi-
té pismo a cirkevni Otcovia sa prikldnaji a uprednostriuji najmi tri for-
my a to: post, modlitbu a almuZnu (porov. Tob 12, 8; Mt 6, 1-18) (porov.
KKC 1434). Dominique Lemaittre vo svojej knihe Zmysel postu uvadza,
Ze tymto trom neoddelitelnym rozmerom pokdnia zodpovedaju tri velké
zlé ndklonnosti Cloveka: Ziadostivost (telesnd), pycha a chamtivost, proti
ktorym clovek bojuje.”® Post, modlitba a almuZna su vyjadrenim obrdte-
nia kajicnika vo vztahu k sebe samému, pretoZe postom sa ¢lovek snazi
korit pred Bohom a vyjadrit to, Ze potrebuje jeho pomoc pri oslobodent
sa z otroctva hriechu a Ziadostf tela; vo vztahu k Bohu modlitbou, ktora
vyprosuje BoZie zlutovanie a vyjadruje [dtost a navrdtenie sa od vlastnej
pychy spit k Otcovi; a vo vztahu k inym almuZnou, pretoZe tym vyjadruje
lasku k bliZznemu, k spolo¢enstvu veriacich, od ktorych sa hriechom vzdia-
lil, a ucf sa ochotne delit so svojimi dobrami.”

56 Porov. BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc : MCM s.r.o., 1994. s. 434.

57 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti. Bratislava : Dekandt Rimskokatolickej cyrilometodske;j
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992. s. 323 — 326.

58 Porov. LEMAITRE, D. — LEMAITRE, E.: Zmysel postu. Bratislava : SERAFIN, 1998. s 24 —
20.

59 Porov. TOMASKO, L.: Preco pokdnie?(O metanoi a jej aktivite). PreSov : Vydavatelstvo
Michala Vaska, 1999. s. 124.
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Dalsie prostriedky na odpustenie hriechov sa uvddzajd slzy pokdnia,
Usilie zmierit sa so svojim bliZnym, skutky milosrdenstva a tradicia Cirkvi
priddva aj pute, no¢né bdenie, telesné nimahy v prospech inych, sluz-
bu chorym, nidznym a starym, prijatie utrpenia a kaZdodennych kriZov
v nasledovanf Jeziga.”* Citanie Svitého pisma, modlitba liturgie hodin, ¢i
kazdy dprimny tkon kultu alebo ndboZnosti prispievaji k odpusteniu hrie-
chov a oZivuji v ¢loveku ducha obrdtenia a pravého pokdnia. Vietky tieto
formy pokdnia maju vrchol v sldveni Eucharistie, pretoZe Gcast na liturgii
a prijatie Kristovho tela spésobuje odpustenie viednych hriechov a ddva
silu a ochranu pred taZkymi hriechmi (porov. KKC 1436 — 1437).

Clovek musf mat na vedomi, e zmierenie, teda opitovné nadobud-
nutie zjednotenia vo vztahu s Bohom, dostiva zadarmo a smie ho len
vdac¢ne prijat a skutky pokdnia kond len z vlastnej slobodnej vole z ldsky
a vda¢nosti k Bohu a k svojim bliZznym.*

Zaver

Na zdver mdZeme skonstatovat odpoved na otdzku poloZenu v tvo-
de: Potrebuje clovek spovedou uzmierit rozbnevaného Boha? Nie! Pred-
stava nahnevaného Boha, ktory je nespokojny pre naSe hriechy a jedind
moznost ako ho uzmierit je spoved, je absolitne nesprdvna a md daleko
od skuto¢ného milujiceho Boha a od podstaty sviatosti pokdnia. Nie je
to Boh, kto menf svoj postoj a pohlad na hriesnika. Nie je to tak, Ze by
sa Boh pred spovedou hneval a po spovedi uZ nie. Boh nemiluje ¢loveka
pred spovedou menej ani viac po spovedi, jeho ldska je stdla. Je to prave
clovek, ktory menft svoj pohlad na Boha a vracia sa pod jeho vliadu, ¢im
nadobtda milost ospravodlivenia. Skuto¢nym centrom a srdcom tejto svia-
tosti je pokdnie. Cinit pokdnie znamend zmenit svoj Zivot, a to md urobit
Clovek prostrednictvom tejto sviatosti. Md sa odvrdtit od hriechu a podria-
dit sa Bohu, ktorému sa hriechom vzoprel. Teda jediny, kto md prejst
zmenou myslenia nie je Boh, ale ¢lovek. Sviatost pokdnia nie je nieco ¢o
potrebuje Boh ako obet uzmierenia, ale naopak to ¢lovek sa potrebuje
navritit znovu pod vlddu Boha.

Svity Pavol v liste Rimanom piSe: ,usetci zhresili a chyba im BoZia
sldva“ (3, 23). A rovnako prorok 1zaids§ hovort: , VSetci sme boli ako poskur-
neni, sta skrvavend Sata bola vetka nasa spravodlivost‘ (64, 5). Spravod-
livost ludi bola ndsledkom hriechu zni¢end, poskvrnend. Kazdy clovek je
hrie$ny a potrebuje si uznat svoj hriech. Ale ak ho uznd, tak moze spolu s
Pavlom aj vyznat, Ze sme: ,ospravedineni zadarmo jebo milostou, vykiipe-

60 Porov. SENCIK, S.: Viem, komut som uveril. Rim : Scuola Grafica Salesiana, 1987. s. 364.
61 porov. GRUN, A.: Pokdnie, sviatost zmierenia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
2004. s. 15 — 16.
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nim v Kristovi JeZiSovi“ (Rim 3, 24) vo sviatosti krstu. Ziskal milost ospra-
vodlivenia a vstup do BoZieho krdlovstva. No kto si neddval pozor a spa-
dol (porov. 1 Kor 10, 12) mdZe sa s doverou obritit na Boha, ktory daro-
val ludom vo svojej laske sviatost pokdnia. Platf pre neho Panova vyzva:
,Preto si spomeri, odkial si padol, rob pokdnie a konaj ako prv (Zjv 5, 5).

Cielom tejto 3tddie bolo tieZ vysvetlit a zddraznit proces prebiehajici
vo sviatosti zmierenia a pokdnia. Proces, ktorym clovek opit nadobuda
stratend milost ospravodlivenia. Praca mala vyvrdtit ndzory na nepotreb-
nost, preZitok, ¢i formalitu sviatosti pokdnia a rovnako nespravne pocho-
penie BoZieho postoja v tejto sviatosti. Ze to nie je Boh, ktory sa hneva
na ¢loveka a odvracia sa od neho, ale ¢lovek sa vzburil voc¢i Bohu, a tak
sa Clovek musi navritit spit. Preto vyzndva svoj hriech vo sviatosti spove-
de, preto dprimne lutuje, preto kond zadostucinenie, ktoré mu pomdha
napravit dosledky hriechu, ktoré zostali. Milujici Boh ¢loveka stdle ¢aka
a tiZi ho prijat do svojho krdlovstva a naveky byt s nim, ale pre ldsku
k ¢loveku a slobodu, ktord mu dal, mézZe natiho iba ¢akat... s otvorenou
ndrucou. Ved Pismo tolkokrdt potvrdzuje BoZiu lisku k ndm (porov. 1z
43, 4), akoby sme este mohli pochybovat o jeho tiZbe po spoloCenstve
s nami? A na inom mieste hovortf: ,Kto je Boh ako ty, ktory odpiistas brie-
chy prejdes ponad vinu zvyskov svojho dedicstva? Jeho hnev netrvd vecne,
lebo md zdlubu v zlutovani. Zase sa zmiluje nad nami, zmyje nase hriechy
a do morskych blbin zahodi vsetky nase viny* (Mich 7, 18 — 19).

Pre Boha Ziaden hriech nie je problém, aby ho vyhladil, len potrebuje
nasu ochotu podriadit sa mu, vyznat pred nim svoj hriech a dat sa do jeho
vole. Tym, ktorf tak ucinia ddva prislibenie: ,Ak budi vase briechy sta
Sarldt, budi obielené ako sneb, ak sa budii cervenat sta purpur, budi
ako vina (biele). Ak budete povolni a budete posliichat, dobro zeme budete
pozivat: Iz 1, 18 — 19).
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Poruchy komunikdcie v procese vyucovania
ndbozZenskej vychovy

LUKAS VARHOL
Presovskd univerzita v PresSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Contribution focuses on pedagogic communication and
disturbances in this process. There exist many specific interaction problems
between teacher and student. They rise during the communication process
when communicator and communicant do not know fundamental principles of
interpersonal interaction. Different issues rise when participants do not
know own commumnication style or they are under rigorous in listening
and speaking. A child is required the well-developed language content when
enters the primary school. But there are some students their language is not
sufficiently developed. The aim of this paper is to analyse the communication
and its disorders between teacher and pupil and trying to find the solutions.

Key words: Pedagogy. Communication. Teacher. Student.
Disturbances.

Uvod

Jedine¢nost Zivych subjektov, predovSetkym ludskych jedincov,
je zakotvend v schopnosti prijimat a vysielat informdcie, ale hlavne tie-
to informdcie triedit, analyzovat a kriticky ich vyhodnocovat. Jednou
z foriem prijimania a odovzddvania informdcif je komunikdcia. U ¢love-
ka je komunikdcia nevyhnutny spdsob a prostriedok interakcie so svojim
egom, s druhym clovekom, ako aj s okolitym svetom. Ludskd komunikdcia
je prvkom, ktory definuje ¢loveka ako takého. Najvyssie a najuslachtilejSie
formy komunikdcie nesliZia iba ¢loveku pre jeho vlastny prospech, ale aj
v prospech celého spolocenstva, v ktorom Zije, priCom sa priamo dotyka
aj jedného z tych najzloZitejSich procesov v jeho Zivote, ktorymi su vycho-
va a vzdeldvanie. Schopnost prijimat informdcie a zdroven ich odovzddvat
dalej, sa stala jednou z najzdkladnejsich charakteristik Zivota vobec.
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Komunikdcia sa stala prostriedkom, prostrednictvom ktorej sa usku-
to¢niujui vzdeldvanie a vychova. KedZe clovek je z psychologického
a nidboZenského hladiska prirodzene bytost ndiboZenskd, mad potrebu sme-
rovat k tomu, ¢o ho presahuje. Vyucovaci predmet ndboZenskd vycho-
va md preto opodstatnenu dlohu v celistvom ponimani vychovy v 3kole.
V zmysle uc¢ebnych osnov Ministerstva Skolstva, vedy, vyskumu a Sportu
Slovenskej republiky formuje v ¢loveku ndboZenské myslenie, svedomie,
ndboZenské vyznanie a osobnu vieru ako osobny prejav ndboZenského
myslenia a integrdlnej sdcasti identity Cloveka. Ponuka pristup k biblic-
kému posolstvu, k uceniu krestanskych cirkvi a k ich tradicidm, otvira
pre neho mozZnost Zivota s cirkvou. Tradi¢nym prvkom, ktory prispieva
k uskuto¢iiovaniu ndboZenskej vychovy je dolezitd celospoloc¢enskd insti-
ticia — 8kola. Jej dloha v spolo¢nosti je nevyhnutnd, jedine¢nd a nena-
hraditelnd. Instituciondlny charakter 3koly je tvoreny vztahmi jednak hori-
zontdlnymi, pre ktoré by mala byt typickd neformdlnost a rovnocennost,
ako aj vertikdlnymi, v zmysle nadriadenosti a podriadenosti. Funkciu nad-
riadeného v tomto pripade predstavuje ucitel, ktory v zdsade byva pova-
Zovany za ,vodcu”,  autoritu“ a urenie Stylu komunikdcie, akou bude
vychovdvat a sprevddzat Studenta v procese vychovy a vzdeldvania, ostdva
v jeho kompetencii. K jeho inym 3pecifickym ¢innostiam a danostiam patrf
schopnost vytvdrat didaktické prostredie v triede, pri ktorom sa zameriava
na splnenie oCakdvanit Ziakov.

Cielom prispevku je analyzovat komunikdciu medzi ucitelom a Zia-
kom, chyby, ktoré ju nari3aji a priciny, ktoré ich spésobuji. Snazim sa
v flom ndjst vychodiskd v situdcidch, ked vznikaji komunika¢né problé-
my.

Komunikac¢né zrucnosti ucitela naboZenskej vychovy

Hned na zaciatku si musime uvedomit, Ze ,Specidine miesto vo formdi-
cii k ndboZenstvu md skolskd katechéza deti a milddeZe, ¢iZe ndboZenskd
vychova. Dokumenty Katolickej cirkvi uvddzaji pojem Skolské vyucova-
nie ndboZenstva, ktoré je sucastou i sluzbe katechézy — SirSicho pdsobe-
nia na deti a dospelych, ktorf prijali vieru. Pre lepsie pochopenie vyznamu
a miesta Skolského vyucovania ndboZenskej vychovy, ako Specifickej zloz-
ky ndboZenstva, je potrebné spravne pochopit vyznamu slova kateché-
za. Podla Jana Pavla II. moéZeme zdoraznit, Ze ,katechéza je vychova deti,
mladych a dospelych vo viere, ktord v sebe osobitne zahrnuje vyucovanie

1 BUCKOVA, E.: Skolskd a mimoskolskd katechéza deti. In.: Skolskd a mimoskolskd
katechéza v eurdpskej edukacnej Struktire. PreSov : GTF, 2008, s. 184.
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krestanskej nduky, vseobecne poddvané organickym a systematickym spo-
sobom, aby sa uviedli do pinébo krestanského Zivota.“

Katechéza vychddza z podmienky — kto sa obritil, kto sa rozhodol.
Katechizovat vo svetle u¢enia svitého Pavla, znamend niekoho nejako
privadzat k tomu, aby skidmal ,Tajomstvo Krista“ vo vetkych jeho dimen-
zidch, porozumiet Kristovej ldske, ktord prevySuje vietko poznanie a vnik-
nut do celej plnosti Boha. V tomto zmysle kone¢nym cielom katechézy je
niekoho priviest nielen do kontaktu, ale aj do spolocenstva, do dzkeho
styku s JeZiSom Kristom. Podla apostolskej exhorticie Jana Pavla II. Cate-
chesi Tradendae katechéza predstavuje vychovu deti, mlideZe a dospe-
Iych vo viere. Zahriiuje v sebe najmi vyucovanie krestanskej nduky, poda-
vanej organicky a systematicky so zdmerom uviest Cloveka do plného
krestanského Zivota. Podla dokumentu Gaudium et spes zohrdva Specific-
ku udlohu zohrdva pri formovan{ svedomia manZelov.?

Ulohou katechézy je dosiahnut tieto ciele:

1. posobit na dozrievanie pociatoc¢nej viery,

2. vychovavat pravého uCenika Krista tym, Ze systematicky prehlbuje

poznanie osoby a posolstva JeZisa Krista.

Vyucby ndboZenstva sa dotyka aj pdpeZ Pavol VI. v apostolskom
povzbudeni Evangelii nuntiandi: ,, Ludsky rozum, najmd deti a dospievayjii-
cej mlddeze, md si pomocou systematického vyucovania osvojit zdkladné
poznatky a obsah pravdy, ktorii ndm Bob zjavil a ktorii sa Cirkev v prie-
bebu svojich dlbhych dejin snaZila stdle bobatsie vyjadrovat. Urcite nikto
nebude popierat, Ze cielom tohto vyucovania md byt, aby si ludia navykli
na krestansky Zivot, a Ze nemd byt iba rozumovébo rdzu.“* V-.dokumen-
te Druhého vatikdnskeho koncilu Gravissimus educationis sa zase kladie
doraz na potrebu starat sa o mravnd a ndboZensku vychovu vietkych svo-
jich deti a s osobitnym zdujmom sa musi sledovat a napomdhat tym, ktor{
Studuji na nekatolickych skoldch.’

NajdoleZitejSou osobou, bez ktorej by vyucovanie ndboZenskej vycho-
vy nemohlo prebiehat, je ucitel. Ten musi podla legislativnych nariade-
nf spliiat niekolko nevyhnutnych predpokladov, ktoré sa tykaji v prvom
rade jeho kvalifikdcie:

AN

e vyucovat mdZe absolvent teologickej fakulty, respektive knaz;

2 JAN PAVOL IL.: Catechesi tradendae. <http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-
-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/catechesi-tradendae> (08.03.2014).

3 Porov. DVK: Gaudium et spes. < http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-
-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/gaudium-et-spes> (08.03.2014).

4 ORENDAC, P.: Vztah etickej a ndboZenskej vychovy. Presov : Metodicko-pedagogické
centrum v PreSove, 2007, s. 15-16.

5 DVK: Gravissimus Educationis. < http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-
-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/gravissimum-educationis> (08.03.2014).
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e absolvent inej vysokej Skoly, s vysokoskolskym vzdelanim druhé-
ho stupna, ktory musf ziskat pedagogicku sposobilost na teologic-
kej fakulte (diakon, laik alebo laicka);

e alebo ucitel, ktory md ukoncené pedagogické vysokoskolské
vzdelanie druhého stupiia v predmete naboZenskd vychova, ale-
bo v kombindcii ndboZenskd vychova s inym aproba¢nym pred-
metom (katechéta, katechétka).

Ak ucia ndboZenskd vychovu kiiazi a diakoni, musia mat suihlas

a poverenie, takzvanu kanonickd misiu od miestneho biskupa.®

Okrem kvalifika¢nych poZiadaviek si na ucitela kladené aj rozne iné
odborné a osobnostné poziadavky. Osobnost ucitela by preto mala obsa-
hovat tieto komponenty:

e psychickid odolnost,

e adaptabilitu a adjustabilitu,

e schopnost osvojovat si nové poznatky,

e socidlnu empatiu a komunikativnost.”

Komunikativnost a empatia si velmi déleZitymi zru¢nostami, ktoré
ucitelovi umozniuji efektivne posobit na Ziakov. UmoZiiuji mu tieZ budo-
vat spolo¢ny vztah, ktory je v pripade vyucovania ndboZenskej vychovy,
ako vychovy k osobnej skisenosti a osobného vztahu s Bohom nevyhnut-
ny.

Popri komunikativnosti, ako nenahraditelnej zruc¢nosti je v procesoch
vychovy a vzdeldvania doleZitd samotnd komunikdcia. Prostrednictvom
komunikdcie ucitel realizuje vychovno-vzdeldvacie ciele, prindsa do $ko-
ly vyucovaci obsah. Teda komunikdcia medzi ucitelom a Ziakom v Skole
je Specifickym druhom socidlnej komunikdcie. Aby bol v3ak zaruceny jej
bezproblémovy priebeh, je nutné poznat moZné ohrozenia, medzi ktoré
predovsetkym patria poruchy komunikdcie, ktoré maji r6znorody charak-
ter a moZu vznikat ako na strane ucitela, tak na strane Ziaka.

Poruchy komunikicie vo vztahu uditela a Ziaka
,Mozné ucinky prostriedkov spolo¢enskej komunikdcie moéZeme roz-
I8it aj z hladiska povahy reakcie, ktord tcast na komunika¢nom procese

6 PAVLIKOVA, M.: Kvalifikacné predpoklady na vyucovanie predmetu ndbozenskd vycho-
va alebo ndboZenstvo. (1.11.2013).

7 PASTERNAKOVA, L. — LACA, S.: Ponimanie osobnosti ucitela v siicasnej Skole. In.:
Medzindrodnd vedeckd elektronickd konferencia pre doktorandouv, vedeckych pracovni-
kov a mladyich vysokoskolskych ucitelov. Preov : Katedra pedagogiky FHPV PU v PreSo-
ve, 2011, s. 262.
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vyvold. Tak mdéZeme Ucinky rozdelit na kognitivne, citové, konstruktivne
alebo destruktivne, fyziologické reakcie, postoje a spravanie.“®

Pri komunikdcii plati pravidlo, Ze ,ten, kto chce vytvdrat komunikdi-
ciu, ju musi tiez prijimat a ten, kto chce prijfimat komunikdciu, ju musi tiez
vytvdrat. “Pokial sa nedodrZi tito rovnovdha, nastani problémy.’

Chyby podmietiujice mozny vznik poridch v komunikdcii méZeme
zaradit do niektorej z nasledujucich oblasti:

e chyba u komunikdtora — hovorf potichu, zle artikuluje, hovorf pri-

rychlo,

e chyba u komunikanta — poruchy zmyslov, nepozornost, tinava,
napitie, uzkost, jazykova bariéra,

e chyba v komunika¢nom kandli — hluk prostredia, skresleny pre-
nos, zla akustika,

e chyba v samotnom komunikdte — nejasné informdcie, prili§ naroc-
né a7 nezrozumitelné vzhladom na vek, vedomosti a schopnosti
komunikanta.

V skolskej praxi existuji dva extrémy portch prijmu informdcif. Tych-
to chyb sa c¢asto dopusta ucitel, pretoZe on je urcujici prvok v komuni-
kac¢nom vztahu ucitel — Ziak. Prvy pripad nastdva, ked schopnost prijemcu
prijimat informdcie je mensia ako informac¢ny tok. Dochddza k strate infor-
mdcif, aZ k dnave a rezigndcii. Druhy pripad je, ked schopnosti prijemcu
su ovela §irSie ako informac¢ny tok — napriklad ucitel sprostredkuva infor-
mdcie uZ zndme, neddleZité, hovori monoténne.!°

Pre Ziaka a rovnako ucitela je podstatné dobre zvlddnut vzdjomnu
komunikdciu. Komunika¢né zruc¢nosti by mali patrit k zdkladnej vybave
ucitela a snahou Ziaka by malo byt naucit sa efektivne komunikovat. Tdto
zru¢nost bude pre neho nevyhnutnd v neskorsom profesiondlnom, ale aj
sikromnom Zivote pri zvlddani najroznejsich situdcii. Zld komunikdcia je
Casto identifikovand ako hlavnd pri¢ina konfliktu a sd od nej odvodzo-
vané aj pripadne problémy so zniZenym vykonom v prdci alebo v 8kole,
ktory konkrétnej osoba poddva a Standardne je od nej vyZadovany. Pod-
[a UWM School of Continuing Education je ,dolezZité vediet identifikovat
vlastny komunika¢ny styl, pretoZe prave rozdielnost stylov spdsobuje naj-
viac nedorozumeni a konfliktov. “* Cielom kaZdého by malo byt prispo-

8 PETRO, M. a kol.: Vplyv médii na socidine a kultiirne hodnoty sticasnosti I. Preov : PU
v PreSove GTF, 2010, s. 110.

9 HUBBARD, R.: Komunikdcia je obojsmernd wulica. < http://www.success.sk/sk/zoznam-
te-sa-s-nami/prakticke-rady-a-tipy/art_30402/tipy-pre-vas-uspech-komunikacia-je-oboj-
smerna-ulica.aspx>. (06.03.2012).

10 NAGYOVA, S.: Komunikdcia. <http://upk.nagyovci.eu/komunikacia.pdf>. (06.03.2012).

11 PAGE, L. V.: Effective Interpersonal Communication Skills. <http://www3.uwm.edu/sce/
course.cfm?id=328>. (06. 03. 2012).
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sobit svoj styl tak, aby dokdzal prelomit vnimanie bariér. Podstatné je aj
vediet odovzdat spitnu vizbu, naucit sa aktivne pocivat a vediet vyjadrit
pocity v ndro¢nych rozhovoroch.

V obdobi prechodu dietata z predprimdrneho na primdrne vzdeldva-
nie vznikd c¢asto rad komunika¢nych problémov vo vztahu ucitela a Zia-
ka. Prvotnym dévodom ich vzniku si nedostato¢né znalosti o konkrétnej
osobe Ziaka na strane ucitela a naopak. Jednym z vychodisk by mohol byt
presun informdcii medzi materskou Skolou, zdkladnou 8kolou a rodic¢om.
V sucasnosti v8ak nie je moZné, aby materskd Skola odovzdala informa-
cie o dietati do zdkladnej Skoly, pretoZe by mohlo dojst k neZiaducemu
neprofesiondlnemu a neobjektivnemu , ondlepkovanin“* dietata. Zdklad-
nd skola moézZe pri vstupe dietata do Skoly pouZit dotaznik pre rodicov
ako ndstroj na urychlenie zozndmenia sa s dietatom, a tym aj urychlenie
procesu individualizdcie vyucby. Je doleZité, aby ucitelia materskych $kol
dostali spitnd informdciu o prechode deti do 8koly, o ich pripravenosti
a pripadnych nedostatkoch vo vedomostiach a zru¢nostiach, aby mohli
na tieto fakty citlivo reagovat v dalsom Skolskom roku. Ziskanie informa-
cif moZno dosiahnut vzdjomnym stretnutim zdstupcov oboch typov §kol."

Z vyskumov vyplyva, Ze aj samotnd osoba ucitela je nositelom zauZi-
vanych stereotypov, ktoré zhorSuji ¢i znemoziuji komunikdciu vo vzta-
hu k Ziakom. U¢itel md v mnohych pripadoch tendenciu vnimat tichych,
respektive tichsie hovoriacich Studentov a Ziakov hodnotit horsie, pretoZe
vo vieobecnosti su takito [udia pokladani za menej inteligentnych a menej
kompetentnych. Tento stereotyp je u ucitelov beZne zauZivany. Menej
zhovorc¢ivy jedinec v triede dostdva menej priestoru ako Student zhovorci-
vejsi, pretoZe v mensej miere vie uputat pozornost ucitela, ¢i menej krat
Ziada ucitela o pomoc. Prirodzene takyto ¢lovek md aj menej $anci vysvet-
lit svoje skutky, alebo argumentovat vlastné chyby.

Mnoho ucitelov hodnoti svojich Ziakov a Studentov na zdklade aktiv-
nej ucasti na spolo¢nych stretnutiach, pripadne je tento spdsob stcastou
celkového hodnotenia. Pre mdlo zhovorcivych Ziakov a Studentov tento
sposob predstavuje istd bariéru. Stru¢ne povedané, tichi re¢nici maji ten-
denciu niZ8i potencidl v Skole uspiet, zatial ¢o Iudia, ktor{ maji tendenciu
byt zhovorcivi, takym sa dari dobre.'

12 Stigmatizdcia — spolo¢ensky predsudok voc¢i osobe, ktorej su pripisované zdporné
vlastnosti. In: HARTL, P.: Psychologicky slovnik. Praha : Portdl, 2000. s. 565.

13 DANDELOVA, J.: Prechod dietata z predprimdrnebo do primdrnebo vzdeldvania.
<http://www.skolskyportal.sk/clanky/prechod-dietata-z-predprimarneho-na-primarne-
-vzdelavanie>. (06.03.2012).

14 SCHEMENT, J. R.: Encyclopedia of Communication and Information. New York :
Macmillan Reference USA, 2002, s. 39.
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Prejavom zdravej komunikdcie je aj zdujem o partnera, s ktorym
komunikujeme. V praxi to znamend, Ze signalizujeme zdujem o obsah, ale
aj o jeho osobu vo vztahovej rovine komunikdcie. Tento zdujem moZe byt
prejavovany tieZ v prehnanej miere, ktory sa potom javi ako neadekvitny,
mitdci alebo problematicky. Naopak, primerany zdujem vicSinou podpo-
if priebeh rozhovoru, prehlbi v partneroch pozitivne pocity, Iudia sa pre-
javuju otvorenejsie, prezradia o sebe viac. Svoj zdujem ddme najavo, ak:

e ho pozorne pocivame,

e sme trpezlivi,

e nds pohlad je priatelsky,

e nd§ hlas je privetivy,

e signalizujeme uznanie za drobny pokrok v komunikdcii,

e dodrziavame o¢ny kontakt."”

Komunikicia je znemoZnend v pripade, ak dieta nekomunikuje, preto-
Ze nehovorf a hovorenym slovdm nerozumie. Pri¢inou je hlboké zniZenie
mentdlnych schopnosti, vyrazné zniZenie ostrosti videnia, pripadne stra-
ta sluchu. Takéto deti nie si vobec schopné skolskej dochddzky, pripad-
ne navstevujd Specidlne Skoly. Komunikdcia je obmedzend v pripade, ak
sa dieta s poruchou sluchu nau¢i dorozumievat ordlnou recou. Podobne
obmedzend je aj komunikdcia u det{ s miernou poruchou sluchu a u dett
s miernym zniZenim mentdlnych schopnosti, ktoré zlyhdvaji v komunika-
cii zaloZenej na abstraktnom mysleni. Komunikdcia je jednostrannd vtedy,
ked dieta sice pocuje, rozumie reci, ale nehovori. Jednd sa bud o poruchu
vyvojovui alebo o centrdlnu poruchu — afdziu, zaloZend na organickom
poskodeni motorického centra re¢i v mozgu. Hlavnd pozornost je veno-
vand afdzii motorickej, ktorej hlavnou pri¢inou byva traz alebo ochorenie
mozgu, ktoré vznikd kedykolvek pocas Zivota. Priznakom je predovsetkym
strata uZ naucenej schopnosti hovorit. V detskom veku je nddej na Gpravu
reci lepsia ako v dospelosti. Komplikovanejsi charakter nadobida v tom
pripade, ak dieta rozumie a hovori. V komunikdcii md v3ak subjekt prob-
lémy, ktoré sa prejavuji v zniZenej zrozumitelnosti, pripadne dochddza
k vyhybaniu sa reci vobec. Mentdlne schopnosti dietata si v medziach
normy, oblast druhotno-signdlna nie je zataZend. Tieto problémy su spra-
vidla sekunddrnym javom u tazsich pripadoch zvukovej stranky reci. Die-
ta, ktoré si uvedomuje nedostatky v hovorenom prejave, je z vlastnej reci
dlhodobo a opakovane traumatizované. Takéto dieta nadvizuje kontakt
velmi problematicky, jeho odpovede su spravidla jednoslovné, spontdn-
ne, vyjadruje sa minimdlne. Takyto stav modzZe skreslit predstavu ucitela
o vedomostiach Ziaka. Vid8ie, ¢i menSie problémy v komunikdcii moze
ucitel zaznamenat u detf inych etnickych skupin a podobne aj u deti depri-

15 VYBIRAL, Z.: Psycholdgie komunikace. Praha : Portdl, 2009, s. 228.
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movanych. Aktivny slovnik tychto deti byva na jednej strane chudobny
a obsahovo sa nedostatoc¢ne kryje so slovnikom ucitela a ostatnych Ziakov.

Pokial sa obmedzime na uZSie ponatie pedagogickej komunikicie,
ndjdeme obvykle dve skupiny ucastnikov: vychovadvajici a vychovavani.
Vychovdvajicimi byvaji najcastejSie dospelf ludia s urcitou pedagogic-
kou kvalifikdciou, alebo tieZ Skolskd trieda, skupina Ziakov v triede, Ziak
v urcitej roli. Vychovavanym ucastnikom pedagogickej komunikdcie byva
Ziak ako jednotlivec, skupina Ziakov, trieda, niekolko paralelnych tried
jedného ro¢nika a podobne. M6Zu v3ak nastat pripady, kedy dojde k sto-
toZneniu role vychovdvajiceho a vychovavaného u toho istého jedinca.
Vtedy moZeme hovorit o sebavychove a sebavzdeldvani. Tie prebiehaji
vo forme intrapersondlnej komunikdcie na zdklade vnuitorného dialogu.'

TieZ plati, Ze pedagogickd komunikdcia md svoje pravidld urcujice
sposob oslovovania aZ po miesto, kde md prebiehat. Cast komunika¢nych
pravidiel je presne formulovand, ¢ast je stanovend vSeobecnymi pravidla-
mi spravania v danej spolo¢nosti a cast je vysledkom dohody medzi kon-
krétnymi dcastnikmi."”

Komunika¢ny proces chdpeme ako vymenu informdcif v §irSom zmys-
le, teda tyka sa aj vymeny predstdv, ndlad, pocitov a postojov.”® Preto
aj jednym z castych dosledkov, sposobenych poruchami v komunikdcif
byva konflikt. Neporozumenie, ako prvd pri¢ina konfliktu spésobeného
komunikdciou, moZe prerdst aZ do takej miery, Ze konflikt medzi ucite-
fom a Ziakom moéZe prerdst do ,,chronickej formy*. Pretrvavajice rozdielne
predstavy a postoje po prvé zabraiiuji obnoveniu komunikacnej funkcie,
po dalsie nefunk¢nost prenosu informdcii v pedagogickom procese moézu
sposobit nezvratné 3kody, ako na strane komunikdtora, tak na strane
komunikanta. Obsahom konfliktu byva stret protichodnych sil reprezentu-
jlcich objekty, pod ktorymi méZeme chdpat dosahovanie cielov, napliia-
nia potrieb, realizdcie zdujmov a presadzovanie ndzorov, pricom konflikt
vznikd preto, lebo niekto brdni naplneniu tychto sndh."”

Kvalita vzdjomného vztahu medzi ucitelom a Ziakom sa formuje a zavi-
s aj od spolo¢nych sympatii, charakteru, otvorenosti v komunikdcii, vza-
jomného chdpania, vyvdZenosti povdh, pristupu k problémom a podob-
ne. Ziaci pritom oblubuju ucitela, ktory je primerane prisny a ndroc¢ny, ale
sicasne dobry a znd3anlivy, vyucuje zaujimavo a zrozumitelne. Neoblubu-

16 MARES, J. — KRIVOHLAVY, J.: Socidlni a pedagocikd komunikace ve skole.Praha : SPN,
1989, s. 32.

17 MARES, J. — KRIVOHLAVY, J.: Socidini a pedagocikd komunikace ve kole.Praha : SPN,
1989, s. 38.

18 MARES, J. — KRIVOHLAVY, J.: Socidini a pedagocikd komunikace ve $kole.Praha : SPN,
1989, s. 60.

19 VYROST, J. — SLAMENIK, I.: Socidlni psycholdgie. Praha : Grada Publishing, 2008, s. 306.
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ja vychovadvatela, ktory krici, trestd, hovorf nezrozumitelne, je prili§ prisny
alebo preferuje istého Ziaka, respektive skupinu Ziakov. Na oblibenosti
uberd aj nervézne spravanie, zI€ sebaovlddanie a neférovost.*® V spojitosti
s vyu¢bou ndboZenskej vychovy byva vytvdrany spoloCensky stereotyp,
podla ktorého ndboZensku vychovu vyucuju vyhradne niboZenské typy
ucitelov, tie vychddzaji z takzvanej Doringovej typoldgie.*! Charakterovo
je takyto ucitel velmi vdZzny, uzavrety, bez zmyslu pre humor a pre detsku
hru. Preto nie je neobvyklé, Ze sa k svojim Ziakom nedokdZe dostato¢ne
pribliZit a javi sa im ako nudny a prili§ pedantny.*

Vyznamnym faktorom, ktory podmiefiuje vznik komunikacnych
portch je aj vzdjomny respekt. Ziak musf reSpektovat osobnost ucitela,
jeho autoritu a postavenie v triede. Podobne by aj ucitel mal reSpektovat
osobnost konkrétneho Ziaka, jeho postavenie v kolektive a iné osobitosti,
ktoré maji vplyv komunikdciu. Medzi tento negativny vplyv patri aj nedo-
statok empatie na strane ucitela, ¢o je vlastne nedostato¢nd schopnost
preniest sa do sveta predstdv druhého, do jeho emdcif, spésobu myslenia
a postojov. Empatia je zloZity emociondlny proces, respektive schopnost
premietnut svoje vlastné ,ja“ do psychického obrazu inej osoby tak, Ze
nastane suizvuk a ndsledné porozumenie postupujice od emotivne;j k raci-
ondlnej rovine. Vcitenie sa je podmienkou mozZnosti chdpania druhého.

Zdkladnou formou verbdlnej komunikdcie v [udskej reci je rozhovor —
jazykovy styk najmenej dvoch os6b. Pre rozhovor plati pravidlo, Ze dvaja
nemo&Zu hovorit sticasne. Ak sa toto pravidlo nedodrzi, slovnd komunika-
cia prestdva byt kvalitnd, znehodnocuje sa. Vo vyu¢ovacom procese sa vo
vyraznej miere uplatiiuje monolég ucitela. Pre vymenu informdcif je nutné
pripustit a vytvorit podmienky aj pre monoldg Ziaka, a to nielen pri skisa-
ni. Gavora uvddza viacero kritérif na dialog vo vyucovant:

striedanie replik — replika je prehovor jedného partnera dialégu, trvd
do tej doby, pokial neza¢ne hovorit iny partner. Dial6g sa skladd z replik
iddcich za sebou. Ak tdto podmienka nie je splnend, mdZe ist o mono-

20 ZELINA, M.: Stratégie a metddy rozvoja osobnosti dietata. Bratislava : TRIS, 1990, s. 64.

21 Doringovd typoldgia rozlisuje 5 typov ucitelov. Patria do nej ideovy typ snaZiaci sa vycho-
vavat podla vlastnych predstdv, charakterovo je uzavrety, vaZny a zastdva tvrdé mordlne
zdsady, esteticky typ s prevahou emocnej zlozky osobnosti nad raciondlnou, pri¢om dba
na rozvoj fantdzie a preferuje tvorivy pristup, socidlny typ, ktory sa zameriava na triedu
ako celok, je trpezlivy a tolerantny a feoreticky typ zamerany prioritne na predmet a nie
na Ziaka, pri¢om sa primdrne nesnaZi rozvijat jeho osobnost ale zameriava sa vyhradne
vstepovanie vedomosti. Do tejto typologie patri aj ekonomicky typ zamerany na eko-
nomicku stranku vyuCovacieho procesu a mocensky typ presadzujici svoju osobnost
na tkor kladného vztahu ucitel - Ziak. In.. KOHOUTEK, R.: Typologie osobnosti ucitelii.
<http://rudolfkohoutek.blog.cz/0912/typy-osobnosti-ucitelu> (08.03.2014).

22 STAVA, J. a kol.: Piirucka pro prdci s nadanymi 74Ky . Ostrava : VSB — Technickd uni-
verzita Ostrava, 2012, s. 48.
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16g. Striedanie replik moZe byt symetrické, teda pravidelné, ale aj celkom
nesymetrické, teda nepravidelné. ZdleZi aj na temperamente partnerov a aj
na tom, v akom pomere sa vymiefaji informdcie,*

e striedanie roly hovoriaceho a poc¢ivajiceho — jeden partner hovo-
rf, druhy poc¢iva, potom sa roly vymenia,

e jeden partner reaguje na druhého partnera — dialég je aktivny,
partner A vo svojej replike reaguje na partnera B,

e aktivne pocivanie partnera — pocivajici ddva najavo, Ze hovoria-
ceho pocuiva. Ak tento krok nie je pritomny, moZe to viest k roz-
padu dialégu, alebo mdZe vyvolat stiesneny stav hovoriaceho,

e hladanie spolo¢ného vyznamu — partneri rozhovoru sa usiluji
porozumiet si, dospiet k spolo¢nému vyznamu.*!

Aktivne nacdvanie

Nactivanie zapnuté — vypnuté: Ludia rychlejSie myslia, neZ hovoria.
Znamend to, e ked niekoho nadivame, mdme vela ¢asu na premysla-
nie. Casto ¢lovek tento ¢as venuje premyslaniu nad tym, ¢o si ja myslim
o danej téme, uvaZuje o svojich reakcidch, o tom, aké mdm skuisenos-
ti s danou témou, o nieCom uplne inom, o fyzickom vzhlade rec¢nika,
namiesto toho, aby uvazoval o tom, ¢o mu druhy hovorf.

Nacuvanie s predsudkami: Pri kaZzdej verbdlnej komunikacnej interak-
cii existuju slova alebo slovné spojenia, pri ktorych ludia prestdvaji nacu-
vat — ,ja*, parazitujici, vyucovaci proces, stratégia, konstruktivny, rezZim,
integrdcia, pldn, odbornici, povinnost, ale aj ¢asto sa opakujtice vyrazy,
vulgarizmy a cudzie terminy. Posluchd¢ v takychto pripadoch voli straté-
giu obrany, utoku, alebo ignorovania re¢nika.

Nactvanie so zavretou myslou: Niekedy rychlo usidime, Ze to nebu-
deme potrebovat, to sa ma netyka, viem ¢o bude dalej, ni¢ prekvapujice-
ho, je to velmi ndro¢né, nechdpem tomu, nesthlasim s tym, re¢nik klame,
téma je nudnd, re¢nik nie je zaujimavy, v tom pripade prestivame nacuvat.

Nacdvaniu pomdha uvolnend pozicia tela, ,otvoreny“ postoj ¢elom
k re¢nikovi, o¢ny kontakt, prikyvovanie, ruka pod bradou, mierne naklo-
nenie tela k partnerovi, fyzickd pohoda, si uspokojené vsetky nase zik-
ladné telesné, fyziologické potreby. TaktieZ si viimame, aké neverbdlne
signdly k ndm re¢nik vysiela, vanimame tén a zafarbenie hlasu, absolitne
sa zameriavame na re¢nika, snazime sa do tohto procesu zapojit vietky

23 STANCEK, L:  Formdilna  rétorika  <bttp//www.kapitula.sk/stancek/predna-
sky/21200741230137,pdf> (10.9.2013).

24 CERNOTOVA, M.: Ako komunikovat so Ziakmi. Presov : Metodicko-pedagogické cen-
trum v PreSove, 2005, s. 10.
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svoje zmysly, ziskané informdcie konkretizujeme do predstdv a pretvdra-
me ich do vlastnych konceptov.

Nase usilie by malo smerovat k zachyteniu hlavnej témy, doleZitych
faktov, selektujeme prijimané informdcie, pripravujeme si doplriujice
otdzky, ¢i odpovede a sme v stave ,otvorenej mysle“. Nacuivanie je dole-
7ité, pretoZe ziskavame a dopliiame si informdcie, obohacujeme si svoju
vlastnu slovnu zdsobu, uistujeme sa, porovndvame, upravujeme ¢i meni-
me svoje ndzory, aktivne pocivanie nds postva vpred, pomdha ndm riesit
problematické situdcie, u¢ime sa lepsie rozumiet druhym, aktivne pociva-
nie ,otvdra ludi“, ¢im ich povzbudzuje k vicSej spontdnnosti a dprimnos-
ti. Pozornym nacidvanim ukazujeme druhym, Ze si ich vdZime, Ze oceriu-
jeme ich aktivitu, ndzory, znalosti a skusenosti. Bez na¢ivania by nebolo
komunikdcie.*

Jednou zo zdkladnych ciest, ktorymi ucitel mdZe ovplyvnit kvalitu
komunikdcie medzi nim a Ziakom, je to, Ze v kontakte s nimi sdm ucitel
pouziva rdzne dobré komunika¢né zru¢nosti. Bolo by idedlne, ak by tieto
zru¢nosti mala vicsina ucitelov. Ak by bolo na kaZzdej hodine zachované
toto pravidlo, potom by aj socidlna vychova a vychova v oblasti osobnost-
nej vychovy napredovala dobrym smerom. Av3ak aj ucitelia robia chy-
by, trpia réznymi slabostami, neduhmi v oblasti sebachdpania, nenaplne-
nymi ambiciami, Uzkostami a podobne. A kedZe komunikdcia sa odvija
od vyrovnaného sebachdpania, osobnostnej stability, vieobecne dobré-
ho vztahu k Tudom, schopnosti zvladat Tudskd réznorodost, réznorodost
ndzorov a podobne, potom je logické, Ze medzi mnoZstvom pedagoégov
sa ndjdu aj taki, ktorf spominané predpoklady nemaji.*

Vo vztahu k druhému udcastnikovi komunika¢ného procesu by sa
aktivne pocivanie malo prejavovat tym, Ze:

e pozorne sledujeme rec¢nika,

e udrZiavame vizudlny kontakt,

e neverbdlne divame najavo svoj zdujem — prikyvovanim a inymi

gestami,

e parafrizujeme re¢nikove slovd — zhrnieme zdver,

e kladieme dopliiujice otdzky.”’

Problémom v komunikdcii moéZe byt aj vyskyt takzvanej komunikac-
nej bariéry. Podla pedagogického slovnika tito moZe byt bud psychic-
kd alebo fyzickd. Psychickou komunika¢nou bariérou sa rozumie strach

3]
v

5 PALENCAROVA, J. — SEBESTA, K.: Aktivni naslouchdni pri vyucovani. Praha : Portdl,
2006, s. 46-48.

26 VALENTA, J.: UCIME (SE) KOMUNIKOVAT. Kladno : AISIS, 2010, s. 18-19.

27 KRAJCIOVA, M.: Aktivne poctivanie. < www.Rrajciova.sk/MANAZER/M12_AktivnePocu-

vanie_V1.pdf>. (06.03.2012).
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vystupovat na verejnosti, teda v pripade Ziaka je to strach vystupovat pred
triedou. Fyzickou komunika¢nou bariérou sa rozumeji poruchy sluchu
a redi, ktoré stazuji komunikdciu jedinca s vonkaj$im prostredim.

Oblast vedeckych $tidii zaoberajicimi sa poruchami medziludskej
komunikdcie sa zameriavaji na dve hlavné oblasti. Prvou je ¢asty sibeZny
vyskyt reCovo-jazykovych pordch a socidlno-emociondlnych problémov.
Druhd oblast sa tyka dlhodobych vyskumov celého spektra komunikac-
nych problémov pocas psychosocidlneho vyvoja.”

Zaver

Hlavnym zdmerom prispevku bolo analyzovat komunikdciu usku-
to¢riujicu sa v rdmci vyucovania ndboZenskej vychovy na zdkladnych
a strednych skoldch. Jej dobré zvlidnutie je velmi doleZité pre Ziaka a rov-
nako ucitela. Komunika¢né zruc¢nosti by mali patrit k zdkladnej vybave
ucitela a snahou Ziaka by malo byt naucit sa efektivhe komunikovat. Tdto
zru¢nost bude pre neho nevyhnutnd v neskorSom profesiondlnom, ale aj
sikromnom Zivote pri zvlddani najréznejSich situdcif.

Prispevok sa zameral na rézne poruchy, ktoré nardsaju jej priebeh.
Ak sa md docielit vysokd efektivita a uc¢innost niboZenskej vychovy, je
potrebné venovat maximdlnu pozornost zamedzovaniu vzniku a odstra-
novaniu komunikac¢nych portch a to tak na strane komunikdtora — ucite-
[a, ako aj na strane komunikanta — Ziaka. Vyucovaci predmet naboZenskd
vychova, ktory sa okrem iného zameriava aj na pozitivne ovplyviiovanie
hodnotovej orientdcie Ziakov tak, aby sa z nich stali slusnf [udia s vysokym
mordlnym kreditom, si to naozaj zaslizi.
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PapeZzi a neplatnost manZelstva z dovodu
psychickej prirodzenosti

MARTIN KAKALE]
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Abstract: The acceptance of the 1095 canon into the new Code
of Canon Law in 1983 has been accompanied by relatively frequent
guidelines by popes regarding the mental causes of nullity of marriage.
The Roman bishop performs them from his position of the supreme power
in the Church, particularly in order to protect the Church community from
being scandalized by seeing practical destruction of the values of Christian
marriage due to exaggerated and almost automatic declaration of nullity
of marriage in the event of the failure of the marriage on the pretext of
immaturity or mental weakness of either spouse. The popes, particularly
Jobn Paul II. and Benedict XVI., in their homilies for the Roman Rota at
the beginning of the calendar year, used to deal with the issue of mental
incapacity of sacramental marriage. The aim of this thesis is therefore to
analyse these pope guidelines on mental disability and to draw conclusions
for practice.

Key words: sacramental marriage, mental incapacity, nullity of
marriage

Uvod

Prijatie kdnonu 1095 do nového Kodexu kdnonického prdva v roku
1983 je sprevddzané usmerneniami papeZov vzhladom k psychickym pri-
¢indm neplatnosti manZelstva. Rimsky biskup to kond z pozicie najvys-
Sej moci v Cirkvi!, predovietkym preto, aby ,bolo cirkevné spolocenstvo
uchrdnené pred pohorSenim vidiet v praxi nicenie hodnoét krestanského

L Biskup rimskej cirkvi, v ktorom pretrvava uloha, ktord Pdn zveril jedine Petrovi,
prvému z apostolov, a ktord sa odovzddva jeho ndstupcom, je hlava kolégia biskupov,
zdstupca Krista a pastier celej Cirkvi tu na zemi; preto na zdklade svojej dlohy ma
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manzelstva pri prehnanom a skoro automatickom prehldseni neplatnosti
manZelstva, v pripade neudspechu manZelstva pod zdmienkou nezrelosti
alebo psychickej slabosti partnera.“

Papezi, konkrétne Jdn Pavol II. a Benedikt XVI. sa vo svojich prihovo-
roch Rimskej rote na zaciatku kalenddrneho roku pravidelne prihovdrali,
pricom venovali pozornost vadim manZelského sdhladu a vSetkému, ¢o
suvisi s problematikou psychickej neschopnosti. V tomto prispevku preto
chceme:

1. stru¢ne charakterizovat problematiku psychickej neschopnosti

2. analyzovat usmernenia pdpeZov ohladne psychickej neschopnosti

vo vztahu k:

a) cielom a zdvizkom manZelstva

b) psychickym pric¢indm neplatnosti manZelstva

¢ znalcom v kauzdch psychickej neschopnosti

d) obhajcom zvizku v kauzdch psychickej neschopnosti

e) nadobudnutiu mordlnej istoty v kauzdch psychickej neschop-
nosti

3. vyvodit praktické zavery

1. Stru¢na charakteristika kan. 1095, b. 3.

Neschopnost napliiat manZelské priva a povinnosti je charakterizova-
nd ako jedna z vdd manZelského sdhlasu, ¢o definuje Kédex kanonické-
ho priava v kdn. 1095, b.3 nasledovne: , Uzavriet manZzelstvo sti neschopni
1, ktori z dbévodov psychickej povaby nedokdzu vziat na seba podstainé
zdvdzky manZelstva. 3 Tento titul neschopnosti pochddza z prirodzeného
prava a potvrdzuje zdsadu rimskeho prdva: ,ad impossibile nemo tene-
tur“. To znamend, Ze nik sa nemoZe zaviazat k nieComu, ¢o nie je schop-
ny vyplnit. 4

Pochopenie tejto vady nds prividza k samotnému vzniku manzel-
stva, ktoré nastiva v momente vymeny manZelského sidhlasu (porov. CIC
kdn. 1057,§1)°. Ten, aj keby bol dostato¢ny z hladiska psychologického

v Cirkvi najvyssiu, plnu, bezprostrednt a univerzdlnu riadnu moc, ktord moze vzdy
slobodne vykondvat.“ (CICkdn. 331).
2 JAN PAVOL II. Ad Rotae romanae auditores coram admissos 1987. In AAS. Cittf del
Vaticano : Typis polyglottis Vaticanis, 1987, s. 1458.
3 Okrem tohto bodu uvddza CIC 1983 aj dalsie pri¢iny ako je nedostato¢né uZivanie
rozumu a nedostatok rozozndvacieho tdsudku (porov. CIC kdn. 1095, § 1 a 2).
4 Porov. GORALSKI, W. Kanoniczne prawo malzenskie. Warszawa : Polskie Wydawnictwo
Prawnicze, 2000, s. 89.
CIC 1057 §1 a 2 hovori: 1. ManZelstvu ddva vznik sihlas strinok zikonne prejaveny
medzi prdvne sposobilymi osobami, ktory nemoéZe nahradit nijakd Tudskd moc.2.
ManZelsky suhlas je dkon vole, ktorym sa muZ a Zena neodvolatelnou zmluvou
navzdjom odovzddvaji a prijimaji, aby ustanovili manzelstvo.

W

229



MARTIN KAKALEJ

aktu, teda zo svojej subjektivnej strinky, moZe byt neucinny z hladiska
pravneho a to kvoli absencii jeho predmetu, pretoZe pre toho, kto sa nim
chce zaviazat, je potrebné plnenie tych zavizkov, ktoré on sim ma vziat
na seba. Predmetom kdnonickej manzelskej zmluvy je dar seba samého
vzhladom na zaloZenie manZelstva (porov. CIC kdn. 1057 § 2). Vyjadre-
nie ,dar seba samého“ nachddza svoju priavnu konkretizdciu v prebranf
manZelskych prav a povinnosti vo vztahu k partnerovi. Preto ten, kto nie
je schopny zachovdvat manzelské prava a povinnosti (hoci iba niektoré
z nich), sa povazuje za osobu neschopnu pre platné zaloZenie manzelské-
ho zvizku. ©

Aby sme mohli hovorit o vade manZelského sdhlasu z psychickych
pri¢in, musf platit, Ze:

a) Osoba je neschopnd

To znamend, Ze subjekt, ktory uzatvdra zmluvu, hoci v dostatoc-
nej miere pouZiva rozum a nechyba mu ani nevyhnutné rozliSovanie pri
usudzovani, mdZe byt neschopnym vziat na seba podstatné povinnos-
ti. On tieto povinnosti dostato¢ne poznal, v dostato¢nej miere ich zhod-
notil a zvdzil, naviac aj ich chcel vziat na seba s nevyhnutnou slobodou
voci vplyvom vnutornych podmienok, no ziroven — z dévodu psychickej

) s

povahy — nie je v stave tieto povinnosti urobit G¢innymi a plnit ich.”

b) Z dévodu psychickej prirodzenosti

Kdnon 1095, b. 3 CIC 1983 si v§ima ddsledky psychickych pordch voci
schopnosti snibencov dat platny manZelsky suhlas.

Termin ,causae naturae psychicae“ ( z dovodu psychickej prirodze-
nosti) obsahuje vela skutkovych podstdt. Tieto priciny samy o sebe nie su
konstitutivnymi pre neschopnost k manzelskému Zivotu, ale iba ich zdroj
a pramefi. Zdroveil osoba, ktord je z psychickych dévodov neschopnd
viest manZelsky Zivot, eSte nemusi byt nevyhnutne osobou postihnutou
psychickou chorobou. #

Zdkonodarca si je vedomy, Ze psychické anomadlie sd rozmanité ¢o
sa tyka ich prirodzenosti, etiologie a intenzity, ktord ovplyviiuje kazdu
osobu, az do takej miery, Ze kazdy pripad predstavuje jedine¢ny rdmec
a jeho lekdrska diagnéza vyzaduje osobny pristup. Zdaujem zidkonodarcu

6 Porov. BIANCHI, P. Quando il matrimonio é nullo? Milano : Ancora, 2007, s. 212.

7 Porov. POMPEDDA, M. Chdpanie kidnonu 1095 Kdédexu vo svetle pravnej nduky
a jurisprudencie. In fus et iustitia. Spisskd Kapitula-Spi§ské Podhradie : Kilazsky semindr
biskupa Jina Vojtassdka, 1995 s. 98.

8 Porov. HUBER, J.: Kdn. 1095, 3 CIC 1983. Genéza — interpretdcia - problémy. In: Ius et
iustitia. Spisskd Kapitula- Spisské Podhradie : Kilazsky semindr biskupa Jdna Vojtassaka,
2004, s. 112.
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o psychické anomadlie vychddza z tych psychickych portch, ktoré mézu
do znacnej miery ovplyvnit funkcie psychosomatickych, intelektudlnych
a volitivnych schopnosti, ktoré subjekt potrebuje harmonicky vyuZit na to,
aby dal svoj manZelsky suhlas v rovine slobodnej a raciondlnej dobrovol-
nosti potrebnej pre uznanie jeho platnosti.’

c¢) Prevziat zdvdizky manZelstva

Kodex kdnonického prava 1983, ako aj prax Rimskej roty povazuje
za zavizky tie, ktoré vyplyvajice z ,troch dobier manZelstva“® | ktoré su
zdroven aj podstatnymi manzelskymi zdavizkami , ¢o v sebe obsahuje aj
definicia manZelstva (Porov. CIC kan 1055, §1): celoZivotné spoloCenstvo
(consortium totius vitae), dobro manZelov (bonum coniugum ), plodenie
a vychova deti."

Dobro manZelov predstavuje obohatenie kazdého z nich, ¢o md pri-
spiet k ich vzdjomnému zdokonaleniu, k rozvoju osobného blaha. Ide
tu o doplianie prirodzenosti muZa a Zeny, ¢o vyjadruji slova kan. 1057,
2 ,odovzddvaji sa a prijimaji“ . To znamend, Ze manzelia stoja v kaz-
dom pripade pri sebe a vzdjomne si pomdhaji spolo¢ne zvlddat Zivot,
od malych krokov v kuchyni aZ po obetujicu sa starostlivost v chorobe.
V kazdej Zivotnej situdcii su tu jeden pre druhého a kazdy z manzelov sa
moZe spolahnit na toho druhého.*

CeloZivotnym spolocenstvom sa mysli zdielanie vSetkého, o tvo-
1f Zivot manZelov, pri¢om toto zdielanie je v takej intenzite nie je moZ-

9 Porov. VILADRICH, P.J. Comentario exegético al cédigo de derecho candnico. Volumen
1II/2. Pamplona : Eunsa, 2002, s. 1219.

10 Tri dobrd manZelstva od Augustina — bonum fidei, bonum prolis a bonum sacramenti
— boli tri charakteristiky manZelstva. Tdto Augustinova trilégia sa vztahovala na rimske
manZelstvo, ktoré bolo sviatostou medzi pokrstenymi a starala sa o to, aby manZelia
neboli cudzoloZnf, onanisti ¢i rozvedeni. V tychto troch dobrich sa ststredovala celd
etika manZelstva. (Porov. RUIZ, J. Sihlas v kdnonickom manZelskom prave. In fus et
iustitia, Spisskd Kapitula- Spisské Podhradie : Kilazsky semindr biskupa Jdna Vojtassdka,
2000. s. 36.). Podobne ich konkretizuje vo svojom rozsudku Stankiewicz z 23. 6. 1988.
Hovori, Ze podstatnymi povinnostami manZelstva, ktoré preberaji na seba sobdSiaci
sa v neodvolatelnom zvizku, sui tie, ktoré si zahrnuté v troch tradi¢nych dobrich
manZelstva. Konkrétne je to povinnost zachovidvania vernosti ako exkluzivity. Potom
nerozlucitelnost manzelského spolocenstva a povinnost akceptovat plodenie s druhym
partnerom, ¢o sa deje prirodzenou cestou a z toho vyplyvajica vychova potomstva.
(Porov. LUDICKE, K. Die Nichtigerkicirung der Ebe. Essen: Ludgerus Verlag, 2012, s. 62).

11 Porov. NEMEC, D. Manzelské prdvo katolické cirkve. Praha : Krystal OP, 2006, s. 18.

12 pPorov. GERINGER, K.: VSeobecne o kdnonickom manZelskom prdve. In: Ius et iustitia.
Spisskd Kapitula- Spisské Podhradie : Kriazsky semindr biskupa Jdna Vojta3sdka, 2000,
s. 64.
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né s viacerymi osobami sucasne; zdroveil predstavuje zdielanie na cely
pozemsky Zivot, ¢o vyZaduje stdlost a trvanie takého vztahu.”

Plodnost manZelov je ovocim a znakom manZelskej ldsky, Zivym
svedectvom plného vzdjomného darovania sa manZelov. Sprdvne Zitd
manZelskd ldska a cely sposob rodinného Zivota, ktory z nej vyplyva bez
zanedbdvania ostatnych cielov manZelstva, smeruje k tomu, aby manZelia
boli ochotni odvdZne spolupracovat s laskou Stvoritela a Spasitela, ktory
ich prostrednictvom stdle rozsiruje a obohacuje svoju rodinu (FC 28).

2. Konkrétne usmernenia papezZov

Po tom, ¢o sme stru¢nou charakteristikou kdn.1095, b. 3 objasni-
li problematiku psychickej neschopnosti k sviatostému manzelstvu, teraz
budeme sledovat konkrétne usmernenia papeZov.

2.1 Usmernenia pdpeZov k cielom a zdvdzkom manzZelstva

Jan Pavol II. vo svojich prihovoroch Rimskej Rote, najmd v rokoch
2000 — 2003, sa venoval cielom a zdvizkom sviatostného manZelstva. Zdo-
raziiuje ich hodnotu v BoZom pldne, potrebu ocistenia od ndnosov doby
a znovuoZivenie ich zmyslu pre krestansky Zivot.

2.1.1 Bozi pévod ludskych cielov a zdvdzkov manZelstva

Jan Pavol II. poukazuje na povod cielov a zavizkov manZelstva slova-
mi: ,ManZelsky zvizok sa uskutoc¢iiuje skrze slobodny sihlas oboch zain-
teresovanych strdn, av3ak tento Tudsky suhlas sa zakladd na pline Boha.
To znamend, Ze prirodzend Tudskd dimenzia manZelského zvizku utvore-
nd Bohom je klic¢om k interpretdcii podstatnych manzelskych vlastnosti*.'

PdpeZ chcel tym podporit tradi¢nd nduku o prirodzenej dimenzii
manZelstva a rodiny. Pripomina nduku dokumentov Druhého vatikdnske-
ho koncilu, najmi pastora¢nej konstiticie Gaudium et spes. Tu sa zdo-
raziiuje, Ze sdm Boh je poévodcom manZelstva, ktoré md rozli¢né dobrd
a rozli¢né ciele.”

Nerozlucitelnost manZelstva, ktord ma korefi v osobnom sebaodo-
vzdani manZelov a ktord vyZaduje dobro deti, nachddza svoju posled-
nud pravdu v pline zjavenom od Boha. Boh chce a daruje nerozlucitel-
nost manZelstva ako plod, znamenie a poZiadavku absolidtnej vernej ldske,

13 Porov. NEMEC, D.: Manzelské prdvo katolické cirkuve, s. 16.

14 JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2002 In AAS. Cittf del Vaticano : Typis
polyglottis Vaticanis, 2002, s.341-342.

15 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2001. In AAS. Cittf del Vaticano :
Typis polyglottis Vaticanis, 2001, s. 361.
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s akou Boh vychddza v ustrety ¢loveku.'® Prirodzend skuto¢nost manzel-

stva ukazuje pravdu, Ze dobro manZelov je potvrdenim zjavenia ndsho
Pdna, ktory manZelsky zvizok tzko spojil s pociatkom stvorenia.'”

2.1.2. OZivenie zmyslu a krdsy cielov a zdvdzkov manZzelstva

PdpeZ zdoraziuje, Ze vo vieobecnom zmyslani dnesnej spolo¢nosti
sa len tazko prijima myslienka o nerozlucitelnosti manzelského zvizku,
ako aj dalsie ciele a vlastnosti manZelstva.'® Vyzyva k tomu, Ze ,je potreb-
né predstavit nerozlucitelny zvizok muZza a Zeny v manZelstve pozitivhym
spdsobom, aby sme v fiom mohli znovu objavit dobro a krdasu.“?
Podstatné vlastnosti manZelstva — jednota a nerozlucitelnost — sd vcle-
nené do samotného bytia manzelov. Jedine ak je povaZovany za zvizok,
ktory povzbudzuje ¢loveka k realizovaniu jeho prirodzenych vztahov,
mdZe manZelstvo vytrvat nad premenami Zivota, uskaliami a dokonca
i krizami.®

OZivenie vernosti manZelov vyZaduje dnes velké usilie, lebo len taz-
ko sa prijima jeho hodnota pre manZelské spoluZitie. ManZelstvo a rodina
je pod vplyvom Zivotnych vzorov podsivanych médiami postavend pred
otdzku, preco je potrebné ostat vZdy verny partnerovi, ked sa v kritic-
kych situdcidch meni v existenciondlnu pochybnost? Jan Pavol II. formulu-
je odpoved do tychto bodov:

a) Konecnym doévodom preco je vernd liska povinnostou, je to, Ze je
zaloZend na zmluve Boha s ¢lovekom, a Boh je verny. Uschopnit
srdce k vernosti svojmu manzelovi alebo manzelke i v tych naj-
taz8ich pripadoch znamend utiekat sa k Bohu o pomoc s istotou,
Ze ju poskytne.

b) ManZelské problémy moéZu byt rdéznej povahy, vietky ale nako-
niec vyustujui v otdzku ldsky, ktord je pripravend na obetu.*

DalSou vlastnostou je nerozlué¢itelnost manzelstva. Krestanské man-

Zelstvo je BoZou milostou povolané svedcit o voli Pana: ,Co Boh spojil,
nech ¢lovek nerozlucuje“(Mt 19, 6). Inymi slovami, md svedcit o neoceni-
telnej hodnote manZelskej nerozlucitelnosti.** Nerozlucitelnost manZelstva
nie je:

—_

6 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae iudices et administros 2000. In AAS. Cittf del
Vaticano : Typis polyglottis Vaticanis, 2000, s.351.

7 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2001. In AA4S, 5.360.

8 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae iudices et administros 2000. In AAS, s. 352.

9 JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2002. In AAS, s. 341.

0 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2001. In AAS, s. 361.

1 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae iudices 2003. In AAS, Cittf del Vaticano : Typis
polyglottis Vaticanis, 2003, s. 395-396.

2 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae iudices et administros 2000. In A4S, s. 351.
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a) obmedzenim a bremenom slobody sobdsiacich sa, ktoré sa nieke-

dy moZe stat neznesitelnym,

b) zikonom stojacim mimo manZelstva, ako vnitenie akejsi normy,

¢) taktieZ vyhradne len pre veriacich.?

Poukazuje sa tak na dimenziu jeho objektivnheho bytia. Nejde iba
o obycajny subjektivny fakt. Z toho vyplyva, Ze dobro nerozlucitelnosti je
i dobrom samotného manZelstva, a preto nepochopenie nerozlucitelnosti
vedie k nepochopeniu manZelstva v jeho podstate.*Pravda o nerozludi-
telnosti manZelstva je ur¢end pre muZov a Zeny vSetkych dob. Aby bola
uskutociiovand, musi o nej svedcit cirkev a obzvldst kazdd rodina. To
vyZzaduje:

a) ldsku v manZelstve neustdle obnovovat, aby mohla podstipit aj

obetu,

b) pastora¢nou cinnostou nerozlucitelnost podporovat a uprednost-

novat,

¢) podavat, vysvetlovat a hdjit ucenie o nerozlucitelnosti manzel-

stva.”

CeloZivotné spolocenstvo. Consortium totius vitae vyzaduje vza-
jomné darovanie sa manZelov. Toto osobné darovanie sa musi byt Speci-
fikované konkrétnym a trvalym zdkladom. Prirodzené chdpanie manZel-
stva ndm ukazuje, Ze manZelia sa zjednocuju prave ako [udia s rozdielnym
pohlavim a bohatstvom, vriatane toho duchovného, ktoré so sebou tito
rozdielnost v udskej rovine prindsa. ManZelia sa spdjajui ako ¢lovek — muZ
a ¢lovek — Zena. Ich osobny vztah sa pestuje prave na prirodzenej rovine.?

Otvorenost pre novy Zivot, plodenie a vychovu deti je pritomné
priamo vo vnutri kazdého muZa a Zeny. ManZelstvo a rodina sd neoddeli-
telné, pretoZe muZstvo a Zenstvo zasnibenych osob je nepretrZite otvore-
né daru deti. Bez tejto otvorenosti by ani nemohlo existovat dobro man-
Zelov hodné tohoto mena.”’

2.2 Usmernenia pdpezZov k psychickym pricindm
neplatnosti manZelstva
Jdn Pavol II. v roku 1987 v prihovore Rimskej rote sa osobitne venuje
problematike psychickej neschopnosti v tychto bodoch:
a) Pokrok a prinos vedy pre skimanie psychickej neschop-
nosti pre manZelstvo. Hovori, Ze je potrebné ocenit konkrét-

23 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2002 In AAS, s.341-342.
24 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2002 In AAS, s.342.

25 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2002 In AAS, s. 343.

26 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2001. In AAS, s. 361.

27 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae tribunal 2001. In AAS, s. 361-362.
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b)

c)

ne psycholégiu a psychiatriu, ktoré prehibili znalosti vypracova-
nych tedrif a dosiahli mnoho vysledkov. Urobili a nadalej robia
velky pokrok pri objastiovani psychickych pochodov, vedomych
¢i nevedomych v c¢loveku. Ponukaji moZnost zhodnotit fudskud
odpoved na povolanie na manZelstvo presnejsim spdsobom ako
to umoziiuje len filozofia a teoldgia.»

Rizika novych pradov v psychologii. PdpeZ zdoraziuje, Ze
objavy v psychol6gii a psychiatrii nem6ézu pontdknut skuto¢nu
celkovu viziu ¢loveka tym, Ze samy rieSia zdkladné otdzky zmys-
lu Zivota a Iudského povolania. Objavuji sa pridy psychologie
nezlucitelné s krestanskou antropolégiou, vychddzajice z nepri-
jatelnych antropologickych predpokladov, ktoré tak pri posu-
dzovani schopnosti osoby vziat na seba manZelské zavizky vedud
k nespravnym zdverom, skodiacim pravému dobru osdb a cirkvi.
Krestanskd antropolégia povaZuje Cloveka za bytost stvorenud
na BoZi obraz, schopnui pozndvat a milovat Stvoritela. Niektoré
prudy psycholégie ale vychddzajd z pesimistickej idey o ¢loveku,
ktord sa riadi len svojimi hnutiami, priCom neuvazuji o povin-
nosti vedomej snahy zo strany manZelov o prekonanie prekdZok
i za cenu obeti, odriekania a Usilia o ich prekonanie. Tak sa kazdé
napitie javi negativne a stava sa ukazovatelom slabosti a neschop-
nosti Zit v manZelstve. Aj lahké psychopatolégie alebo dokonca
aj mordlne nedostatky sa povazuji za ddkazy neschopnosti vziat
na seba podstatné zdvizky manZelstva. »

Neschopnost a taZzkost. PipeZ hovort, Ze kdnonista musi mat jas-
no, Ze iba neschopnost a nie obtiaZnost dosiahnut zhodu a usku-
toCfiovat pravé spolofenstvo Zivota a ldsky zneplatiiuje manZel-
stvo. Zlyhanie manZelského zvizku preto nikdy nie je dokazom
na preukdzanie neschopnosti partnera. Ten mohol len zanedbat
alebo zle vyuZit prirodzené ¢ nadprirodzené prostriedky, ktoré
im boli dané, alebo neprijal obmedzenia a obtiaZe manZelského
spoluZitia a to vedome alebo nevedome pre lahku patologiu. Sku-
to¢nd neschopnost je len za pritomnosti vdZnej anomdlie, ktord
podstatne poskodzuje schopnost chdpania a vole partnera.

O rok neskor Jan Pavol II. pokracujic v téme z roku 1987, pou-
kazuje na nejasnost vo vnutri samotnych psychiatrickych a psychologic-

28 porov. JAN PAVOL II. Ad Rotae romanae auditores coram admissos 1987. In AAS,
s. 1454-1455.

29 Porov. JAN PAVOL II. Ad Rotae romanae auditores coram admissos 1987. In AAS,
s. 1455-1456.

30 Porov. JAN PAVOL II. Ad Rotae romanae auditores coram admissos 1987. In AAS,
s. 1457.
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kych vied pri definovani normdlnosti ¢loveka pre manZelstvo. Odvoldva-
ji sa len na pozemsky a prirodzeny rozmer ¢loveka, nebertc do tvahy
jeho celkové ponatie s rozmerom vecnosti a povolania k nadprirodzenym
hodnotdm. To spdsobuje obmedzené prijatie [udskej osoby, kde len td je
normdlna pre manZelstvo, ktord je schopnd prijat a nadobudnit moZnost
plnej realizdcie v manZelskom vztahu. Ndsledkom toho je, Ze kazda forma
psychopatolégie sa bude javit ako opak normadlnosti. 3! Preto pdpez zdo6-
raziuje, Ze:

a) akdkolvek definicia normdlnosti, predloZend vedou musi byt pre-
verend vo svetle krestanskej antropologie, ktord hodnoti ludsku
osobu vo vietkych jej rozmeroch,

b) normidlnost predstavuje Iudsky stav v tomto svete zahrriujici tak-
tieZ moderné formy psychologickych potiaZi s ndslednym povola-
nim Zit podla ducha i v siZenfi a za cenu zapretia a obetf,

¢) musia sa vziat do tdvahy vSetky okolnosti, ktoré by mohli sposobit
rozpad manZelstva z psychickych pri¢in, nie len tie, ktoré vyply-
vaju z psychopatologie.”

V roku 2003 sa Jan Pavol II. vo svojom prihovore Rimskej rote venuje
sviatostnému charakteru manzelstva, a téme o neschopnosti na manZel-
stvo z psychickych pric¢in sa dotyka len nepriamo, vychddzajic z preZiva-
nia manZelstva ako BoZej ustanovizne. Hovori, Ze kriza zmyslu pre Boha
sposobila zatemnenie povedomia o podstatnych vlastnostiach samotného
manZelstva. Cim viac sa ¢lovek vzdaluje od Boha, tym viac dochddza vo
vietkych vztahoch k odludsteniu. Ndsledkom toho je absenciu ldsky, a tak
aj tazkost uschopnit svoje srdce k vernosti partnerovi i v tych najtazsich
pripadoch.*

Po dvadsiatich rokoch od prihovoru Jdna Pavla II. z roku 1987 pdpez
Benedikt XVI. potvrdzuje princip vysloveny svojim predchodcom, Ze sku-
to¢nd neschopnost je myslititelnd iba za pritomnosti vdZnej formy anoma-
lie, ktord podstatne poskodzuje schopnost na manZelstvo. Ndsledne sa
zamysla, nakolko boli nim podc¢iarknuté usmernenia prijaté do praxe pri
skimanf platnosti manzelstva z dévodu psychickej prirodzenosti. Pripomi-
na niekolko principov vo vztahu k neschopnosti na manzelstvo pre psy-
chické priciny:

a) Znovu objavit v kladnom zmysle schopnost uzavriet manZzelstvo.

Dnes sa ukazuje nebezpecenstvo upadnutia do antropologické-

31 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae simul cum officialibus et advocatis coram
admissos, anno forensi ineunte 1988. In AAS. Cittf del Vaticano : Typis polyglottis
Vaticanis, 1988, s. 1180.

32 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae simul cum officialibus et advocatis coram
admissos, anno forensi ineunte 1988. In AAS, s. 1181-1183.

33 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae iudices 2003. In AAS, s. 395-396.

236



THEOLOGOS 1/2014 | STUDIE

ho pesimizmu, ktory povaZuje manZelstvo za takmer nemoZné.
Zdoraziiuje, Ze tito schopnost obdrzala kazda ludskd bytost v sile
svojej prirodzenosti muzZa a Zeny. Potvrdenie tejto vrodenej lud-
skej sposobilosti na manzelstvo musi byt vychodiskovym bodom
pre pomoc dvojici odhalit prirodzenud podstatu manZelstva a jeho
vyznam v pldne spdsy.

b) Schopnost uzavriet manzelstvo je vo vztahu k tomu, ¢o je v fiom
podstatné. ManZelstvo je déverné spoloCenstvo Zivota a manZel-
skej lasky, ¢o Stvoritel zaloZil a vybavil vlastnymi zdkonitostami.
Tdto schopnost sa nemeria vo vztahu k urc¢itému stupriu existenc-
ného alebo efektivneho uskuto¢fiovania manZelstva cez plnenie
povinnosti, ale vo vztahu k skuto¢nému chceniu kazdého partne-
ra. Toto chcenie robf moZnym a Gic¢innym manZelsky zvizok prave
v momente vymeny manzelského suihlasu.

2.3 Usmernenia pdpeZov k znalcom pri skiimani

Dsychickym pricindm neplatnosti manZelstva

Pri stanoveni pri¢in neschopnosti prevziat zdvizky manZelstva podla

kdn. 1095, b. 3 CIC 1983 je zvldst opodstatnend pomoc znalca z odboru
psychiatrie a psycholégie.” Sudne rozhodnutie ¢asto neméze ostat mimo
najnovsich overitelnych poznatkov tychto disciplin.®

Sudny znalec je odbornik, ktory je pozvany sidom, aby poskytol svet-

lo prostrednictvom svojich znalosti a skusenosti, s cielom dokdzat niektoré
skutoc¢nosti alebo popisat charakter bytia ¢i veci. Na rozdiel od svedkov
sa znalec nezastavi len pri osobe a skutoc¢nosti, ale oznacuje aj vnitorné
neviditelné prvky.’”

V stvislosti s pomocou znalcov zdoéraznil Jan Pavol II. vo svojom pri-

hovore Rimskej rote v roku 1988 zdo6razriuje:

a) Obozretnosti vo vztahu medzi sudcom a znalcom vzhladom
na psychické problémy. Dial6g medzi nimi je podstatne [ahsf, ak
vychddzaji z rovnakej antropoldgie a zdroveil si v nej aj verifi-
kované. Obaja musia mat na zreteli celistvé a celkové ponimanie

34 Benedictus XVI. Ad sodales Tribunalis Romanae Rotae 2009. In AAS. Cittf del Vaticano
: Typis polyglottis Vaticanis, an.et vol. 105, s. 126-127.

35 Kdn. 1575 CIC 1983 o tom hovorf nasledovne: ,Pomoc znalcov treba vyuZit vZdy, ked sa
podla predpisu prdva alebo sudcu ich zistovanie a posddenie, opierajice sa o kritérid
odbornosti alebo vedy, vyZaduji na potvrdenie nejakého faktu alebo na objasnenie
pravej povahy nejakej veci.

36 Porov. GORALSKI, W. Kanoniczne prawo malzenskie, s. 92.

37 Porov. AGUSTONI, G. I procesi nel codce di diritto canonico. Commento sistematico al
Lib. VII. Cittf del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 1993, s. 332.
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¢loveka. Ak to tak nie je v pripade znalca, sudca musi vytusit pri-
padnu pociato¢nu antropologickud pochybnost a poukdzat na iiu.»

b) Aj ked znalec hodnoti povahu, stupefi psychického problému
na platnost manZelského suhlasu, cirkevny sudca sa nesmie citit
zaviazany ndzorom znalca. Ten poddva len podklady vyplyvajice
z jeho Specifickej kompetencie, ¢o je povaha a stupen psychicke;j
¢i psychiatrickej skutoc¢nosti. Sudca kriticky zhodnoti posudky.®

¢) V psychologickych a psychiatrickych smeroch, ktoré dnes preva-
Zuju, sa snazia ndjst jednu prijatelnd definiciu normdlnosti, odvo-
ldvajic sa na pozemsky a prirodzeny rozmer cloveka, pri¢om
neberd do dvahy celkové ponatie ¢loveka v zmysle krestanskej
antropologie.®

d) Nie je zriedkavé, Ze psycholdg ¢i psychiater ako znalec analyzu-
je partnerov tak, Ze namiesto zvdZenia povahy a stupiia psychic-
kého procesu tykajiceho sa manzelského sihlasu a schopnos-
ti vziat na seba podstatné povinnosti manZelstva, sa obmedzuje
na popis chovania partnerov v réznych vekovych obdobiach ich
Zivota. VyuZiva abnormdlne prejavy, ktoré hodnoti ako diagnos-
tickd ndlepku. Tak nedaji jasnd odpoved, ktord sudca od znalca
ocakdva.”

2.4 Usmernenia pdpeZov k obbdjcom zvdzku
pri pri skiimani psychickym pricindm neplatnosti manZelstva
V pripadoch skiimania nulity manZelstva z dévodu psychickej priro-

dzenosti md svoje osobitné miesto a postavenie obhdjca zvizku. Predsta-

vu

je osobu, ktord ustanovuje® biskup vzdy, ak ide o skimanie platnosti

manzelstva (Porov. DC 506).

Obhijca zvizku je druh prométora spravodlivosti pre veci tykajice sa

manZelstva. Je to verejnd osoba, ktord tvori v spolo¢nosti pravneho obhaj-
cu sviatostného manZelstva, ked ide o jej platnost.®
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Porov. JAN PAVOL II. Ad Rotae romanae auditores coram admissos 1987. In AAS.,
s. 1457-1458.

Porov. JAN PAVOL II. Ad Rotae romanae auditores coram admissos 1987. In AAS.,
s. 1457-1458.

Porov. Jin Pavol II. Ad Romanae Rotae simul cum officialibus et advocatis coram
admissos, anno forensi ineunte 1988. In AAS, s. 1180.

Porov. Jin Pavol II. Ad Romanae Rotae simul cum officialibus et advocatis coram
admissos, anno forensi ineunte 1988. In AAS, s. 1180-1181.

Do turadu obhajcu zvizku mdZe byt biskupom vymenovany klerik alebo laik, ktory
md bezdhonnd povest, dosiahol doktorskid alebo licencidtsku hodnost v oblasti
kdnonického prava a je osvedceny v horlivosti a rozumnosti za spravodlivost (Porov.
CIC kdn. 1435).

Porov. AROBA CONDE, J. Diritto processuale canonico. Roma : Ediurcla, 2001, s. 212.
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Jan Pavol II. v prihovore Rimskej rote z roku 1988 zdoéraziiuje, Ze

obhajca zvizku v pripadoch psychickej neschopnosti je povolany:

a) hladat, navrhovat a predkladat sudcovi vietky argumenty, priame
alebo nepriame, ktoré by mohli rozumne uplatnit alebo preukd-
zat, Ze manZelstvo je platné*,

b) postarat sa v zdujme objektivity o jasné a ndleZité otdzky pre znal-
ca, ktory md byt vo svojej kompetencii reSpektovany a aby sa
od neho neoc¢akadvali odpovede tykajice sa kdnonickych zileZi-
tostf,

¢) odvoldvat sa neustdle na antropologické chdpanie normdlnosti
Cloveka a s tym aby konfrontoval vysledky znaleckého posudku,

d) napadnut a oznacit sudcovi eventudlné omyly, hlavne pri precha-
dzani z kategorii psychologickych a psychiatrickych do kategorif
kdnonickych,

e) vylucit skutocnost, aby napitia a problémy, ktoré si nevyhnutne
spojené s volbou a realiziciou manZelstva, boli zamenené s pri-
znakmi vdZnej patologie,

f) vyldcit myslenie, Ze kazdd forma neuspokojenia a neprisposobe-
nia sa v ¢ase vlastnej ludskej formdcie bola chdpand ako faktor,
ktory nutne rozbija i schopnost volby a realizdcie podstaty man-
Zelskej zhody,

g) bdiet, aby neboli pri uskuto¢neni diagnézy prijaté ako dostacujui-
ce znalecké posudky, ktoré si vedecky neisté alebo obmedzené
len na hladanie abnormdlnych priznakov, bez dostato¢nej analyzy
partnera v jeho celistvosti.

2.5 Usmernenia pdpeZov k nadobudnutiu mordlnej istoty pri

skiimani psychickym pricindm neplatnosti manZelstva

Pri skiimani{ a hodnoteni neschopnosti uzavriet sviatostné manzelstvo
z dovodu psychickej prirodzenosti je potrebné dosiahnut mordlnu isto-
tu. Je to preto, aby sa vylucila kazdd rozumovd pochybnost, a tak, aby sa
vykonala riadna a usporiadand spravodlivost. Dosiahnutie morilnej isto-
ty je preto ustrednym bodom procesného kanonického prava.® Mordlna
istota staci pre dovolené konanie nielen pri skimani nulity manZelstva, ale

44 Porov. AROBA CONDE, J. Diritio processuale canonico, s. 212.

45 Porov. JAN PAVOL II. Ad Romanae Rotae simul cum officialibus et advocatis coram
admissos, anno forensi ineunte 1988. In AAS, s. 1183-1184.

46 Porov. GROCHOLEWSKI, Z. Mordina istota ako khic na Citanie noriem procesného
prdva. Spisska Kapitula : Knazsky semindr biskupa Jana Vojtassdka, 1999, s. 20.
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pri vSeobecnych Zivotnych okolnostiach, pretoZe je ¢asto jedinou istotou,
ktord ¢lovek moZe dosiahnut.?’

Pius XII. vykreslil pojem mordlnej istoty: ,O mordlnu istotu ide vte-
dy, ked je vylicend pravdepodobnost opaku, hoci sa tdto moZnost opaku
nevylucuje absolitne.“*® Vo svojom prihovore Rimskej rote roku 1942 sta-
novuje zdroven tri principy vo vztahu k mordlnej istote:

a) Stadf minimdlny stupefl mordlnej istoty. To znamend taky, aby
naozaj 8lo o pravdivi objektivhu mordlnu istotu, ktord vylucuje
kaZzdd mordlnu rozumnud pochybnost tykajicu sa pravdy.

b) Vys3i stupeil mordlnej istoty sa vyZaduje vzhladom na doleZitost
pripadu vtedy, ked nestaci ten niZ3i. V sucasnosti sa vSak nevyza-
duje nijakym nariadenim.

¢) Pozadovanie vysSicho stupnia istoty napriek tomu, Ze sa uZ dosia-
hol pozadovany stupeii, nemd rozumné opodstatnenie a treba ho
zamietnut. ¥

Ten isty pdpeZ pripomina, Ze mordlna istota nie je nevyhnutnd pre
vynesenie rozsudku, lebo:

a) v mnohych pripadoch ju ludia ani nemdéZu dosiahnut,

b) ak by sa Ziadala, znamenalo by to chciet ¢osi iraciondlne od man-

Zelskych stranok i od sudcu,

¢) by to znamenalo nadmerné zataZenie vysluhovatela spravodlivosti
nad dnosnu mieru,

d) by lahko mohlo dojst aj k poskodeniu prava c¢loveka na manzel-
stvo.”

Akd je teda cesta k jej dosiahnutiu? PdpeZ Pius XII. uvddza faktory
pomdhajice sudcovi nadobudnit vo vndtri mordlnu istotu chdpanu ako
objektivnu. Su to:

a) Osobnd kvalita sudcu a jeho pripravenost. To znamend, Ze zo stra-

ny sudcu sa Ziada taky dsudok, ktory je zdravy, seridzny a kompe-
tentny. NemoZe ist o fundovanu istotu, ak je postavend na osob-

Pl

nej dovere, nepochopeni a neskuisenosti. Mordlnu istotu neddvaju

47 Porov. SZANISZLO, INOCENT — MARIA: Fundamentalmoral, Neckenmarkt : Novum
Verlag, 2007, s. 109.

48 PIUS XII. Ad praelatos auditores ceterosque officiales et administros tribunalis
s. Romanae Rotae necton eiusdem tribunalis advocatos et procuratores 1942. In AAS.
Cittf del Vaticano : Typis polyglottis Vaticanis, 1942, s.341.

49 Porov. JUHAS, V. Cirkev v medzicase. ERleziologickd Stidia jazykom piatich teolégov.
Pre3ov : Vyd. Michala Vaska, 2011. s. 59; PIUS XII. Ad praelatos auditores ceterosque
officiales et administros tribunalis s. Romanae Rotae necton eiusdem tribunalis advocatos
et procuratores 1942. In AAS, s. 342-343.

50 Porov. PIUS XII. Ad praelatos auditores ceterosque officiales et administros tribunalis
s. Romanae Rotae necton eiusdem tribunalis advocatos et procuratores 1944. In AAS.
Cittf del Vaticano : Typis polyglottis Vaticanis, 1944, s. 282.

240



THEOLOGOS 1/2014 | STUDIE

b)

c)

d

sudcovia, ktor{ maji zvldstne dsudky, a to nevyrovnané, umelé,
poznacené Skrupulozitou a laxizmom.

Svedomité usilie zachovdvat procesné zdkony, ktoré nie su cie-
fom, ale iba prostriedkom na dosiahnutie ciela. SliZia na to, aby sa
mohla nadobudnit objektivna mordlna istota postavend na realite
veci. Nesmie sa stat, aby to, ¢o md sliZit ako pomoc a zdruka pri
hladanf pravdy, stalo sa prekdzkou objavenia tejto pravdy.

Usilie hodnotit dokazy podla svojho svedomia. Sudca musi bez
porusenia procesnych zdkonov rozhodntit podla svojho vlastného
vedomia a svedomia, ¢i predloZené ddkazy a skimanie bolo ale-
bo nebolo dostacujice na vytvorenie mordlnej istoty s ohladom
na hladanie pravdy v predmetnej kauze.

Spoluprdca sudcov pre dosiahnutie mordlnej istoty. VSetci, ktorf
maju ucast v procese, musia pozitivne a aktivhe spolupracovat
na objaveni pravdy, to znamend, Ze musia zosuladit svoje ¢innosti
na jeden ciel — pre vec pravdy. Musia spolupracovat s tym cielom,
aby sudca dosiahol mordlnu istotu tak, Ze kazdy vloZi do tejto
spoluprice to, ¢o je jeho Specifickou dlohou v procese a urobf to
svedomite.”!

3. Vyvodenie praktickych zaverov

Pomerne obsirne usmernenia vo vztahu k psychickej neschopnosti
k manZelstvu poukazuji na velky zdujem, pozornost a potrebu pdpeZov
vyjadrovat sa k tak ndro¢nej problematike, ktord v sebe zahrfia ka.1095
CIC 1983. Z vyssie povedaného mdzZzeme vyvodit tieto zdvery:

Manzelstvo a vietko, ¢o so sebou tento zvizok prind3a, je potreb-
né nanovo predstavit v pozitivnom svetle. Je to jedna z ciest svi-
tosti, na ktorej je potrebné zdoldvat prekdzky s vedomim, Ze Boh
je uprostred tohto spolo¢enstva,

vzdalovanie sa ¢loveka od Boha, neprijatie ho do stredu manZel-
stva, sposobuje jeho odludstenie a tazkost uschopnit svoje srdce
pre plnenie cielov a zavizkov manZelstva.

je preto potrebné poludstit nanovo sviatost manZelstva tym, Ze
manZelia vpustia Boha do svojho stredu,

je potrebné oZivit zmysel a krdsu zdvizkov, ktoré snibenci maji
prevziat a uskutoc¢nit v manZelskom Zivote. Byt si navzdjom ver-
nym, zdielat vietko ¢o prind$a spolo¢ny Zivota, ako aj prijat deti
ako dar, toto v3etko je jedno velké hrdinstvo Zivota,

51 Porov. GROCHOLEWSKI, Z. Mordina istota ako klic na Citanie noriem procesného
prduva, s. 21-26.
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e pdpezi zdoraziiuji tak tradi¢nd nduku cirkvi o sviatosti manzel-
stva, ako aj byt a ostat opitimistom k daru sviatosti manZelstva,

e ak sa objavia problémy v manZelstve, tak tie nie si prejavom
neschopnosti, ale si vyzvom zdolat ich, popasovat sa s nimi,

e ak sa predsa len manZelstvo rozpade a skima sa jeho platnost, je
nevyhnutné rozliSovanie. Bude uUspesné vtedy, ked budu v3etci
zainteresovani vychddzat vZdy z krestanského pohladu na ¢love-
ka, teda z krestanskej antropolégie. To plati pre i sudcu, znalca,
obhajcu zvizku. Toto vSetko umozni ziskat mordlnu istotu o sku-
to¢ne existujicej vade manZelského suhlasu a tak aj neplatnos-
ti manZelstva, alebo mordlnu istotu o tom, Ze manZelsky zvizok
napriek vietkému je platny.

e hladanf pravdy je rozhodujice a podstatné. Pravde je podriadené
kazdé skimanie.
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Poslanie a rola Zeny v uceni Jana Pavla II.

NIKOL VOLKOVA
Presouvskd univerzita v PreSove,
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Jobn Paul II. in bis honor and his message to women always
reminded thankfulness to the Dad for bis plan regarding the mission and the
vocation of women in the world. He also stressed concrete and immediate
thanks to women, every single woman for what they represent in the life of
humankind. He expressed bis admiration for all women of good will who
defended the dignity of the women's position to conquest of fundamental
social, economic and political rights. They took the brave initiative even at
that time when their position for their rights was considered a misdemeanor,
a sign of a lack of femininity, indecent speech, or even a sin. He strongly
urged states and international institutions to do their utmost necessary
that the women returned full rvespect for their dignity and tasks. Also, that
they be demonstrated through a thankfulness and a reward for the gift of
motherbood to which humanity owes its survival .

Keywords: Human. Female. Mother. Family. Church. Jobn Paul II.

Uvod

Jan Pavol 1. bol za pdpeZa zvoleny 16. oktébra 1978. Stal sa prvym
papeZom — netalianom na stolci takmer po Styroch storociach. Jeho posol-
stvo bolo, Ze Boh v3etkych miluje. Prave tymto posolstvom, tak ¢asto poda-
vané, mu umoZnilo dotknut sa sfdc miliénov Iudi. Miesta, ktoré navstivil,
boli zasvitené hlavne Blahoslavenej Panne Mdrii. No posledné roky bol
silno poznacCeny chorobou a utrpenim. Poslednd zahrani¢nd cesta viedla
do Lurd, kde prisiel, ako putnik, ako chory s chorymi.!

Zimerom tohto prispevku je poukdzat jeho ldsku k ludom a jeho obdiv
k Zene, ako k matke. To sa odzrkadlilo v jeho Magistériu pocas ktorého
napisal mnoZstvo listov, posolstiev a encyklik biskupom, kflazom a veria-

1 Porov.: JAN PAVOL IL.: Viastnymi slovami. Trnava : Dobrd kniha, 2005. s. 11.
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cim Cirkvi. Zdoraziioval v nich posvitnost Zivota, drahocennost pravdy
a ldsky Boha. Zdroven vZzdy ddval do popredia doleZitost a poslanie Zeny.
Pri svojich posolstvach, homilidch, prehldseniach, prihovoroch pouka-
zoval na vdzZnost a dostojnost Zeny. Jeho nduka bola zamerand na Zeny
a vZdy sa o nich vyjadroval vdac¢ne, s pokorou a tctou, hlavne o ich posla-
ni, aj v Cirkvi.? V jeho nduke oZivenie patrilo maridnskej teolégie a maridn-
skej ucte a to vo verejnej kontinuite s neprerusenou katolickou tradiciou.
Takto chdpal s novym vedomim maridnsku tctu a tdto zreld formu zboz-
nosti k Matke BoZej, preto aj svoju encykliku Redemptoris Mater venoval
jej osobe.? V roku 1988 pri prileZitosti zaviSenia Maridnskeho roka venoval
Zenskej otdzke integrdlny a samostatny apostolsky list Mulieris dignitatem
— O dostojnosti a povolani Zeny pri prileZitosti Maridnskeho roka. Medzi-
ndrodny rok Zeny 1995 bol silny v jeho vyjadreniach, ktoré boli prednese-
né v kontexte IV. svetovej konferencie, ktord sa konala v Pekingu.*

1 Druhy vatikansky koncil a jeho posolstvo Zenam

Druhy vatikdnsky koncil (1962 — 1965) vyslovne nevenoval otizke
Zeny Ziaden dokument, okrem zdvere¢ného posolstva, predsa sa pomer-
ne Siroko dotkol tejto témy vo viacerych textoch. V skuto¢nosti aZ tymto
koncilom téma ucasti Zeny na Zivote Cirkvi vchddza do reflexie samotnej
Cirkvi vo vSetkych jej drovniach. Vdaka tdcastnikom koncilu dochddza
k zna¢nej zmene perspektivy, predovietkym uZ v teoretickej oblasti filo-
zofickej i teologickej antropolégie, so zddraznenim témy BoZieho obrazu.

Prave na Druhom vatikinskom koncile bola prijatd pastordlna konsti-
ticia Gaudium et Spes o Cirkvi v si¢asnom svete, ktord obsahuje magnu
chartu o dostojnosti ¢loveka. Koncil klddol déraz na uctu k ¢loveku a uve-
domoval si, Ze vzrastd povedomie jedine¢nej dostojnosti prindleZiacej lud-
skej osobnosti, kedZe ona prevysuje vietko na svete a jej prava i povin-
nosti sui vieobecné a nedotknutelné. Preto treba ¢loveku spristupnit viet-
ko, ¢o potrebuje: ,aby mobol Zit naozaj ludskym Zivotom, teda pokrm,
Satstvo, byt, prdvo na slobodnil volu Zivotného stavu, na zaloZenie rodiny,
na vychovu, na prdacu, na dobré meno a iictu, na primerani informo-
vanost, prdvo konat podla sprdavnebo vsudku viastného svedomia, prdvo
na ochranu stikromného Zivota a na spravodlivii slobodu aj v ndabozenskej

2 Porov.: FULA, M.: Antropoldgia Zeny a nduka Jdna Pavia II. Bratislava : DON BOSCO,
2004. s. 131.

3 Porov.: JAN PAVOL IL.: Prekrocit prab nddeje. Bratislava : Slovensky ustav sv. Cyrila
a Metoda, 1995. s. 187.

4 Porov.: JAN PAVOL I1.: List Jana Pavia II. Zendm, 1. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
2010. s. 3.
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oblasti. Prdvo na ndboZenskii slobodu nemd svoj podklad iba v subjektiv-
nom rozpoloZeni cloveka, ale i v samej prirodzenosti cloveka.

Koncil vyslovne uznal rovnakd osobnd dostojnost aj muza, aj Zeny:
Jednota manzelstva, Pdnom potvrdend, navidomoci vysvitd aj z rovna-
kej osobnej doslednosti Zeny a muza, ktori treba uzndvat vo vzdjomnej
a tipinej ldske.“ (GS 49 Zaroven podla koncilu nemozno prehliadat Zeny
tvoriace polovicu ludstva. PretoZe toto konStatovanie je ovocim dlhého
a namdhavého procesu, ktori museli absolvovat nielen Zeny, ale aj muZi.
Aj Cirkev, ktord na prvom mieste muZskou spolo¢nostou, sa postupne uci-
la vedome prijimat pritomnost Zien ako obohatenie. Prave tu je uZ pouka-
zany novy obraz Zeny.’

Zdverecné a vyznammé posolstvo koncilu bolo adresované prdve
Zendm a to vo vSetkych stavoch, diev¢atim, manZelkdm, matkdm, vdo-
vam, osamelym Zendm, ktoré tvoria polovicu Iudskej rodiny. Bolo to pre
nich povzbudenie: ,aby sa ziicastriovali na kultiirnom Zivote, aby mobli
pinit svoje poslanie v stilade s viastnymi schopnostami, aby sa ich svojskd
a potrebnd icast na kultiirnom Zivote uzndvala a vzmdhbala“?

AZ po dlhom ¢ase dochddzalo k premene, ked sa povolanie Zeny
uskutocnilo v plnosti, ked Zena ziskava vo svete vplyv, posobnost a rov-
nakd osobnu dostojnost ako muz, ktord vyslovene uznal aj koncil. No,
ale Zeny nadalej maji za udlohu udrZiavat domov, vlastnd ldsku k Zivotu
a zmysel pre materstvo. Su ucastni¢kami tajomného vzniknutého Zivota.
Manzelky, matky rodin, prvé vychovdvatelky ludského pokolenia v tichu
domova, svojich synov a dcéry vedd k tradicidm svojich otcov a zdroven
ich pripravuji na nezndmu buducnost, ktord ich ¢akd. Ved aj osamelé
Zeny moZu naplnit celé svoje povolanie, ale aj Zeny, ktoré sd skugané utr-
penim, ktoré stoja pod kriZom, ako Mdria, ktord tak ¢asto v dejindch dala
aj muZom silu bojovat aZ do konca. Zeny, ktoré trpia maji silu a odva-
hu vo velkych tlohdch a zdroven ich trpezlivost je zmyslom pre pokorné
nové zaciatky. Samozrejme, Ze Zeny, ktoré vedia podat pravdu sa snaZia,
aby duch tohto koncilu prenikol do institicif, $kol, domdcnosti a do kaz-
dodenného Zivota vietkych ludi. PretoZe Zendm celého sveta, krestankdm
i neveriacim je zvereny Zivot v tejto dnesnej zloZitej chvili, je potrebné, aby
ony zachrdnili svet!®

5 CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdna Pavia II.. Trnava :

Dobrd kniha, 1996. s. 81.

FULA, M.: Antropoldgia Zeny a nduka Jdna Pavla II. 2004. s. 121.

Porov.: FULA, M.: Antropoldgia Zeny a nduka Jdna Pavla II. 2004. s. 121 — 122.

FULA, M.: Antropoldgia Zeny a nduka Jdna Pavla II. 2004. s. 122.

Porov.: KRATKY, S.: Druby Vatikdnsky koncil a jeho poselstvi. Praha: Vysehrad, 1970.
s. 51 —52.
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2 Obraz Zeny v spolo¢nosti

Ak nahliadneme do hibky dejin Tudstva, tak sme svedkami obrazu
Zien, ktoré prispeli nemenej ako muZzi a mnohokrdt v ovela zloZitejsich
a ndro¢nejsSich podmienkach. Ved vocdi tejto velkej, GZasnej Zenskej tradi-
cii md Iudstvo nevyd¢islitelny dlh, pretozZe tolko Zien bolo a stile je hodno-
tenych so svojimi schopnostami, profesionalitou, intelektom, bohatstvom,
vnimavostou, otvorenostou a oddanostou.!?

Jan Pavol 1II. venoval postaveniu a ulohe Zeny zvlidstnu pozornost
v dvojakom ohlade: bola to poziadavka na vSetkych, aby uznali nezriek-
nutelny prinos Zeny pre vystavbu Cirkvi a pre rozvoj v spolo¢nosti.
Vyzdvihoval naliehavost pozdvihnit osobnu dostojnost Zeny a tym jej rov-
nost s muZom vzhladom na rozli¢né formy diskriminovania a vytldc¢ania
na okraj, ktorym je Zena vystavend kvoli svojmu Zenskému bytiu.

Jeho vyzva vo Familiaris consortio vzhladom na mnohé diskrimino-
vania, ktorych obetou sa stiva Zena, musi ndjst eSte obsiahlejsiu a rozhod-
nejSiu odpoved: ,Prosim preto vSetkych, aby prostrednictvom silnejsieho
a cielenejSieho Specifického pastordlneho zasadenia sa v tomto smere poso-
bili na iplné odstrdanenie diskrimindcie Zewy, aby tak BozZi obraz, ktory sa
odzrkadluje bez vynimky vo vsetkych ludoch, nasiel svoje plné uznanie“*
Poukazoval, Ze tdto dloha prislicha Cirkvi a v spolo¢nosti vietkym, zv1ast
v3ak Zendm. V mnohych ¢astiach sveta na mnohych miestach sa musi este
prekondvat nespravodlivd a Skodlivd mentalita, ktord chdpe ¢loveka ako
vec, ako objekt, ako ndstroj egoistického zaujmu alebo poéZitku, ktory si
moZno kupit, alebo preddvat. Tdto mentalita je tym SkodlivejSia, Ze Zena
je prvou obetou takéhoto myslenia. Vyslovné uznanie osobnej dostojnosti
Zeny je prvym krokom k tomu, aby sa dosahovala jej plnd tcast na Zivote
Cirkvi a na verejnom a spoloc¢enskom Zivote."

V tej istej linii tvrdili synoddlni otcovia: ako vyraz svojho poslania
musi{ sa Cirkev s rozhodnostou postavit proti vSetkym formdm diskrimi-
novania a zneuZivania Zeny. Dostojnost Zeny, ktord je verejnou mienkou
tazko porusovand, musi sa znovu obnovit pomocou opravdivej tcty voci
ludskym pravam a prostrednictvom aplikdcie socidlneho ucenia Cirkvi."?

Zena v minulosti mala postavenie v spolo¢nosti na ¢isto rodinnom
poli, kde zastdvala dlohu manZelky a matky, a Ze sa primerane nepri-
pustala k verejnym tlohdm, ktoré boli zvy¢ajne vyhradené muZzom." Je
nepochybné, Ze aZ postupom casu rovnakd dostojnost a zodpovednost

10 Porov.: JAN PAVOL IL.: List Jdna Pavla II. Zendm, 3.2010. s. 6.

11 JAN PAVOL IL.: Christifideles laici, 49. Bratislava : LUC, 1990. s. 64.

12 Porov.: JAN PAVOL II.: Christifideles laici, 49. 1990. s. 65.

13 Porov.: JAN PAVOL I1.: Christifideles laici, 49. 1990. s. 64.

14 Porov.: JAN PAVOL IL.: Familiaris consortio, 23. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
1993. s. 47.
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muza a Zeny plne oprdviiuji pristup Zeny k verejnym udlohdm. Ved prave
povznesenie Zeny vyZaduje aj to, aby sa jasne uznala hodnota jej mater-
skej a rodinnej dlohy vzhladom na ostatné verejné dlohy a ostatné zamest-
nania. Napokon takéto tlohy a zamestnania sa maji navzdjom dopliat,
ak chceme dosiahnut, aby spolo¢ensky a kultirny pokrok bol skuto¢ne
a plne ludsky. Potom aj spolo¢nost sa musi usporiadat tak, aby manzel-
ky a matky prakticky neboli nitené pracovat mimo domdcnosti a aby
ich rodiny mohli Zit dostojne a vzmdhat sa aj vtedy, ked sa budu celkom
venovat vlastnej rodine. Okrem toho treba prekonat mentalitu, podla kto-
rej sa Zene pripisuje vidsia Ucta za pracu vykonand mimo domdcnosti ako
za priacu v domdcnosti. , 70 vsak vyZaduje, aby si muzi skutocne vdzili
a milovali Zenu a mali v iicte jej osobnii dostojnost. >

Preto Cirkev méZe a md pomdhat sicasnej spolo¢nosti tym, Ze bude
netnavne pozZadovat, aby vSetci uzndvali domdcu pracu Zeny, aby sa jej
tak — pre jej nenahraditelnd hodnotu dostalo spravodlivej dcty. Md to
zvldst velky vyznam vo vychovnej ¢innosti. Tak sa totiZ odstrdni sim koren
a zdroj akejkolvek diskrimindcie medzi réznymi prdcami a povolaniami
a sucasne sa stane zrejmym, Ze vSetci, vo v3etkych oblastiach, pracuji
s rovnakymi pravami a s rovnakymi povinnostami. Vonkoncom to nezna-
mend, Ze by sa Zena mala zriekat svojej Zenskosti alebo napodobriovat
muzsku povahu, ale Ze sa md prejavit pravd [udskd plnost Zeny, ktord sa
md ukdzat tak v ¢innosti v domdcnosti, ako aj v ¢innosti mimo domdcnos-
ti, pricom sa v tejto veci nesmie zanedbdvat rozmanitost zvyklostf a foriem
kultdry.'

3 Zena a jej dostojnost

Jdn Pavol II. poukazuje na ¢loveka, ktorého od pociatku stvoril Boh,
na BoZi obraz, ako muZa a Zenu. Stvorenie Zeny bolo uZ od pociatku
zamerané na principe pomoci, no nie v3ak jednostrannej, ale vzdjom-
nej. Zena je muZovym doplnkom, tak ako muZ je doplnkom Zeny: Zena
a muZ sa navzdjom dopliiaji. Zenskost je uskutocnenim ,fudského®, tak
ako muZskost, no odli¥nym a vzdjomne sa dopliiajicim spésobom. Tak-
tieZ Kniha Genezis hovorf o pomoci nevztahuje sa to len na oblast kona-
nia, ale aj na oblast bytia. Zenskost a muZskost si navzdjom komplemen-
tirne nielen z fyzického a psychického, ale z ontologického uhla pohla-
du. Ved iba vdaka dualite ,muZského* a ,Zenského“ sa realizuje naplno
to ,Judské“. Im bolo povedané: , Plodte a mnozte sa a napliite zem!“ (Gn
1,28). Neddva im teda iba schopnost prokredcie, aby Iudsky rod mohol

15 JAN PAVOL I1.: Familiaris consortio, 23. 1993. s. 47.
16 Porov.: JAN PAVOL I1.: Familiaris consortio, 23.1993. s. 48.
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pokracovat v Case, ale zveruje im aj zem ako ulohu, pricom ich zavizuje,
aby zodpovedne spravovali jej zdroje."”

Zdoraziluje osobnd dostojnost, pretoZe je najcennej$im bohatstvom,
ktoré vlastni ¢lovek a na zdklade ktorého transcenduje, ¢o sa hodnoty
tyka, cely materidlny svet. Hodnota ¢loveka nespociva v tom, ¢o on ,md",
ale v tom ,,¢im on je“. Na zdklade svojej osobnej dostojnosti je ¢lovek sdm
osebe a sim pre seba vZdy hodnotou a ako taky sa musi chdpat a s ako
takym sa s nim musi zaobchddzat. Nesmie sa chdpat a nesmie sa s nim
zaobchddzat ako s pouZitelnym predmetom, ako s ndstrojom, ako s neja-
kou vecou. Osobnd dostojnost je zdkladom rovnosti vietkych Iudi. Osob-
nd dostojnosti je neznicitelnym majetkom kazdého jedného cloveka. ,Naj-
radikdinejsie a najuznesenejsie dosvedcenie hodnoty kazdébo jedného clo-
veka dal Syn Bozi, ked sa stal clovekom v lone Zeny.® Kazdému je dané
poslanie a zodpovednost za uznanie osobnej dostojnosti kazdého ¢love-
ka a za ochranu prdva na Zivot. To znamend, aby konal s inteligenciou a
laskou, s dctou nedotknutelnej dostojnosti kazdého jedného c¢loveka uz
od prvého okamihu jeho existencie.”” Lebo ak clovek prestane uzndvat
hodnotu a velkost osoby v sebe samom i v druhom, oberd sa o moZnost
tesit sa zo svojho Iudského bytia a vstupovat do jednoty a spoloCenstva
s druhymi ludmi, pre ktoré ho Boh stvoril.®

Jan Pavol II. vyzdvihuje ,Zensky naturel’, ktory Zena prejavuje v kaz-
dodennej beZnej sluZzbe inym. PretoZe v obetovani sa pre druhych v kaz-
dodennom Zivote chdpe Zena najhlbsie povolanie svojho Zivota, kedze
priave ona, moZno viac ako muZ, vidi ¢loveka, pretoZe ho vidi srdcom.
Vidi ho bez ohladu na rozne ideologické ¢i politické systémy. Vidi ho
v jeho velkosti i v jeho obmedzeniach a usiluje sa mu ist v Ustrety a byt
mu pomocnic¢kou. Takto sa v dejindch ludstva uskutoctiuje zdkladny plan
Stvoritela a v réznosti povolani a zamestnan{ vychddza neprestajne naja-
vo nielen fyzickd, no predovsetkym duchovnd krdsa, ktord uz od pociat-
ku daroval Boh ludskému stvoreniu, predovsetkym Zene. PretoZe Zena
vo svojich réznorodych prejavoch patri k zdkladnému dedicstvu Tudstva
i samotnej Cirkvi.*!

Doraznd vyzvu klddol na vSetky strany sveta, aby sa Zendm navratil
plny redpekt z hladiska ich déstojnosti a tlohy. Lebo pri pohlade na velko-
lepy proces oslobodzovania Zien uvddzal, Ze to bola tazkd a zloZitd cesta.

17 JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o dobstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignitatem, 7.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008. s. 14 — 15.

18 JAN PAVOL IL.: Christifideles laici, 37. Bratislava : LUC, 1990. s. 48.

19 Porov.: JAN PAVOL II.: Christifideles laici, 37.1990. s. 47.

20 Porov.: CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdna Pavia II. 1996.
s. 116.

21 Porov.: JAN PAVOL IL.: List Jana Pavla II. Zendm, 12.2010. s. 17.
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Nebola vZdy bez omylov, ale vo svojej podstate bola kladnd. Este v3ak sta-
le nie je zaviSend pre rozne prekdzky, ktoré sa v rozli¢nych castiach sve-
ta kladd do cesty tomu, aby sa Zene priznala, uznala a cenila jej osobitnd
hodnota. Za jej osobitni hodnotu je potrebné stdle bojovat. , Treba pokra-
Covat na tejto ceste!“ Bol presvedceny, Ze tajomstvo, ako dojst k plnému
reSpektovaniu Zenskej identity nespociva len v poukazovani, hoci nevy-
hnutnom, na diskrimindciu a nespravodlivosti, ale aj predovsetkym v ucin-
nom a dobre premyslenom plidne podpory, ktord sa bude tykat v3etkych
oblasti Zivota Zeny, po¢nic obnovenym a univerzdlnym uvedomenim si
déstojnosti Zeny. K uznaniu jej dostojnosti nds napriek rozmanitosti histo-
rickym vplyvom — vedie samotny rozum, ktory pozniva BoZi zdkon vpisa-
ny v srdci kazdého ¢loveka. No v prvom rade je to BoZie slovo, ktoré nim
na zdklade BozZieho plinu pre ludstvo umozZiiuje jasne stanovit radikdlny
antropologicky zdklad dostojnosti Zeny.*

Zameriava sa aj na otdzky ,prdva Zen)* v nadej dobe nadobuda novu
doleZitost v Sirokej oblasti prav Iudskej osoby. Objastiujic tito hldsand
tému a pri rozli¢nych prileZitostiach zdéraziiovanu. TaktieZ biblické a naj-
mi evanjeliové posolstvo zachovdva a objastiuje pravdu o ,jednote dvoch®,
¢iZze o dostojnosti a o povolani, ktoré vyplyvaji z osobitnej rozdielnosti
a z osobitnej povahy muZza a Zeny. Preto ani oprdvneny nesudhlas Zeny
so slovami ,,0n bude nad tebou viddnut“....“(Gn 3,16) nepripusta, aby sa
Zeny ,pomuZitili. Zena sa nemdZe v mene emancipdcie spod muZovho
ypanstva“ domdhat prisvojenia si muzskych vlastnosti, lebo by sa to pro-
tivilo jej Zenskej ,originalite“. Jestvuje oprdvnend obava, ¢i takto sa Zena
,<zdokonali®, alebo ¢i sa, naopak, neznesviri a nestrat{ to, ¢o je jej vlastnou
vzneSenostou. Tdto jej vzneSenost je totiZ vysokd. Zvolanie prvého muza
v opise stvorenia, len ¢o uvidel prvi Zenu, je zvolanim obdivu a ocarenia,
ktoré sa ozyva celymi dejinami ¢loveka na zemi.”

Ddva do popredia dary, ktoré zdobia Zensku prirodzenost, urcite nie
su mensie od darov, ktoré dostal muz, ale su odlisné. Teda Zena, ostatne
ako aj muZ — ako osoba — md chdpat svoje uplatnenie, svoju dodstojnost
a svoje povolanie podla tychto darov, podla dostojnosti Zenskej priro-
dzenosti, ktord dostala pri stvorenf a ktord dedi ako svojské zvyraznenie
BoZieho obrazu a BoZej podoby. Iba takto moZno premdhat ono dedi¢stvo
hriechu, na ktoré poukazuji slova Pisma: , Budes hiZit po svojom muzouvi,
ale on bude nad tebou viddnut.** Oslobodenie od toho neblahého dedic-

22 porov.: JAN PAVOL IL.: List Jdna Pavia II. Zendm, 6. 2010. s. 8 — 9.

23 Porov.: JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o déstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignita-
tem, 10. 2008. s. 30.

24 JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o dbstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignitatem, 10.
s. 31.
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stva je ulohou kazdého ¢loveka v kazdej dobe, tak muza ako Zeny. Lebo
kolkokrat si muZ dovoli nejaky ¢in, ktorym porusi ddstojnost a povolanie
Zeny, kond proti svojej ddstojnosti a proti svojmu povolaniu.®

MuZ nesmie zabudnut na slovd Pisma: , Poculi ste, Ze bolo povedané:
»NescudzoloZisl« No ja vim hovorim: KaZzdy, kto na Zenu hladi Ziadosti-
vo, uZ s fiou scudzoloZil vo svojom srdci“ (Mt 5,27-28). ,Toto prikdzanie
predstavuje svoju duchovnu hibku: je potrebné odmietnut nie len vonkajsi
skutok, ale aj nezriadenu tiZbu, ¢iZe vnutorné rozhodnutie.“*

4 ,Eva“ a ,Maria“

Jan Pavol II. vo svojom apostolskom liste Mulieris dignitatem pouka-
zuje na matku toho, ktory bude vykupitelom ¢loveka. V tejto perspektive sa
navzdjom spdjaju pod menom Zeny dve Zenské postavy: Eva a Mdria. Eva
ako ,matka v3etkych Zijicich“ (Gn 3,20) je svedkom o ,biblickom pociat-
ku“, ktory obsahuje pravdu o stvoreni ¢loveka na BoZi obraz a na BoZiu
podobu a pravdu o prvotnom hriechu. Mdria je svedkom o ,novom stvo-
reni“. Ba ona sama, ako prvd vykipend v dejindch spdsy, je ,novym stvo-
renim*, je ,plnou milosti“. Je tazko pochopit, preco slovd Protoevanjelia
natolko zdoraziuji ,Zenu®, ak sa nepripusti, Ze fiou sa zac¢ina novd a roz-
hodnd zmluva medzi Bohom a [udskym pokolenim, zmluva vo vykupnej
krvi Kristovej. Tdto zmluva sa zac¢ina Zenou, ,Zenou“ v zvestovani v Naza-
rete. Tu je Uplnd novost evanjelia. Ved aj v Starom zdkone Boh zasahuje
do dejin svojho ndroda prostrednictvom Zien. No na zaciatku Novej zmlu-
vy, ktord md byt ve¢nou a neodolatelnou, stoji Zena: Nazaretskd Panna.
Toto je dokazom, Ze ,,v Kristovi uz... niet muza a Zena“ (Gal 3,28). Prave
v riom bol zdsadne prekonany vzdjomny rozpor medzi muZom a Zenou,
ktory je dedi¢stvom prvotného hriechu. Mdria znamend ,novy pociatok®
dostojnosti a povolania Zeny, vSetkych Zien a kaZdej osobitne. Pod tym-
to zornym uhlom ,Zena“ je vzor a pravzor celého Iudského pokolenia.
Toto objavenie md ustavi¢ne pdsobit na srdce kaZdej Zeny a stvdrfiovat jej
povolanie a Zivot.®

5 Poslanie a povolanie Zeny
Jan Pavol II. vo svojom apostolskom Liste Zendm ponika uvedomenie
si rozmanitého prinosu Zeny pre Zivot spolo¢nosti i celych ndrodov. Tento

25 Porov.: JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o déstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignita-
tem, 10. 2008. s. 31.

26 PETRO, M. a kol.: Dekaldg IV.-X. Dar slobody. Presov : PU v PreSove GTF, 2012. s. 211.

27 JAN PAVOL IL: Apostolsky list o dostojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignitatem, 11.
2008. s. 32.

28 Porov.: JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o dbstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignita-
tem, 11. 2008. s. 33.
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prinos je predovietkym duchovno-kultirnej, ale aj spolo¢ensko-politickej
a ekonomickej povahy. Skutocne je toho vela za ¢o vdacia Zendm rozne
oblasti spolo¢nosti, Stity, ndrodné kultiry a v kone¢nom désledku aj pok-
rok celého ludského rodu!®

Zdoraziuje v nom vdaku Zene, tym kym je. Poukazuje na jej povola-
nie a poslanie vo svete. Ako Zenu-matku, za to, Ze v radosti a v ndimahe
jedine¢nej skisenosti poskytuje lono Iudskej bytosti a pre dieta prichddza-
jice na tento svet sa stiva BoZim udsmevom, usmeriiuje jeho prvé kroky,
stard sa o neho pri jeho dospievani je doleZitym orientacnym bodom jeho
dalsej cesty Zivotom. Zenu-manZelku, ktord neodvolatelne spdja svoj osud
s osudom muza vo vztahu vzdjomného sebadarovania, v sluzbe spoloc¢en-
stvu a Zivotu. Zenu-dcéru a Fenu-sestru, ktord prindsa do uzkej rodiny
a potom aj do celého Zivota spolo¢nosti bohatstvo svojej citlivosti, intui-
cie, neziStnosti a svojej stdlosti. Zamestnanii Zenu, ktord pracuje vo vset-
kych oblastiach spolocenského, hospoddrskeho, kultirneho, umeleckého
a politického Zivota. Prispieva k budovaniu hospoddrskych a politickych
Struktdr bohatSich na Tudskost. Zasvdtenii Zenu, ktord sa podla prikladu
najvicsej zo Zien, Matky Krista, vteleného Slova, ochotne a verne otvdras
BoZej laske, pomdhajuc tak Cirkvi i celému [udstvu Zit pred Bohom ,sva-
dobni“ odpoved, ktord nddhernym spésobom vyjadruje spolocenstvo,
ktoré chce Boh uzavriet so svojim stvorentm. Zenu, ako samotny fakt, Ze
Je Zenou! S jej vnimavostou, ktord je pre Zensku bytost charakteristickd,
obohacuje chdpanie sveta a prispieva k plnej pravde ludskych vztahov.*

Dobre vieme, Ze Zena je srdcom rodiny a chrdni a udrZiava jej jed-
notu. Ona je td okolo ktorej sa v3etko zladuje, zjednocuje, usporadiva
a rozvija. VSetko prichddza na svoje miesto, pretoZe ona utkdva vzdjomné
putd medzi ostatnymi, pociva, uteSuje, povzbudzuje, odpusta, zmieruje
a kazdému vytvdra priestor. Ddva dobrotu a vlieva olej ldsky do v3etkych
rodinnych vztahov, lebo vie, Ze byt pochopeny a milovany je velkd radost!
Zena sa vzdy stard o Stastie kadého s oddanostou a2 m4d obavy, kym vsetci
nie su uplne spokojni. Ale aj tak kazdy md z nej kusok, a vSetci ju maji
celkom celd.”!

TaktieZ v Apostolskom liste o dostojnosti a povolani Zeny Mulieris
dignitatem, aj v encyklike Laborem exercens pripomina skusenost, ,Ze
materské poslanie Zeny nie je vZdy dostatocne ocenené, a preto sa treba
usilovat o spolocenské docenenie materskych tilob, ndmahy, ktord je s nimi
spojend, ako aj starostlivosti, ldsky a citu, ktoré deti nevybnuitne potrebujii,

29 Porov.: JAN PAVOL IL.: List Jdna Pavia II. Zendm, 1. 2010. s. 3.

30 JAN PAVOL IL.: List Jdna Pavia II. Zendm, 2. 2010. s. 4.

31 Porov.: CROISSANT, J.: Kriazstvo Zeny alebo kiiazstvo srdca. Bratislava : Serafin, 1994.
s. 155.

252



THEOLOGOS 1/2014 | STUDIE

aby sa mobli rozvijat ako zodpovedné osoby, mordlne a ndbozZensky zrelé
a psychicky vyrovnané. %

Jan Pavol II. obracia pozornost na materstvo a panenstvo ako na dva
osobitné rozmery, ktorymi sa moZe realizovat osobitnost Zeny. Ako u Mat-
ky BoZej sa spdja materstvo s panenstvom. Tieto dve danosti sa navzdjom
nevylucuji ani si neprekdzaji. Ba ¢o viac, osoba Matky BoZej pomdha
vietkym [udom — najmi v3ak v3etkym Zendm — sprdvne poznat, ako sa
tieto dva rozmery a dve cesty povolania Zeny ako osoby rozvijaji a navzd-
jom dopliaji.* ,Ona tvori najpévodnejsiu socidlnu Struktiru, v ktorej Jdn
Pavol II. osobitne vyzdvibuje povolanie Zeny k materstvu. %

5.1 Zena ako manzelka a matka

Jdn Pavol II. vyzdvihuje jej dostojnost, ked muZskost a Zenskost zna-
mend dvojitost somatickej konstiticie ¢loveka, ktord vSak smeruje k jedno-
te, k jednote v spolocenstve. Prvi [udia znamenaji pociatok takych istych
spolocenstiev pre vietkych muZov a Zeny. Clovek stvoreny na obraz Boha
md byt zvizkom dvoch os6b, ktoré dokonald ldska spoji v jedno, to zna-
mend v manzelstvo a potom v rodinu.*

Jan Pavol 1I. uZ vo svojej prvej encyklike Redemptor hominis pie,
ze , clovek neméze it bez ldsky. Clovek ostdva sdm sebe nepochopitelnou
bytostou a _jebo Zivotu chyba zmysel, ak sa mu nezjavi ldska, ak sa nestret-
ne s ldskou, ak ju nezakusi a si ju urcitym spésobom neosvoji, ak nemd
na nej Zivii ticast“. Clovek prichddza na tento svet v rodine. Ona je prvou
a zdkladnou Struktirou, prvym a najzdkladnejSim Zivotnym prostredim,
ktoré sliZzi ludskosti. Rodina, ,v lone ktorej dostdva clovek prvé a urcujii-
ce poznatky o pravde a dobre, uci sa, co je to milovat a byt milovany, a co
konkrétne znamend byt osobou. Tu sa mysli na rodinu zaloZenii na man-
Zelstve, kde vzdjomné darovanie sa muzZa a Zeny tvori Zivotné prostredie,
v ktorom sa dieta moze narodit a rozvijat svoje schopnosti, kde sa nauci
uvedomovat si svoju dostojnost a pripravovat sa na zvlddnutie svojho jedi-
necného a neopakovatelného osudu >

Preto rodina dostdva poslanie strdZit, prejavovat a sprostredkuvat lds-
ku ako Zivi ozvenu a skuto¢nu ucast na BoZej laske k ludskému pokole-

32 CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdana Pavia II. 1996. s. 127.
33 Porov.: JAN PAVOL I1.: Apostolsky list o dbstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignita-
tem, 17. 2008. s. 51.
34 CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdana Pavia II. 1996. s. 202.
35 Porov.: CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdana Pavia II. 1996.
s. 105.
6 CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdana Pavia II. 1996. s. 142.
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niu a na ldske Krista Pdna k Cirkvi, jeho neveste.’”” PretoZe pre materstvo
je podstatné, Ze sa vztahuje na osobu. UrCuje vZdy jedine¢ny a neopako-
vatelny dialogicky vztah medzi dvoma osobami: vztab matky k dietatu
a dietata k matke. Aj ked jedna a td istd Zena je matkou mnohych deti, jej
osobny vztah ku kaZzdému z nich je charakterizovany materstvom v jeho
samej podstate. Kazdé dieta je totiZ zrodené jedine¢nym a neopakovatel-
nym spdsobom, a to plati pre matku i pre dieta. ,Kazdé dieta je zabrnova-
né materskou ldskou, na ktorej spociva aj jeho vychova a ludské dozrieva-
nie.® Toto prirodzené materstvo, vtiahnuté Vtelenim do tajomstva Vyku-
pitela, je pozdvihnuté do poriadku spdsy, a tak aj td spolocenskost ¢love-
ka, ktord utvdra Zenské srdce v bezvyhradnom obetovani sa v ldske, vytr-
valostou i v najvac¢sich bolestiach, bezhrani¢nou vernostou a netdnavnou
pracovitostou v srdci Mdriinom, ddva ludskému spoloc¢enstvu osobitnu
uslachtilost ducha.”

Jan Pavol 1. v liste rodindm Gratissimam saneuvadza, Ze ak sa hovorf
o prdci so zretelom na rodinu, Ziada sa podciarknut doéleZitost a vdZnost
pracovnej ¢innosti Zien vnuitri rodinného jadra. Mus{ byt uznand a zhod-
notend aZ do najvyssej miery. Ndmaha Zeny, ktord priviedla dieta na svet,
potom ho Zivi, opatruje stard sa o jeho vychovu, najmi v prvych rokoch,
je takd velkd, Ze sa nemusi bdt porovnania s akoukolvek odbornou pri-
cou. To sa jednoznacne uzndva, podobne ako poZiadavka kazdého iného
prdva spojenou s prdcou. Materstvo a vietka ndmaha s nim spojend musf{
v3ak dostat uznanie — aj ekonomické — aspon také, ako iné price, ktoré
sa zameriavaji na udrZanie rodiny v tom najchulostivejSom tdseku jej exis-
tencie.*

Zdarovenl v Apostolskom liste o ddéstojnosti a povolani Zeny Mulieris
dignitatem predstavuje Zenu, ako rodi¢ku a prvi vychovavatelku ¢love-
ka (vychova je duchovnym rozmerom rodi¢ovstva), md vrodenu prednost
pred muZom. Hoci jej materstvo (predovsetkym v biofyzickom zmysle)
zdvisi od muza, predsa ona vtli¢a podstatny ,znak“ do celého procesu,
v ktorom sa novi synovia a nové dcéry ludského pokolenia vyvijaju ako
osoby. Materstvo Zeny v biofyzickom zmysle sa naoko javi ako ,pasivi-
ta“, v nej a v jej organizme ,sa odohrdva“ proces stvdriiovania nového
Zivota, tento proces ju viak zasahuje do hlbky. V osobnom a etickom
zmysle materstvo poukazuje na tvorivd a velmi doleZitd schopnost Zeny,

37 Porov.: CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdna Pavia II. 1996.
s. 142.

38 JAN PAVOL II.: Redemptoris Mater, 45. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1999. s. 92.

39 Porov.: JAN PAVOL IL.: Redemptoris Mater, 44, 46.1999. s. 90, 94.

40 Porov.: JAN PAVOL IL.: List rodindm — Gratissimam sane , 17. In: btip://wwwkbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/gratissimam-sane
(10.10.2013).

254



THEOLOGOS 1/2014 | STUDIE

od ktorého v podstatnej miere zavisi ¢clovecenstvo nového [udského bytia.
V tomto zmysle materstvo Zeny pripomina aj povolanie a vyzvu adresova-
nd na muza a na jeho otcovstvo.*!

Podla Jdana Pavla II. v posynoddlnej apostolskej exhortdcii Ecclesia in
Europa — Cirkev v Eurdpe, uvddzal, Ze Zeny su schopné prijimat, delit sa
a rodit v ldske s neZnostou a bez podmienok a zdroven si novou vlnou
nddeje. Preto je podstatne ocenit poslanie Zeny ako manZelky, matky a jej
oddanost rodinného Zivota. Cirkev taktieZ Ziada, aby zdkony na ochranu
Zeny boli dodrZiavané a reSpektované, aby nedochddzalo k poniZovaniu
Zien vo vdetkych oblastiach ich Zivota.** Uvddzal, 7e je potrebné verne
predkladat pravdu o manZelstve a rodine. Zdroveii odhalovat pravdu
o rodine ako vnutornom spolocenstve Zivota a ldasky, ktoré je otvorené pre
novych [udf a o jej hodnote v postaveni domdcej cirkvi a dc¢asti na poslani
Cirkvi aj na jej Zivote v spoloc¢nosti. Zdoraziioval, Ze ,pravda a krdsa rodi-
ny je zaloZenie na trvalom a plodnom zjednoteni muza a Zeny v manzel-
stve“® Ved krestanskd rodina ako ,,domdca cirkev®, predstavuje prirodze-
nd, zdkladnd skolu vo viere, otec a matka dostdvaji sviatost manZelstva
milost a poverenie, aby sa venovali krestanskej vychove svojich deti, kto-
rym dosvedcuji a dalej odovzdavaju krestanské a Tudské hodnoty.*

5.2 Zena ako panna

Jan Pavol II. v Apostolskom liste Mulieris dignitatem vyzdvihuje Mdriu,
Ze sa stala BoZou matkou, a bolo jej to udelené ako dar. Tento dar sa std-
va zaciatkom a vzorom aj nového ocakdvania vSetkych Iudi vzhladom
na ve¢nd zmluvu, vzhladom na novy a vecny BoZi prislub. Na zdklade
evanjelia sa rozvinul a prehlbil vyznam panenstva ako povolania aj pre
Zenu, v ktorom nachddza potvrdenie jej dostojnosti v pripodobent k Pan-
ne z Nazaretu. Prdve tu je predloZeny vzneSeny idedl zasvitenia osoby,
¢ize vylu¢ného zasvitenia Cloveka Bohu na zdklade evanjeliovych rdd,
a to zvldst rady cistoty, chudoby a poslusnosti. Ich najdokonalejsim ste-
lesnenim je sdm JeZi§ Kristus. Kto tiZi ist za nim radikdlnym spdsobom,
rozhodne sa pre Zivot podla tychto rdd. Na tito cestu nastupuji muZo-

41 Porov.: JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o déstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignita-
tem. 2008. s. 55 — 50.

42 Porov.: JAN PAVOL IL.: Ecclesia in Europa, 42. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2004.
S. 46 — 47.

43 JAN PAVOL IL. : Ecclesia in Europa, 43. 2004. s. 46 — 47.

44 Porov.: CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jana Pavla II. 1996.
s. 83.
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via a Zeny, pretoZe bolo to adresované ¢loveku bez akéhokolvek ohladu
na rozdielnost pohlavi.®

Poukazuje, Ze v tomto SirSom kontexte treba uvazovat o panenstve tiez
ako o ceste Zeny, o ceste, na ktorej Zena inym sposobom neZ v manzelstve
uskutoc¢iiuje svoju Zenskd osobnost. V dobrovolne zvolenom panenstve
Zena potvrdzuje samu seba ako osobu, ¢iZe ako bytost, ktord os pociat-
ku Stvoritel chcel pre fiu samu. Stcasne viak realizuje aj osobni hodnotu
svojej Zenskosti, nakolko sa stdva ,neziStnym darom* pre Boha, ktory zja-
vil seba samého v Kristovi, darom pre Krista, Vykupitela ¢loveka a Zenicha
dust: ,zasnubnym*“ darom. NemdZe spravne pochopit panenstvo — zasvi-
tenie sa Zeny v panenskom stave — bez odvolania sa na zasnubnu ldsku,
lebo v tejto ldske sa Iudskd osoba odovzddva do daru niekomu inému.

Vrodeny sklon k zasnibeniu, jestvujici v Zene, nachddza odpoved
v panenstve chipanom v uvedenom zmysle. , Zena, od ,pociatku® povola-
nd prijimat a ddvat ldsku, ndjde v povolanfi k panenstvu na prvom mieste
JeZisa ako Vykupitela, ktory ,miloval svojich do krajnosti“, aZz do iplného
sebadaru, a na tento dar odpovie ,,tiprimnym darom* celého svojbo Zivo-
ta.“ Odovzddva sa bozZzskému Zenichovi, a toto jej sebaodovzddvanie je
zamerané k spojeniu celkom duchovnej povahy.

Panenstvo chdpané v zmysle evanjelia vylucuje manzZelstvo, a tym aj
prirodzené materstvo. Pravda, zrieknutie sa materstva, o moZe od Zeny
niekedy vyZzadovat velké obety, jej zdroven otvdra cestu k inému druhu
materstva, ktoré je duchovné ¢iZe ,podla ducha“. Ved panenstvo nepozba-
vuje Zenu jej vzacnych Zenskych vlastnosti. Duchovné materstvo sa moze
prejavit mnohorakym spésobom. Takto zasvitend Zena nachddza svojho
Zenicha, ktory v rozli¢nych pripadoch méZe byt navonok inaksi, ale vzdy
ten isty, v kaZdom jednotlivcovi podla jeho vlastnych slov: , Cokolvek ste
urobili jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili“. (Mt
25,40)" Snubeneckd ldska je totiZ pohotovad preniest sa na vetkych, ktorf
sa nachddzaji v okruhu jej posobnosti. V. manZelstve tdto obetavd ochota,
hoci otvorend pre vietkych, spoc¢iva predovsetkym vo velkodusnej ldske
voci detom. V panenskom zasviten{ sa tdto pohotovost otvdra vietkym
fudom, ktorych v sebe zahfiia ldska Zenicha — JeZiSa Krista.*

45 Porov.: JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o dbstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignita-
tem, 20. 2008. s. 61.

46 JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o déstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignitatem, 20.
2008. s. 61.

47 JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o dbstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignitatem, 20.
s. 62.

48 Porov.: JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o dbstojnosti a povolani Zeny — Mulieris dignita-
tem, 21. 2008. s. 62.
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Napokon panenstvo ako povolanie Zeny je vZdy povolanim urcitej
osoby, konkrétnej a neopakovatelnej osoby. Rovnako aj duchovné mater-
stvo je hlbokou osobnou danostou a moZno ho chdpat iba ako osobné
povolanie. Jan Pavol II. poukazoval, Ze , jestvuje teda viacero dbévodouv, aby
sme v tychto dvoch rozlicnych cestdch — v dvojakom povolani Zeny — videli
hlbokii komplementdrnost, vzdjomné doplnenie, ba dokonca hlbokii vnii-
torniu jednotu jej bytia ako osoby“.*

Zaver

Zamerom Jdna Pavla II. bolo poukdzat na Zenu, na jej postavenie
v spolocnosti a jej poslanie ako Zeny a aj ako matky. Zdorazrioval, Ze Zeny
sa taktiez aktivne zapdjali do Zivota Cirkvi, kde rozvijali svoje hodnoty
evanjelia vo svojom osobnom, rodinnom aj spoloc¢enskom Zivote, tym ho
dokazali vytvorit humanejsim. PretoZe Zeny dokdzali vytvorit hodnoty ako
na poli viery, tak i v profinnom prostredi. Ved aj v dne$nom svete je vZdy
potrebné poukdzat na ucenie Cirkvi, ktord je naSou vierou a nddejou pre
vietkych ludi. Lebo hlavnou dlohou krestanov je, aby bola vic¢sia nalieha-
vost v spolo¢nosti, ktord rdznejSie bude uzndvat dostojnost Zien, ktord im
patrf, tak ako v legislative, tak aj v realite. Zena v sticasnej postmodernej
dobe, kde je jej miesto, ako v domdcom prostredi, tak aj v spolo¢nosti,
kde je uzndvand, zastiva rozne dolezité funkcie a angaZuje sa v roznych
problematikdch. Jin Pavol II. vZdy zd6raziioval zdsadnd povinnost dcty
vodi Zene, patriacu jej dostojnosti, materstvu a povolaniu. Poukazovanim
na dostojnost Zeny vo svojom uceni, mohli oni objavit svoju vlastni osob-
nost. Preto Zeny, tak ako v dejindch, tak aj dnes si zasliZia pozornost
a ocenenie, pretoZe su poslami pre daldie genericie.
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Jiboceskd univerzita v Ceskych Budéjovich,

Autor monografie, prof. Peter
Sturdk, vyznacny slovensky cirkev-
nf historik, vydal na sklonku roku
2013 velmi zajimavou monogra-
fii, kterd se vénuje postavé blaho-
slaveného Pavola Petera Gojdice,
biskupa v PreSové a mucednika
komunistického reZimu. V tvodu
své monografie autor konstatuje,
Ze 20. stoleti md mnoho oznacen{
a piivlastkt, z nichZ jedno je i ,sto-
letf mucednikd.“ V této souvislos-
ti musim piipomenout, Ze papeZ
Jan Pavel II. v apostolské exhorta-
ci Ecclesia in Europa takto vysoce
hodnoti vyznam piikladu svatych
mucednikt pro dnedni dobu: ,Rdd
bych vsak upoutal pozornost zvldste
na nékterd znameni ve vlastnim cir-
kevnim Zivoté. Predevsim chci spolu
se synodnimi olci znovu vsem pri-
pomenout — abychom na né nikdy
nezapomnéli — ono velké znameni
nadeje, jimzZ je tolik svédkit krestan-
ské viry, kteri Zili v poslednim stole-
1 jak na Vychode, tak na Zdpade.

Teologickd fakulta

Dokdzali Zit podle evangelia v situ-
acich mneprdtelstvi a prondsledo-
vdni, casto az po nejuyssi zkousku
krve. Tito svédkové, zuvldste ti, kterf
prosli zkouskou mucednictvi, jsou
vymluvnym a velkolepym zname-
nim; Zddd se od nds, abychom je
kontemplovali a napodobovali. Oni
ndm dosvédcuji vitalitu civkve; jevi
se ndm jako svetlo pro cirkev i pro
lidstvo, protoZe dali zazdrit v tem-
notdch Kristovu svétlu...“. Reckoka-
tolickd cirkev na Slovensku v stolet{
mucednikt osvédcila svou vérnost
Bohu a Svatému otci, trpélivym

oy

nesenim Kristova kitZe. A dodejme,
Ze to byl kifZ nelehky, pod jehoz
tiZ{ mnozi klesali, jako nd$ Spasi-
tel na své kifZové cesté. Ale stej-
né jako On naSel silu, aby pretézké
jho donesl aZ na Kalvrii, i Recko-
katolickd cirkev na Slovensku vZdy
povstala. Zddlo se, Ze administrativ-
nim zruenim Reckokatolické cirk-
ve a vynucenym ,ndvratem* k Pra-
voslavné cirkvi na tzv. PreSovském
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soboru nastane jeji konec. Ale nebylo
tomu tak, po skli¢ujicich okamZicich
bolesti Kalvdrie nastalo slavné veli-
kono¢nf jitro Zmrtvychvstani. Posta-
va pieblazeného mucednika Pavola
Petera Gojdice, kterému je vénovina
tato recenzovand monografie, zafi-
la v temnotich kruté komunistické
totality dle vy3e citovanych slov bla-
hoslaveného Jana Pavla II. jako ,svét-
lo pro cirkev i pro lidstvo“.

PredloZend monografie je posta-
vena predevsim na archivnich pra-
menech a to pochdzejicich z archi-
vu Reckokatolického arcibiskupstvi
v PreSové, archivu Ministerstva vnitra
CR v Praze, Slovenského Nirodniho
archivu v Bratislavé a archivu Sboru
vézeiiské a justi¢nf strdZe SR v Leo-
poldové. Studium pramentt autor
vhodné doplnil tisténymi dobovymi
prameny a cetnou odbornou litera-
turou, které autorovi pomohly zasa-
dit uddlosti z Zivota Pavola Petera
Gojdi¢e do kontextu doby. O tomto
sveddef témef tii sta cita¢nich odkazt
v recenzované monografii a bohaty
piehled pramenti a literatury. Kniha
je prfehledné c¢len¢na do péti tema-
tickych okruhti, které na sebe chro-
nologicky navazujf.

V prvém tematickém okruhu
autor zcela vhodné poukazuje nej-
diive na spole¢ensko naboZenskou
situaci na Slovensku po vzniku Ces-
koslovenské republiky roku 1918.
Zde bych rdd poukdzala zejména
na podkapitolu Religiozita v Cechdch
a na Slovensku, kterd velmi objek-
tivné hodnoti mnohdy nepfitelsky
ladény vztah stdtu ke katolické cirk-
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vi. Tato kapitola ale zmitiuje neje-
nom bolestné okamzZiky ve vzta-
hu souZiti stdtu a katolické cirkve,
nybrZ zmitiuje i slavnostni okam?Zi-
ky, jubilea sv. Viclava v roce 1929, ¢i
katolicky sjezd v roce 1935. Na tuto
vSeobecné ladénou podkapitolu jiz
navazuje piiblizeni konkrétnich uda-
ju, ohledn¢ ndboZenskych pomért
v PreSovskej eparchii.

Druhy tematicky okruh pfiblizu-
je jiz na zdkladu archivnich prame-
nt nejdiive détstvi Petera Gojdice.
Autor v podobé medailonu sezna-
muje ¢tendi'e na tomto miste€ s posta-
vou jeho rodi¢t, feckokatolického
knéze Stefana Gojdi¢e a Anny roze-
né Gerberyové. Po medailonku rodi-
¢a ¢tendf nalezne i udaje o ostatnich
¢lenech rodiny Pavola Petera Gojdi-
Ce. V této kapitole je zejména cenné
svédectvi o skutecnosti, Ze jiz v dét-
stvi Pavol Peter Gojdi¢ Zil hlubokym
ndboZenskym Zivotem a lidé jej ¢as-
to viddvali modlit se a rozjimat u kii-
Ze za vesnici. Velice miloval ndvste-
vu bohosluZeb. Na druhou stranu je
nutno pfipomenout, Ze Pavol Peter
Gojdi¢ nebyl nikterak ,zasmusily
svaty“, ale davala prichod své vese-
¢ povaze. Ddle nds autor v tomto
tematickém okruhu seznamuje s léty
studif Pavola Petera Gojdice a prvni-
mi léty jeho knéZstvi. Jaky byl jako
student? Autor na zdklad¢ dochova-
ného autentického svédectvi fikd, Ze
byl pokorny, piikladny klerik citli-
vého svédomi, ktery vZdy plnil pii-
kazy nadfizenych. Co se tyCe pro-
spéchu, jeho hodnocent bylo téméf
vzdy eminenter. Po spiritudlni stran-
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ce autor monografie pfipomind, Ze
v tomto obdobi Pavol Peter Gojdic¢
byl horlivym ctitelem eucharistické-
ho Krista. Ndsledné autor monogra-
fie prof. Petr Sturdk hovoff o vstupu
Pavola Petera Gojdi¢e do kldstera
bazilidnt v roce 1922. Peter Gojdic¢
ndsledoval pii svém rozhodnuti pro
feholni stav hlas svého srdce, jak
o tom hovoif dochované svédectvi.
Pavolu Peteru Gojdicovi, jak na to
hojné upozoriiuje na zdvér tohoto
tematického celku autor monogra-
fie Petr Sturdk, nebylo dopfino it
v tichu kldstera a pracovat na vlast-
nim duchovnim sebezdokonalent.
14. zaif roku 1926 byl totiz Pavol
Peter Gojdi¢ jmenovdn administrato-
rem PreSovské eparchie.

Treti tematicky okruh hovo-
ff o pusobeni Pavola Petera Gojdi-
e na biskupském stolci v PreSo-
vé od roku 1926 do roku 1945. Jak
autor monografie vhodné piipomi-
nd, bylo to obdobf politickych i spo-
lecenskych zmén, na které biskup
musel reagovat apostolidtem novych
forem, i aktivitami, co se tyce soci-
dlni oblasti. Jako recenzent zejmé-
na ocenuji, Ze autorovi monografie
neunikly ani informace o praci bis-
kupa Gojdi¢e ve prospéch mladych
vesnickych dé&vcat, kterd prichdzela
za pracf do mést a byla zde vysta-
vena mnohym svodim a nelehkému
socidlnimu postavent.

Vzhledem ke skuteCnosti, Ze
postava Pavola Petera Gojdice je
piipomindna v souvislosti s jeho
mucednickou smrti, nejduleZit&st
je Ctvrty tematicky okruh, ktery pfi-

blizuje 1éta 1945- 1960 a ktery autor
piizna¢né nazval Golgota Grécko-
katolickej citkvi. Autor zde nejdiive
hovoii o ndstupu komunistické tota-
lity k moci a ndtlaku na feckokatolic-
kou citkev. Poté pfiblizuje takzvany
,PreSovsky sobor*, kterym vyvrcholi-
la stitem napldnovand Akce P, kterd
byla pfipravena Komunistickou stra-
nou Ceskoslovenska, pod pifmym
vedenim Komunistické strany SSSR.
Biskup Gojdi¢, ktery se odmitl pod-
fidit tlaku stitu a odmitl vydat kli-
¢e od katedrdly, byl nejdiive zatcen
a uvéznén ve frantiSkdnském klas-
tefe v NiZnej Sebastovej. 9. cervna
roku 1950 se dostal do spdra stitn{
bezpecnosti. Ndsledovala jeho drd-
ha mucednika po véznicich ve Val-
dicich a praZzské Ruzyni. Po zinsce-
novaném procesu v roce 1951, kte-
1y se konal v Bratislavé s takzvanymi
vlastizrdidnymi biskupy, se navrdtil
do vé&znice ve Valdicich a poté byl
ptevezen do Leopoldova. Zidos-
ti o amnestii byly biskupu Gojdi-
Covi odmitnuty. V Leopoldové se
zdravotni stav biskupa Gojdice vel-
mi zhorsil. PfestoZe lékaiské zpra-
vy hovofily o Zalude¢nich viedech,
eventuelné o rakovinném nddoru, ¢i
rakoving plic, z v&znice propustén
nebyl. 17. ¢ervna 1960 v Leopoldové
biskup Gojdi¢ také umird. Pravem si
klademe otdzku, spolu s emeritnim
papeZem Benediktem XVI. odkud
se brala sila u Pavola Petera Gojdice
k mucednictvi. Benedikt XVI. na to
takto odpovida: ,Z cebo se rodi sila
podstoupit mucednictvi? 7 blubo-
kého a niternébho sjednoceni s Kris-
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tem, protoZe mucednictvi a povo-
ldni k mucednictvi nejsou jenom
vysledkem lidskébo tisili, ale odpove-
di na BozZi iniciativu a povoldni; jsou
darem jeho milosti, kterd dduvd schop-
nost nabidnout viastni Zivot z lds-
ky ke Kristu a cirkvi, a tim ke svétu.
Podivdme-li se na Zivoty mucednikul,
udivi nds klid a odvaha, s jakou pod-
stupovali utrpeni a smrt. BoZi moc se
piné projevuje ve slabosti, v chudo-
bé tobo, kdo se svetuje jemu a pou-
ze do ného vklddd svou naddji. Je
vSak teba zditraznit, Ze milost Bozi
nepotlacuje ¢i nedusi svobodu tobo,
kdo mucednictvi podstupuje, nybrz
Ji nmaopak obobacuje a povzndsi.
Mucednik je osobou svrchované svo-
bodnou, svobodnou viici moci tohoto
svéta; svobodnou osobou, kterd daru-
Je Bobu cely Zivot v jediném, defini-
tivnim a svrchovaném skutku viry,
nadeje a ldsky. Svéruje se do rukou
svého Stvoritele a Vykupitele, obétuje
vlastni Zivot, aby byl zcela sjednocen
s Kristovou obéti na kiizi. Jednim slo-
vem: mucednictvi je velkym skutkem
ldsky, jez odpovidd na nezmérnou

Vo«

ldsku BoZi.
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Paty tematicky okruh jiZ pfiblizu-
je léta radostnd pro Reckokatolickou
cirkev na Slovensku. Autor nejdifve
zminuje, Ze biskup Gojdic¢ byl stitem
rehabilitovan v roce 1990 a ndsledné
byl vyznamendn in memoriam fidem
T.G. Masaryka a Pribinovym kriZom.
Nejvétsi vyznamendni ale spocivalo
v procesu svatofecent, ktery byl zatim
zavrSen slavnosti beatifikaci 4. listo-
padu 2001 v Rimé& papeZem Janem
Pavlem II. V roce 2001 po vyhldseni
Pavola Petera Gojdic¢e za blahoslave-
ného, doslo ke slavnostnimu pfene-
senf jeho ostatku, které byly uloZeny
presovské katedrile.

Zaveérem bych rdd jako recenzent
zduraznil, Ze kniha je psdn ctivym
a pfimo strhujicim slohem. K pfitaZ-
livosti monografie také prispély cetné
obrazové piilohy a to jak fotografie
dobovych dokumentt, tak fotogra-
fie dokumentujici osudy Pavla Pete-
ra Gojdi¢e od narozenf aZ po proces
blahofeceni. Nezbyvd neZ monogra-
fii viele doporucit Siroké ctendiské
obci.
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TIRPAK, P. Teologicko-katechetické impulzy
pre pastoracnii prax vyslubovania iniciacnych
sviatosti. Presov : GTF PU, 2013, 196 s.

Monografia Petra Tirpdka prind-
5a nové vedecké poznatky v oblas-
ti novych teologicko-katechetic-
kych impulzov pre pastora¢nu prax
vysluhovania inicia¢nych sviatosti.

Hned na uvod chcem skonsta-
tovat, Ze celé dielo je velmi aktu-
dlne. Je ¢asové z dovodu aktudlnej
situdcie, v ktorej sa nachddza Zivot
Katolickej cirkvi na svete i na Slo-
vensku. Autor monografie sa zao-
berd otizkou odovzddvania vie-
ry v sucasnej spolo¢nosti a Cirkvi
a zvolil si priestor ,pociatku“ Zivota
viery — prijatie inicia¢nych sviatos-
ti. Autor do tohto ,priestoru® zasa-
dil svoju pracu. Nadviazal na to, ¢o
v citkevnom dokumente — posyno-
ddlnej exhortdcii o Cirkvi v Eurépe
~Ecclesia in Europa“ napisal papeZ
Jin Pavol 11, Ze dnes sa celkom
otvorene hovor{ o krize odovzdi-
vania viery a pripomina kontext
krizy viery na uzemiach so starou

ISBN 978-80-555-0883-2.

JOZEF JARAB
PreSouvskd univerzita v PreSove,
Gréckokatolicka teologickd fakulta

krestanskou tradiciou: ,Eurdpania
vzbudzujii dojem, akoby Zili bez
duchovného pozadia a ako dedi-
Cia, ktori si premrbali dedicstvo pre-
nesené cez dejiny..

Je preto dobré, Ze bola napi-
sand monografia toho typu, lebo
je a ostane svedkom ndSho Zivo-
ta, zdpasu, kvasenia i dozrievania,
zdpasu v krizach odovzddvania
viery, hladania jej zdkladov, hlada-
juc zdkonitosti i ndhodilosti proce-
su jej odovzddvania, prezentujic
tak adresdtov, ako aj miesta, spo-
sob, formu, prostriedky i ndstroje jej
odovzdivania v tomto geopolitic-
kom, ale aj ndboZenskom priestore
Zivota Cirkvi.

Aktudlnost i v naSom sloven-
skom prostredi zvySuje skuto¢nost,
Ze autor doverne poznd fenomén
odovzddvania viery zo skusenos-
ti svojho knazského pdsobenia
a Zivota. Preto ma neprekvapilo,
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7e na viacerych miestach publika-
cie priam faktograficky predstavuje
problematiku fenoménu odovzda-
vania viery. V celkovom pohlade
chcem pripomentt dolezitd crtu
autora, ktord sa zradf v prdci: nie
je neldskavym krititkom, ani nekri-
tickym v ldske..., nerobi advokita
(ne)spdsobmi, ktoré by poskodili
odovzdavanie viery, ale ponechdva
na usudok citatela, na jeho ,dozre-
tie v pravde“ a ndsledne mu ponuka
moZnost zorientovat sa v situdcii.
Predkladané dielo zdrocuje nie-
kolkoro¢nid  pedagogickd  ¢innost
autora ako predndsatela a znalca tej-
to problematiky na Gréckokatolic-
kej teologickej fakulte PU v PreSo-
ve. DolezZitym a podstatnym prvkom
predmetnej monografie je vklad
autora a jeho umysel, ktory prezen-
tuje v uUvode price: predkladand
prdca vznikla z potreby prezento-
vat uvedenu problematiku v SirSom
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kontexte dnes aktudlneho fenoménu
odovzdavania viery. A prdve tymto
kontextom je prdca velmi aktudlna
a potrebnd.

Dielo pomdzZe Ccitatelovi, kto-
ry po nom siahne, vytvorit si obraz
o poloZeni predmetnej problematiky
odovzdavania viery a to nielen v teo-
retickej rovine, ale aj v praktickych
vysledkoch na zdklade prezenticie
skuto¢ného stavu tohto fenoménu.

Autor vstipil na velmi ndro¢nu
podu: v slovencine nemdame dielo
takéhoto charakteru. Predkladand
prica je aktudlnou a ¢asovo sucas-
nou: ,Dnes, ked pocujete jeho blas,
nezatvrdzujete svoje srdcia...“. Aj
preto je tento monograficky vystup
velmi potrebny a prichddza prave
vcas, aby sme sa s problematikou, ¢o
z odovzddvania viery pre konkrétny
Zivot Katolickej cirkvi i na Slovensku
vyplyva, vaZne zaoberali.
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ZABRANIAK, S.: Stan duchowienistwa a religijnosc¢
w archidiakonatach: kaliskim, uniejowskim
i wielwiiskim (1660-1763), Rzeszow : 2012, s. 405,

Mimo  bogatej  historiografii
o duchowieristwie w Polsce, brak
byto opracowan o roli duchownych
na postawy religijne, etyczne i spo-
teczne tych, wsréd ktorych postu-
giwali. Tymczasem ksiezg w prze-
szlosci spelniali wazna role w ksztal-
towaniu mentalnosci i postaw
owczesnych ludzi wobec otacza-
jacej ich rzeczywistosci. Do dzisiaj
bowiem przetrwalo wiele zwycza-
jow i zachowan majacych swoje
korzenie w XVII i w XVIII w., kie-
dy to zdaniem niektorych badaczy
uksztalttowato sie wiele elementow
kultury religijnej w Polsce. Szcze-
golnie po dramatycznych zmaga-
niach militarnych Rzeczypospolitej
Obojga Narodow w polowie XVII
w. — powstanie kozakéw, wojna
z Moskwa, atak koalicji szwedzko-
-brandenbursko-siedmiogrodzkiej
(tzw. potop szwedzki) — nastgpi-
ly istotne zmiany spoleczno-gospo-
darcze i demograficzne w Polsce.

ISBN: 978-83-7338-728-7.

STANISEAW NABYWANIEC
Uniwersytet Rzeszowski

W wielu parafiach zamarta praca
duszpasterska. Na ziemiach rdzen-
nie polskich wzrosta zydow i pro-
testantow, skutkiem czego nastepo-
waly takze zmiany w mentalnosci.
To wowczas pojawit sie stereotyp
Polak-katolik. Owe wydarzenia i sto-
sunki polityczne determinowaly tak
duchowienistwo owych czasow, jak
i ogol wiernych, a Kosciot katolicki
w Polsce tego okresu podlegat skut-
kom spolecznym, jakie generowalo
owcezesne spoleczeristvo. Wowczas
to tez szerokim nurtem naplywaly
do Polski nowinki o$wieceniowe,
weryfikujac  dotychczasowe nasta-
wienie do religii i Kosciota. Wsréd
owczesnych elit rodzita si¢ nowa
mentalnosé. Duchowienistwo zacze-
to postrzegaé przez pryzmat jego
roli spolecznej, co uwidoczniato sie
szczegOlnie w dziatalnosci niekt6-
rych duchownych na polu szkolnic-
twa w duchu oswiecenia polskiego.
W kregach oswieceniowych tracita
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za$ na znaczeniu tradycyjna dzialal-
nos¢ religijno-duszpasterska.

Wiasnie tym momentem dziejo-
wym zainteresowal sie, w swej roz-
prawie naukowej Stan duchowieri-
stwa a religijnos¢ w archidiakona-
tach: kaliskim, uniejowskim i wie-
luviskim (1660-1763, ks. dr S. Zabra-
niak, pracownik naukowy w Zakla-
dzie Historii Nowozytnej Uniwersy-
tetu Rzeszowskiego. Autor zajat sie
trzema archidiakonatami usytuowa-
nymi w srodkowo-zachodniej czesci
owczesnej Polski, co ulatwialo mu
badania nad duchowieristwem i reli-
gijnoscia, gdyz obszar ten obejmowat
jednorodng narodowosciowo, cho-
ciaz podzielona stanowo ludnosc,
sledzac, na ich przykladzie wplyw
stanu duchownego, jego kondycji
intelektualnej i moralnej, na zycie
wiernych, gléwnie na religijnosc.
Przystepujac do realizacji projektu
badawczego postawil sobie szereg
pytan, wsrod ktérych najistotniej-
sze byly: na ile duchowni wplywali
na zycie ludzi swieckich? i jaki byt
poziom ich wiedzy religijnej, zycia
moralnego wiernych i jakim podle-
gal fluktuacjom?

W celu znalezienia odpowiedzi
na postawione pytania Autor podjat
kwerende w 16 archiwach. Przepro-
wadzit tez szerokg kwerende biblio-
teczna, siegajac po zrodta drukowa-
ne i literature przedmiotu. W doko-
nanej kwerendzie istotna jest nie tyl-
ko rozlegtos¢ zawartosci badanych
archiwaliéw, ale przede wszyst-
kim wydobywanie, z objgtosciowo
pokaznych folialow tresci ulamko-
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wych, incydentalnych, skladajacych
si¢ dopiero w zwarte fakty i wyda-
rzenia.

Zebrany material Zrédlowy pod-
dany zostal obrébce warsztatowej
7 zastosowaniem odpowiednich
metod zaréwno na etapie kweren-
dy, jak i opracowania. Istotne bylo
scalenie informacji zawartych w bar-
dzo rozbudowanym materiale robo-
czym. Autor postuzyl sie zatem
gtownie metoda analityczno-scalaja-
ca. Metode syntetyzujaca zastosowat
natomiast w procesie formutowania
whnioskow.

Rozprawe Autor podzielit na czte-
ry rozdzialy. W pierwszym przed-
stawit strukture terytorialna, orga-
nizacyjna i demograficzna obszaru
objetego badaniami — szczegdlnie
interesujaco dokonat zestawieni lud-
nosci pod wzgledem wyznaniowym
i etnicznym. Otwarte jednak pozo-
stawil pytanie czy réznowiercy iden-
tyfikowali si¢ z inng niz polska naro-
dowos¢. Duchowiernistwu poswiecit
rozdziat I1, ukazujac formacje kaptari-
ska, polityke kadrowa wtadz kosciel-
nych oraz intelektualno-moralng
kondycje ksiezy. Autor przesledzit
proces dojrzewania przysztych dusz-
pasterzy, lecz zdawkowo potrak-
towal analize spoleczng i stanows.
W rozdziale III dokonat analizy sto-
sowanych srodkéw budzenia religij-
nosci, siegajac do szerszego zaplecza
tej dzialalnosci i szukajac ich takze
w  zapotrzebowaniach spolecznych
i religijnych, szczegolnie ztozonych
w czasach napigtnowanych kleska-
mi, zwlaszcza skutkami wojen, stab-
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naca kondycja polityczna i militar-
na Polski i wystepujacym w zyciu
publicznym  przewartosciowaniem,
zwlaszcza w dziedzinie moralnosci.
Podjeta tu zostala préba odpowiedzi
na pytanie na ile zjawiska te szkodzi-
ly ksztaltowaniu postaw religijnych,
a na ile stymulowaly ich odrodzenie
i intensyfikowaly je. Autor musiat si¢
tu zmaga¢ z trudno uchwytng roz-
nica w zaangazowaniu religijnym
i postawach szlachty i stanéw niz-
szych. Dat jednak wyrazny i nowa-
torski — wolny od dotychczasowych
stereotypow — obraz éwczesnej reli-
gijnosci. Rozdzial IV ukazuje zycie
religijne nie od strony agend kosciel-

nych, ale na podstawie obserwaciji
warsztatowej odbiorcéw duszpaster-
stwa, wskazujac na zwyczajowe lub
spontaniczne inicjatywy wiernych,
rodzace sie¢ na kanwie dzialalnosci
Kosciola, co umozliwitlo dokonanie
ocen krytycznych, bedacych pod-
sumowaniem w postaci wnioskéw
zwerbalizowanych na bazie ustaleri
calej pracy. Dzieki wiasciwej meto-
dzie badawczej Autorowi udalo si¢
ukazac¢ wysilek pastoralny Koscio-
la nie od strony normatywnej, lecz
na podstawie materialu faktogra-
ficznego dokona¢ nie tylko analizy
powinnosci Kosciola, lecz przede
wszystkim ich realizacji.
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