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Institutionalisierung des Islam in der Tschechis-
chen Republik (1989-2005)

MARTIN KLAPETEK
JiboCeskd univerzita v Ceskych Bud&jovicich,
Teologickd fakulta, Ceské Buddjovice

Abstract: The institutionalization of Islamic organizations in the
Czech Republic may become examples of the interest of Muslims in find-
ing their position in one of Central European societies. In addition to the
Islamic Center and further education, the main sphere of activities of the
Islamic Foundation in Prague and the Islamic Foundation in Brno is char-
itable projects. Besides social help and work in refugee camps, the activities
include particularly spiritual work in prisons. Islamic community and its
modern history bas been still a marginal issue with respect to the religious
composition of the Czech Republic. In relation with the current social and
political development, it must be accepted as a fact that the Islam follow-
ers aim at full legal recognition of their existence. The Czech society rather
looks down to the official recognition, to say the least. For a long time, rep-
resentatives of Muslims have been struggling to make the general public
waive those attitudes. This process is certainly a long-term issue and both
the sides need to obtain a more exact idea about its “partner in the dialog”.

Key words: Islam. Institutionalization. Mosques. Czech Republic.
Legal Status.

Zur Zeit wird die Problematik des Islams in unserem Milieu immer ak-
tueller. Der Grund dieser erhohten Aufmerksamkeit ist nicht nur die stei-
gende Aktivitit der muslimischen Gemeinde in der Tschechischen Repub-
lik, sondern auch die gesellschaftlich-politische Situation, in der sich unser
Land befindet. Im Mai 2004 wurde die Tschechische Republik Mitglied
der Europiischen Union, und darum ist es sicher wichtig, Stellungnahmen
der hiesigen religivsen Kommunititen zur Konzeption der Pluralititsges-
ellschaft mit allen Folgen, die dieser allmihliche Transformation der Ges-
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ellschaft auf den demokratischen Grundlagen auf diesem Gebiet mit sich
bringt, zu kennen.

Zentrum der muslimischen Religionsgemeinden

Die November-Ereignisse 1989, symbolisiert mit der sog. ,Samtrevo-
lution®, die die vierzigjihrige Herrschaft der Kommunistischen Partei in
der Tschechoslowakei beendete, brachten mit sich ein glnstigeres Klima
fur das Leben der tschechischen muslimischen Gemeinde.'! Den letzten
Zeitraum, symbolisiert mit dem Versuch, unser Volk zu atheisieren, war
religivsen Aktivititen nicht geneigt, und deswegen stagnierte auch die
Entwicklung der muslimischen Gemeinde in der Tschechoslowakei. Im
Zeitraum nach dem November 1989 begann sich Prof. Mohamed Ali (Pfe-
mysl) Silhavy als Vertreter des Zentrums der muslimischen Religionsge-
meinden um ihre Neuanerkennung einsetzen.? Die Mitgliederbasis wurde
nach dem unfruchtbaren Zeitraum ziemlich dezimiert. Unter den Vertre-
tern der antretenden muslimischen Generation in Prag ist zur Zeit der be-
deutendste Geologe Dr. Vladimir Sdrika. Im April 1991 gaben die Muslime
die erste Nummer der erneuerten Zeitschrift Stimme der muslimischen
Religionsgemeinden fur die Tschechoslowakei heraus.?

Bei der Griundungssitzung des Zentrums fur muslimische Religionsge-
meinden in der Tschechoslowakischen foderativen Republik in Prag wur-
den im Mai 1991 das Statut bewilligt, das von den Mustern aus der ersten
Republik ausging. Als Vorsitzender wurde Prof. Silhavy gewihlt,* weitere
Mitglieder des Komitees wurden vor allem Brinner Muslims, woraus die
Orientierung der Gemeinde auf Mihren ersichtlich ist (bzw. auf Brinn).
Zu den Zielen der Muslimischen Religionsgemeinden gehorte auch die
Grundung eines eigenen muslimischen Verlags, die Erneuerung der Mat-
rikel und Verhandlungen tiber Ausbau der Moschee.” In den folgenden
Jahren wurde Gber Erneuerung der Gemeinden in Prag, Briinn und Ostrau
verhandelt und man setzte sich um staatliche Anerkennung der Gemeinde
ein. Die gegriindeten Zweigstellen Uibten jedoch keine Titigkeit aus.

I Fiur eine Beschreibung der vorhergehenden Periode vgl. MENDEL, M.: Muslimové
v Ceskych zemich (1934-1989). In: Dingir. Ro¢. 9, &. 1, 2000, s. 16-18.; MENDEL, M. —
OSTRANSKY, B. — RATAJ, T.: Isldm v srdci Evropy. Praha: Academia 2007, s. 333-378.

2 Vgl. VOJTISEK, Z.: Muslimem diky Kordnu. In: Dingir. Ro¢. 9, ¢. 1, 2006, s. 28-29.

3 Vgl. VOJTISEK, Z.: Cesti muslimové. In: Dingir. Roc. 4, ¢. 4, 2001, s. 11. SANKA, V.: Mald
a mladd komunita. In: Dingir. Ro¢. 13, ¢. 2, 2010, s. 45-47.

4 Vgl. KROPACEK, L. Islim v ¢eskych zemich. In: Isldm v deskych zemich. Praha: Cen-
trum pro studium migrace 2009, s. 23.

5 Vgl. TOPINKA, D. (ed.): Integracni proces muslimii v Ceské republice — pilotni projekt.
Ostrava: VeryVision 2007, s. 41.
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Das muslimische Gemeinde stiefs bei seinen Versuchen um Errich-
tung der islamischen Organisationen auf Probleme mit den gesetzlichen
Moglichkeiten an, weil es die juristische Subjektivitit misste. Die ersten
Schwierigkeiten wurden behoben durch Stirkung der Kontakte mit der
Wiener Agentur fur Hilfe der Dritten Welt (TWRA — Third World Relief
Agency), immer war es jedoch notwendig, die Rechtssubjektivitit zu erre-
ichen. Aus diesem Grund entstanden in Prag und in Briinn muslimische
Religionsstiftungen.®

Die Vertreter der Muslimischen Religionsgemeinden nahmen an den
panislamischen Konferenzen teil, an denen sie Kontakte angekntipften
und tiber die Stellung der Muslime in der Tschechischen Republik infor-
mierten. Das Zentrum widmete sich auch der Verlagstitigkeit im Rahmen
des eigenen Verlags Al nida” al Islimi. AuRer des Bulletins ,Hlas“ (Stimme)
gab das Zentrum auch einige Flugblitter und Broschiiren tber Islam he-
raus. In einem getrennten Teil des Friedhofs in Tiebi¢ (eine Stadt im Kreis
Vysocina im Studosten Bohmens) wurden einige Stellen sichergestellt, die
in der Richtung zu Mekka im Einklang mit den muslimischen Vorschriften
orientiert werden konnen.”

Das Ziel der Muslimischen Religionsgemeinde bleibt nach ihrer Au-
Rerung im weiteren die Hilfe den muslimischen Fliichtlinge, Verbreitung
des Bildes von Islam ohne verfilschte mediale Vorstellung des Funda-
mentalismus, Terrorismus und der impliziten Untoleranz, Einleitung der
Religionsunterrichtes, was im gewisser Mafd schon in Prager und Briinner
Bethaus geschieht. Vor kurzem wurden die Kompetenzen des Vorsitzen-
den des Zentrums an Vertreter der Prager und Brinner Stiftung delegiert,
womit sich allméhlich die innere Transformation der aktiven Bestandteile
der muslimischen Gemeinde in der Tschechischen Republik zeigt.

Stiftung des islamischen Zentrums in Prag

In der Hauptstadt der Tschechischen Republik Prag trafen sich Musli-
me in den Jahren 1989-1992 zum Freitagsgebet in Studentenheimen, in
vermieteten Silen und an der dgyptischen Botschaft zusammen. Im Jahre
1992 vermietete der Allgemeine Verein der muslimischen Studenten der
Tschechischen Republik einige Zimmer in Prag 4 — Kr¢, und zwar vorwie-
gend fur Bedarf der auslindischen Muslime.®? Gebetsversammlungen fan-
den hier vor allem freitags und an Festtagen statt. Diese Raumlichkeiten

6 Vgl. MENDEL, M. — OSTRANSKY, B. — RATAJ, T.: Isidm v srdci Evropy. Praha: Academia
2007, s. 383.

7 Vgl. KLAPETEK, M.: Umirdn{ a smrt v islimu. Naplnéni ndboZenskych pravidel v realité
soucasného Némecka. In: NeiboZenstvi a télo. Brno: Ustav religionistiky FF MU / Malvern
2000, s. 145.

8 Vgl. SANKA, V.: Mald a mladd komunita. In: Dingir. Roc. 13, & 2, 2010, s. 45.
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tbernahm 1993 die Stiftung des islamischen Zentrums in Prag und im No-
vember 1993 wurde sie am Innenministerium als eine Nonprofit-Stiftung
registriert. Das Gebetshaus in Kr¢ fungierte in den Jahren 1992-1999 als
ein immer gedffnetes islamisches Zentrum, der Sitz der Stiftung und des
Allgemeinen Vereines der muslimischen Studenten.

Die Stiftung an der Spitze mit Dr. Vladimir Sdtika ibernahm im Januar
1997 die Handelsfirma Pragold (in ihrem Besitz war das Grundstiick in
Prag 9 — Kyje) mit Ersuchen um Baubewilligung der Rekonstruktion des
Objektes auf diesem Grundstick.” Im Ersuchen wurde jedoch nicht eine
Moschee angefihrt, sondern ein gesellschaftliches Zentrum und Buros.
Auf der Adresse Prag 9 — Kyje, Strale Blatnd Nr. 1491, wurde dann am
1.5.1999 statt des bisherigen Gebetshauses in Kr¢ ein neues islamisches
Zentrum erdffnet.’® Hier ist der Sitz der Stiftung, ein groler Gebetssa-
al, eine Bibliothek und ein Speisesaal. In den Riumlichkeiten des Hofes
am Gebetshaus sind kleine Geschifte von traditionellen Kleidungen und
Geschenksortiment, ein Fleischgeschift und Nahrungsmittelgeschift Ha-
lalko, das in traditioneller Weise bearbeitetes Fleisch haldl anbietet.!! Bei
den Freitagsgebeten treffen in der Moschee etwa drei Hundert Muslime
zusammen. Gelegentlich, z.B. wihrend des Ramadans oder bei einigen
von der Stiftung organisierten Veranstaltungen, wird das Zentrum auch zu
Ubernachten benutzt.'?

Die Stiftung des islamischen Zentrums stellt sich nach ihrer AuRerung
das Ziel fest, Dienstleistungen allen Muslimen in der Tschechischen Re-
publik zu gewihren, Islam zu reprisentieren und Literatur tber Islam und
dhnliche Themen und Uber den Propheten Muhammad zu tbersetzen.
Zu diesen Dienstleistungen gehort zB. auch kostenloser Unterricht der
arabischen Sprache, Lesen und Deutung von Koran im arabischen und
im tschechischen, Lehrprogramme fiir Kinder oder Vorlesungen. Auf dem
Boden der Moschee finden auch Trauungen von Muslimen nach dem tra-
ditionellen islamischen Zeremonial, das ist jedoch bedingt mit der Vorlage
des Trauungsscheines der Ziviltrauung im Einklang mit den Gesetzen der
Tschechischen Republik. Im Rahmen der Aufklirung nehmen die Vertreter
der Stiftung an den interreligivsen Dialogen teil, die von der Tschechis-
chen christlichen Akademie organisiert werden, wobei die Aufnahmen
von diesen Dialogen von dem tschechischen Rundfunk gesendet werden.

9 Vgl. VOJTISEK, Z.: Cesky boj o mesity. In: Dingir. Roc¢. 9, &. 1, 2000, s. 19-20.

10 vgl. VOJTISEK, Z.: Cesti muslimové. In: Dingir. Ro¢. 4, & 4, 2001, s. 11.

11 Vgl. TOPINKA, D.: Integrace imigrantd/muslimt do ,Ceské“ spole¢nosti. In: Individua-
lizace ndbozZenstvi a identita. Pozndmky k soucasné sociologii ndboZenstvi. Praha: Mal-
vern 2010, s. 269.

12 Vgl. MENDEL, M. — OSTRANSKY, B. — RATAJ, T.: Islkdm v srdci Evropy. Praha: Academia
2007, s. 412-422.

10
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Gelegentlich werden die Vertreter der Prager und Brinner Stiftung von
den Presseredaktoren angesprochen. Die Prager Stiftung engagiert sich bei
der Hilfe den Flichtlingen und sozial schwicheren muslimischen Fami-
lien und Einzelnen, z.B. als Assistenz bei Einrichtung von provisorischen
Gebetssilen in Fluchtlingslagern® oder Organisierung von Sammlungen
und Verteilen der Mittel den Bedurftigen in der Form von regelmiRigen
Monatsbeitrigen. Im Gefingnis in Prag gelang es, einen muslimischen
Gebetssaal auszustatten,' der gemeinsam mit einer christlichen Kapelle
im Mai 2002 feierlich eroffnet wurde. Die Stiftung ist im Kontakt mit den
karitativen Organisationen, z.B. mit Ceskd ndrodnf charita (Tschechische
nationale Caritas), mit der Vereinigung Adra und Clovék v tisni (Mensch in
Not). Die Funktion des Direktors des Islamischen Zentrums in Prag obliegt
seit 1999 Dr. Vladimir Sanka."”

Islamische Stiftung in Briinn

Am Anfang der neunziger Jahre begann sich in der zweitgroRten Stadt
der Tschechischen Republik eine Gruppe zu formen, die sich spiter in
die heutige Islamische Stiftung in Briinn entwickelte. Zunichst trafen sich
muslimische auslidndische Studenten in den Ridumlichkeiten der Studen-
tenheime, wo sie Zimmer fur Freitagsgebete gratis zur Verfugung hatten.

In der Jahre 1995 kaufte die Stiftung ein Grundstiick in der Strale Vi-
deriskd und beantrage das Ersuchen um Baubewilligung fur die Moschee.
Der urspringliche Entwurf des Baues, der alle Merkmale der Moschee
hitte, wurde vom Rat des Stadtteils Brno-Mitte aus dem Grund ,Unvere-
inbarkeit des Projektes mit dem Gebietplan der Stadt“ und Befiirchtung
vor Verbreitung der extremistisch gestimmten islamischen Aktivititen ab-
gelehnt.'® Der Rat bewilligte den Bau der Moschee im Januar 1997 unter
der Bedingung, dass sie keine spezielle Architektur hat (kein Minarett
und andere auffallende orientalische architektonische Kennzeichen). Die
Moschee wurde Anfang Juli 1998 eroffnet.”

13 Vgl. TOPINKA D.: Integrace imigrantti/muslima do ,eské“ spolecnosti. In: Individua-
lizace ndboZenstvi a identita. Pozndmky k soucasné sociologii ndboZenstvi. Praha: Mal-
vern 2010, s. 289-290.

14 Zprava o ¢innosti Ustfedi a organizact. In: Hlas — Ustiedi muslimskych ndboZenskych
obci v CR. Ro¢. 20, & 5-8, 2002, s. 12. Vgl. KROPACEK, L.: Muzulmanie w Republice
Czeskiej. In: Muzulmanie w Europie. Varsava: Wydawnictvo Akademickie Dialog 2005,
s. 278.

15 ygl. SANKA, V.: Mald a mladd komunita. In: Dingir. Ro¢. 13, &. 2, 2010, s. 46.

16 Vgl. MENDEL, M. — OSTRANSKY, B. — RATA]J, T.: Isldm v srdci Evropy. Praha: Academia
2007, s. 395.

17 Vgl. VOJTISEK, Z.: Cesky boj o mesity. In: Dingir. Ro¢. 9, ¢. 1, 2006, s. 19-20.

)
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Die Organisation wurde am 31.12.1998 neu registriert und in das Stif-
tungsregister am Kreishandelsgericht in Briinn unter der abgekurzten Bez-
eichnung Islamische Stiftung in Briinn eingetragen.'® Sie ibernahm so alle
Rechte und Pflichten der vorigen Organisation. Zur Zeit hat die Islamische
Stiftung in Briinn ca. 45 Mitglieder, davon sind nur ca. vier Tschechen. In
der Leitung der Stiftung ist der Verwaltungsrat, dessen Beschlisse die Voll-
versammlung bewilligt. Der Verwaltungsrat wird von drei Mitgliedern und
einem Revisoren gebildet. Der Vorsitzende der Stiftung ist Ing. Muneeb
Hasan, der der tschechischen Offentlichkeit in der letzten Zeit als Initia-
tor des Briefes ist, der im April 2004 zur Befreiung des Redaktors Michal
Kubal und Kameramann Petr Klima, die fur das Tschechische Fernsehen
arbeiten, und des Redaktor von Radiojournal Vit Pohanka aus den Hinden
der irakischen Entfiihrer in gewisser Mae half."

In der Brinner Moschee treffen bei den gemeinsamen Freitagsgebe-
ten durchschnittlich 60 Gliubige zusammen.” Das Gebethaus gewihrle-
istet den Raum fur alle Tagesgebete, es ist fast ununterbrochen geoffnet.
Wihrend des Ramadans finden hier genauso wie in Prag gemeinsame
Abendmabhle statt. Nach Besprechen ist es hier auch moglich, Materialien
zu studieren, die im Besitz der Stiftung sind, und die Moschee erfullt auch
die Funktion eines Bildungszentrums. Samstags werden fir Mianner Lesen
und Deutung des Korans, Auslegung der islamischen Glaubenslehre und
des Rechts, Kapitel aus der islamischen Geschichte, eventuell Gespriche
tber weitere Themen organisiert. Sonntags lernen hier Frauen arabisch
und diskutieren tiber dhnliche Themen wie Minner. Zeit zu Zeit versucht
die Stiftung Unterricht der arabischen Sprache auch fiir die Offentlichkeit
zu organisieren, das Problem ist aber, einen Lektor zu finden. Muslime
beteiligen sich an der Hilfe den Fluchtlingslagern, wobei sie kulturelle
Veranstaltungen fur die Fluchtlingskinder organisieren.

In den Jahren 1999 — 2001 fanden in der Brinner Moschee Tage der
offenen Tur statt. Ein Bestandteil des Programms waren Besichtigungen
der Moschee, Informationen und Diskussionen tber Islam. Die letzten
Tage der offenen Tur bereicherte die Ausstellung , Entdeckung des Islams®,
die auch durch die Internetadresse der Stiftung zuginglich war.?' Die Le-
itung der Stiftung informiert iber diese Veranstaltungen Schulen und die

18 Vgl. TOPINKA, D. (ed.): Integracni proces muslimit v Ceské republice — pilotni projekt.
Ostrava: VeryVision 2007, s. 40.

19 Vgl. MENDEL, M. — OSTRANSKY, B. — RATAJ, T.: Islkdm v srdci Evropy. Praha: Academia
2007, s. 398.

20 Vgl. KROPACEK, L.: Islim v ¢eskych zemich. In: Isldm v deskych zemich. Praha: Cen-
trum pro studium migrace 2009, s. 26.

21 Vgl. MENDEL, M. — OSTRANSKY, B. — RATAJ, T.: Isldm v srdci Evropy. Praha: Academia
2007, s. 397.
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Tschechische Pressekanzlei. Im Laufe einer Woche im Mai 2001 besuchten
angeblich fast 3 000 Interessierten die Moschee. Die Stiftung arbeitet auch
mit anderen Organisationen zusammen, wie z.B. mit dem Allgemeinen
Verein der muslimischen Studenten in der Tschechischen Republik, Opus
arabicum und Lidé proti rasismu (Menschen gegen Rassismus). In der
Zusammenarbeit mit der letztgenannten Organisation werden Seminare
fur Schiller der Grundschulen, Mittelschulen und Gymnasien veranstal-
tet. Die Vertreter der Stiftung und der Organisation Menschen gegen Ras-
sismus diskutieren mit den Jugendlichen in den Schulen, anschliefend
werden Besichtigungen der Moschee organisiert. Die Leitung der Stiftung
selbst ist nach Ing. Hasan mit der Entwicklung und der gegenwirtigen
Titigkeit zufrieden, es werden auch neue Konvertiten gemerkt. Ubersicht
der regelmiRigen und unregelmiBigen Veranstaltungen der Prager und
Branner Stiftung gewihrleistet ein muslimisches Internet-Anzeiger.*

Unter andere bedeutende muslimische Organisationen, die in der
Tschechischen Republik funktionieren, gehort auch der Allgemeine Vere-
in der muslimischen Studenten in der Tschechischen Republik.?® Der Vere-
in ist vor allem in den Universititsstidten titig (in Bohmen ist es z.B. Prag,
Liberec, Pilsen, Konigsgraz) und er versammelt die Studenten aus den is-
lamischen Lindern und organisiert regelmiige Vorlesungslager wihrend
der Weihnachten, mit denen sich der Zeitraum des Fastenmonats Rama-
dan teilweise deckt.? In Prag begann der Verein seine Titigkeit im Jahre
1991 auf Anregung von Ing. Arch. Muhammad Abdss al-Mu “tdsim aus dem
Sudan.” Zur Zeit besteht eine sehr enge Zusammenarbeit zwischen dem
Verein und den muslimischen Stiftungen, ihre Aktivititen sind fast diesel-
ben. Der obengenannte Muhammad Abbds al-Mutdsim griindete im Jahre
1998 eine Diskussionsgruppe von glaubenden Menschen verschiedener
Bekenntnisse, wohin auch Muslime, Christen, Buddhisten und Hindu ge-
horen, unter der Bezeichnung ,Mitteilen®, die an der gegenseitigen Berei-
cherung und Hilfe zusammenarbeiten will.

Nach Muhammad Abbds geschieht das missionarische Wirken von
Muslimen in der Tschechischen Republik meistens Gber personliche Kon-
takte. Oft werden die Vertreter der muslimischen Gemeinde von den Men-
schen besucht, die ins Ausland reisen wollen. Andermal besuchen Musli-
me selbst die Schulen im Rahmen des Unterrichts der Buirgerkunde, aber
alles verwirklicht sich nur auf der informativen Ebene. Wenn man die

22 Vgl. MELICHAREK, T.: Isldm v Brné. Brno: nakl. Luk4s Lhotan 2011, 130 s.

23 Vgl. VOJTISEK, Z.: Cesti muslimové. In: Dingir. Ro¢. 4, ¢. 4, 2001, s. 11.

24 ygl. SANKA, V.: Mald a mladd komunita. In: Dingir. Roc. 13, & 2, 2010, s. 46.

25 ygl. TOPINKA, D. (ed.): Integracéni proces muslimii v Ceské republice — pilotni projekt.
Ostrava: VeryVision 2007, s. 42.
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missionarische Titigkeit und ihr Auswirkung auf die Bevolkerung, was
sich an Kommen von neuen Konvertiten zeigt, mit der Zahl der Menschen
vergleicht, die zu Islam selbst Ubertraten, weil sie die religidse Literatur
selbst kauften, oder die Islam bei den Reisen kennen lernten, oder die
in der Schule muslimische Kollegen haben, dann zeigt sich bei diesem
Vergleich das missionarische Wirken der Muslime in unserem Land relativ
niedrig. Aber Islam hat nach Muhammad Abbds seinen Zauber. Schon he-
ute ist es in Westeuropa eine der am meisten verbreiteten Religionen, und
zwar fast ohne missionarische Titigkeit. Einen grofien Einfluss hatten auch
die terroristischen Angriffe auf New York, denn manche Menschen began-
nen sich fur Islam zu interessieren und Koren zu lesen. AuRerdem gibt es
in Europa eine groRe Zahl von Immigranten aus den arabischen Lindern,
die dank ihren Zeitungsstinden oder Speisenstinden im tiglichen Kontakt
mit den Menschen sind. Einige heiraten im neuen Land und aus ihren
Kindern werden Muslime. Und die Ehefrauen werden zu Muslimen oder
mit Islam Sympathisierenden. In Bohmen ist es noch nicht so ersichtlich,
aber Muhammad Abbds vermutet, dass sich auch hier ein dhnliches Modell
wiederholen wird. In der Tschechischen Republik ist eine grofie arabische
Kommunitit und manche Menschen griindeten hier ihre Familien und ha-
ben Kinder. Die Anwesenheit der Muslime in Westeuropa beeinflusst auch
die Tschechen, die hin reisen und sehen, das Moscheen in diesen Lindern
fur etwas ganz Normales gehalten sind.

Die Gestalt von Muhammad Abbids ist ziemlich widerspriichlich. Auf
einer Seite nahm er als aktiver Diskutierender am Treffen Interreligidser
Dialog 2004, das von der Stiftung Forum 2000 in Prag organisiert wurde,
teil. Er trat hier in der Paneldiskussion zum Thema Religion und Politik,
Islam und West auf. Auf anderer Seite betreibt er Server www.muslimske-
listy.cz,* wo man Kommentare finden kann, wie: ,Den Angriff an New
York haben Amerikaner selbst organisiert und verwirklicht“(...) ,Sie haben
einen Vorwand fiir globalen Zug gegen Muslime gebraucht.“ (...) ,Es ist
ein grandioser Plan, wie die islamische Welt zuriick in die Steinzeit zu ke-
hren.“Nach seinen Worten griindete er den ersten muslimischen Server in
der tschechischen Sprache mit dem Ziel, die einseitigen Informationen der
Medien zu balancieren. Manchmal tiberrascht er aber mit seinen rauen Ap-
pellen an arabischen Nationalismus und verbissenen Antiamerikanismus
auch einige tschechische Muslime.?

Im Jahr 2000 entstand in Prag die Zeitschrift Al-Mandra (d.h. Minarett),
die sich bemitiht, den Frauen, die einen Muslimen heirateten, ohne im vo-

26 Vgl. MENDEL, M. — OSTRANSKY, B. — RATAJ, T.: Isldm v srdci Fvropy. Praha: Academia
2007, s. 417-418.
27 Vgl. MRAZEK, M.: Muslimsk4 unie. In: Dingir. Ro¢. 9, ¢. 1, 2006, s. 23.
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raus alles griindlich kennen zu lernen, was diese Religion und der Lebens-
stil bedeuten, zu informieren.?® Die Zeitschrift sollte hindern, dass diese
Unkenntnisse von der Seite der Eheminner missbraucht werden — wenn
die individuellen oder von der Tradition ausgehenden Anforderungen in
einen Schleier von Islam gehullt werden. Hier kann man Auskinfte Gber
die islamische Welt finden, Portrits von Personlichkeiten, Kapitel aus der
Geschichte und der islamischen Kultur, die von den Aussprichen und
Beispielen des Propheten Muhammad ausgehen. Das Projekt ist so auf die
Aufgabe und Stellung der Frauen in der islamischen Gesellschaft ausge-
richtet. Die Zeitschrift, derer Beilage auch Kindern gewidmet ist, wird den
Interessierten um die Prager und Brinner Moschee distribuiert.

Kommunititszentren

Eine wichtige Frage, die mit sich verschiedene Veranstaltungen der Ge-
sellschaft fur Etablieren der Muslime bei uns, ist der Aufbau von Moschee
und Kommunititszentren. Die erste Moschee in der Tschechischen Repub-
lik wurde in der zweitgroBten Stadt der Tschechischen Republik Briinn
in der StraBe Videnskd im Jahre 1998 gebaut. Ein Jahr spiter wurde ein
Gebetshaus in der Hauptstadt Prag in Betrieb gesetzt. AuBerdem funktio-
niert in Prag noch ein kleineres Gebetshaus, das vom Islamischen Kultur-
zentrum fur die Tschechische Republik betreibt. Dieses Projekt gehort zu
den Aktivititen der hiesigen tirkischen Minderheit, aber angesichts ihrer
Nihe zum Stadtzentrum nutzen es auch Gliubige anderer Nationalititen.

In Jahr 2003 entstand um Aufbau von neuen muslimischen Kommu-
nititszentren in Orlovd im Nordmihren und in Teplitz in Nordbéhmen
eine mediale Kampagne, die auf diese Aktivititen die Aufmerksamkeit der
Fachleute und der breiten Offentlichkeit richtete. Die erste Erwiihnung des
Ausbaus von der Moschee in Orlova erschien am Ende des Jahres 2003.
An das Stadtamt wandte sich ein Albaner aus Kosowo, der seit dreizehn
Jahre in Orlova lebt und unternimmt, mit der Absicht, ein Grundstiick fur
Aufbau von Moschee zu kaufen.” In ihrer Umgebung wollte er eine Gas-
tstitte, ein Lebensmittelgeschiift, eine Herberge und einen Park errichten.
Den Bau fiir ca. zwei Hundert Millionen Kronen sollten vor allem die den
nahe liegenden Kurort besuchenden Muslime nutzen. Der Hauptinvestor
sollte der Islamische Verein mit Sitz in Saudi-Arabien sein. Nach der Sau-
di-Arabien-Botschaft gibt es in Prag keine solche Organisation. Uber den

28 vgl. KROPACEK, L.: Muzulmanie w Republice Czeskiej. In: Muzulmanie w Europie.
Varsava: Wydawnictvo Akademickie Dialog 2005, s. 280.

29 Vgl. FISER, A.: Ceské muslimky. In: Dingir. Roc. 9, & 1, 2000, s. 24-26.

30 Vgl. MENDEL, M. — OSTRANSKY, B. — RATAJ, T.: Isldm v srdci Fvropy. Praha: Academia
2007, s. 402.
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Ausbau der Moschee in Orlovd sollten die Burger in einer Meinungsumfra-
ge entscheiden, die die Form eines Ortsreferendums haben sollte. Der
Plan des Aufbaus von Moschee in Orlovd erweckte eine Welle von Unmut.
In einer Petition, die die hiesigen Evangeliker organisierten, die mehr als
vier Hundert Leute unterschrieben, fiihrt man an, dass die Moschee ein
Symbol der fremden Kultur ist, die gegentber der europiischen Kultur
nicht entgegenkommend ist. Die nicht Einverstandenen kann man in zwei
Gruppen teilen. Die ersten haben Angst vor Terrorismus, die anderen
behaupten, dass eine solche Religion wie Islam hierher nicht gehort. Die
hohen Reprisentanten der christlichen Kirchen waren jedoch viel zurtic-
khaltender. Die Vertreter der anderen christlichen Kirchen hatten gegen
den Bau keine Einwinde. Die Meinungsumfrage und der ganze Aufbau
der Moschee fanden jedoch wegen der Unglaubwiirdigkeit des Investors
des Baus nicht statt.?!

In Teplitz, dem nordbohmischen Kurort, wohin fast Tausend Ara-
ber zur Kur jihrlich fahren, wollte man eine Moschee schon 1996 bauen,
aber die Vertreter der Stadt lehnten den Bau damals ab.** Das folgende
Vorhaben, die grofte Moschee auf dem tschechischen Gebiet zu bauen,
erweckte jedoch Missstimmung. Gegen die Moschee duflerte sich eine
Petition, die bis Mai ca. 4 500 Leute unterschrieben.” Die Signatare der Pe-
tition gegen die Moschee behaupten, dass in der heutigen Zeit, wenn der
islamische Extremismus stirker wird, ist ein Moscheebau unverantwort-
lich. Die Stadtrite brachten zwei Einwinde zum Projekt vor, die Entschei-
dung muss jetzt das Bauamt treffen. Unter der Petition waren vor allem die
Menschen aus der Umgebung des Schlossgartens, wo die Moschee gebaut
werden soll, unterschrieben. Der Oberburgermeister der Stadt Teplitz hielt
die Befurchtungen der Burger fur unbegrindet. In der Stadt war lange
Jahre ein kleines Gebetshaus, das niemanden storte. Thr eigenes Gebet-
shaus hatten die Muslime im Kurort Teplitz, diese Riumlichkeiten braucht
aber der Kurort fiir seine Patienten. Es ist interessant, dass manche Leute
ihre Wohnungen oder sogar ganze Hiuser im Sommer den Arabern ver-
mieten, die in den Kurort kommen, und die Entwicklung des Tourismus
sieht der Oberblrgermeister als Beitrag des ganzen Projektes. Eine neue
Moschee sollte ein Bestandteil des Orientalischen Kulturzentrums Teplitz
sein, in dessen Mitte ein Hotel fur Giste aus Saudi Arabien sein sollte. Ein
dhnliches orientalisches Zentrum ist auch in Minchen oder in Amsterdam.
In beiden Fillen, als die Moschee in Prag oder in Brinn gebaut wurde,

31 vgl. VOJTISEK, Z.: Ministerstvo zaregistrovalo prvni muslimskou obec. In: Dingir. Roc.
7, ¢. 3, 2004, s. 103.

32 vgl. SANKA, V.: Mald a mladd komunita. In: Dingir. Roc. 13, & 2, 2010, s. 47.

33 Vgl. VOJTISEK, Z.: Petice proti mesité v Teplicich. In: Dingir. Ro¢. 7, & 2, 2004, s. 65.

16



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

verlangten die Stadtbuirger durch ihre Vertreter, dass das Objekt des Kom-
munititszentrums von aufen an ein klassisches Modell der Moschee mit
Minarett gar nicht erinnerte.*

Problematik des juristischen Statuts der Muslime in Tschechien

Die Frage bleibt immer der gegenwirtige legislative Status des Is-
lams in der Tschechischen Republik. Das Gesetz Gber Freiheit der religio-
sen Bekennung und Stellung der Kirchen und religidsen Gesellschaften
(bewilligt durch die Regierung am 25.4.2001) hatte im Vergleich mit den
vorigen Regelungen das Faktum losen, dass angesichts der geforderten
Zahl 10 000 miindigen Gliubige mit stindigem Aufenthalt auf dem Gebiet
der Tschechischen Republik bei den religiosen Vereinigungen, die nicht
Mitglieder des Weltrates der Kirchen sind, konnten zu juristischen Perso-
nen die Kirchen und religivse Gesellschaften mit einer niedrigeren Zahl
der Gliubigen werden, wie z.B. Anglikaner, Muslime oder Buddhisten.
Das Gesetz brachte also eine Zweistufenregistrierung. Fur die erste Stufe
ist es notwendig, dreihundert Unterschriften der Gliubigen mit person-
lichen Angaben vorzulegen. Die Organisation hat damit die juristische
Subjektivitit gesichert, jedoch ohne weitere besondere Rechte (finanzielle
Unterstlitzung des Staates, Zugang in Gefingnisse,” Griindung kirchlicher
Schulen oder Krankenhiiuser). Uber diese Rechte verfiigen erst religiose
Subjekte, die in der zweiten Stufe der Registrierung akkreditiert werden.
Darauf mussen die neu registrierten Religionsorganisationen zehn Jahre
seit der Bewilligung der ersten Stufe der Registrierung warten und eine
Zahl der Unterschriften vorzulegen, die zwei Promille der Bevolkerung
entsprechen, d.h. etwa zwanzig Tausend Unterschriften der mundigen
Gldubigen, die in Tschechien wohnen und bekennen sich zu der Organi-
sation, die den Antrag stellt. Nach dem Prager islamischen Zentrum leben
in unserer Republik etwa 400 tschechische Konvertiten zum Islam und bis
10 000 Menschen aus den muslimischen Lindern.*

Im Mirz 2004 stellte das Zentrum der muslimischen Gemeinden ei-
nen Antrag um Registrierung der ersten Stufe am Kultusministerium und
Anfang September 2004 wurde der Antrag positiv erledigt.”” Nach dem

34 Vgl. VOJTISEK, Z.: Cesky boj o mesity. In: Dingir. Roc¢. 9, & 1, 2000, s. 20-21.

35 Navrh usneseni vlady Ceské republiky. In: Hlas — Ustiedi muslimskych ndboZenskych
obci v CR. Ro¢. 25, & 1-5, 2007, s. 3.

36 Vgl. TOPINKA, D.: Integrace imigrantti/muslim(i do ,¢eské* spole¢nosti. In: Individua-
lizace ndbozZenstvi a identita. Pozndmky k soucasné sociologii ndboZenstvi. Praha: Mal-
vern 2010, s. 257. Prof. Lubos Kropdcek aber schitzt die Zahl auf 20 000 Menschen aus
muslimischen Lindern. Vgl. KROPACEK, L.: Islim v Ceskych zemich. In: Iskim v Ceskych
zemich. Praha: Centrum pro studium migrace 2009, s. 28.

37 Vgl. SANKA, V.: Mald a mladd komunita. In: Dingir. Roc. 13, & 2, 2010, s. 46.
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Vertreter der Islamischen Stiftung in Prag Vladimir Sdiika war es ein wich-
tiger Schritt dazu, dass Muslime in der Tschechischen Republik die sel-
ben Rechte erhalten, die die meisten schon registrierten christlichen Kir-
chen, die judische Gemeinde und andere religiose Gesellschaften haben.*
Schon am Wende November und Dezember wurde am Kultusministerium
der Anlass zum Widerruf der Registrierung der religiosen Gesellschaft des
Zentrums der muslimischen Gemeinden gereicht, den die Ubersetzerin
Olga Ryantova stellte. Nach der Meinung der Autorin des Anlasses zur
Uberpriifung der Registrierung ist Islam eine Ideologie, die offensichtlich
Gewalt und heilige Kriege propagiert und Rechte der Frauen und ande-
rer in einer freien Gesellschaft lebenden Burger unterdrickt. Im Januar
kam dann der Kultusminister Pavel Dostdl (Tschechoslowakische sozial-
demokratische Partei) zum Schluss, dass das Uberfpriifensverfahren nicht
notwendig ist.* Die Entscheidung wurde nimlich im Einklang mit dem
Gesetz uber Kirchen und religitse Gesellschaften herausgegeben und dass
damit auch kein anderes allgemein verpflichtendes Gesetz verletzt wurde.
Die Vertreter der muslimischen Gemeinde halten nach Vladimir Sdnka
diesen Fall fur einen Teil der Islamofobie, die in einigen europiischen
Lindern verbreitet wird.® Sie weisen darauf hin, dass Islam allgemein
nicht nach den extremen Erscheinungen zu beurteilen ist. Genauso ist es
nicht moglich, Islam nach den Regierungen in den Lindern mit Mehrheit
der muslimischen Bevolkerung zu beurteilen, weil sie selbst sich nach den
islamischen Normen nicht richten. Einige Gewalttaten, die den Muslimen
zugemutet werden, sind nach der Meinung der Vertreter der Prager Stif-
tung von der islamischen Sicht abzulehnen. Nach ihrer Auerung haben
die in Tschechien lebenden Muslime Tschechen gern, sie wollen sich hier
meistens integrieren und sie nehmen die Pflicht wahr, dass sie unsere
juristische Ordnung einhalten mussen. Auf der anderen Seite erwarten
sie, dass sie nicht fur etwas angegriffen werden, womit sie nichts zu tun
haben und dass man ihnen ermoglicht, ihren Glauben zu praktizieren. Die
richtige Praxis von Islam beschrinkt keinesfalls die Mehrheitsgesellschaft,
und wenn man zum Islam ohne Vorurteile zugeht, kann er sie sogar sehr
bereichern. Die Muslimen erreichten so die offizielle Anerkennung ihrer
religivsen Gemeinde, auf der praktischen Ebene gibt es nach ihnen kaum
irgendwelche Anderungen.

38 Vgl. VOJTISEK, Z.: Ministerstvo zaregistrovalo prvnf muslimskou obec. In: Dingir. Roc.
7, ¢. 3, 2004, s. 103.

39 Vgl. LHOTAN, L.: Ceskd muslimskd komunita. In: Dingir. Ro¢. 9, ¢. 1, 2006, s. 22.

40 vgl. TOPINKA, D. (ed.): Integracni proces muslimit v Ceské republice — pilotni projekt.
Ostrava: VeryVision 2007, s. 41.
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Wenn auch die islamische Kommunitit und ihre Geschichte im
Rahmen der religiosen Zusammensetzung der Tschechischen Republik
eine marginale Angelegenheit ist, im Kontext der gegenwirtigen gesell-
schafts-politischen Entwicklung ist die Tatsache anzunehmen, dass sich
die Anhidnger von Islam um volle juristische Anerkennung ihrer Existenz
bemuhen. Die tschechische Gesellschaft stellt sich zur offiziellen Anerken-
nung zum mindesten mit gewissem Despekt. Unter die Argumente gegen
Anerkennung der muslimischen religidvsen Gemeinde ist eine Gruppe von
ideologisch-religiosen Standpunkte einzureihen, die den Islam als etwas
charakterisieren, das in den tschechischen historischen und kulturellen
Kontext nicht gehdrt und was mit dem westlichen Ansatz der Demokratie,
der Menschenrechte und Freiheit der Auerung nicht vereinbar ist. Weiter
erscheinen Administrativ-Sicherheits-Argumente, die die juristische Exis-
tenz des Islams als eine potentielle Drohung in der Form von Moscheen
sehen. An dieser Stelle kann man zufigen, dass die gegenwiirtigen Staat-
sminner dhnliche Stellungnahmen — in Bemtthung um die allméhliche eu-
ropiische Integration — meistens nicht einnehmen. Wenn auch der Islam
in den tschechischen historischen Kontext nicht gehort, bemtihen sich ihre
Vertreter darum, dass solche Haltungen auch breite Offentlichkeit verlis-
st. Es ist jedoch Frage, wann die Gesellschaft, von verfilschten media-
len Bildern beeinflusst, fihig wird aufzuhoren, die Adjektiven ,arabisch®
und islamisch® mit der wirtschaftlichen Mafia und radikalen politischen
Gruppierungen zu identifizieren. In eine dhnliche Kategorie der medial
missbrauchten, mit Islam verbundenen Begriffe gehort auch ,Fundamen-
talismus® oder ,Dschihad“.*!
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Prawo wiernych do przyjmowania Eucharystii
—elementy teologiczno-prawne

MAREK ZABOROWSKI
Instytutu Prawa Wydziatu Zamiejscowego Prawa i Nauk o Gospodarce
w Stalowej Woli Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla IT

Abstract: The Church, from the beginning of its existence, explic-
itly speak on the Eucharist. All church laws, no matter when they were
enforced, point to the importance of receiving Holy Communion most fruit-
Sully and in accordance with faith. The Eucharist strengthens and express-
es the commumity of the Church, reinforces religious life of the faithful and
makes Christ, the author of salvation, present. The rules regarding the cele-
bration of Holy Communion are not new. They were already comprebensi-
ble to the worshippers of all past times and generations who obeyed Christ’s
command: “Do this in remembrance of me”.

Key words: Eucharist. Church. Holy Communion. Faithful. Sacra-
ment.

Wstep

Sprawowanie Eucharystii nalezy do najswietszych czynnosci Ludu
Bozego. W Eucharystii sprawowanej we wspolnocie Kosciota sam Chrystus
Pan ofiarowuje si¢ Ojcu, a wierni, nie tylko obdarzeni kaptaristwem urze-
dowym, moga realnie uczestniczy¢ w tej Ofierze. Eucharystia jako Ofiara,
pamiatka Smierci i zmartwychwstania Pana, w ktorej na wieki uwidacznia
si¢ Ofiara Krzyza, jest najwyzsza forma kultu Bozego. Jest ona znakiem
i przyczyna sprawczg jednosci Ludu Bozego oraz szczytem i Zrodlem cate-
go zycia chrzescijariskiego. Pozostale, bowiem sakramenty i wszystkie
koscielne dzieta apostolstwa maja Scisty zwiazek z Eucharystia i sa ku niej
ukierunkowane'.

1 KPK, kan. 897.
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Podstawy teologiczne

Sprawowanie Eucharystii jest czynnoscia Chrystusa i Kosciota, w kt6-
rej Chrystus Pan, przez postuge kaplana, siebie samego, ,substancialie”
obecnego pod postaciami chleba i wina, ofiaruje Bogu Ojcu, wiernym zas,
zlaczonym z Nim w Jego Ofierze, oddaje siebie jako pokarm duchowy?

Eucharystia jest Sakramentem Najswigtszym, ale tez jest to Komunia
swieta tak pod postacia samego chleba lub pod jedna postacig samego
wina, jak pod dwiema postaciami, to jest chleba i wina. W kazdym z tych
przypadkéw mamy Eucharystiec — najbardziej czcigodny ze wszystkich
sakramentéw - poniewaz w tym sakramencie jest sam Chrystus Pan, gdy
w innych sakramentach jest moc i taska Chrystusa. Stad tez tylko o Naj-
Swietszej Eucharystii méwimy, iz jest najswietsza i tylko Eucharystii nalezy
sie najwyzszy kult, czyli taki, jaki przystuguje wylacznie Bogu®.

Wedtug doktryny prawostawia, ,Eucharystia nie jest ani najwazniej-
szym, ani najbardziej centralnym z sakramentow, ale w niej wypelnia sie¢
i przejawia Kosciol, przeto kazdy sakrament jest funkcjg Eucharystii i do-
konuje sie jej moca, ktéra jest moca Kosciota. Kosciol jest tam, gdzie Eu-
charystia jest sprawowana, i cztonkiem Kosciofa jest ten, kto bierze w niej
udzial, gdyz wlasnie w Eucharystii Chrystus qest z nami az do skoriczenia
Swiata», wedlug swej wlasnej obietnicy™.

To, ze Chrystus jest obecny pod postaciami chleba i wina, wiemy
o tym z orzeczenia Soboru Trydenckiego. Na tym Soborze, zagrozono
wiernemu wykluczeniem z Kosciola, jesliby uporczywie utrzymywal, ze
w sakramencie Eucharystii pozostaje substancja chleba i wina obok Ciata
i Krwi Pana naszego, Jezusa Chrystusa, i nie uznawal owej jedynej prze-
miany calej substancji chleba w Cialo i calej substancji wina w Krew z po-
zostawieniem tylko postaci chleba i wina — ktéra to przemiang Kosciot
katolicki shusznie nazywa przeistoczeniem (transsubstancjacja)’.

Nauke Soboru Trydenckiego podtrzymuje Papiez Pawel VI w encyk-
lice ,Mysterium fidei” z 3 wrzesnia 1965 r., piszac: ,Po przeistoczeniu
postacie chleba i wina przybieraja nowe znaczenie i cel, gdyz nie sg juz
zwyklym chlebem i zwyklym napojem, ale znakiem rzeczy Swigtej i zna-
kiem pokarmu duchowego, lecz dlatego to nowe znaczenie i nowy cel
przybieraja, poniewaz zawieraja rzeczywistos¢, ktora stusznie nazywamy
ontologiczng. Pod wspomnianymi bowiem postaciami nie znajduje sig¢ to,
co byto pierwej, lecz zupelnie cos innego, i nie dlatego tylko, ze taki jest

2 KPK, kan. 899 § 1.

3 M. Pastuszko, Najswietsza Eucharystia wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Paw-
ta 11, Kielce 1997, s. 13 — 14.

4 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 207 — 298.

5 Ses. XXII, can. 2, w: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, s. 673.
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osad Kosciola, ale w samej rzeczywistosci, poniewaz po przemienieniu
substancji, czyli natury, chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa, nic nie
zostaje z chleba i wina, jak tylko postacie; pod nimi znajduje si¢ caly i in-
tegralny Chrystus w swej fizycznej rzeczywistosci, a wiec takze cielesnie,
chociaz nie w ten sposob, w jaki istniejg ciala w przestrzeni™.

Pod postaciami chleba i wina Chrystus Pan jest nie tylko obecny, ale
takze ofiarowany, bo w Eucharystii ,odnawia si¢ stale z woli Chrystusa
tajemnica tej ofiary, ktéra On ztozyl z siebie samego Ojcu niebieskiemu
na oltarzu Krzyza i ktéra Ojciec niebieski przyjal™.

W Eucharystii Chrystus Pan jest nie tylko obecny i ofiarowany, ale
takze spozywany pod postacig chleba i wina. Eucharystia bowiem jest
nie tylko Sakramentem-Ofiarg, w ktérej uwiecznia sie Ofiara Krzyza, oraz
pamigtka Smierci i zmartwychwstania Pana, ale takze Sakramentem-Ko-
munig, to jest Swieta Uczta, w ktérej ,Lud Bozy uczestniczy w owocach
Ofiary Paschalnej, odnawia nowe przymierze, zawarte przez Boga z ludz-
mi we Krwi Chrystusa, oraz ujawnia w figurze i uprzedza przez wiare
i nadzieje Uczte eschatologiczna w krolestwie Ojca”.

Dzigki Eucharystii Kosciot ustawicznie zyje i wzrasta. Stusznosc tego
twierdzenia tatwiej zrozumie¢, gdy zauwazymy, iz pierwszym Zrédlem
i Dawca zycia od poczatku jest Ojciec niebieski. Tenze Ojciec niebies-
ki, odwzajemniajac oddanie swego Syna, kiedy ten stat si¢ postuszny az
do Smierci na krzyzu, obdarowal Go nowym zyciem, juz nieSmiertelnym,
gdy wzbudzit Go z martwych. To nowe zycie zmartwychwstatego Chrystusa
,stalo sie skutecznym znakiem nowego obdarowania ludzkosci Duchem
Swietym, przez ktérego Boze zycie, jakie ma Ojciec w sobie i ktére daje
Synowi, staje sie udzialem wszystkich ludzi™. Jednoczymy si¢ z Duchem
Swietym, gdy zjednoczymy sie z Chrystusem w Eucharystii. Mozemy to
powiedzie¢ inaczej. Przy famaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac
W sposob rzeczywisty w Ciele Paniskim, wznosimy si¢ do wspdlnoty (com-
munio) z Nim i nawzajem ze soba. Tak oto wszyscy stajemy si¢ cztonkami
owego Ciata', ja brani z osobna, jestesmy cztonkami jedni drugich”.
Zadna ,spotecznos¢ chrzescijariska nie da sie wytworzy¢, jesli nie ma kor-
zenia i podstawy w sprawowaniu Najswietszej Eucharystii, od Niej zatem
trzeba zaczac wszelkie wychowanie do ducha wspolnoty”'2.

6 Pawel VI, Mysterium fidei, w: AAS, 57 (1965) 766.

7 Jan Pawel II, Redemptor hominis, Typis Polyglottis Vaticanis 1979, n. 20.
8 Eucharistcum Mysterium, w: AAS, 59 (1967) 341.

9 Jan Pawel II, Redemptor hominis, n. 20.

10 Por. 1 Kor 12, 27.

11 KDK 7.

12 PO 6.
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Ofiara Eucharystyczna, czyli Msza Swigta, jest pamiatka Smierci
i zmartwychwstania Pana, w ktérej uobecnia si¢ Ofiara Krzyza. W czasie
ostatniej wieczerzy Chrystus , antycypujac swoja meke i Smier¢ na krzyzu,
ofiarowat Ojcu swoje Cialo i swoja Krew pod postaciami chleba i wina,
i pod tymi postaciami chleba i wina podal swoje Cialo i swoja Krew
do spozycia i do wypicia Apostotom. Wtedy tez Jezus polecil Apostotom
oraz ich nastepcom, aby czynili to samo, co On uczynil, czyli przemieniali
chleb i wino w Jego Cialo i Jego Krew, wlasnie na Jego pamiatke®® do cza-
su, az przyjdzie, powtornie przy koricu swiata'*. Dokonujgc tej przemiany
celebrans Ofiary Eucharystycznej uobecnia sakramentalnie Ofiare¢ Paschal-
na. Znajduje to wyraz w modlitwie Kosciota. Po przeistoczeniu kaptan
modli si¢ do Boga: ,Wejrzyj, prosimy, na ofiare Twojego Kosciota, uznaj,
Ze jest to ta sama ofiara, przez ktéra nas chciales pojednac ze soba””.
Msza swieta jest numerycznie ta sama Ofiara co Ofiara Krzyza. Nie jest zas
jej powtoérzeniem czy ponowieniem, ale uobecnieniem zbawczego aktu
mitosci i postuszenstwa Jezusowego pod postaciami chleba i wina, doko-
nywang w tym celu, aby ludzie wszystkich miejsc i czasow mogli wlgczyc
swoje zycie w nurt jednej Ofiary Chrystusa'®.

Uobecniajac to, co stalo si¢ w czasie ostatniej wieczerzy, kaptani
wspominaja nie tylko meke i Smier¢ Chrystusa na krzyzu, ale takze jego
zmartwychwstanie, bo Megka i Smier¢ Chrystusa nie byly daremne, ows-
zem, zostaly przyjete przez Ojca niebieskiego, ktory przywrocit zycie Sy-
nowi, i Chrystus trzeciego dnia po $mierci zmartwychwstal'’.

Poniewaz Ofiara Eucharystyczna, czyli Msza Swigta, jest sprawowa-
na od zmartwychwstania Panskiego po nasze dni i bedzie sprawowana
do korica Swiata, mozemy tez mowic, ze Ofiara Krzyza uwiecznia si¢ we
Mszy swietej. Jan Pawel II pisze: ,Jest to pamiatka obecnosci! Tajemnica
tego cudu polega na dziataniu Ducha Swietego, ktérego kaptan przyzywa
wyciagajac rece nad darami chleba i wina: «Uswiec te dary moca Two-
jego Ducha, aby staly si¢ dla nas Cialem i Krwia naszego Pana, Jezusa
Chrystusa»"*®. A wiec to nie tylko kaptan przypomina wydarzenie meki,
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, to Duch Swiety sprawia, ze te wy-
darzenia urzeczywistniaja si¢ na oftarzu przez postuge kaptana.

Ju

3 Por. Bk, 22, 19; 1 Kor 11, 24.

14 K. Jouret, Msza Swieta — obecnos$¢ Ofiary Krzyzowej, Poznari 1959, s. 136. Por. L. A. Sza-

frariski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978, s. 71.

I Modlitwa Eucharystyczna, w: Mszal Rzymski dla Diecezji polskich, wyd. pierwsze,

Poznan, Pallotinum 1986, s. 324*.

16'S. Czerwik, Eucharystia — Ofiara Chrystusa i Kosciola, w: Kielecki Przeglad Diecezjalny,
63 (1987) 4, s. 201.

17 M. Pastuszko, dz. cyt., s. 16.

18 Jan Pawel 11, Dar i tajemnica, Krakéw 1996, s. 74.

—_
w
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Ta nauka stanie si¢ dla nas bardziej zrozumiala, jesli zauwazymy,
ze taska uswiecajaca, ktérej wzrost powoduje Eucharystia, jest zyciem
Bozym w cztowieku tu na ziemi i zadatkiem zycia wiecznego w niebie.
Zas celem zycia ludzkiego jest jego uswiecenie i uwielbienie, czyli kult
Boga. Tak wigc Eucharystia jest nie tylko Zrodlem calego kultu i zycia
chrzescijariskiego, ale takze szczytem i kultu i zycia chrzescijariskiego,
do czego zycie ludzkie i kult chrzescijariski zmierzaja".

Szafarstwo Eucharystii wedlug Kodeksu prawa kanonicznego
z 1917 1 1983 roku.

Minister Najswietszego Sakramentu

Szafarzem, ktory jest zdatny w imieniu Chrystusa sprawowac sakra-
ment Eucharystii, jest tylko kaplan waznie wyswigecony®. Do waznego
sprawowania Mszy swietej potrzebne sa zatem Swiecenia kaptariskie waz-
nie przyjete. Kosciol naucza o tym jednoznacznie i nieprzerwanie?'.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku mowi, ze tylko kaptani sa
uprawnieni do sprawowania Mszy Swietej, czyli Eucharystii*®. Natomiast
pojecie Eucharystii podaje kan. 801 Kodeksu pio - benedyktyrniskiego,
w ktorym czytamy, ze w Najswietszej Eucharystii sam Chrystus Pan znaj-
duje sig, ofiaruje i udziela jako pokarm pod postaciami chleba i wina®.

Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku do zwyczajnych szafarzy
Komunii $wietej zaliczat kaptana, natomiast do szafarzy nadzwyczajnych
tylko diakona®".

Zwyczajnymi szafarzami Komunii Swietej wedtug Kodeksu Jana Pawla
IT sa: biskup, prezbiter i diakon®. Nadzwyczajnym szafarzem Eucharystii
jest akolita, ewentualnie inny wierny, wyznaczony zgodnie z przepisem
kan. 230 § 3%.

19 Por. List Ojca Swietego o Tajemnicy i kulcie Eucharystii ,Dominicae Coenae” z 24 lutego
1980 r. Typis Polyglottis Vaticanis 1980, s. 0.

20 KPK, kan. 900 § 1; KKKW, kan. 699.

21 CICB, can. 802; KDK 10, 17, 26, 28; KL 7; ChD 15; PO 2 - 3.

22 CICB, can. 802.

23 “In sanctissima Eucharystia sub speciebus panis et vini ipsemet Chrisus Dominus conti-
netur, offertur, sumitur”, CICB, can. 801.

24 CICB, kan. 845.

25 KPK, kan. 910 § 1; Zob. M. Pastuszko, Szafarz Eucharystii, w: PK, 30(1987) 3 — 4, s. 23 —
25. Zob. T. Pawluk, Sprawowanie Eucharystii, w: PK, 30 (1987) 3 - 4, s. 5 - 11.

26 KPK, kan. 910 § 2. Kanon 230 § 3 méwi, ze tam gdzie to doradza koniecznos¢ Koscio-
fa, z braku szafarzy, takze swieccy, chociazby nie byli lektorami lub akolitami, moga
wykonywac pewne obowiazki w ich zastepstwie, mianowicie moga wykonywac: postu-
ge stowa, przewodniczy¢ modlitwom liturgicznym, udziela¢ chrztu a takze rozdzielac¢
Komunie swieta, zgodnie z przepisami prawa.
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Kanon 911 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku mowi, iz
obowiazek i prawo zanoszenia Najswietszej Eucharystii chorym na spos-
6b Wiatyku maja proboszczowie i wikariusze parafialni, kapelani oraz
przetozony wspolnoty w kleryckich instytutach zakonnych lub stowarzys-
zeniach zycia apostolskiego w odniesieniu do wszystkich przebywajacych
w domu?. Paragraf drugi tego kanonu stwierdza, ze w razie koniecznosci
albo za zgoda przynajmniej domyslna proboszcza, kapelana lub przetozo-
nego, Wiatyku powinien udzieli¢ jakikolwiek kaptan lub inny szafarz Ko-
munii Swietej, powiadamiajac o udzieleniu szafarza uprawnionego®.

Wymagania stawienie wiernym odnosnie Eucharystii

Kazdy ochrzczony, ktérego prawo nie wytacza, moze i powinien by¢
dopuszczony do Komunii swietej”. Niekiedy prawo zabrania ochrzczo-
nemu przystepowania do Komunii Swigtej, mianowicie w razie braku od-
powiedniej dyspozycji wewnetrznej badz zaciagniecia lub wymierzenia
okreslonej kary®.

Po mysli kanonu 913 § 1 do Komunii swietej mozna dopusci¢ dzieci
majace wystarczajace rozeznanie i odpowiednio przygotowane, tak by
stosownie do swojej mozliwosci rozumialy tajemnice Chrystusa eucha-
rystycznego oraz by mogly z wiara i poboznoscia przyjac¢ Ciato Parskie?.
Jednakze paragraf drugi tegoz kanonu zezwala dzieciom znajdujacym sie
w niebezpieczenistwie Smierci, udzieli¢ Najswietszej Eucharystii, jesli sa
w stanie odr6zni¢ Cialo Chrystusa od zwyklego chleba i z szacunkiem
przyja¢ Komuni¢ swieta®.

Do Komunii swietej nie wolno dopuszcza¢ ukaranych ekskomunika
lub interdyktem, jesli kara byta wymierzona lub kanonicznie stwierdzona
oraz innych osob, ktére z uporem trwaja w jawnym grzechu cigzkim?.

Co do dopuszczenia niekatolikow ochrzczonych do Komunii swietej
obowiazuja zasady:

1. szafarz katolicki godziwie udziela sakramentu Eucharystii nieka-
tolikom wschodnim, jesli ci sami prosza o ten sakrament i s3 nalezycie
dysponowani.

2. jezeli istnieje niebezpieczenistwo Smierci albo zdaniem biskupa
diecezjalnego lub Konferencji Biskupow, przynagla inna powazna ko-
niecznos¢, szafarz katolicki godziwie udziela Komunii swietej takze po-

27 KPK, kan, 911 § 1.

28 KPK, kan. 911 § 2.

29 KPK, kan. 912.

30 T. Pawluk, Sprawowanie Eucharystii, w: PK, 30 (1987) nr. 3 - 4, s. 11.
31 KPK, kan. 913 § 1.

32 KPK, kan. 913 § 2.

33 KPK, kan. 915.
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zostalym chrzeScijanom nie utrzymujacym pelnej facznosci z Kosciolem
katolickim, ktorzy nie maja mozliwosci dotarcia do szafarza swojej wspol-
noty i sami proszg o te sakrament, byleby w odniesieniu do tego sakra-
mentu mieli wiare katolicka i byli odpowiednio dysponowani*.

Kto ma zamiar przyja¢ NajSwietsza Eucharystie, powinien przynaj-
mniej na godzing przed Komunia swieta powstrzymac si¢ od jakiegoko-
lwiek pokarmu i napoju, z wyjatkiem tylko wody i lekarstwa®.

Pokarm eucharystyczny ze wzgledow zrozumiatych powinien miec
pierwszenstwo przed pokarmem naturalnym. Dlatego tradycja Kosciola
kazala Komuni¢ Swieta przyjmowac przed jakimkolwiek pokarmem.
Nawiazujac do tej tradycji Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku pole-
cit wszystkim przystepujacym do Komunii swietej powstrzymac si¢ od po-
karmow i wszelkich napojéw juz od poéinocy, wyjatkiem byta Komunia
Swieta w niebezpieczeristwie Smierci i podczas dtugiej choroby®. Takze
kaptan, ktory mial celebrowac Msze swieta, byt zobowigzany do zachowa-
nia postu naturalnego od pétnocy?.

Kanon 920 § 1 Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku zobowiazu-
je kazdego wiernego, ktéry przyjal juz raz Najswietsza Eucharystie,
do przyjmowania jej przynajmniej raz w roku®. Powyzszy obowigzek
nalezy wypetni¢ w okresie wielkanocnym, chyba ze stuszna przyczyna
kaze go wypehic¢ w innym czasie w ciggu roku®*. Obowigzek wiernych
przystapienia przynajmniej do Komunii swietej wielkanocnej sformutowat
Soboér Lateraniski IV w 1215 roku®. O obowigzku tym przypomnial Sobor
Trydencki®!.

Wierni, ktérym grozi niebezpieczenistwo Smierci z jakiegokolwiek
powodu, powinni by¢ pokrzepieni Komunia swieta w formie Wiatyku®.

Bardzo zaleca si¢, aby wierni, ktorzy znaleZli siec w niebezpieczenstwie
Smierci, chocby w danym dniu przyjeli Komunie¢ swieta, przystapili do niej
ponownie®. Gdyby niebezpieczenstwo Smierci sie przedtuzato, zaleca sie
przyjmowanie Komunii Swietej czesciej, w kolejnych dniach*.

34 KPK, kan. 844 § 3 — 4; Zob. M. Zaborowski, Ewolucja dyscypliny sakramentéw w zakre-
sie communicatioiln saris, Tarnow 2009.

35 KPK, kan. 919 § 1.

36 CICB, kan. 858.

37 CICB, kan. 808.

38 KPK, kan. 920 § 1.

39 KPK, kan. 920 § 2.

40 Dezinger - Schonmetzer, nr 812.

41 Tamze, n. 1659.

42 KPK, kan. 921 § 1.

43 KPK, kan. 921 § 2.

44 KPK, kan. 921 § 3.
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Wierni moga uczestniczy¢ w Ofierze eucharystycznej i przyjmowac
Komunie swieta w jakimkolwiek obrzadku katolickim®. Tlekro¢ domaga
sie tego koniecznos¢ lub przemawia za tym prawdziwy pozytek duchowy
i byleby nie grozitlo niebezpieczeristwo zbtadzenia lub indyferentyzmu,
wolno wiernym, doznajacym trudnosci natury fizycznej lub moralnej
w dotarciu do szafarza katolickiego, przyja¢ od szafarzy niekatolickich
sakramenty pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych, jesli ci szafarze
waznie sprawuja te sakramenty w swoim kosciele®.

Podsumowanie

Kosciol od poczgtku swego istnienia jednoznacznie zabiera glos
w sprawie Najswietszej Eucharystii. Wszystkie przepisy koscielne w tej
sprawie, bez wzgledu na czas ich wydania, zmierzaja do tego, aby Eu-
charystia byla przyjmowana zgodnie z wiara, Swigcie sprawowana,
przyjmowana jak najowocniej, a przy tym wzmacniala i manifestowata
wspolnote Kosciota, dynamizowala zycie religijne wiernych, uobecniata
Chrystusa, sprawce zbawienia. Przepisy dotyczace sprawowania NajsSwiet-
szego Sakramentu nie sa nowe, byly one zrozumiate dla wiernych wszyst-
kich minionych pokoleni i czaséw, ktorzy realizowali polecenie Chrystusa:
,Czyncie to na moja pamiatke”.

45 KPK, kan. 844, 922.
46 KPK, kan. 844 § 2; Zob. M. Zaborowski, Ewolucja dyscypliny sakramentéw w zakresie
communicaztio in saris, Tarnow 2009.
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Pojmowanie uczestnictwa w liturgii w okresie
po Soborze Watykariskim I

ANDRZE] ZADEO
Uniwersytet Slgski w Katowicach, Wydziat teologiczny, Katowice

Abstract: Church after Vatikan period is characterized by a renewed
way of understanding the liturgy, and - consequently - to participate in it.
The genesis of such renewal must be traced back in time far ahead of the
Second Vatican Council itself, namely in the years identified with the spe-
cial ,pass by the Church of the Holy Spirit”. Accordingly, a primary issue for
reflection on the perception of participation in the liturgy after Vatican II is
a need to thoroughly penetrate the very essence of the liturgy. The depth and
scope of the study because of participation in the liturgy are closely associ-
ated with the way her comprebension.

Key words: Second Vatican Council. Liturgy. Participation.

Kosciot okresu powatykanskiego charakteryzuje si¢ odnowionym
sposobem rozumienia liturgii i — co za tym idzie — uczestniczenia w niej.
Genezy takiego odnowienia trzeba sie doszukiwad¢ w czasie znacznie
wyprzedzajagcym sam Sobor Watykanski 11, a mianowicie w latach utoz-
samianych ze szczegélnym ,przejsciem Ducha Swietego przez Kosciol™.
Przejsciem tym byt ruch liturgiczny, zainicjowany w XIX wieku przez nie-
ktorych ludzi Kosciola, zdolnych do duchowo-intelektualnej mobilizacji
i niezwyktego wysitku, prowadzacego do budzenia i utrwalania w Swia-
domosci chrzescijan przekonania, ze liturgia posiada istotne znaczenie dla

1 O przejsciu Ducha Swietego przez Kosciét méwit papiez Pius XII 22 X 1956 roku, przy
okazji spotkania na zakoriczenie Kongresu Duszpasterstwa Liturgicznego, jaki odbyl si¢
w Asyzu od 18 do 21 wrzesnia tamtego roku. Zob. La restaurazione liturgica nell opera
di Pio XII. Atti del primo Congresso internazionale di pastorale liturgica, Assisi-Roma,
18-22 settembre 1956, ed. Centro di Azione Liturgica, Genova 1957, s. 3, 4; por. A.
Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1983, s. 25; M. Augustyn, Geneza
i rozwdj soborowej idei liturgii, Krakow 2007, s. 57; S. Cichy, Ruch liturgiczny jako
Lbrzejscie Ducha Swigtego w Kosciele”, ,Seminare” 21 (2005), s. 173.
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zycia KoSciola, a uczestnictwo w niej stanowi nieodzowny warunek jego
trwania i rozwoju. W zwiazku z powyzszym, kwesti¢ pierwszoplanowa
dla refleksji nad pojmowaniem uczestnictwa w liturgii po Soborze Wa-
tykariskim II stanowi koniecznos¢ doglebnego wniknigcia w sama istota
liturgii. Glebia bowiem i zakres nauki o uczestnictwie w liturgii wigza si¢
Scisle ze sposobem jej pojmowania.

Liturgia dzialaniem Chrystusa — jedynego i wiecznego Kaplana
Nowego Przymierza

Jezus Chrystus jest jedynym i wiecznym Kaptanem Nowego Testa-
mentu. Jego kaplaristwo miato swoéj poczatek w misterium wecielenia,
w ktérym sie wydarzylo przyjecie przez Stowo Boze (druga Osobe Tréjcy
Przenajswietszej) ludzkiej natury w tonie Dziewicy Maryi. Dokonalo sie¢
ono mocg Ducha Swietego, ktéry zstapil na Maryje i sprawit, ze okryta Ja
moc Najwyzszego (por. Ek 1,35). Dzieki wydarzeniu wcielenia pojawit si¢
na ziemi ktos godny funkcji posrednika miedzy Bogiem i ludZzmi. Zostat
nim czlowiek, Chrystus Jezus (1 Tm 2,5), ,budowniczy mostu”, czyli Po-
ntifex’. We wcieleniu dokonato si¢ trwate polaczenie bostwa i czlowiec-
zefistwa w osobie Stowa Bozego, a tym samym odbudowanie ,mostu
komunii ludzkosci z Bogiem™, zniszczonej wskutek grzechu. W Jego mis-
terium paschalnym (meka, smier¢ i zmartwychwstanie) dokonalo sie po-
nowne i trwale pojednanie ludzi z Ojcem, jak tez ustanowiony zostat wzor
doskonatego kultu, sktadanego Ojcu w Duchu i prawdzie (por. J 4,23).
Na tym polega dzieto (ergon) spetnione przez Jezusa dla dobra ludu (Jei-
tos) i na chwate Boga, czyli leitourgia', w ktorej ,przez znaki dostrzegalne
wyraza si¢ i w sposéb wiasciwy dla poszczegdlnych znakéw dokonuje sie
uswiecenie czlowieka, a mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, tj. Glowa ze
swymi czlonkami, wykonuje catkowity kult publiczny” (KL 7).

Kaplanstwo Chrystusa miato swéj poczatek, lecz nie ma konca. Trwa
ono wiecznie i zbawia na wieki wszystkich, ktdrzy przez Niego zblizajg
sie do Boga, bo zawsze zyje, aby si¢ wstawiac za nimi (Hbr 7,25). Istotny
akt tego kaptaristwa utozsamia sie z ofiara, u podstaw ktorej lezy i kto-
rej trescia jest doskonate (zachowane w sposéb bezwzgledny) postus-
zenistwo woli Ojca, przypieczetowane krwig przelang na krzyzu, na znak
bezgranicznej mitosci Syna do Ojca i Brata do siéstr oraz braci. Te ofiare
zapoczatkowal Jezus w momencie przyjScia na Swiat. Swa zgode na nig

2 Przy uzyciu takiego pojecia acina klasyczna okreslata funkcje kaptana — jako budow-
niczego mostu taczacego ludzkos¢ z Bogiem. Pontifex to stowo zlozenie z dwéch czio-
néw, a mianowicie: pons, -tis (most) i facio, -ere, feci, factum (czynig). Zob. A. Jougan,
Stownik koscielny tacirisko-polski, Warszawa 1992, s. 251, 517.

3 S. Czerwik, Studzy Chrystusa— szafarze Bozych misteriow, Kielce 2004, s. 45.

4 Por. tamze.

30



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

wyrazit hastem Oto ide [...] abym spetniat wole Twojg, Boze (Hbr 10,7,
por. Ps 40,7). Haslo to przekuwal na ziemskie zycie i kierowal sie¢ nim we
wszystkich jego momentach (por. J 4,34; 5,30; 8,29). Petnienie tej woli do-
prowadzit do szczytu w godzinie przejscia z tego swiata do Ojca (por. Mt
26,39.42), naznaczonej proklamacja: Wykonato sie! (J 19,30) Jego dzieto (J
4,34; por. 17,4). Szczyt ofiary osiagniety przez Jezusa na krzyzu przerodzit
si¢ w Zrodlo tryskajace zyciem w zmartwychwstaniu. Ze smierci przyjetej
i poniesionej w imie postuszeristwa Ojcu (Mt 26,42: Ojcze mdyj, |...] niech
sig stanie wola Twoja; por. Mk 14,30; tk 2242) narodzilo si¢ zycie.

Liturgia dzialaniem kaplanskiej spolecznosci Kosciola

Z woli Boga w jedynym i wiecznym kaptanstwie Chrystusa majg udziat
ludzie — i to w podwdjny sposob: przez kaptaristwo wspdlne i kaptaristwo
postugi. Godnosci udziatu w kaptaristwie wspdlnym nabywajg w chrzes-
cijariskim wtajemniczeniu. Na jego mocy wszyscy ochrzczeni-bierzmowa-
ni tworzg jeden lud kaptanski, ktory dziedziczy w stopniu doskonatym
przywileje Izraela — kaplaniskiego ludu Starego Przymierza (por. Wj 19,6; 1
P 2,4-5.9; zob. takze KL 14)°. Kaptlanstwo postugi powierzane jest ochrzc-
zonym i bierzmowanym w sakramencie Swigceri prezbiteratu i episkopa-
tu. Pomiedzy nim a kapladstwem wspdolnym istnieje dwustronna wigz,
jako ze kaplaristwo postugi, bedac bezposrednim uczestnictwem w ka-
pladstwie Chrystusa, w pewien sposoéb wynika z kaplanstwa wspdlne-
go. kaske powolania do kaptaristwa postugi otrzymuje bowiem cztowiek
wspierany modlitwg i przykladem chrzescijaniskiego zycia najblizszych
i pozostalych chrzescijan®. Kaptanistwo postugi jest z drugiej strony skie-
rowane ku kaplaristwu wspdlnemu i stoi na jego ustugach. Podstawowe
formy stuzby, jaka prezbiterzy i biskupi petnia wobec ludu kaptaniskiego,
to: gloszenie Bozego stowa, sprawowanie sakramentow, a szczegdlnie
przewodniczenie celebracji Eucharystii, wreszcie pasterska mitos¢, podtr-
zymywana gtéwnie przez sprawowanie Eucharystii i ozywiajaca wszystkie
inne formy postugiwania (por. DK 5, 12-14).

5 Mysl te, zainspirowana tekstami Pisma Swietego, wyraza prefacja na 1. niedziele zwykla,
ktéra przypomina, iz ,On to cudownie sprawil, ze przez wielkanocne misterium zostali-
Smy uwolnieni z jarzma grzechu i Smierci i wezwani do chwaly. Jestesmy bowiem ple-
mieniem wybranym, krélewskim kaplanstwem...” (Mszal Rzymski dla diecezji polskich,
Poznan 1986, s. 45%).

6 Sobér Watykariski II tak méwi w tym wzgledzie o roli rodziny: ,Z malzeristwa chrze-
Scijariskiego [...] wywodzi si¢ rodzina, a w niej rodza si¢ nowi obywatele spotecznosci
ludzkiej, ktérzy dzieki tasce Ducha Swietego stajg sie przez chrzest synami Bozymi, aby
lud Bozy trwal poprzez wieki. W tym domowym niejako Kosciele rodzice przy pomocy
sfowa i przykladu winni by¢ dla swoich dzieci pierwszymi zwiastunami wiary i piele-
gnowac wiasciwe kazdemu z nich powotanie, ze szczegolna zas troskliwoscia powota-
nie duchowne” (KK 11).
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Uczestnictwo calej spotecznosci Kosciola w jedynym kaptlaristwie
Chrystusa oraz wzajemne relacje miedzy kaptanstwem wspélnym i ka-
plaristwem postugi bardzo trafnie wyraza prefacja Mszy Krzyzma z Wiel-
kiego Czwartku, ktéra brzmi:

Panie, Ojcze Swiety, wszechmogacy wieczny Boze [...]. Ty przez
namaszczenie Duchem Swietym ustanowites Twojego Jednorodzonego
Syna Kaplanem nowego i wiecznego przymierza i postanowiles, ze Jego
jedyne kaptanstwo bedzie trwalo w Kosciele. Chrystus bowiem nie tylko
obdarzyt caty lud odkupiony krolewskim kaplanstwem, lecz w swojej
mitosci dla braci wybiera ludzi, ktérzy przez Swigcenia otrzymuja udziat
w Jego kaptariskiej stuzbie. W Jego imieniu odnawiaja oni Ofiare, przez
ktéra odkupit ludzi, i przygotowuja dla Twoich dzieci Uczte paschalng.
Otaczaja oni miloscia Twéj lud swiety, karmia go stowem i umacniaja
sakramentami. Poswiecajac swoje zycie dla Ciebie i dla zbawienia braci,
staraja si¢ upodobnic¢ do Chrystusa i sktadaja Tobie Swiadectwo wiary
i mitosci’.

Liturgia jest wiec wspolnym dziataniem Chrystusa Jedynego Kapta-
na i calej spolecznosci kaplanskiego ludu Nowego Przymierza. W tej
spotecznosci, ktérej konkretnym znakiem jest zgromadzenie liturgiczne,
wszyscy — duchowni i Swieccy — winni wykonywac przystugujace im funk-
cje, do ktoérych sa upowaznieni z racji chrztu i bierzmowania lub z racji
specjalnego upowaznienia, jakie moga otrzymac od biskupa (np. poprzez
powierzenie im postugi lektora czy akolity), jak wreszcie z racji przyjetych
Swiecen: biskupstwa, prezbiteratu czy diakonatu (por. KL 26-29; OWMR
92-94). Z tej to wlasnie racji Katechizm Kosciola Katolickiego uczy, ze cale
zgromadzenie jest liturgiem”, czy tez ,celebransem”, a to z tej racji, ze
liturgie ,celebruje cata wspdlnota, Cialo Chrystusa zjednoczone ze swoja
Glowa” (nr 1140; por. KL 26, 27). ,W celebracji sakramentow cale zgro-
madzenie jest [...] diturgiem», kazdy wedlug swojej funkciji, ale «w jednosci
Ducha», ktéry dziata we wszystkich” (KKK 1144; por. KL 28).

Uczestnictwo w liturgii to wspinaczka na szczyt i czerpanie ze
irodia

Liturgia stanowi osrodek zZycia chrzescijanskiego.® Stad tez w okresie
po Soborze Watykanskim II postrzega si¢ ja jako szczyt i Zrédlo zycia oraz
misji Kosciota. Niejeden raz odbywalismy w zyciu réznego rodzaju gor-
skie wspinaczki. Stad swiadomi jestesmy faktu, ze kazda proba zdobycia
szczytu (szczegllnie, jezeli chodzi o szczyt trudny) domaga si¢ najpierw
solidnego i dobrego przygotowania wyprawy, nastepnie zas — gdy juz

7 Mszal Rzymski dla diecezji..., s. 95* i 202*, 263*.
8 A. Slodi¢ka, Staroorientdlne ortodoxné cirkvi, Poznan 2009, s. 105-106
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przyjdzie czas rozpoczecia wedrowki — Scistego poddania si¢ prawom
czy tez rygorom, jakie rzgdza poruszaniem sie po szlaku, a wiec takiego
postepowania i zachowania si¢ na nim, by realna byla szansa osiggni¢cia
celu i przezycia doswiadczenia, ktére — jak Zrédto — potrafi w momencie
znalezienia si¢ na szczycie upoic¢ swiezoscig i niepowtarzalnoscia widoku,
picknem dalekosieznego krajobrazu.

Sprawa wiec nader jasna i oczywista jest fakt, ze szczyt (niezaleznie
od tego, o jaki chodzi) zaklada wystgpowanie konkretnego kontekstu.
Oznacza to mianowicie, ze kazda proba zdobycia szczytu domaga sie
okreslonego postepowania, polaczonego z gotowoscia na poniesienie
nieodzownego trudu. Gdy natomiast dojdzie do osiagnigcia wyznaczone-
go czy wymarzonego szczytu, wtedy poniesiony trud i wysitek przeksztal-
ca si¢ w zZrodto dostarczajgce pelnych szczescia przezyc¢ i doznan. Takie
tez prawo rzadzi liturgia Kosciota. Gdy chcemy i uczymy sie wciaz kie-
rowac ku niej — jak ku szczytowi — nasze codzienne zycie, gdy sposobem
bycia poswiadczamy gotowos¢ do stawiania czota zyciowym probom, by
nieugiecie trwac¢ w wyznawanej wierze i by w niej wzrastac, to gromadza-
ca nas na wspolna celebracje liturgia staje si¢ Zrédlem wciaz nowych sit,
nowych nadziei i perspektyw, jakie si¢ zarysowuja przed nami, nie tylko
w wymiarze doczesnym, a wiec ograniczonym do zycia na ziemi, lecz
réwniez eschatologicznym: liturgia mianowicie staje si¢ nadzieja trwalej
radosci i zadatkiem zycia wiecznego.

Papiez Benedykt XVI zwrécil niedawno naszg uwage na rzecz
w omawianym kontekscie istotng i wazng. Przypomnial nam bowiem sto-
sowne nauczanie Soboru Watykarskiego II, ktéry polozyt zdecydowany
i stuszny nacisk na pelne, czynne (wewnetrzne i zewnetrzne) oraz owoc-
ne uczestnictwo calego ludu Bozego w liturgicznych celebracjach, z Eu-
charystia na czele®. Owe trzy cechy uczestnictwa w liturgii (pelne'®, czyn-
ne'', owocne'?) wskazuja jednoczesnie na trzy istotne przestrzenie jego
urzeczywistniania si¢, a mianowicie podkreslaja znaczenie przestrzeni po-
przedzajacej celebracje liturgiczna (ona to gwarantuje uczestnictwo petne)
i przestrzeni po niej nastgpujacej (gwarantuje ona uczestnictwo owoc-
ne), jak tez przestrzeni zwiazanej z jej faktycznym urzeczywistnieniem
(podczas sprawowania liturgii urzeczywistnia si¢ uczestnictwo czynne).

9 Zob. Adhortacja Sacramentum caritatis, 22 11 2007, nr 52-63.

10O pelnym uczestnictwie w liturgii jest mowa w KL 14.

11O czynnym uczestnictwie w liturgii Sobor Watykariski II traktuje w kilku miejscach kon-
stytucji Sacrosanctum Concilium: zob. KL 11, 14, 19, 21, 27, 30, 41, 48, 50, 79, 113, 114,
121, 124.

12°O owocnym uczestnictwie w liturgii jest mowa w KL 11.
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Kontekst poprzedzajacy celebracje liturgiczna: uczestnictwo
pelne

Wszystko, co w zyciu chrzescijan poprzedza ich osobisty udzial w sa-
mym obrzedzie liturgicznym (wspotsprawowanym pod przewodnictwem
kaptana), nie jest i nie moze by¢ obojetne dla kwestii pelnego w niej
uczestnictwa. Wszystko to poglebia wrecz i poszerza zakres dookreslenia
owego uczestnictwa jako ,pelne”. Jest ono bowiem woéwczas naprawde
pelne, gdy do sprawowania obrzedu liturgicznego nie przystepujemy
z pustymi sercami, lecz przedstawimy Bogu w jego trakcie stosowny dar
ofiarny. Sama liturgia bowiem, sprawowana pod postacia konkretnego
obrzedu, cho¢ stanowi osrodek chrzescijariskiego zycia, to jednak nie
wyczerpuje calej dziatalnosci Kosciota, ktéra wzoruje sie na kaptanskim
dzialaniu samego Jezusa, a nawet z tym dzialaniem si¢ utozsamia. Jezus
swej kaptanskiej misji nie odktadal do momentu wydarzen paschalnych
(meka, krzyz i zmartwychwstanie). Uczestnictwa w dziele powierzonym
Mu przez Ojca nie zawezal tylko do faktéw jerozolimskich (pojmanie,
sad, meka, ofiara na krzyzu i zmartwychwstanie), lecz (Swiadomy tego,
ze zostal przez Ojca postany dla wypelnienia kaptanskiej misji pojedna-
nia ludzi z Bogiem, jak i tego, ze realizacja tej misji rozpoczela si¢ juz we
wcieleniu) cale swe zycie poswiecil temu dzielu, zgadzajac si¢ kazdego
dnia i zabiegajac na kazdym kroku o wole Ojca, jak tez karmigc sie wrecz
ta wola na co dzien (por. J 4,34).

Powodowani przyktadem Jezusa mamy nabywac przekonania do fak-
tu, ze uczestnictwo w liturgii nie moze si¢ utozsamiac¢ z oderwanym od zy-
cia, pozbawionym egzystencjalnego kontekstu epizodem. Ono ma by¢
rozumiane i przezywane jako szczyt nieustannie podejmowanych w co-
dziennym zyciu duchowych ofiar’® — podczas liturgii skltadanych Bogu
za posrednictwem Jezusa, przez rece kaptana i we wspolnocie z nim', jako
mity dla Niego dar (por. 1 P 2,5). By wiec skutecznos¢ ofiary, ktérg wierni
sktadajg Ojcu niebieskiemu we Mszy Sw. byla pelna, niezbedne jest, by
samych siebie sktadali w ofierze (por. KL 48). Ten wymag zas nie pozwala
im na zamykanie si¢ w kregu samej celebracji (Ofiary) liturgicznej, lecz

13 Ofiary duchowe mogg w naszym codziennym zZyciu réznie si¢ objawia¢, moga m.in.
przybierac ksztalt modlitwy (por. Ps 140,2), dziekczynienia (por. Ps. 49,14; 106,22), zalu
i skruchy (por. Ps 50,19), wiary poswiadczanej jako postuga ofiarnicza (por. Flp 2,17),
mitosci doswiadczanej jako wdzieczna wor, ofiara przyjemna i mita Bogu (por. Flp
4,18), ogodlnej zyciowej postawy przybierajacej forme ofiary zywej, swietej, Bogu przy-
jemnej, bedacej wyrazem rozumnej stuzby Bozej (por. Rz 12,1), ustawicznej czci,
potwierdzanej wargami, ktére wyznaja Boze Imie (por. Hbr 13,15-16).

14 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei, 20 XI 1947, thum. polskie J. Wierusz-Kowalski,
Kielce 1948, s. 64.
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kaze wyjs¢ poza nig, a mianowicie wiedzie ich ku codziennemu zyciu®.
Do sktadania duchowych ofiar w zyciu zobowigzuje wszystkich wierza-
cych w Chrystusa udziat w Jego kaplaristwie, nabywany w sakramentach
wtajemniczenia chrzescijaniskiego. Dzieki tym sakramentom neofici staja
sie ,zywym budulcem” duchowej Swiatyni, w ktérej petniona jest rozum-
na stuzba Boza (por. Flp 2,17), utozsamiajaca si¢ z ulegloscia wobec woli
samego Boga.

Na czym wiec polega skladanie duchowej ofiary z calego zycia? Pole-
ga ono — w mysl nauczania Sw. Pawla, ktéry nas wzywa do tego, bysmy
czuli w sobie to, co bylo w Chrystusie Jezusie (por. Flp 2,5) — na nieustan-
nym wzbudzaniu w sobie tych uczud, jakie ,przejmowaly dusze Boskiego
Zbawiciela, gdy skladal ofiare z siebie samego, a mianowicie [na wzbu-
dzaniu] uczu¢ gtebokiej pokory ducha i najwyzszego uwielbienia Majesta-
tu Bozego, czci, chwaly i dziekczynienia”'®. Duchowe ofiary z catego zycia
polegac¢ wiec powinny na wyrzekaniu si¢ siebie wedlug zalecenn Ewange-
lii, na dobrowolnym i chetnym oddawaniu si¢ uczynkom pokuty, na uni-
kaniu grzechoéw i czynieniu zados¢ za grzechy popelnione, na umieraniu
z Chrystusem na krzyzu, poprzez czynienie wlasnym hasta sw. Pawta: ra-
zem z Chrystusem zostatem przybity do krzyza (Ga 2,19)", na takim stylu
postepowania w codziennym zyciu, by jasne i czytelne bylo swiadectwo,
iz nie zyjemy juz my, ale zyje w nas Chrystus (por. Ga 2,20), a przez to
,wypiekani” jestesmy niejako z Chrystusem na hostig¢, ktéra sktadana jest
podczas Mszy sw. ,ku wielkiej chwale Ojca Przedwiecznego”'®. Sktadanie
duchowych ofiar w zyciu codziennym sprowadza si¢ wiec — najprosciej
rzecz ujmujac — do wypetniania we wszystkich sytuacjach wymagarn woli
Bozej, zawartych w Pismie Swietym, a takze w obowigzkach stanu i za-
wodu. Tak na ten temat méowi konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium:

Wszystkie [...] uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie
malzeniskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli
odbywaja si¢ w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cierpliwie sa znos-
zone, staja si¢ duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa
(por. 1 P 2,5). Ofiary te sa sktadane z najwigksza czcia Ojcu podczas ce-
lebrowania Eucharystii wraz z ofiarg Ciala Pariskiego (nr 34).

Do sktadania owych duchowych ofiar, nie tylko w czasie przewod-
niczenia celebracji Eucharystii, ale réwniez w calym zyciu przeniknietym
mitoscia ku Bogu i pasterska mitoscia ku wiernym, jest zobowiazany takze

15 Por. tamze, s. 60.
16 Tamze, s. 60, 61.
17 Por. tamze.

18 Tamze, s. 67.
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kaptan na mocy kaptaristwa wspélnego, ktérego nie traci przez przyije-
cie sakramentu swiecen. Przypominaja o tym stowa, jakie biskup kieruje
do wyswieconych prezbiteréw podczas liturgii Swiecen (przy wreczaniu
pateny z chlebem i kielicha z winem): ,Przyjmij dary ludu swietego, ktore
maja by¢ ofiarowane Bogu. Rozwazaj, co bedziesz czynic¢, nasladuj to, cze-
go bedziesz dokonywac i prowadZ zycie zgodne z tajemnica Parskiego
krzyza”?. Echem tego napomnienia sa stowa soborowego dekretu o po-
studze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis: [...] milos¢ pasterska
wyplywa giéwnie z Ofiary eucharystycznej, poniewaz cale zycie prezbite-
ra jest w niej zakorzenione, tak iz to, co dokonuje si¢ na oltarzu ofiarnym,
kaptariskie serce stara si¢ odnies¢ do siebie” (nr 14).

Kontekst nastepujacy po celebracji liturgicznej: uczestnictwo
owocne

Uczestnictwo w liturgii nie moze by¢ zawezane tylko do plaszczyz-
ny aktywnego angazowania si¢ w wykonywanie odpowiednich funk-
¢ji i obrzedowych czynnosci, jako ze czynne staje si¢ ono w pelni wte-
dy (a takiego uczestnictwa pragnal Soboér Watykariski II), gdy nas au-
tentycznie i wciaz na nowo dynamizuje, tj. gdy usposabia do tego, by
po zakonczeniu celebracji pojawialy sie¢ w naszym zyciu i postepowaniu
konkretne, dobre owoce. Chodzi wiec w gruncie rzeczy o to, by udzial
w sprawowanym obrzedzie poglebial w nas swiadomosc¢ istoty ustanowio-
nej przez Chrystusa i sprawowanej przez Kosciot liturgii, i tak dalece nas
angazowal (zewnetrznie i wewnetrznie®®) w przezywanie upamietnianego
misterium, by realna byla jego symbioza z naszym codziennym zyciem
i postepowaniem. W takim przezywaniu liturgii uczestnictwo czynne dys-
tansuje sie¢ od czystego aktywizmu, od ceremonialnosci, i poszerzane jest
o wazny aspekt owocnosci, czyli praktycznej skutecznosci sprawowanego
we wspolnocie Kosciota obrzedu. Wazna w tym kontekscie pozostaje na-

19 pontyfikat rzymski: Obrzedy swigceri biskupa, prezbiterow i diakondw, wyd. polskie,
Katowice 1999, nr 135 i 163.

20 O wewnetrznym i zewnetrznym uczestnictwie we Mszy Sw. pouczala juz instrukcja
Kongregacji Obrzedéw, De musica sacra et sacra liturgia (3 IX 1958), podkreslajaca
wyraznie, ze nasze uczestnictwo we Mszy Sw. ,winno by¢ przede wszystkim wewnetrz-
ne, polegajace na skupieniu umystu i serca oraz na oddaniu si¢ Bogu w zjednoczeniu
z Chrystusem, Najwyzszym Kaplanem” (nr 22a). Uczestnictwo to staje si¢ pelniejsze,
gdy z wewnetrznym skupieniem laczy sie udzial zewnetrzny, manifestowany poprzez
takie czynnosci, jak postawy ciala, gesty, odpowiedzi, modlitwy i Spiew, nade wszystko
zas gdy uwieniczeniem jest udziat sakramentalny, tzn. kiedy wierni komunikujg ,nie tyl-
ko duchowym uczuciem, lecz takze sakramentalnym przyjeciem Eucharystii” (nr 22¢).
AAS 50 (1958), s. 637, 638. Por. S. Czerwik, Uczestnictwo w liturgii w ujeciu dokumen-
tow Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, w: Msza sw. w telewizji?, red. W. Przyczyna, Kra-
kow 2006, s. 41, 42.
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uka soborowej konstytucji Sacrosanctum Concilium wzywajaca chrzesci-
jan do tego, by nie traktowali liturgii jak widzowie (por. nr 48)*!, ktérzy
poddajac si¢ tylko chwilowym (krétszym lub dluzszym) emocjom, nie
utrwalaja sobie na dhuzej jawiacych sie przed nimi obrazéw i rozgrywaja-
cych si¢ scen, nie asymiluja ich wewnetrznie do tego stopnia, by w per-
spektywie zycia powodowaly konkretne skutki, lecz — po zakoriczeniu
wydarzeniowej akcji i po opadnieciu wywotanych nia emocji — wracaja
do swoich codziennych spraw, pojmowanych i zalatwianych po staremu.

Perspektywiczny kontekst, ktory si¢ rozposciera przed uczestnikami
celebracji po jej zakonczeniu, to egzystencjalny wymiar misterium sakra-
mentalnie uobecnionego w formie obrzedu. Z woli Chrystusa liturgii nie
sprawuje Kosciol tylko dla samego jej sprawowania, ani tez dla wypelnie-
nia ,obowigzku” nakazanego ustanowionym przez Boga lub przez Kosciot
przykazaniem. Liturgii nie ustanowit Chrystus i nie zostawil jej Kosciotowi
jedynie jako narzedzia gwarantujacego godnos¢ sktadanego Bogu kultu.
On w liturgii pozostawil nam siebie oraz upamietnil swe dzielo, ktérego
istota polega na nieprzerwanym realizowaniu sic — w Kosciele i przez
Kosciot — Jego kaptanskiej funkcji. W liturgii bowiem ,przez znaki dostrze-
galne wyraza si¢ i w sposob wlasciwy dla poszczegolnych znakéw doko-
nuje uswiecenie czlowieka, a Mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, tj. Glowa
ze swymi czlonkami, sprawuje pelny kult publiczny” (KL 7). Istota wiec
dzieta upamigtnianego w liturgii jest uswiecenie, na mocy ktérego i w kon-
sekwencji ktérego urzeczywistnia si¢ prawdziwe uwielbienie Boga. Dla
takiego uswiecenia—uwielbienia zostat Jezus postany przez Ojca na ziemie
i dla jego urzeczywistniania jest obecny wsréd nas. On po to przyjat dzieto
zlecone Mu przez Ojca i po to je wciaz w liturgii Kosciota realizuje, bys-
my mieli zycie (por. 1] 4,9), w ktérym odbija si¢ blask Bozej chwaly. Nie
sposéb wiec po zakoniczonej celebracii liturgicznej zapomnied, ze Bog jest
obecny w nas, ze realnie przebywa w najglebszym naszym wnetrzu. Nie
sposéb z Nim nie iS¢ wszedzie, bo tylko wtedy, gdy to potrafimy, przesta-
jemy by¢ banalni*’. Codziennos¢ przezywana ze Swiadomoscia, ze zyje
w nas Jezus i Ze jest Swiadkiem wszystkich naszych spraw, nie zmienia si¢
z wygladu, niemniej taka codziennos¢ przestaje by¢ zwyczajna pospoli-

21 Nauczanie Soboru Watykanskiego Il stanowi w tym wzgledzie bezposrednie nawigzane
do tresci wyrazonych przez papieza Piusa XI w konstytucji apostolskiej Divini cultus (20
XII 1928), w ktorej czytamy: ,Jest absolutnie konieczne, aby wierni nie byli obecni pod-
czas Swietych obrzedéw jak obcy i milczacy widzowie, lecz w mysl ustalonych zasad
[...] brali udzial w swietych obrzedach” (nr 9). AAS 21 (1929), s. 40 (ttum. polskie za: S.
Czerwik, Uczestnictwo w liturgii w wjeciu dokumentow..., s. 35, przyp. 7).

22 Por. stowa bt. Elzbiety od Tréjcy Swietej przytoczone w: J. Zieliriski, Zycie codzienne
Jjako liturgia, ,Glos Karmelu” 6 (2000), s. 22.
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toscig — nabiera bowiem ksztattu harmonizujgcego z liturgia zycia®. Owa
codziennos¢ nie zmieni tempa zachodzgcych w niej przemian w stosunku
do wczorajszego czy przedwczorajszego dnia, niemniej otrzyma cos, co
uczyni jg szczegdlng — otrzyma mianowicie wewnetrzny wzrok, dzieki
ktéremu mozliwe staje si¢ postrzeganie Swiata na podobieristwo Boga.
Wielu ludzi przechodzi przez swa codziennos¢ w sposob pusty, bezsen-
sowny i powierzchowny. Dobrze widza otaczajacy ich swiat, bo wzrok fi-
zyczny maja sprawny. Sa jednak slepi duchowo, a to dlatego, ze szwanku-
je u nich umiejetnos¢ patrzenia sercem, ktéra z kolei umozliwia zdobycie
ewangelicznej madrosci, zdolnej wiasciwie oceni¢ dokonujace si¢ wokot
wydarzenia®!, Madroscig ta napawa nas kazdorazowy udziat w obrzedzie
liturgicznym, ktory stanowi prawdziwe spotkanie z Jezusem, skutecznie
przenikajacym nas zaréwno soba (por. Hbr 4,12), jak i swym zbawczym
dzialaniem. Jako odwieczna Madros¢ jest bowiem Zbawiciel obecny nie
tylko od wiekéw w Bogu (od wiekow, przed pagérkami i gérami, zanim
ziemia i pola powstaly, zanim niebo zostalo umocnione i utwierdzone
obtoki, zanim morzu postawione zostaly granice i nakreslone fundamenty
pod ziemie — por. Prz 8,12-29). On jest na wieki obecny réwniez z nami,
by jako nasza droga i prawda, i zycie czynic realnym oraz skutecznym na-
sze zmierzanie ku Ojcu (por. J 14,6), w ktérego domu przygotowywane sa
dla nas mieszkania, ktére stana przed nami otworem w dniu ponownego
przyjScia Pana w chwale (por. J 14,2-3).

Przestrzen liturgicznej celebracji: uczestnictwo czynne

Gdy chrzescijanie z odpowiednim usposobieniem i duchowym przy-
gotowaniem przystepuja do sprawowania liturgii, oméwione wyzej dwie
przestrzenie, a mianowicie owa ,wspinaczka na szczyt” (kontekst poprze-
dzajacy liturgie) i ,czerpanie ze Zrodia” (kontekst nastepujacy po liturgii),
zlewaja si¢ w jeden akt celebracyjny, ktory utozsamia si¢ z dzialaniem
liturgicznym. Charakterystyczng cecha owego dziatania jest to, ze posiada
ono znamiona Bosko-ludzkie. Z tego powodu liturgia domaga sie od jej
uczestnikéw zaangazowania, zada czynnego w niej uczestniczenia, a to
dlatego, ze tworzy organiczne sprzezenie dwoch nurtow Bosko-ludzkiego

23 O taka harmonie chodzilo i chodzi wciaz w reformie liturgicznej zainicjowanej przez
Sobdr Watykanski II. Powziety bowiem przez tenze sobér ,plan odnowy liturgii i jej
pielegnowanie nie jest celem sam w sobie, ale droga do odnowy zZycia chrzescijariskie-
go cztonkéw Kosciola” (S. Czerwik, Uczestnictwo w liturgii w ujeciu dokumentow..., s.
48, 49). Cel ten zostal wyraznie wyartykulowany w konstytugji o liturgii swietej, gdzie
stwierdza sie: ,Swiety Sobor stawia sobie za cel nieustanne poglebianie chrzescijariskie-
go zycia wiernych [...]. Dlatego Sobdr uznaje, ze do jego zadan nalezy szczegdlna troska
o odnowienie i rozwdj liturgii” (nr 1.

24 por. J. Zieliriski, Zycie codzienne..., s. 22.
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dziatania, tj. uswiecenia (przebostwienia) cztowieka (theosis) oraz catkowi-
tego i publicznego kultu sktadanego Bogu. Pierwszeristwo ma w liturgii
nurt uswiecajacy, a wiec dzialanie Boga, ktéry nam si¢ objawia, do nas
mowi, obdarza nas swym zyciem i swojg chwala (czyni to przez stowo
oraz przez sakramenty). To wihasnie dzieki temu Jego dzialaniu mozliwy
staje si¢ kult, jaki Bogu oddaje uswigcony cztowiek w Chrystusie i przez
Chrystusa. Najpierw wigc Bog obdarza czlowieka swojg chwalg, przez co
uzdalnia go do oddawania chwaty Jemu samemu®. Uzdolnienia tego nie
sposob odrzucic, nie sposob nie poddac si¢ jego sile, jezeli si¢ posiada
wiasciwa znajomosc liturgii, a wiec jezeli sie wie, ze czynna w niej obec-
nos¢ elementu ludzkiego jest wazna i z natury rzeczy zwigzana z jej istota.
Fakt ten stanowi powdd, dla ktérego powinien nas cechowac czynny
udzial w liturgii. Powinien on by¢ zaréwno zewnetrzny jak i wewnetrzny
(por. KL 19), a to dlatego, ze 6w czynny udzial nie moze by¢ pojmowa-
ny jedynie w czysto zewnetrznym sensie, tzn. tak, ,jak gdyby w czasie
sprawowania liturgii mozliwie wielu musialo mozliwie czesto i w sposéb
widoczny dla wszystkich wykazywac¢ aktywnos¢”®. Bardziej zasadniczym
elementem czynnego udziatu jest wewnetrzne uczestnictwo w actio divi-
na, tj. w owym dzialaniu Boga, ktére pozostaje nieuchwytne dla naszych
zmystow, a warunkuje urzeczywistnienie sie istoty liturgii®, dzigki ktorej
i za posrednictwem ktorej dzieje si¢ nowe stworzenie, tj. przebostwia-
ny jest czlowiek i swiat®. Wzmiankowane tu zaangazowanie wewnetrz-
ne powinno jednak znajdowac¢ swoje odbicie w faktach zewnetrznych,
a to dlatego, ze ,uczestnictwo zewngtrzne jest spontaniczng manifestacja
uczestnictwa wewnetrznego i w pewien sposob je intensyfikuje. Z kolei
uczestnictwo wewngtrzne zapewnia petne znaczenie aktom uczestnictwa

25 Por. S. Czerwik, Studzy Chrystusa..., s. 54.

26 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznari 2002, s. 153.

27 Istotg liturgii jest to, ze sanowi ona dzieto samego Boga (opus Dei), skutecznie dopro-
wadzone do skutku w Jezusie (,Bog sam sprawil w Nim ostateczne zbawienie” —J. Gnil-
ka, Jezus z Nazaretu, Krakéw 2005, s. 339), ktory na obecnym etapie zbawczej histo-
rii uobecnia to dzielo w mocy owej Dynamis, jaka jest whasciwa Duchowi Swietemu
— nierozdzielnie zjednoczonemu (inseparabiliter coniunctus) z Jezusem, jako ze wciaz
na Niego zstepujacemu i spoczywajacemu nad Nim (descendentem, et manentem super
eum—J 1,33; por. Bazyli z Cesarei, Liber de Spiritu Sancto 16,39: PG 32,140), oraz udzie-
lanemu wierzacym w sakramentalnych obrzedach, jakie z woli Jezusa sprawowane sa
przez Kosciol na pamiatke Pana zmartwychwstalego (Kyriosa), jak tez sprawiajacego,
ze celebracja liturgiczna — jako dzialanie Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala, czyli Kosciota —
jest dzielem w najwyzszym stopniu Swietym (por. KL 7), a wiec Bozym dzietem. Por. E.
Bianchi, La comunicazione mistagogica: simbolo e arte per la liturgia e l'evangelizzazio-
ne, ,Rivista Liturgica” 98,1 (2011), s. 123.

28 Por. S. Czerwik, Uczestnictwo w liturgii w ujeciu dokumentow..., s. 51. ,Wyjatkowos¢
liturgii chrzescijaniskiej polega wlasnie na tym, ze to sam Bog dziata, a my w to dziatanie
jestesmy wlaczani” (J. Ratzinger, Duch.., s. 150).
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zewnetrznego — jest jakby jego dusza. Rezultatem tego jest uczestnictwo
w jego pelni”®. Dlatego tak wazne sa wypowiadane przez nas wszelkie
formuly liturgiczne, czyli aklamacje i odpowiedzi, bo one podtrzymuja
nasz dialog z Bogiem oraz wyrazajg naszg wiare, a przez to czynia nasze
uczestnictwo doskonatym, przy zalozeniu, ze — w przypadku celebracji
eucharystycznej — finalizowane sa przyjeciem Ciata Pariskiego ,z tej samej
Ofiary” (KL 55). Nie bez znaczenia sg w tym wzgledzie réwniez wspolne
postawy ciala (stojaca, siedzaca, kleczaca) i gesty (sktony, okadzenia, po-
calunek, uderzenie si¢ w piersi, wzniesienie, roztozenie i nalozenie rgk)*.
Kazdy z uczestnikéw liturgii powinien mie¢ rowniez przekonanie o jej
spotecznym charakterze, ktory wyraza sie najpetniej przez podejmowa-
ne w liturgii funkcje: przewodniczacego zgromadzenia, diakona, akoli-
ty, lektora, psalterzysty czy komentatora. Im wigcej w liturgii jest zaan-
gazowanych w nia osob, tym bardziej nabiera ona znaczenia wspolno-
towego (o nim jest mowa w KL 21 i 27), szczegolnie zas, jezeli podczas jej
sprawowania kazdy, kto wykonuje swa funkcje — czy to duchowny, czy
wierny swiecki — wykonuje ,wylgcznie tylko to, co do niego nalezy z na-
tury rzeczy i na podstawie przepisow liturgicznych” (KL 28).

Nie sposob mowic o czynnym uczestnictwie w liturgii, jezeli czlowiek
nie jest Swiadomy czym ona tak naprawde jest i co si¢ dokonuje podczas
jej sprawowania. Dla czynnego przezywania liturgii nie wystarczy zaan-
gazowaC w nig samg sfere intelektualng i zadowoli¢ si¢ polowicznym
rozumieniem prawd katechizmowych. Kazdy z nas powinien formowac
w sobie zywa wiare, umacniang doswiadczeniem osobistego przyje-
cia Chrystusa, poznawania Jego nauki i zycia zgodnego z nia. Uczest-
nik liturgii musi by¢ swiadomy, ze jest w niej obecny Chrystus, ktory
dziala uswigcajaco, spotyka si¢ z nami i rozmawia®. Takie Swiadome
uczestnictwo zmierza¢ powinno réwniez do tego, by chrzescijan stabo
angazujacych sie w celebracje liturgiczna i stabo, tj. powierzchownie ja
przezywajacych, a nawet niekiedy zadowalajacych si¢ sama obecnoscia
w miejscu jej sprawowania dla wypetnienia chrzescijariskich obowiazkow,
przemieni¢ w prawdziwych wspoétpracownikéw Bozej taski®” i wspierac
ich w dojrzewaniu do stusznego i z moca przez Kosciél potwierdzanego

przekonania, ze cale zgromadzenie stanowi podmiot liturgicznej celebraciji

29 A. Cuva, La pertecipation des fedéles ¥ la liturgie selon la constitution ,,Sacrosactum Con-
cilium”, ,La Maison-Dieu” 241,1 (2005), s. 144, 145 (thum. polskie za: S. Czerwik, Uczest-
nictwo w liturgii w ujeciu dokumentow..., s. 57).

30 Por. KL 30.

31 Tak nalezaloby wlasnie rozumiec¢ scharakteryzowane przez Sobor Watykanski IT uczest-
nictwo w liturgii jako ,Swiadome”. Poucza o nim KL 11, 14, 48, 79.

32 por. M. Kolodziej, Czy wystarczy tylko ,shuchac” Mszy swietej?, w: http://nowezycie.
archidiecezja.wroc.pl/numery/052007/06.html (dostep: 16 TV 2010).
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(por. KKK 1141)%. Kazdy wiec zgodnie z darami Ducha Swietego, udzie-
lanymi wszystkim stosownie do zbawczych planéw Boga, badZ zgodnie
z wola Kosciola, ktory udziela wierzgcym postug lub powierza im do spel-
nienia odpowiednie funkcje, powinien czuc si¢ czynnie obecny na liturgii.

Wnioski pastoralne

Przed laty w Lublinie ukazata si¢ ksiazka poswiecona ks. Wojciechowi
Danielskiemu. Wymowny w kontekscie poruszanego w tym opracowaniu
tematu jest pierwszy czlon tytulu tej ksiazki, ktory brzmi: ,Zycie uczynit
liturgia”**. Ks. Wojciech Danielski byt kaptanem, ktory potrafit spalac sie
w catkowitym oddaniu Chrystusowi i cale swe ,zycie uczynic liturgia [...].
Chciat by¢ w swiecie swiadomie i mgdrze znakiem obecnosci Chrystusa
Shugi i Jego nieskoriczonej mitosci, pragnacej wyzwolenia ludzi”. W oso-
bie wiec ks. Danielskiego, podobnie jak w przypadku wielu innych chr-
zescijan, dokonala sie owa symbioza liturgii z zyciem i zycia z liturgia,
o ktérej naucza Sobor Watykanski II w wykladzie o liturgii pojmowane;j
i przezywanej jako szczyt i Zrodlo catego zycia Kosciota (por. KL 10).
O takg symbioze chodzi w temacie dotykajgcym uczestnictwa w liturgii.
Temat ten jest mocno obecny w posoborowym nauczaniu Kosciota, w kt6-
rym si¢ owo uczestnictwo charakteryzuje jako: pelne, czynne i owocne.

Jak niemozliwa jest rzecza, by wyobrazi¢ sobie postawienie nogi
na szczycie bez wczesniejszego trudu wspinaczki (i wszelkich poprze-
dzajacych czynnosci przygotowawczych), tak niemozliwe jest marzenie
o czynnym uczestniczeniu w liturgii — szczycie zycia bez zaloZenia, ze
konieczne jest ,wspinanie si¢” na nia po zboczu codziennosci (uczest-
nictwo pelne). Jak niemozliwe jest wyobrazenie sobie potoku, strumienia
czy rzeki bez wartkiego, wydajacego obfite ilosci wody Zrédia, tak nie-
mozliwe jest méwienie o uczestnictwie czynnym w liturgii, bez poddawa-
nia wszystkiego w zyciu (myslenia, pragnienia, dzialania itp.) szlifujacej
i nadajacej odpowiedni format oraz ksztait obrobce, jakiej moze dokonac
obecna wciaz w liturgii i doswiadczana pod jej wplywem taska uswiecenia
(uczestnictwo owocne). Stad uczestnictwo w liturgii jawi si¢ jako tryptyk,
ktorego tresc i pickno mozna odczytac oraz podziwiac, gdy zespolone sa

33 Na tej drodze realizuje sie autoewangelizacja Kosciota, ktéra powinna by¢ procesem
stale dokonujacym si¢ w misyjnym postannictwie uczniéw Chrystusa, majacych sie
troszczy¢ o nieustanny wzrost liczby Jego nasladowcow (por. Mt 28,19), tym bardziej
wiec o dorastanie wierzacych do poziomu dojrzatych uczniéow Pana, o ,wchodzenie”
w celebrowane misterium z calym swym zyciem (por. E. Bianchi, La comunicazione
mistagogica..., s, 129).

34 Zob. Zycie uczynit liturgig. Ks. Wojciech Danielski 10 IV 1935-24 XII 1985, oprac. G.
Wilczyriska, Lublin 1995.

35 Wypowiedz G. Wilczyriskiej, w: tamze, s. 7.

41



ANDRZE] ZADLO

ze soba wszystkie trzy jego czesci, ktére — choc trzy w zasadzie od sie-
bie niezalezne — sa ze soba sensownie sprzezone i ilustruja jedna, har-
monijnie zgrana scene. Na dodatek wszystkie trzy czesci tryptyku musza
pozosta¢ otwarte, by zapisana na nich tres¢ byla mozliwa do odczytania.
W przeciwnym razie, tzn. gdy oba boczne skrzydta, lub ktéres z nich po-
zostaje zamkniete, wspomniane odczytanie, a tym bardziej podziwianie
tresci tryptyku i ubogacanie si¢ nia, pozostaje niemozliwe. Oto ponizej
proba zilustrowania uczestnictwa w liturgii za pomoca schematycznego
porownania go do tryptyku. Uczestnictwo to mozemy nazwac pelnym,
czynnym i owocnym, gdy sama celebracje liturgiczng poprzedza zyciowa
przestrzen ,wspinaczki” na szczyt (jest nim liturgia), oraz gdy z tej celebra-
¢ji wytryska jak ze Zrodla (jest nim liturgia) zyciodajna tres¢ przenikajaca
ludzka codziennosc.

UCZESTNICTWO W LITURGII

centralne skrzydto rawe skrzydfo tryp-
lewe skrzydlo tryptyku 4 p 4 P
tryptyku tyku
przestrzen przestrzen
o przestrzen liturgiczna |~
Zyciowa . Zyciowa
a wiec
poprzedzajaca nastepujaca po
‘ celebracja obrzedu -
celebracje celebracji
. uczestnictwo .
uczestnictwo uczestnictwo
czynne
pelne owocne

Tryptyk otwarty

Jezeli si¢ zdarzy, ze brakuje wspomnianego trudu wspinaczki,
a wiec gdy lewe skrzydlo tryptyku pozostanie zamknigte (gdy brak jest
duchowych ofiar podejmowanych przez nas na co dzien), nieczytelne si¢
staje i nie do korica wyrazne nasze uczestnictwo w obrzedzie liturgicz-
nym.
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____________  WOWLITURGII
rzydio tryptyku prawe skrzydto tryptyku
------------ L ) przestrzen
liturgiczna o
b zyciowa
L wigc .
: nastepujaca po
i obrzedu ..
| celebracji
' nictwo )
; uczestnictwo
nne
owocne

Tryptyk z zamknietym lewym skrzydtem

Podobnie rzecz si¢ ma, gdy prawe skrzydio tryptyku pozostaje za-
mkniete, a wiec gdy nasze doswiadczenie liturgii konczy sie z chwilg
opuszczenia miejsca jej sprawowania, tj. w momencie rozwiazania litur-
gicznego zgromadzenia — nieczytelne pozostaje i nie do konca wyrazne
nasze uczestnictwo w obrzedzie liturgicznym.

UCZESTNICT
lewe skrzydto tryptyku centralne sk
przestrzen .
.. przestrzen
zyciowa
a
poprzedzajaca .
. celebracje
celebracje
. uczest
uczestnictwo
czy
pelne

Tryptyk z zamknigtym prawym skrzydiem

Zupelnie blady natomiast i bezwyrazowy pozostaje nasz udzial
w obrzedzie liturgicznym, jezeli oderwany jest od zyciowego kontekstu,
tj. gdy na niego nie wplywa i tresSciowo nie oddziatuje. Nasuwa si¢ wtedy
skojarzenie z tryptykiem zamknietym, ktory — cho¢ kryje w sobie jakis ro-
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dzaj arcydziela — pozostaje dla odbiorcéw zupetnie obojetny, dopdki nie
zostang otwarte oba jego skrzydta.

e e e e e e 4 m ==

Tryptyk zamkniety

Palacym problemem na dzis w kwestii uczestnictwa liturgicznego po-
zostaje sprawa duszpasterstwa o charakterze mistagogicznym. Mistagogia
byta pierwotng i charakteryzujaca poczatki chrzescijanstwa metoda wy-
chowania chrzescijan w szkole Chrystusa. Dzi§ natomiast pozostaje ona
wcigz niedoceniana albo wrecz uwazana za archaiczng, cho¢ kryje w so-
bie niepowtarzalng i niezastapiong moc nosng. Na obecnym etapie znaj-
omosci historii Kosciota wiemy, ze od mistagogii odstapiono wtedy, gdy
w Kosciele zapanowaly inne dominanty teologiczne i duszpasterskie, tj.
w okresie rozciggajacym sie od Sredniowiecza po pierwsze przebtyski od-
nowy biblijnej, liturgicznej i patrystycznej w XIX wieku®. Nie bardzo na-
tomiast umiemy jednoznacznie powiedzie¢, dlaczego w obliczu zjawisk,
ktore ,ukazujg ostabienie poczucia ¢ajemnicy» nawet w celebracjach li-
turgicznych, ktére powinny je poglebiac”?, brakuje wcigz wysitku for-
macyjnego, ktéry miatby na celu ulatwianie zrozumienia prawdziwego
sensu uczestnictwa w liturgii Kosciota. Formacja majaca na celu utatwianie
zrozumienia prawdziwego sensu liturgii KoSciola i uczestnictwa w niej
wymaga autentycznej duchowosci i wychowania do tego, by przezywac
ja w pelni, czynnie i owocnie®. \Nalezy zatem intensywnie rozwija¢ praw-
dziwa «mistagogie liturgiczng» z czynnym udziatem wszystkich wiernych —
kazdego na naleznym mu miejscu — w Swietych czynnosciach, szczegdlnie
w Eucharystii”®.

36 Zob. A. Sielepin, Mistagogia jako metoda, w: Mistagogia a duchowos¢ (,Studia i Mate-
riaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach” 22), red. A. Zadlo,
Katowice 2004, s. 147.

37 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28 VI 2003, nr 70.

38 Por. tamze, nr 73.

39 Tamze.
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Akvinskébo chdpanie prozretelnosti
a predestindcie

MARTIN VASEK
Univerzita Konstantina Filozofa, Filozofickd fakulta, Nitra

Abstract: In my paper I focus on Aquinas’ understanding of prov-
idence and predestination. Aquinas is an author, who like Augustine
worked out an intricate, contradictory and vague theory on this point. He
is critical to an ancient Greek conceptions of providence, pelagian under-
standing of predestination and Origen’s understanding of credits. He fol-
lows mostly Augustine’s and Boethius~ conception. According to his legacy
it is possible to explain the coexistence of providence and predestination
with buman free act. The providence is an act by which we can accomplish
our essential determination.

Key words: Providence. Predestination. Freedom of will. Determi-
-nation. Contingency.

Lidskou svobodu nemiize svoboda BozZi zlomit ani vyradit, miize
Ji vSak patrné prelstit. Sestupovdni milosti k lidské dusi je svobodny
¢in BoZi ldsky. A jeji rozsiveni nemd hranic.

Edita Steinovd

Bozi viili je clovek podiizen ve své svobodé a ve své odpovédnosti.
Deterministicky urcilo cloveka Spatné pochopeni predestinacnibo
ucenti. Predestinace chdpand abstrahované od Krista jako decre-
tum absolutum ovSem nutné vede k tomuto deterministickému
omylu. Je-li vsak jako subjekt predestinace pozndn trojjediny Bith
ve svém zjeveni v JeZisi Kristu, pak je toto nepochopeni vylouceno.
Karl Barth
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Uvod

Problematika prozretelnosti a predestindcie patri medzi najzloZitejsie
Casti krestanského ucenia. Ak je vietko vo svete predurené, moZe sa zdat,
Ze slobodnd volba cloveka je popretd, podliecha nutnosti a determiniz-
mu. Nutnou podmienkou slobody rozhodovania a konania je ndhodnost,
kontingencia. Teologicky determinizmus hovori o ludskom konant, ktoré
je v istom zmysle nutné. Presvedcenie o nezlucitelnosti slobody a deter-
minizmu sa nazyva ,inkompatibilizmus®“. Ako ukazuje P. Dvorfdk, jestvuju
i tedrie kompatibilistické, ktoré kontingenciu a nedeterminovanost kona-
nia nepokladaji za nutnd podmienku slobody a kladd vicsi déraz napr.
na spontdnnost jednania. Argumenty v prospech teologického determi-
nizmu vychddzajd z BoZej vievedicnosti a BoZej univerzdlnej kauzality,
tj. z toho, Ze Boh je chdpany ako ucinnd pri¢ina, na ktorej vietko zdvisi.!

V Pavlovych listoch Rimanom (8, 29-30; 9, 1-33) a Efezanom (1, 1-14)
nachddzame vypovede o BoZom povolani a vyvolent, ktoré sa udialo pred
stvorenim sveta. Boh podla svoje milostivej vole predurcuje tych, ktorf
sa stdvaju jeho synmi a kond vSetko podla zdmeru svojej vole. Predo-
vietkym na tieto pasdZe odkazovali krestanski autori v obhajobe BoZieho
predurc¢enia. Ako je zndme z dejin filozofie a teolégie, krestanskd nduka
o predurcenf a prozretelnosti presla svojimi dejinami a nevyhla sa pritom
diferencovanym vykladom, omylom a dezinterpretdcidm ucenia sv. Pavla.

V mojom prispevku priblizujem TomdSov pohlad na uvedenu prob-
lematiku. Tomds nie je autorom, ktory v tomto bode vypracoval zloZitd,
rozpornu a nejasnu tedriu tak ako Augustin. Vo svojom ucenf sa kriticky
stavia voci antickym predstavdm prozretelnosti a nadvizuje predovsetkym
na Augustinovu a Boethiovu koncepciu.

Chapanie prozretelnosti a predestindcie v krestanskom mysle-
ni. Kratka historicka poznamka

NajvyraznejSou osobnostou, ktord sa zaoberala problematikou vztahu
BoZej prozretelnosti a ludskej slobodnej vole bol Aurélius Augustin. Jeho
tedria je povazovand za zloZitd, rozpornd, ¢i logicky inkonzistentnd. Au-
gustin rozhodne zastdval a obhajoval slobodu rozhodovania i napriek Bo-
Zej prozretelnosti a predurceniu, jeho konec¢né rieSenie vSak obsahovalo
niektoré prisne vyjadrenia tykajice sa predurcenia a milosti, ktoré neboli
Cirkvou akceptované. Prijaté bolo jadro, podstata jeho ucenia, ktord zo-
stiva v platnosti dodnes. MoZeme prijat Augustinove tézy: milost je dand
bez pripravy zo strany ¢loveka a Boh dokdZe zmenit jeho volu. MoZno ak-
ceptovat i tvrdenie, Ze je darom Boha, ked ¢lovek ,prosi, tdZi, hladd, klo-

1 DVORAK, P.. Modality a teologicky determinizmus. In: DVORAK, P., PEROUTKA, D.,
TOMALA, O.,: Modality v analytické metafyzice. Praha : Filosofia, 2010, s. 79-80.
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pe.“* TaktieZ i ucenie o ¢loveku, ktorému zostdva slobodnd vola, i napriek
BoZiemu predpoznaniu a prozretelnosti, i ked prdve tito ¢ast Augustin
nevysvetli a neobhdjil v dostato¢nej miere.?

Na prelome patristiky a scholastiky sa otdzkou vztahu BoZej prozretel-
nosti a [udskej slobody zaoberal Boethius, ktorého Akvinsky v traktovanft
tejto problematiky viackrdt cituje. Na konci svojho najzndmejSieho diela
De consolatione philosophiae vyjadruje presvedcenie o slobode vole a roz-
hodovania, ktord ¢loveku zostdva i napriek ve¢nej prozretelnosti a pozna-
niu Boha.* Ako ukazuje vo svoje studii A. C. Lloyd, nutnost, ktord uda-
lostiam poznanym Bohom prindleZi, nie je nutnost jednoduchd (tak ako
v pripade vyroku ,VSetci ludia si smrtelni), ale podmienend (,Pokial vies,
Ze A krdca, potom A nutne kraca“). Tento druh nutnosti nie je dosledkom
prirodzenosti; ak teda napr. niekto krd¢a z vlastnej vole, potom to nie je
z nutnosti, avSak ked uZ krdc¢a, krd¢a nutne.’

Tomds Akvinsky na Boethia nadvizuje a spolu s Augustinom a Anzel-
mom su zdstancami tzv. prézentizmu: BoZie vedenie sa nevztahuje k ¢asu,
Boh nemdZe v ¢ase ni¢ pozndvat. Modus jeho bytia — ve¢nost implikuje,
Ze Boh nie je v ¢ase a teda ani jeho vedenie. Zhoda prézentizmu s neskor-
§im ockhamizmom je v tom, Ze ,BoZi védéni neni v pravém slova smyslu
souddsti minulosti. Bud proto, Ze se nejednd o ryzi minuly fakt, nebo
proto, e BoZ{ védéni nemiZeme vibec ¢asem pométfovat.“ Ako uvidime
dalej v texte, pre Tomd3a je mozné zIicit BoZiu prozretelnost a predurce-
nie s [udskym slobodnym konanim.

TomdSovych nasledovnikov D. Barieza a D. Alvareza zaradujeme
k predeterminacionizmu. Ide o rieSenie vznikajice v 106. storoc¢i v domini-

2 Porov.: De dono perseverentiae XXIII, 64

3 Podla poprednej Ceskej autorky L. Karfikovej, Augustin odkdzal eur6pskemu mysle-
niu presvedcenie, Ze clovek je vo svojej dejinnej skutocnosti bytostou zotroc¢enej vole
a nevyhnutne podlieha zlu. Jeho vola je za toto zlo zodpovednd a len vdaka ,sladkosti
Bozskej lasky moze konat spravne. ,Je to patrné pravé ambivalence tohto vkladu, kterd
¢inf Augustinovo mysleni vZdy znovu znepokojivym a hodnym nejen teologické revize,
ale také filosofického promyslent. KAFRIKOVA, L.: Milost a viile podle Augustina. Pra-
ha : OIKOYMENH, 2006, s. 332.
M. Ambrozy tieZ poukazuje na nejasnosti v Augustinovej koncepcii. Predovietkym nie
je zrejmé, do akej miery vobec zostiva ¢loveku slobodnd vola. ,Kym rané prace, v¢ita-
ne De libero arbitrio méZeme pokladat za stojace na platforme slobodnej vole ¢loveka,
v pozdejsich prdcach je tdto pozicia problematickd. ...sice hovori o posobeni milosti
a slobodnej vole, na druhej strane dobré skutky pochddzaji od Boha.“ AMBROZY, M.:
Podstata zla u Augustina Aurelia. In: Theologos. Theological revue. ¢. 2, 2011, roc. 13,
s. 133.

4 BOETHIUS: Filosofie utésitelka. Olomouc : Votobia, 1995.

LLOYD, A. C.: Pozdé&jsi novoplatonici. In: ARMSTRONG, A. H.: Filosofie pozdni antiky.

Praha : OIKOYMENH, 2002, s. 362.

6 DVORAK, P.: Modality a teologicky determinizmus. c.d., s. 109-110.

)
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kdnskom prostredi. Podla predeterminacionistického tomizmu je nutnou
podmienkou slobody logickd moZnost alternativnej ¢innosti, no netrvaju
na podmienke uplnej absencia predchddzajicich determinujicich fakto-
rov, ktoré spdsobuji urcitd ¢innost ¢i rozhodovanie. Je to kompatibilis-
tickd koncepcia, podla ktorej je sloboda zlucitelnd s nejakou kauzdlnou
determindciou — s BoZou predetermindciou.”

V obdobrf reformdcie sa k u¢eniu o predestindcii znovu vracia Jin Kal-
vin. Podla Karla Bartha Kalvinove (ale i Lutherove) ucenie o predestindcii
bolo z velkej ¢asti spoluur¢ované deterministickymi motivmi, v ¢om ich
nie je moZné nasledovat. Kalvin nevychddzal iba z Pisma, ale i zo skuse-
nosti zla a negativnych fenoménov vo svete (klamstvo, hlipost, podvody,
vykondvané urcitou skupinou [udi, voci ktorej su tu ti, ktorf konajui ,sprav-
ne“) ¢o malo svoj dopad na celkovi podobu jeho koncepcie. Vyslovuje
teda hodnotové sudy zo skusenosti, no podla Bartha pokial chce byt pre-
destina¢né ucenie biblické a pravdivé, nesmie byt nesené afektom prave
tejto skusenosti. Takyto postoj by viedol k predstave Boha, ktory by bol
privelmi podobny ndSmu obrazu a bol by podmieneny naSou klasifikdciou
[udf. V kone¢nom dosledku je pre Kalvina doleZitd vizba ¢loveka k Bohu
a cesta viery, nie nase vlastné rozhodnutia, predstavy a dvahy. Kalvin piSe:
,Neodkazujem Iudfi na tajné BoZie vyvolenie, akoby odtial mali o¢akdvat
svoju spdsu, ale radim im st priamo ku Kristovi. ...PretoZe kto nejde pria-
mou cestou viery, pre toho sa vyvolenie stane len smrtelnym labyrintom.“®

Ak sa prenesieme do 20. storocia, mdZeme si v teologii a filozofii
viimnut pripomenutie zdkladnych teologickych axiém, medzi ktoré patri
analogickost v naSom spdsobe vypovedania o Bohu (plati to pre katolicke
i protestantské myslenie). Napr. podla Karla Bartha pri pouZivani poj-
mu BoZia ,nemennost‘ musime v konecnom dosledku uznat, Ze nevieme
o ¢om hovorime. Kazdd vypoved je vypovedou viery a ludskej bytosti
je zabrinené preniknut k odhaleniu BoZieho tajomstva. Ak sa — vedomi
si tejto skuto¢nosti — pytame na predestindciu, iste jej zodpovedd nejakd
predestinovanost na strane ¢loveka. No rozdelenie [udf na veriacich a ne-
veriacich, vyvolenych a zavrhnutych, bude viditeIné a redlne aZ na posled-
nom sude. Predestinovanost patri medzi posledné, eschatologické veci.
MoZeme povedat, Ze tejto skuto¢nosti kracame v ustrety a z tohto dovodu
by sme z nej nemali robit pritomné rozdelenie. Nie sme oprdavneni pocitat
uZ tu a teraz s diferenciou Iudstva do oboch tychto kategorii, pretoZe by
sme tym stanovili Kristovej vldde a milosti nedovolené hranice. Skér ndm
ucenie o predestindcii ozrejmuje prakticky vyznam krestanskej viery v Bo-
Ziu milostivd volbu. Zavrhnutie spociva v tom, Ze nds Boh prenechdva

7 TamZe, s. 119.
8 BARTH, K.: BozZi boZstvi a BoZi lidstvi. Brno : CDK, 2005, s. 126.
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(ponechdva) ndm samym, ndsledkom ¢oho je ¢lovek pdnom seba, kond
iba vlastnd volu a uzatvdra sa do vizenia vlastnych rozhodnuti. Aj podla
Bartha predestindcia neobmedzuje zodpovednost a slobodu ¢loveka.’

Podla Romana Guardiniho tak ako aj iné myslienky, zosvetstela aj
myslienka na Prozretelnost, ziskala neurcity a v niektorych pripadoch fa-
lodny zmysel. Guardini ukazuje niekolko typov chdpania prozretelnosti
a ndsledne ich konfrontuje s krestanskym vykladom. Biblicky pojem proz-
retelnosti sa nedd stotoZnit s ,prozretelnostou” chdpanou ako Struktdra
poriadku bytia, ako zmyslel a sila pochddzajica z boZstva, na ktoré ¢lovek
spolieha a verf mu. V prirode sa tak v3etko deje podla nutnych zikonov
a poznatelnych pravidiel. Poriadok bytia a diania sa mu javia ako rézne
formy tctyhodnej, zmysluplnej moci, ktord zostdva nepriehladnd. V tejto
predstave spociva taZisko v univerzdlnom poriadku, za ktorym stoji boz-
ské Jedno. Tdto predstava mdZe nadobudniit aj iny charakter — ked sa
tazisko posiva do ¢loveka samotného. Clovek uZ navrhuje svoje pldny,
utvdra Zivot a zodpovedd za seba. Jestvuje v3ak i pristup, ked c¢lovek uz
neveri vo vecny poriadok trvajici osebe, ale iba v chaotické sily, ktoré
musia byt usporiadané volou. Existuje iba tolko ,poriadkov®, kolko ich
Clovek dokdZe vytvorit. Z prozretelnosti sa tu stdva nieo iné — nezname-
nd uZ ni¢ objektivne. Bytie nie je prozretelné, prozretelnost spociva len
Vv jasnozrivosti a pldnovani ¢loveka. Na pozadf tychto vykladov uvazuje
Guardini o Specifikdch biblického posolstva o prozretelnosti.'

Prozretelnost a osud v mysleni Tomasa Akvinského

Tomds Akvinsky nemohol spochybnit jestvovanie BoZej prozretel-
nosti; Biblia jasne vypovedd o Bohu, ktory v3etko riadi prozretelnostou.
Mohlo by sa v3ak zdat, Ze nie vSetko jestvujtce jej bude podriadené, pre-
toZe by sa tym spochybnila ndhoda a osud. Vieobecnd mienka v3ak na-
hodné dianie a pdsobenie osudu akceptuje. Okrem toho sa otdzka dotyka
zvldst zdvazného problému zla — ak jestvuje Boh riadiaci vietko prozretel-
nostou, akd je priCina zla? TaktieZ ak by jestvovala prozretelnost, mohol
by byt ¢lovek v sprave svojich vlastnych veci ponechany na seba, bol by
este slobodny, alebo determinovany?

Pochopit prozretelnost znamend pytat sa na podstatu Boha. Musime
pripomentt, Ze Akvinsky vZdy zdoéraziioval slobodné pdsobenia Boha,
kontingenciu v stvorenf a stic¢asne nutnost objavujicu sa vo veciach. Prvym
zdkladom vecf je vola Boha, nie nutnost."! Anjelsky ucitel ale nevylucuje

9 TamZe, s. 117-154.

10 Porov. GUARDINI, R.: Svéf a osoba. Svitavy : Trinitas, 2005, s. 145-166.

11 Tomas Akvinsky : Summa contra gentiles In: S. Thomae de Aquino opera omnia. Www.
corpusthomisticum.org/iopera.html (dalej Scg) Scg lib. 2 cap. 30 n. 7 Sciendum est
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mnoZinu suicien, v pripade ktorych je nutné aby boli (eas esse sit necesse
simpliciter); takyto modus bytia neodporuje zmyslu (principu) stvorenia.
Stcna stojace v hierarchii stvorenia bliZsie k Bohu majd Specificky spdsob
bytia — nie je v nich moZnost nebytia; tieto sticna si nevyhnutné z dévodu
vytvorenia dokonalého a tplneho poriadku vect.

Vola Boha podla Akvinského nemd pricinu — nullo modo voluntas
Dei causam bhabet. Tomds sa v tomto bode odvoldva na Augustina. Po-
dobne sa Akvinsky nedomnieva, Ze vSetko ¢o Boh chce, sa uskuto¢nfi
nutne. K dokonalosti planu patria sticna uskutoc¢nené nutne i ndhodne.
Boh stvoril dvojaké druhy pricin — priciny pdsobiace bezchybne (bez de-
ficientného momentu), ktorych Gcinky sd nutné. Dalsfm druhom sd prici-
ny, ktorych tcinky nastdvaji kontingentne (priciny defektivne).'? ,Uc¢inky
chcené od Boha nastdvaju kontingentne nie preto, Ze ich najbliZsie priciny
su kontingentné, ale pretoZe Boh chcel aby nastali kontingentne, pripra-
vil k nim kontingentné pri¢iny.“** Tomas dosledne diferencuje najbliZsie
kontingentné pri¢iny a nutné vSeobecnejSie priCiny (napr. Slnko a jeho
pohyb), aZ po prvu najuniverzilnejSiu pricinu. Ako je zrejmé, za vietkym
dianim je jedine vola Boha. Tomds jasne stavia pred nevyhnutné priciny
(napr. Slnko) zdsadne iny modus nevyhnutnosti a sicasne vole. Tymto ne-
vyhnutne pdsobiacim pri¢indm predchddza a zakladd ich ind pri¢ina — pri-
¢ina s nevyhnutnym poznanim podsobiaca kontingentne. Boh sa vymyka
vietkému uvazovaniu o kone¢nych pricindch. Kredcia je radikdlne odliSny
sposob vytvdrania a posobenia ako vnutrosvetskd kauzalita.'t

V 14. otdzke Teologickej sumy Tomds pojedndva o BoZom poznani
budiceho kontingentného diania. O kontingentnom moéZeme uvaZovat
dvojakym sposobom: tak ako je samo v sebe, pokial je uskuto¢nené (in
seipso, secundum quod iam actu est). V tomto zmysle vlastne uZ nie je bu-
duce, ale skor pritomné, uz zrealizované, vymedzené k jednému (determi-

itaque quod, si rerum creatarum universitas consideretur prout sunt a primo principio,
iveniuntur dependere ex voluntate, non ex necessitate principii, nisi necessitate suppo-
sitionis, sicut dictum est.

12 AKVINSKY, T.: Summa Theologiae. In: S. Thomae de Aquino opera omnia. wWww.cor-
pusthomisticum.org/iopera.html a AKVINSKY, T.: Theologickd suma. Prel. E. Soukup,
zv. I-VL. Olomouc : Krystal, 1937 (dalej Sth). Sth I q. 19 a.8 co. Et ideo quibusdam
effectibus aptavit causas necessarias, quae deficere non possunt, ex quibus effectus de
necessitate proveniunt, quibusdam autem aptavit causas contingentes defectibiles, ex
quibus effectus contingenter eveniunt. Non igitur propterea effectus voliti a Deo, eve-
niunt contingenter, quia causae proximae sunt contingentes, sed propterea quia Deus
voluit eos contingenter evenire, contingentes causas ad eos praeparavit.

13 Sth 1q. 19 a.8 co.

14 Porov. VASEK, M.: Kontingencia, vedenie, moc, podla PariZskych prednisok Dunsa
Scota. In: CHABADA, M., VOLEK, P. (et al.): Podoby recepcie aristotelizmu v stredove-
kom mysleni. Ruzomberok : Verbum, 2011, s. 97-99.
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natum ad unum); nejestvuje v lom predchddzajice urcenie ndhodného
k dvom mozZnostiam. Z tychto dévodov podlieha istému poznaniu. V dru-
hom zmysle sa chdpe kontingentné vo vztahu k pricine (resp. tak ako je
vo svojej pri¢ine). Je kontingentnym v plnom slova zmysle — budutcim,
ndhodnym, nedeterminovanym k jednému, ¢o znemoZiiuje isté pozna-
nie (non habet de eo nisi coniecturalem cognitionem). Boh poznd vsetko
kontingentné v jeho pri¢indch a tieZ v jeho uskuto¢nent; ide pritom o si-
multdnne, nie sukcesivne poznanie z dévodu jeho vec¢nosti. V odpovedi
ad primum Akvinsky hovori o nutnosti prvej priciny a o tdcinkoch, ktoré
st ndhodné na ziklade pdsobenia ich najblizsich ndhodnych pricin (napr.
kli¢enie rastliny je kontingentné z najblizSej priCiny, i ked pohyb slnka,
ktoré je prvou pri¢inou je nutny). Tomd$ uzatvdra: Bohom poznané sku-
toCnosti su z najblizsich pric¢in kontingentné, napriek tomu, Ze jeho pozna-
nie, ktoré je causa prima je nevyhnutné. Nevyhnutnost BoZiecho vedenia
neimplikuje nutnost nim poznanych skuto¢nosti."

V spise De substantiis separatiis Tomas vymedzuje prozretelnost na-
sledovne: ,povaha prozretelnosti spociva v tom, Ze ten, kto pozndva, urcf
usporiadanie vo veciach, ktoré su jeho prozretelnosti podriadené.“!® Vset-
ko vo svete je uporiadané tym najlepSim spdsobom, pretoZe zdvisi na naj-
vys§som Dobre. Usporiadanie sveta je esencidlne a nie akcidentdlne, pre-
toZe tento spdsob usporiadania je lepsi a dokonalejsi. K tomuto spdsobu
usporiadania prindleZ{ starost a prozretelnost aj o Uplne posledné veci.
Pokial by sa zdmer prvého pohybujiceho tykal iba druhého pohybujtce-
ho (sekunddrnej priciny), ostatné sticna by prvej pricine neboli podriade-
né a boli by mimo dosahu jej posobenia. Druhd pri¢ina by sice pdsobila
na dalSiu, no takyto typ ndsledného usporiadania by bol iba akcidentdlny.
Pokial by sme Bohu neprisudili prozretelnost, cely svet by bol podriadeny
ndhode. V prozretelnosti Akvinsky rozlisuje pldn a vykondvanie plinu
(dispositio et dispositorum executio). BoZia prozretelnost svoj plan usku-
toCfiuje mnohymi spdsobmi, prostrednictvom mnohych pric¢in. Medzi ne
patria i duchovné, separované substancie, t.j. anjeli, ktorych anjelsky ucitel
nazyva ,vSeobecni vykondvatelia BoZej prozretelnosti®."”

Akvinsky pripomina postoj epikurejcov, ktori prozretelnost odmietali
a zastavali ndhodné dianie vo svete. Podla iného ndzoru sa prozretelnost
vztahuje iba na neporusitelné stvorenia (incorruptibilia) a netyka sa poru-

Ju
n

Sth1q.14a.13 co., ad 1

16 De substantiis separatiis 15, 143 In hoc autem ratio providentiae consistit quod ab
aliquo intelligente statuatur ordo in rebus quae eius providentiae subsunt: necesse est
igitur omnia divinae providentiae subiacere.

17" De substantiis separatiis 15, 146
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Sitelnych stcien. Podla Akvinského prozretelnosti podlieha celé stvorenie,
teda i jednotliviny. Prozretelnost je vyraz pre ,zariadenie veci k cielu® (ra-
tio ordinis rerum in finem) a preto kazda vec participujica na byt{ je sub-
ordinovand BoZej prozretelnosti.' Pokial ide o ndro¢nu otdzku zla, Tomads
ju riesi rovnako ako Augustin. Pripomina jeho vety zo spisu Enchiridion:
Boh by nikdy nedopustil zlo, pokial by nebol tak vSemohtci a dobry,
Ze zo zla urobi dobro.

TaZkostou je zosiladit prozretelnost a slobodné Tudské konanie —
problém rieSeny od nepamiiti v rozli¢nych ndboZensko-filozofickych tra-
diciach, s diferencovanymi vysledkami. Akvinsky zacleneny do krestan-
skej tradicie nepovaZzuje za nemozné zosuladit slobodné ludské konanie
s prozretelnostou Boha. Clovek ponechany sdm sebe sa tym nevycletiuje
¢i nevylucuje spod vecného riadenia veci (non excluditur homo a divi-
na providenti). Predsa je vSak Iudské konanie a jeho prozretelnd ¢innost
podriadend prozretelnosti Boha, tak ako partikuldrna pri¢ina pod pri¢inu
vieobecnejsiu. Nebyt zacleneny pod univerzdlnu (¢i presnejsie najuniver-
zdlnejsiu) pri¢inu ktorou je Boh, nebyt fiou uchovavany, by v kone¢nom
dosledku znamenalo ,rozpadnut sa“, klesnuit v ni¢"” Z tohto dévodu sd
Bohu podradenti i nespravodlivi a hriesnici.

Boh riadi vSetko bezprostredne, no v istych pripadoch jestvuji pro-
striedky jeho prozretelnosti. Tomds ale nepovaZuje takyto spdsob spra-
vovanie za akysi druh nedostatku ¢ nedokonalosti, skor naopak: kvoli
nadbytku svojej dobroty Prvd pri¢ina udeluje niZ$fm pri¢indim ,vysadu®
posobenia, ¢i hodnotu/dostojnost pricinnosti (dignitatem causalitatis).
Tymto je odmietnutd Platénova koncepciu trojakej“ prozretelnosti. Prvd
prozretelnost sa nachddza v najvy$Som Bohu a vztahuje sa na najvyssie
stupne stcna — vieobecniny, rody, a druhy. Druhd prozretelnost vztahujui-
ca sa na jednotliviny v univerze je vlastnd separovanym substancidm, ktoré
pohybujui nebeské telesd. Treti druh prozretelnosti, ktord sa tyka vyslovne
[udskych zdleZzitosti, prideloval Platén démonom. Podla platénsko-novo-
platonskej predstavy boli démoni chdpani ako medidtori, ako prostredné
¢i sprostredkujice bytosti medzi svetom bohov a ludi.* Poznamenajme,
Ze uZ Augustin sa kriticky vyjadril vodi novoplatonskej predstave, zv1ast
voci Porfyriovmu stanovisku. V BoZom Stdte pribliZuje ich koncept a vy-
vracia ich ndzory.

Akvinsky sa nedomnieval, Ze akceptdcia ucenia o prozretelnosti by
musela viest k predstave nutného diania vo svete. Z prozretelnosti nut-

18 Sth1q.22a. 2 co.

19 8th Iq. 22 a. 2 ad 4 Non tamen ita, quod totaliter ab eius providentia excludantur,
alioquin in nihilum deciderent, nisi per eius providentiam conservarentur.

20 Sth1q.22a. 3 co.
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né dianie nevyplyva, prozretelnost Ziadnu nutnost nezakladd. Tomds tu
nadvizuje na myslenie Dionyza Areopagitu a jeho spis O Bozich mencdich.
Podla Dionyza prozretelnost nerusi prirodzenost. Prirodzenost niektorych
veci je v3ak takd, Ze si ndhodné. BozZskd prozretelnost teda neukladd
nutnost veciam a nevylucuje nihodné sicna i dianie.”’ Tomd$ tym ne-
spochybiiuje nutné sicna i dianie v istych pripadoch, pretoZe tieto su
potrebné k celkovej stavbe a harmonii univerza. Dokonalost vesmiru vy-
Zaduje rozne stupne bytia. Preto BoZskd prozretelnost pripravila niekto-
rym uUc¢inkom nutné pri¢iny a niektorym priciny kontingentné. DoleZité je
pripomentt, Ze dosledkom ¢i tdc¢inkom prozretelnosti je nielen to, Ze sa
nieco stane, ale i to, Ze sa to stane ndhodne alebo nutne (contingenter vel
necessario). Nevyhnutnost a kontingencia podliehajd v kone¢nom dosled-
ku v8eobecnej pricine veci, univerzdlnemu opatrovatelovi celého sicna
(universalis provisor totius entis).*

S prozretelnostou utzko suvisi tematiku osudu. Mohlo by sa zdat,
Ze pre krestanské myslenie je predstava ,osudového toku udalosti“ ne-
akceptovatelnd. Ak je vSetko v moci Boha, ako moéZe podliehat osudu,
¢o vlastne osud je, ako ho chdpat? Alebo je potrebné identifikovat BoZiu
prozretelnost s osudom?

V staroveku a stredoveku bola rozsirend predstava odvodit fudské ko-
nanie (a vobec dianie v Tudskej oblasti) zo zoskupenia hviezd. Akvinsky
odmieta tito poziciu z dvoch dévodov. Nebeské telesd podla neho maju
vplyv na Iudské dianie iba do urcitej miery, resp. nepriamo, ¢o je v pri-
pade osudu nedostatocné. ,Osudovd pri¢ina“ musi posobit priamo, bez-
prostredne (v plnom rozsahu). Okrem toho nebeské teleso je prirodnym
sicnom a kond tymto spdsobom (agit per modum naturalis principii),
¢ize jeho dc¢inky maju iny charakter ako ucinky spésobené ndhodne.

Tomds ale ukazuje na moZnost previest ndhodné dianie a 3tastné okol-
nosti v kone¢nom ddsledku na vyssiu pricinu — BoZsky rozum. Z pohladu
Cloveka moZe ist o ndhodu, pritom sa ale nedd vylucit BoZie riadenie vect.
Akvinsky prichddza k zdveru: kedZe vsetko podlieha prozretelnosti a je
flou predurcené, moézeme hovorit o osude (fatum ponere possumus), i ked
niektori odmietali v krestanstve operovat s tymto terminom z dévodu jeho
zauzivaného chdpania spojeného s pdsobenim nebeskych telies. Ide teda
o otdzku pojmov a ich pouZivania.

2L Sth1q.22a. 4s. c. Sed contra est quod dicit Dionysius, IV cap. de Div. Nom., quod
corrumpere naturam non est providentiae. Hoc autem habet quarundam rerum natura,
quod sint contingentia. Non igitur divina providentia necessitatem rebus imponit, con-
tingentiam excludens.

22 8thlq.22a.4ad3
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Vzhladom na najbliZsie pri¢iny by bolo mozné hovorit o ndhodnom
dianf, no nie vzhladom na prvid pricinu. Tomds sa vztahuje na myslenie
Augustina, podla ktorého sa nic vo svete nedeje nadarmo (temere). Ak pri-
hliadneme k neskor$im spisom hiponského biskupa, vidime, Ze Boh kond
podla urcitého zdmeru, ktory sa vZdy uskuto¢ni. Augustin mal na mys-
li predovsetkym pdsobenie milosti, ktord Boh 3Stedro udeluje v skrytosti
[udskym srdciam a ktord neodmietne (nepohrdne tiou — respul]) Ziadne
tvrdé srdce. Udeluje sa prdve preto, aby sa najprv odstrdnila zatvrdlivost
srdca.” Vo svojom predpoznani, ktoré sa nemdze mylit ani zmenit, rozvr-
hol (usporiadal) svoje budice diela.?

V 116. otizke Sumy teologickej sa Tomds pyta, ¢i je osud nieco v tvo-
roch, alebo v Bohu. BoZia prozretelnost vykondva svoj zdmer prostred-
nictvom niZsich, sekunddrnych pricin. Poriadok (usporiadanie) uc¢inkov je
teda mozZné chdpat jednak vzhladom na Boha a tieZ vzhladom na sekun-
ddrne pric¢iny. Pokial ide o poriadok/usporiadanie tc¢inkov v Bohu nazy-
va sa prozretelnostou, pokial hovorime o usporiadani dc¢inkov vzhladom
na sekunddrne priciny, nazyva sa osudom. Tomds sa ndsledne pyta, ¢i je
osud nepohnutelny/nepohyblivy a v sed contra uvddza Boethiovu defini-
ciu — osud je nepohybliva dispozicia (immobilis dispositio).” Znovu dife-
rencuje prvu pricinu a sekunddrne priciny, pomocou ktorych sa realizuje
BozZia prozretelnost. Uvddza pripad starych Egyptanov, podla ktorych sa
dd urcitymi obetami zmenit osud. Chdpali ho ako ,pohyblivy“ i napriek
jeho zdvislosti na BoZej prozretelnosti. To je vSak z jeho pohladu neakce-
povatelné z dovodu nemennosti prozretelnosti.

Napriek osudu jestvuji i skutocnosti, ktoré mu nepodliehaji — ide
o vsetko, ¢o nepodliecha druhotnym pri¢indm a pochddza bezprostredne
od Boha (napr. samotné stvorenie veci a osldvenie duchovnych podstat).
V hierarchii sticna teda najviac podliehaji osudu stcna najviac vzdialené
od prvotného principu, nakolko stoja najvyraznejsie pod pdsobenim se-
kunddrnych pricin.

Predurcenie ako sucast prozretelnosti
Podstatou prozretelnosti je zariadovat veci k cielu. Akvinsky chdpe
predurcenie ako Cast prozretelnosti (pars providentiae) — predurcenie je

23 De praedestinatione sanctorum VIII, 13 Haec itaque gratia, quae occulte humanis cor-
dibus divina largitate tribuitur, a nullo duro corde respuitur. Ideo quippe tribuitur, ut
cordis duritia primitus auferatur.

24 De dono perseverentiae XVIL, 41 Namque in sua quae falli mutarique non potest pra-
escientia, opera sua futura disponere, id omnimo, nec aliud quidquam est praedestina-
re.

25 Sthig. 116a.3s. c.
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vyrazom uvedeného vyslania rozumového tvora k cielu ve¢ného Zivota.*

Zvlast zloZitou otdzkou je v tejto suvislosti otdzka zavrhnutia niektorych
Iudi. Tomd$ poukazuje na slovd Biblie a cirkevnd tradiciu, ktord moz-
nost zavrhnutia nevylucovala. Ako bolo uvedené, predurcenie je sicastou
prozretelnosti. K prozretelnosti ale podla anjelského ucitela patri dopustit/
pripustit urcity nedostatok vo veciach. Tak ako k nej patri priviest niekto-
rych k vecnej spdse, patri k nej i dopustit nedosiahnutie tohto ciela pre
urcitd ¢ast Tudstva. Zavrhnutie znamend volu dopustit upadnutie do hrie-
chu a udelit ndsledny trest. Samotnd vina ale pochddza z vole toho, ktory
je opusteny a zbaveny milosti.”

Tento spdsob uvaZovania bol vZdy pre krestanské myslenie priznac-
ny. Vyvoldval v8ak otdzky a rozpaky u tych, ktorym sa zdalo byt nemozné
zosuladit predurCenie a slobodnud volu. TaktieZ velkou tazkostou bolo
neuniverzdlne udelenie milosti, ponechanie niektorych v biednej situdcii
ludského jedinca, poznaceného dedi¢nych hriechom a vlastnymi vinami.
Argumentdcia kritikov bola zrejmd: ak by c¢lovek nebol milosti zbave-
ny a opusteny Bohom, neupadol by do viny. KedZe milost nie je ni¢im
podmienend, nic jej nepredchddza zo strany ¢loveka a je vylu¢ne v moci
Boha, zostava otizkou, preco nie je udelend vsetkym. Ako je zndme, roz-
pracovanie tejto problematiky viedlo Augustina k skoncipovaniu zloZitej
tedrie predestindcie.

Podla Tomdsa Bohom predurcit znamend vyvolit a milovat niektorych
— chciet ich dobro. Akvinsky preto rozliSuje jednotlivé etapy*“ celého pro-
cesu predestindcie: milovat ¢loveka, vyvolit ho spomedzi inych a predurcit
k spdse.® Akd je ale priCina predurcenia? Akvinsky jednozna¢ne odmieta
zndmu (uZ pelagianmi obhajovanud) poziciu, podla ktorej zasluhy cloveka
st pri¢inou predurcenia. Jeho otdzka znie inak. Pyta sa, ¢i Boh predurdil,
Ze dd niekomu ucinok predurcenia za nejaké zasluhy.?

Pripomina stanovisko Origena, podla ktorého tc¢inok predurcenia je
niekomu vopred urCeny kvoli zdsluhdm ziskanym v predchddzajicom
(minulom) Zivote. Podla tejto koncepcie jestvovali duSe v prvotnom stave
blaZenosti a ndsledkom previnenia boli spojené s telami; podla stupna
previnenia nadobudaji rozli¢né stavy/stupne jestvovania. Vodi tejto pred-
stave ostro vystipil uZ Augustin a Tomds v kritike pokracuje, pri¢om citu-
je z Pavlovho Listu Rimanom 9. kapitolu. BoZie vyvolenie a rozhodnutie

26 Sth1q.23a. 1 co.

27 Sth1q. 23 a. 3 ad 2 Sed culpa provenit ex libero arbitrio eius qui reprobatur et a gratia
deseritur.

28 Sth 1q. 23 a. 4 co. Et sic patet quod dilectio praesupponitur electioni, secundum ratio-
nem; et electio praedestinationi. Unde omnes praedestinati sunt electi et dilecti.

29 Sth1q. 23 a. 5 co. Et hoc est quaerere, utrum Deus praeordinaverit se daturum effectum
praedestinationis alicui, propter merita aliqua.
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nezavisi od skutkov, ale od véle toho, kto povoldva; este pred narodenim
Ezaua a Jakuba bolo rozhodnuté o ich budicom Zivote. (Rim 9,1-18)

Ndsledne Tomas odmieta i stanovisko pelagidnov, podla ktorych za-
Ciatok dobrého skutku pochddza z ¢loveka (z jeho pripravy a konania)
a nie z Boha, ktory iba dovrSuje dobry ¢in. Aj toto stanovisko je odmietnu-
té opit odvolanim sa na novozdkonné texty. Z pohladu dalSej uvddzanej
tedrie si dovodom predurcenia zdsluhy, ktoré si ucinkom predurcenia.
Boh dopredu vedel, Ze ¢lovek bude pouZivat milost spravne a z tohto
dovodu mu ju udelil. Tento ¢lovek md potom zdsluhy, ktoré su pricinou
predurcenia. Ide tu akoby o dve etapy predurcenia — primdrnu a sekun-
ddrnu. V kone¢nom dosledku je i tdto tedria neoprdvnend, pretoZe zdsluhy
by sa museli opit redukovat na predurcenie a milost Boha.*

Akvinsky pokracuje v linii hipponského biskupa a hrie$nu ¢ast [udstva
chdpe ako potrebni k celkovej dokonalej stavbe stvorenia. Na hrie3ni-
koch ukazuje Boh svoju spravodlivost a hnev, na spravodlivych svoje mi-
losrdenstvo. V odpovedi na otdzku o dévode diferencovaného vyvolenia,
sa stotoZiiuje s Augustinom — nejestvuje iny dovod jeho objasnenia neZ je
vola Boha. Augustin v Komentdri k Janovmu evanjeliu pise: ,Preco tohto
pritahuje a in€ho nie, nechci rozsidit, pokial sa nechces mylit.“*! Tomds
tu vyuzZiva analogiu prvej latky (prima materia) a konkrétnych sucien.
Prvd ldtka je potenciou, nie je vymedzend Ziadnou formou (uniformis), no
moZe prijat rozne formy. Tieto su potrebné z hladiska dokonalosti stvo-
reného sveta; rozmanitost druhov v prirodnych veciach je tieZ prejavom
viemohticnosti Boha. Jedine na voli Boha zdvisi, preco jedna Cast prvej
latky md formu ohna a ind zeme.

Predurcenie podla Akvinského dosahuje svoj ucinok isto a neomyl-
ne, no Ucinok i napriek tomu nie je nevyhnutny, nenastiva z nutnosti
(ex necessitate). Istota poriadku predurcenia neni¢i slobodu vole a Gdi-
nok predur¢enia z nej pochddza kontingentne.* Isty je i pocet predurce-
nych, ako tvrdil uz Augustin v spise De correptione et gratia a to nie iba
formdlne, ale i materidlne (nie je urCeny iba celkovy pocet bez znalosti
individui, ale i konkrétny jednotlivci). PredurCenie nie je v rozpore s mod-
litbou a obetou ¢loveka, ktoré ,ovplyviiujui“ uc¢inok predurcenia. DoleZité
je v8ak subtilne rozlSenie — predurcenie v samotnom zdklade (ad ipsam
praeordinationem) nie je podmienené a ovplyvnené vonkaj$im vplyvom
(to, Ze niekto je od Boha predurceny, nie je zapri¢inené urcitou prosbou).

30 Sth1q.23a.5 co.

31 Sthlqg.23a.5ad. 3.

32 Sth1q. 23 a. 6 co. Sic igitur et ordo praedestinationis est certus; et tamen libertas arbitrii
non tollitur, ex qua contingenter provenit praedestinationis effectus.
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Je ale podporované prosbami a dobrymi skutkami. Predurcent sa snaZia
o modlitbu a cnosti, pretoZe nimi sa dosahuje tc¢inok predurcenia.

Zaver

Podla Akvinského sid podstatnymi znakmi slobodnej vole absencia
koakcie, spontdnnost, dobrovolnost, kreativita. ,Princip kreativity zname-
nd vlastné zapriCinenie slobodného skutku, vyjadrené pomocou vyrazu
byt pricinou svojich skutkov (causa sui), Co znamend aj autodetermindciu,
vyjadrend vyrazom byt vlidcom vlastnych skutkov (dominium suorum
actorum). Tento princip causa sui Tomds preberd od Aristotela, ¢o aj vy-
slovne uvddza.“?

Ako poznamendva L. Elders, ¢lovek podla Tomds3a nie je urceny k jed-
nému konkrétnemu postupu konania, ¢o sa nazyva vnuitornou ,indiferen-
ciou® voci volbe, ktord ¢lovek vykondva. V tejto suvislosti pouZival vyraz
,non determinatum ad unum* (nedeterminovand k jednému).

Vystizne sa k problematike prozretelnosti u Tomd3a vyjadruje M.-D.
Chenu. ,Prozietelnost, kterd v Zidném piipadé neni abstraktnim fddem
vesmiru, nybrZ obsahuje jako pokracujict tvofent zdvislost vieho stvofené-
ho na tvar¢f moudrosti — zarucuje zde jesté v prostoru vztahu tvor-tvirce
realitu fddu jsoucna. TotéZ plati o jejich zvlastnich ¢innostech. Buih hybd
suverénné vsim, co tvoii. Ale tdto nejvy3si vldda, kterou md nad vesmi-
rem, se piizpusobuje zikontm tvirdi Prozietelnosti, kterd chce, aby kazdd
bytost vytvdfela ¢innosti, pfiméfené své povaze, jako své vlastni. Svébyt-
nost, kterd md své nejvyssi uskutectiovani v tvorb& nadané rozumem: ta
se pohybuje doslova sama, jak v krocich svého ducha, tak v utvdfen své
existence. Jeji svoboda, kterd je podminéna vztahem k Bohu, md zde svijj
zdklad — Buh je Buh a ne projekce pozemské suverenity. ,Prozietelnost”
neni milostivym dopliikem, pfizptisobenym nasi nedostate¢nosti, pro dny,
kdy potfebujeme utéchu, ale aktem, jimZ mdme moZnost uskutecnit své
urcenf.

Zoznam pouZitej literatiry

AMBROZY, M.: Podstata zla u Augustina Aurelia. In: Theologos. Theolo-
gical revue. ¢. 2, 2011, ro¢. 13, s. 133.

AURELIUS AUGUSTINUS: De praedestinatione sanctorum. De dono per-
severentiae. In: Sankt Augustin: Der Lehrer der Gnade. Wirzburg :
Augustinus Verlag, 1955.

BARTH, K.: Bozi boZstvi a BoZi lidstvi. Brno : CDK, 2005.

33 VOLEK, P.: Vplyv aristotelizmu pri vysvetlovani konania u TomdSa Akvinského a Raj-
munda Lulla. Filozofia, ro¢. 66, 2011, ¢. 1, s. 15.
34 CHENU, M. D.: Tomds$ Akvinsky. Praha : Volvox Globator, 2000, s. 80-81.

58



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

BOETHIUS: Filosofie utéSitelka. Olomouc : Votobia, 1995.

DVORAK, P.: Modality a teologicky determinizmus. In: DVORAK, P.,
PEROUTKA, D., TOMALA, O.,: Modality v analytické metafyzice. Pra-
ha : Filosofia, 2010.

GUARDINI, R.: Svét a osoba. Svitavy : Trinitas, 2005.

CHENU, M. D.: Tomds Akvinsky. Praha : Volvox Globator, 2000.

KARFIKOVA, L.: Milost a viile podle Augustina. Praha : OIKOYMENH,
20006.

LLOYD, A. C.: Pozdé&jsf novoplatonici. In: ARMSTRONG, A. H.: Filosofie
pozdni antiky. Praha : OIKOYMENH, 2002.

TOMAS AKVINSKY: O separovanych substancich. De substantiis separati-
is. Praha : Krystal OP, 2010.

TOMAS AKVINSKY: Summa contra gentilesIn: S. Thomae de Aquino ope-
ra omnia. www.corpusthomisticum.org/iopera.html

TOMAS AKVINSKY: Summa Theologiae. In: S. Thomae de Aquino opera
omnia. www.corpusthomisticum.org/iopera.html

TOMAS AKVINSKY: Theologickd suma. Prel. E. Soukup, zv. I-VI. Olomo-
uc : Krystal, 1937.

VASEK, M.: Kontingencia, vedenie, moc, podla PariZskych predndsok
Dunsa Scota. In: CHABADA, M., VOLEK, P. (et al.): Podoby recepcie
aristotelizmu v stredovekom mysleni. RuZomberok : Verbum, 2011.

VOLEK, P.: Vplyv aristotelizmu pri vysvetlovani konania u Tomdsa Akvin-
ského a Rajmunda Lulla. Filozofia, ro¢. 60, 2011, ¢. 1, s. 15.

Tento prispevok vychddza v rdmci rieSenia grantovej dlohy VEGA ¢.
1/0167/11 Sloboda cloveka a determinizmus.

59



PETER VANSAC

Aplikdcia prirodzenébo mravnébo zdkona
v socidlnych encyklikdch

PETER VANSAC
Vysokd skola zdravotnictva a socidlnej prdce sv. AlZbety, n. o. v Bratislave
Ustav socidlnych vied a zdravotnictva bl. P. P. Gojdic¢a v PreSove

Abstract: Natural moral law is law written into the bhuman beart
(compare Rim 2,14). A teaching of this law is not just speculative theory,
but it is a doctrine, which was systematically processed in history. This
doctrine was, and still is base for serious legal systems, whether secular or
ecclesiastical law. The aim of this paper is to show natural moral law, as it
was conceived in the history, obligation for every human being and a way
how popes applied it in particular social encyclicals.

Key words: Nature. Morality. Law. Encyclic. Obligation.

Uvod

Mnohé prirucky etiky hovoria o situacnej etike, ktorou by sa mal
riadit moderny ¢lovek. Tdto etika vychddza z konkrétnej situdcie, v ktorej
sa nachddza jednotlivec. Hlavnd myslienka tejto situacnej etiky je, Ze ¢o je
prave teraz dobré a prospesné pre jednotlivca, tak to je potrebné urobit
a nie je potrebné brat do dvahy Ziadne principy. Proti takémuto chdpaniu
etiky stoji nduka o prirodzenom mravnom zdkone, ktord sa neprispdsobu-
je v ¢cloveku podla jeho aktudlnej situdcie. Tito nduku zacali rozvijat Pla-
ton a Aristoteles a na ich myslienky nadviazal aj sv. Tomds Akvinsky, ktory
povazoval prirodzeny mravny zdkon za vlastny vSetkym [udom. Pdpezské
dokumenty a konkrétne socidlne encykliky sa odvoldvajui na prirodzeny
mravny zdkon, ked obhajuji ludské prdava a vyzdvihuji dostojnost Tudskej
osoby.

Prirodzeny mravny zakon

Beznd a kazdodennd skdsenost dosvedcuje, Ze kazdy ¢lovek uvazu-
je svojim rozumom, kond podla neho, posudzuje svoje skutky a skutky
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iného ¢loveka na zdklade rozumu. Mravny dsudok o skutku je impulzom
pre svedomie, ktoré nds chvdli za dobry skutok, a za zly skutok ndim
robf vy¢itky. Vedomie o mravnej hodnote konania je rovnaké u vsetkych
ndrodov vietkych cias, to dosvedcuje, Ze Iudia maji jednu Iudsku priro-
dzenost, na ktord sa viaZe prirodzeny mravny zdkon.'

Prirodzeny zdkon definuje Katechizmus katolickej cirkvi ako zdkon,
ktory je pritomny v srdci kazdého c¢loveka, promulgovany ludskym ro-
zumom, vSeobecny vo svojich prikazoch a vztahuje sa na vSetkych ludi.?

Tento zdkon prikazuje konat spravne a zakazuje pdchat hriech, ale
tento prikaz ludského rozumu by nemal silu zdkona, keby nebol hlasom
a tlmoc¢nikom vyssieho Rozumu, ktorému nds rozum a nasa sloboda maju
byt podriadené.’

Niekedy sa prirodzeny mravny zdkon nazyva jednoducho ,zikon pri-
rody“ (lex naturae). Tento ndzov je nepresny a zvddza lahko k omyluy,
pretoZe jestvuju rozlicné ,zdkony prirody* (leges naturae). Nielen vec, ale
aj clovek sdm podlieha fyzikdlnym, chemickym a biologickym zikonom,
ktoré sa oznacuji ako ,leges naturae“. Tieto zdkony vyuZivaji rozli¢né
vedy, vritane mediciny. Clovek ich objavuje a pouZiva.* Tento prirodzeny
mravny zdkon sa vold ,prirodzeny“ nie vo vztahu k prirodzenosti nero-
zumnych bytosti, ale pretoZe rozum, ktory ho vyhlasuje, je vlastny ludskej
prirodzenosti.’

Promulguje sa svetlom prirodzeného rozumu, ktory dostato¢ne po-
zndva podstatu existujiceho poriadku v univerze. Rozum pozndva tento
zdkon v jeho nemenitelnosti, nad¢asovosti a univerzdlnosti.® Vieobecny
charakter prirodzeného zdkona spociva v jeho zdkladnych principoch
a v jeho cieli, i v spdsobe jeho promulgdcie. Pre v3etkych ludf plati len
jediny prirodzeny zdkon, ktory je vietkym [udom dostato¢ne zndmy vo
svojich principoch.” V3etci Iudia maji jednu a td istd prirodzenost, ktord
pochddza z jedného identického zdroja (od Boha) a smeruji k tomu is-
tému cielu, k najvy$siemu dobru, preto aj zikon musi byt pre vietkych
spolo¢ny, jeden a univerzdlny.®

1 ROHAC, J. - DANCAK, P., Kapitoly o prdve a etike, VSZ USVaZ bl. P.P. Gojdi¢a v Presove

2009, s. 88.

KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, ¢&l. 1956.

KATECHIZMUS KATOLfCKEj CIRKVI, ¢l. 1954.

GUNTHOR, A.: Mordina teoldgia I/a, Rim 1988, s. 289.

KATECHIZMUS KATOLICKE]J CIRKVI, ¢l. 1955.

SOKA, S.: Struc¢ny tivod do filozofie etika, Gréckokatolicka bohosloveckd fakulta, Presov

1991, s. 76.

7 ROHAC, J. — DANCAK, P.: Kapitoly o prdve a etike, VSZ USVaZ bl. P.P. Gojdi¢a v PreSove
2009, s. 89.

8 SOKA, S.: Strucny tivod do filozofie etika, Gréckokatolicka bohosloveckd fakulta, PreSov
1991, s. 78.
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Vseobecne sa dd povedat, Ze krestania prijali platonsky a aristotelov-
sky pojem prirodzenosti. Ked sa Platon snaZil definovat prirodzenost duse,
urcil vyraz prirodzenost ako schopnost, ktori dostala nejakd vec jednat
a podliehat vplyvu. Aristotelovskd definicia ide po tejto liii. Tento vy-
znam odpovedad filologickému poévodu slov: grécke physis a latinské na-
tura, predpokladaji rast, vznik, zrodenie. Prirodzenost je princip (arche)
dynamizmu, ktory je vo veciach, zatial ¢o umenie (techne) je sila pdsobia-
ca z vonku. Prirodzenost je to ¢o zasial Boh, ¢lovek ju len vzdeldva. Pri-
rodzenost je velkd vnutorna sila. Z toho vyplyva, Ze ¢loveku je prirodzené
(kata physin) kazdé skuto¢né dobro: ldska, viera, ¢nosti a naopak zlo,
hriech, zlé myslienky vadsne, to vietko je protiprirodzené (para physin).’

Katechizmus katolickej cirkvi pre mladych hovorf o socidlnom cha-
raktere prirodzeného zikona takto: ,Cloveku hovori, aké sti Jjeho zdkladné
prdva a povinnosti, a vytvdra tak viastny zdklad pre spoluZitie v rodine,
spoloc¢nosti a Stdte“*°

7 definicie socidlnej nduky cirkvi vyplyva, Ze Cirkev aplikuje krestan-
ské normy viery na spolo¢enské vztahy a vysledkom je sdhrn principov
myslenia, kritérii hodnotenia a smernic konania, ktorych cielom je Tud-
skejsia spolo¢nost." Jednym z principov mordlky je nduka o prirodzenom
mravnom zdkone. Na tito nduku sa odvoldvaju pdpeZi v socidlnych en-
cyklikdch, v ktorych sa snazia dat odpoved na spolocenské, ekonomické,
politické, hospoddrske problémy tej ktorej doby.

Encyklika Leva XIII. Rerum novarum

Lev XIII. vo svojej encyklike reaguje na spolocensku situdciu, vtedaj-
Sej doby. Okrem iného zacala sa 3irit myslienka kolektivizdcie, kde ako
piSe pdpeZ, socialisti rozduchavali v chudobnych nendvist vo¢i bohatym,
dozadovali sa zrusit vlastnictvo a z jednotlivych majetkov urobit spolo¢né
vlastnictvo.

Lev XIII. na tdto situdciu zrusit sikromné vlastnictvo odpovedd vy-
svetlujic, Ze Boh dal zem, aby sliZila celému ludstvu, ale v nicom sa
neprotivi prdvu na sikromné vlastnictvo. Hoci je zem rozdelend medzi
sikromnikov, ostava stdle v sluzbe vSetkym, lebo niet ¢loveka, ktory by
nedostaval potravu prdave z nej. Kto nemd vlastné dobrd, nahrddza ich
svojou pracou. Sukromné vlastnictvo je v Uplnom silade s prirodzenos-
tou cloveka i s pokojnym spolocenskym spoluZitim. Toto potvrdzuje prax

9 SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanskébo Vychodu, Rim 1983, s. 82.

10 YOUCAT, KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI PRE MLADYCH, ¢&l. 333.

11 KOSC, S.. Katolicka socidlna nduka, Pedagogickd fakulta Katolickej univerzity
v RuZzomberku, RuZomberok 2007, s. 8.
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vietkych ¢ias.'* PdpeZ zdoraznuje, Ze Stit nemodZe zmiest pravo na su-
kromné vlastnictvo, lebo ono nie je odvodené z Tudského zdkona, ale
z prirodzeného zdkona."

Clovek prirodzene ti%i po majetku. Jeho vrodeny zmysel pre spra-
vodlivost mu hovori, Ze md pravo disponovat s plodmi prace svojich rdk.
Tento psychicky pocit potvrdzuje cely rad rozumnych argumentov. Preto-
Ze rozumové argumenty ukazujd, Ze toto prdvo sa opiera o prirodzenost
¢loveka a spolo¢nosti, privom ho moZno oznacit ako prirodzené pravo.'

Encyklika Pia XI. Divini Redemptoris

Cielom encykliky je, ako piSe pdpeZ Pius XI., stru¢ne a prehladne
vyloZit zdsady bezboZnickeho komunizmu a proti tymto bludnym za-
saddm postavit jasnd nduku Cirkvi."> PdpeZ tu zdoraziiuje, Ze clovek sa
nemdZe beztrestne vzopriet proti prirodzenému zikonu. Prorocky po-
ukdzal, Ze komunizmus nebude moct dosiahnut svoje ciele ani na cisto
hospoddrskom poli. Lebo na hospoddrskom poli je potrebnd mordlka,
zmysel pre zodpovednost, aviak tieto hodnoty nezdiela systém komu-
nizmu.'® PdpeZ v encyklike podciarkuje, Ze komunizmus je v najvicsom
rozpore z prirodzenym pravom a spdsobuje Uplny rozvrat ludskej spo-
lo¢nosti."”

Encyklika Jana XXIII. Pacem in terris

Jan XXIII. encyklikou upozoriiuje na skuto¢nost pokoja, v ¢ase
poznamenanom Sirenim nukledrnych zbrani. Ide o prvy cirkevny doku-
ment, ktory je adresovany vietkym [udom dobrej vole, pred ktorymi stoji
vdzna uloha obnovit spoloCenské vztahy medzi ludmi na zdkladnych za-
saddch pravdy, spravodlivosti, ldsky a slobody.'

PdpeZ Jdn XXIII. sa odvoldva na prirodzeny mravny zdkon, ked hovori
o pravach ludskej osoby. Toto prirodzené prdvo md uznat a reSpektovat
celé Tudské spolocenstvo. Lebo kazdé zdkladné pravo ¢loveka odvodzuje

12 LEV XIIL.: Rerum Novarum, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov Slovenska
1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 3-8.

13 LEV XIIL.: Rerum Novarum, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov Slovenska
1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 39.

14 PESCHKE, K-H.: Krestanskd etika, VySehrad Praha, 2004, s. 584.

15 PIUS Xl1.: Divini Redemptoris, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov Slovenska
1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 7.

16 PIUS XI.: Divini Redemptoris, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov Slovenska
1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 23.

17 PIUS Xl1.: Divini Redemptoris, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov Slovenska
1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 4.

18 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ.: Kompendium socidinej nduky
Cirkvi, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 2008, ¢l. 95.
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svoju zdviznost a platnost z prirodzeného zdkona, ktory to pravo udelu-
je.!” Ludskd osoba md prdvo na Zivot, na slusnu Zivotnd droven, mordlne
a kultirne prdva, privo uctievat si Boha podla hlasu svedomia, pravo
na slobodnu volbu povolania, pravo uzatvdrat manzelstvo a zaloZit si ro-
dinu.” Ten isty prirodzeny zdkon, ktory plati v Zivote jednotlivcov, md
usmerniovat aj Staty v ich vzdjomnych stykoch.*

Encyklika Pavla VI. Populorum progressio

V tomto dokumente pdpeZ rozvrhuje sudradnice integrdlneho rozvo-
ja cloveka a soliddrneho rozvoja spoloc¢nosti. Na tychto dvoch témach
spociva Struktira encykliky.?? Co sa tyka rozvoja osobnosti, pdpeZ pise,
Ze: ,KazZdy clovek je povolany rozvijat sa, lebo kaZdy Zivot je povolanim*.
Clovek od narodenia dostal sihrn schopnosti a vlastnostf, aby raz prina-
gal ovocie. Usilim svojho rozumu a svojej vole kazdy ¢lovek md vzrastat
v Tudskosti. Rozvojom md smerovat k transcendentnému humanizmu,
ktory mu ddva najvicsiu plnost.

Kazdy clovek je aj ¢lenom spoloc¢nosti. Na rozvoj si povolani v3etci
[udia. Mat viac nie je poslednym cielom ani pre ndrody, ani pre jednotliv-
cov. Lakomstvo je najzjavnejSou formou zakrpatenosti tak pre jednotliv-
cov, ako aj pre ndrody.*

Encyklika Jana Pavla II. Laborem exercens

Encykliku Laborem exercens Jdn Pavol II. piSe z prileZitosti devitde-
siateho vyrocia encykliky Rerum novarum. Prdca pre ¢loveka predstavuje
zdkladné dobro, ba je klicom k socidlnej otdzke. Je vzorcom socidlneho

19 JAN XXIIL: Pacem in terris, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov Slovenska

1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 12, 13.
PdpeZ na zaciatku encykliky piSe o prdvach ludskej osoby. V prvom rade je to privo

na Zivot, na telesnd integritu, prdivo na dostojny Zivot, lekdrske oSetrenie, pravo
na prislusnd tdctu, dobré meno, privo na vzdelanie, privo na sikromné aj verejné
vyzndvanie ndboZenstva, prdvo slobodne si volit Zivotny stav, pravo rodicov Zivit
a vychovavat svoje deti a iné prdava. (¢l. 4-11).

20 TIRPAK, P.: Rodinnd wvychova, PreSovskd univerzita v Prefove Gréckokatolicka
teologickd fakulta, PreSov 2010, s. 31.

21 JAN XXIIL: Pacem in terris, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov Slovenska
1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 32.

22 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ.: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 2008, ¢l. 98.

23 PAVOL VL.: Populorum progressio, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov
Slovenska 1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 15, 16.

24 PAVOL VI.: Populorum progressio, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov
Slovenska 1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l 17-19.
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Zivota, md svoju dostojnost a v nej ¢lovek nachddza realizdciu svojho
prirodzeného, ale aj nadprirodzeného povolania.”

Jan Pavol II. charakterizuje vyznam prace z dvoch hladisk:

1. objektivny vyznam prdce spociva v tom, Ze Clovek vlddne nad ze-
mou, ziskava potrebnd potravu a odev, a Ze mdZe zo zeme a mora doby-
vat rozli¢né prirodné bohatstva.

2. subjektivny zmysel prdce spociva v tom, Ze ¢lovek ako osoba je
subjektom prdce, vykondva rozli¢né ¢innosti patriace k pracovnému pro-
cesu a tie mu maji pomdhat uskutociiovat jeho ¢lovecenstvo a plnit po-
volanie byt osobou. Takto ¢lovek ako vedomé a slobodné bytie, fudskej
préci dava etickd hodnotu.

Encyklika Jana Pavla II. Sollicitudo rei socialis

Touto encyklikou Jan Pavol II. pripomina dvadsiate vyrocie encyk-
liky svojho predchodcu Pavla VI. Populorum progresio. PdpeZ nanovo
zdoraznuje pravdu, o ktorej pisal Pavol V1., Ze ,socidina otdzka dosiabla
celosvetovy rozmer*a Ze skuto¢ny rozvoj nemdze spocivat v hromadenft
bohatstva, v hojnejSom pouZivani majetkov a sluZieb ak sa to dosahuje
na tkor rozvoja ludstva. Dalej zdoraziiuje, Ze stojime pred vaZnym prob-
lémom nerovnomerného rozdelenia prostriedkov nevyhnutnych k Zivotu,
ktoré povodne boli urcené vietkym ludom. Kazdy si musi uvedomit tito
skuto¢nost, a to preto, lebo sa to tyka jeho svedomia, ktoré je prameiiom
mordlneho rozhodovania.”

Encyklika Jana Pavla II. Centisimus annus

Tuto encykliku pdpeZ vydal pri prileZitosti stého vyrocia encykli-
ky Leva XIII. Rerum novarum. PdpeZ odporica, aby sa encyklika jeho
predchodcu nanovo ¢itala. TieZ podciarkuje, Ze klicom na citanie tejto
encykliky je dostojnost robotnika a dostojnost prace, privo na sikromné
vlastnictvo, pravo na spravodlivi mzdu a priavo slobodne si plnit ndbo-
Zenské povinnosti.” Tieto prava vychddzaji z prirodzeného mravného
zdkona.

Dalej kladie akcent na jeden zo zdkladnych pilierov socidlnej nduky,
ktory predstavil Lev XIII. a to princip solidarity, Pius XI. ho nazval ,socidl-

25 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ.: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 2008, ¢l. 101.

26 JAN PAVOL IL: Laborem exercens, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov
Slovenska 1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢&l. 5, 6.

27 JAN PAVOL IL.: Sollicitudo rei socialis, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov
Slovenska 1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997, ¢l. 9.

28 JAN PAVOL II. Centisimus annus, In: Socidlne encykliky, Konferencia biskupov
Slovenska 1997, Spolok sv. Vojtecha Trnava 1997,¢l. 6-9.
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na ldaska“ a Pavol VI. ,civilizdcia lasky“. Socidlna nduka Cirkvi zdoraziiuje
pape? ,,obieha okolo osi vzdjommnosti medzi Bohom a clovekom “. Podmien-
kou pravého ludského rozvoja, je ,spoznat Boba v kazdom cloveku a kaz-
dého cloveka v Bobu“?

Encyklika Benedikta XVI. Caritas in veritate

V tejto socidlnej encyklike papeZ ddva do suvisu slova ldska
a pravda. Lasku pdpeZ charakterizuje ako ,mimoriadnu silu, ktord pod-
necuje ludi, aby sa odvdzne a velkodusne angaZovali na poli spravodli-
vosti a pokoja . Ldska je tzko spojend s pravdou a podla pdpeza je ,svet-
lo, ktoré dduva ldske zmysel a hodnotu“. Je to svetlo rozumu a viery, vda-
ka ktorému mysel objavuje povahu ldsky. Len s ldskou v pravde moZno
dosiahnut ciele rozvoja, ktorého vysledkom bude ludskejsia spolo¢nost.
Stredobodom pravého rozvoja je podla Benedikta XVI. je udcta k Zivotu.
Prdve cez rozvijanie otvorenosti voci Zivotu mézu bohatsie krajiny po-
chopit potreby chudobnych. Tuto skuto¢nost Benedikt XVI. zddvodiiuje
takto: , ked sa spolocnost zameria na popieranie a potidcanie Zivota,
skondi tak, Ze nebude nachddzat motivdciu a energiu potrebnii na to,
aby sa vioZila do sluzieb opravdivého dobra cloveka

Z toho dovodu je potrebné chrdnit princip dstredného postavenia
[udskej osoby ako subjektu, ktory musi brat na seba ulohu rozvoja. Pa-
pez dokonca ddva do suvisu aktudlny spdsob Zivota ¢loveka, teda ako
zaobchddza so sebou samym, tak zaobchddza aj so Zivotnym prostredim,
ktoré ho obklopuje.® Ludsky zdroj to je pravy kapitdl, ktory je potrebné
nechat rdst, aby sa chudobnym krajindm zaistila autonémna buducnost.
Technologicky vyspelé spolo¢nosti nemaji zamiefiat svoj technicky rozvoj
za domneld kultirnu nadradenost. Vo vsetkych kultirach existuji roz-
manité etické pribuznosti, vyrazy tej istej ludskej prirodzenosti, chcenej
Stvoritelom ktord etickd mudrost ludstva nazyva prirodzenym zdkonom.
Tento zdkon je pevnym zdkladom kazdého kultirneho, ndboZenského
a politického dialégu a umoznuje spoloc¢ne hladat pravdu, dobro a Boha.
Prijatie toho zdkona, vpisaného do sfdc, je predpokladom konstruktivnej
spoluprdce vo vSetkych kultdrach.?

29 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ.: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 2008, ¢l. 103.

30 BENEDIKT XVI.: Caritas in veritate, Spolok Svitého Vojtecha 2009, ¢l. 1, 3, 28.

31 BENEDIKT XVI.: Caritas in veritate, Spolok Svitého Vojtecha 2009, ¢l. 51.

32 BENEDIKT XVI.: Caritas in veritate, Spolok Sviitého Vojtecha 2009, ¢l. 59.
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Zaver

Skutoc¢nost prirodzeného mravného zikona najjednoduchsie vyjadril
sv. apostol Pavol slovami: , A ked pohania, ktori nemajii zcdkon, od prirody
robia, co zdkon poZaduje....“ (Rim 2, 14). Naukou o prirodzenom mrav-
nom zdkone sa zaoberali s staroveku Platén a Aristoteles a systematicky
ju rozvinul sv. Tomds Akvinsky. Poukdzanim na aplikdciu prirodzeného
mravného zdkona v socidlnych encyklikdch je znakom, Ze tito nduka je
aktudlna aj dnes.
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Postmodernizmus na ideovej kriZovatke
pragmatizmu a (kRonca) metafyziky

TOMAS GERBERY
Univerzita Mateja Bela v Banskej Bystrici,
Fakulta bumanitnych a privodnych vied, Banskd Bystrica

Abstract: Main objective of this paper is to describe how can possi-
bly be the postmodernism identified like some course or stream of though,
which depends on philosophical tradition and its particular aspects and
at the same time determined how is the pragmatic impetus of postmodern-
ism fulfilling of its request of heterogeneity and denial of metaphysics and
whereas it is the rethinking of the stance like (auto)delimitation between
the overcoming and disentangling form the modernity. The ideological
crossroad between the pragmatic tension and the (end of) metaphysics,
have to be classified like measurement between mass quantification and
individual quality.

Key words: Postmodernism. Pragmatism. Idea. Metaphysics. Decon-
struction.

Aj ked sa vo filozofickych kruhoch ¢asto nadSene argumentuje v pro-
spech faktu, Ze postmodernd situdcia opitovne ustanovila poévodnd a teda
modernu siet bindrnych opozicif a postmodernisti sa len pridali na jednu
z uvedenych strdn, je nutné analyzovat toto konstatovanie zblizka. Alain
Finkielkraut nachddza kontinuitu postmoderného myslenia predovsetkym
v modifikdcii osvietenského odkazu ochudobnenom o metafyzické aspi-
rdcie: ,Co chce postmoderni mysleni? TotéZ co osvicenstvi: ucinit clovéka
nezavislym, zachdzet s nim jako s dospélym, zkritka, abychom mluvili
jako Kant, vyvést jej ze situace nedospélosti, za niZ je sim odpovédny. Jen
s tim drobnym rozdilem, Ze kultura uZ nenf chdpdna jako ndstroj emanci-
pace, nybrZ jako jedna z poru¢nickych instanct, které se ji stavéji do cesty.
V této optice ucinf lidé rozhodujici krok ke své plnoletosti v okamZiku, kdy
myslen{ pfestane byt nejvyssi hodnotou a stane se prave tak fakultativnim
(a také legitimnim) jako terno nebo rokenrol: abychom skute¢né vstoupili
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do éry autonomie, musime vSechny povinnosti autoritifského véku zmé-
nit ve volby.“! Nieco ako programovy prid postmodernizmus neexistuje,
bez ohladu na pribliZnost kategorif bezbrehosti a preciznosti, a je teda nie-
len nezZiaduce, ale aj korektne nemyslitelné objektivizovat z pozicie Gprim-
nosti jednotlivé aspekty myslenia jeho zdstancov: ,Pfedevsim se vnucuje
dalsi rozliseni — mezi bezbifehym a preciznim postmodernismem. Bez-
bfehy postmodernismus je na postupu. Jeho odridy sahaji od védeckych
univerzdlnich smési v lacanovsko-derridovské omdcce az k nahranym
scéndiam elegantni kultury mody. Zdd se, Ze krédem tohoto bezbiehého
postmodernismu je, Ze vSechno, co nedostac¢uje standardm racionality,
nebo co produkuje zndmé véci eventudlné prekroucené, musi byt, aby to
bylo dobré, dokonce zdafilé, jen fadné promichdno v cocktail a smichdno
s hojnymi exotickymi piisadami.“* Prave heterogenita ako udalost partici-
pdcie individua vo svete a sveta ako projekcie individua, uc¢arila mnohym
stucasnym myslitelom a doviedla ich k zdverom prekracujicim dichotémiu
(¢i bindrne orientovanu taxonémiu) objektivistickych aSpirdcii postihova-
nia reality: ,Ekvivalencia medzi predmetmi tiZby sa uZ nestanovuje pros-
trednictvom inych predmetov a inych tiZob, ale prechodom k tomu, ¢o je
radikdlne heterogénne.*

UZ Nietzsche predsa jasne formuloval, Ze afirmdcia jedného indivi-
dua v Ziadnom pripade neznamend negdciu iného individua s nezhod-
nou formou vlastnej afirmdcie: ,Smysl Nietzscheho filosofie spocivd v tom,
Ze mnohost, stivani a ndhoda jsou pfedméty cisté afirmace. Afirmace
mnohosti je spekulativni propozici, stejné jako je radost z rozli¢nosti pro-
pozicf praktickou. Hrd¢ prohrdvd jen proto, Ze neafirmuje dostate¢né, pro-
toZe do ndhody zavddi negativitu a do stdvdni ¢i mnohosti protiklad. (...)
Afirmace se dvakrdt zdvojuje, jsouc dovedena ke své nejvySsi pusobnosti.
Diference se odrdZi, opakuje nebo reprodukuje. Touto nejvyssi pusob-
nosti, syntézou afirmace, nachdzejici svtj princip ve vuli, je vé¢ny ndvrat.
Lehkost afirmujictho proti tiZi negativity; hry vale k moci proti prici dia-
lektiky; afirmace afirmace proti slavné negaci negace.“ Ond negdcia je
len urcitym, povedané modernejSie, rovnako legitimnym ndrokom (seba)
interpretdcie v jej prospech ako aj v jej neprospech. Deleuzovské diferen-
ce, prekladané kategoridlnou diferenciou v podobe diferance ddva nielen
ontologickému dualizmu, ale aj faktu ,prekondvania“ valé. Tomuto pristu-
pu predchddzal fakt, Ze Styri storocia prijimany descartovsky dualizmus

1 FINKIELKRAUT, A.: Destrukce mysleni. Brno : Atlantis, 1993. s. 85.

2 WELSCH, W.: Nase postmoderni moderna. Praha : Zvon, 1994. s. 10.

3 FOUCAULT, M.: Slovd a veci — Archeoldgia humanitnych vied. Bratislava : Kalligram,
2000. s. 237.

4 DELEUZE, G.: Nietzsche a filosofie. Praha : Herrmann a synové, 2004. s. 339-340.
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subjektu sa potupne projikoval do chdpania mordlky, ¢oho dosledkom
bolo ponimanie dobra redukované na formu reprezentdcie abstrahujtcej
z reality ond metafyzicku entitu ,non-zla“, podobne ¢lovek chdapany ako
subjekt bol neskér postulovany ako ,non-Sialenec” (teda non-iraciondlny
jedinec) osvietenskej doby.

Konceptualizmus a konstruktivizmus spolu ruka v ruke s metafyzikou
vytvoril na raciondlnom zdklade synkretizmus epochy a systému vedenia
Cize epistému, ktord posobila ako matnd idea reality prenesend do verej-
ného sektora, ktord mala technokratickd aktivita programovo postupne
zjastiovat: ;Foucault pfichdzi s pfedstavou realtivné velkého (¢asové, pros-
torové i sociokulturné) duchovniho tutvaru zvaného epistéma, ktery je fak-
tickym polem mozZnosti konkrétnich diskurst, diskursivnich formaci a re-
dlnych vypovédi. Epistéma je epochdlni — kulturné je identickd s epochou
natolik, nakolik je ji moZno vyjddfit slovem (hlasem, pismem — prosté
znakem). Epistéma vytycuje niterné (zevnit) hranice znakovych operact,
urcuje, jak a o ¢em se v konkrétnich diskursech hovoif (nebo piSe).*

Postmodernisti, ak je to vobec mozné konstatovat takto zhriiujico,
jednoducho odmietli tito zjednocujicu paradigmu, ktord bola vo svojich
dosledkoch rovnako represivna ako aj iraciondlna. T. W. Adorno, ktory sa
za postmodernistu nepokladal obohatil tito argumentdciu o dalsi obraz
— Osviencim. Z filozofického pohladu sa jednd jednoznacne o nepredvi-
dané zlyhanie smerovania moderného projektu, ktory nedokdzal spitne
reflektovat sim seba vo svojich moznych désledkoch. Bol prili§ posadnuty
vytvdranim pravdy, ako o tom piSe R. Rorty, neZ aby sa dokdzal spytovat
ohladom redlnych dosledkov tejto produkcie na drovni diskurzu, pricom
pragmatizmus si je vedomy toho, Ze ,intelektudlny ani mordlny pokrok
nechdpeme ako pribliZovanie sa k Pravde, k Dobru, ¢i k tomu, ¢o je sprav-
ne, ale ako rozvijanie predstavivosti. Predstavivost pritom chdpeme ako
zlomovy bod kultirnej evolicie, ako silu vdaka ktorej — v podmienkach
mieru a prosperity — mdZe byt nasa budicnost vZdy bohat$ia ako nasa
minulost* (Rorty, 20006, s. 40).

Filozofi v8ak neboli jedinymi myslitelmi, ktori si uvedomovali seba-
destruktivne smerovanie modernity — umelci, spisovatelia ¢i bdsnici anti-
cipovali to, ¢o nedokdzal ani vykvet modernej racionality — odhalit falos-
ny Mdjin zdvoj reprezentdcie — na ktory poukdzal aj pragmatizmus, ked
,vykladacom pravdy“ a ,tvorcom velkych pribehov* odnal status autority:
,Zbavit sa predstavy filozofa, ktory o pozndvani vie Cosi, ¢o okrem neho
nevie nik, by vSak znamenalo zbavit sa aj predstav, Ze jeho hlas md vzdy
prednostné pravo na pozornost ostatnych tcastnikov diskusie. Znamenalo
by to zbavit sa aj predstavy, Ze existuje ¢osi ako ,filozofickd metéda“ ¢i

5 HUBIK, S. 1994. K postmodernismu obratem k jazyku. Boskovice : Albert, 1994 s. 82.
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HJfilozofické hladiska, vdaka ktorému md profesiondlny filozof ex officio
nejaké pozoruhodne ndzory...“® Myslitelia si uZ v neddvnej minulosti uve-
domili, Ze Ziadny znak, bez ohladu na jeho formu, nepostihuje priamo
usek reality, ale len jej sposob uchopovania prostrednictvom konvencie.
Ak by sa teda vyskytli argumenty, Ze postmodernizmus rusi a deStruuje
vietko tradi¢né a konvenc¢né, znamenalo by to, Ze znemoZiiuje akukol-
vek zmysluplnd komunikdciu na zdklade vztahu znak-oznacované: (...)
Peirce (dospél) k zdvéru, Ze znakem muzZe byt cokoli, Ze zfejmé veskeré
univerzum je sloZeno ze znakt a Ze koneckoncu ,znak®, kterého c¢lovek
pouZzivd, je ¢lovek sim, ¢lovek je jen ,clovek-znak.“” Tento postoj je nutné
odmietnut podobne ako ten pojedndvajtci o priamej linedrnej reprezenta-
cii — ak by v tomto diskurze o reprezentdcii platilo modernistické pravidlo
bud-alebo, znamenalo by to vyCerpanie moZnosti systému bindrnych opo-
zicii a nutnost rezignovania na rieSenie tohto problému a priklonenie sa
k jednej z uvedenych moZnosti, aj napriek vedomiu ich absurdnosti. Prave
tu nastdva chvila, v ktorej sa argumentdcie (doslova metaforicky) zmoc-
fiuje heideggerovské Verwindung (vymanenie sa) tak tzko kontrastujice
s modernistickym Uberwindung (prekondvanim).

Postmodernizmus odmietajici imanentnu dichotomizdciu sporu vndsa
do otdzky tykajucej sa charakteru doby a miesta individua vo svete prdve
onu vyssie vyuZziti metaforu (¢iZe aspekt symbolickosti), ktord nie je iracio-
ndlnou hrou na mnoZenie vyznamov, za ktord ju modernisti pokladaju, ale
moznostou vyjadrenia (sa) individua. Prdve ono vyjadrenie predpokladd
vymedzovanie sa voci sicnosti kazdého stcna ako veci o sebe a subjektu
v jeho rozpriestranenej celistvosti ako jednej z tychto veci, ¢im dospieva
k onomu vymaneniu sa, ktoré imanentne predpokladd fakt ontologickej
diferencie. Hra, ktord uz Wittgenstein objavil po svojom neudspesnom po-
kuse postulovat zdkladné principy objektivneho analytického jazyka. Tdto
snaha priviedla filozofov 20. storoc¢ia k otdzke celkovej relevancie filozofie
ndhle redukovanej na problém jazyka. Problém nihilizmu teda prekrocil
eticky rdmec a stal sa zdroven epistemologickym problémom par excel-
lence paradoxne vdaka tdboru muyslitelov, ktori jeho prvotné a3pirdcie
povysSenecky odmietali.

UZ Nietzsche si vo svojich ranych textoch uvedomil to, ¢o voslo
do filozofie na zndmost pod de saussureovskou diferencidciou na langue
a parole — totiZ, Ze vystihol problém autokreativity jazyka a zdroven jeho
moznosti reprezentdcie eSte pred tym, neZ dosledne zadefinoval svoje
nihilistické stanovisko: ,Pojmy, které vd&ci za svij vznik vyhradné nase-
mu vnimdni, jsou pfedpokldddny jako vnitini podstata véci: podsunujeme

6 RORTY, R.: Filozofia a zrkadlo prirody. Bratislava : Kalligram, 2000. s. 330.
7 HUBIK, S. 1994. K postmodernismu obratem k jazyku. Boskovice : Albert, 1994. s. 20.
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jevam jako jejich zdklad néco, co je teprve jejich ndsledkem. abstrak-
vlastnosti, zatimco teprve na zdkladée téchto vlastnosti pfijimaji od nds ob-
raznou existenci.“®* Modernizmus bol v prenesenom zmysle aZ systematic-
ky doslednou snahou, aby viakuum medzi slovami a vecami, vyznamami
a kategoriami reprezentdcie nebolo dostatoc¢ne viditelné. Ona transparent-
nost zabezpecovala legitimitu obrazu urcitej reality a prave vdaka nere-
flektovanej plastickosti prispela k dlhodobému rozvijaniu vedenia o ¢lo-
veku, ktoré vychddzalo z predpokladu objektivity a v kone¢nom dosledku
ho aj potvrdzovalo: ,Objektivita je jednim z idésnych dédictvi modernosti.
Navozuje atmosféru védeckosti, pod touto rouskou vsak vyjadiuje ochotu
Clovéka podridit své jedndni a mysleni néjaké nutnosti, z jejiz vile pak
bude moci ¢lovek existovat mimo dobro a zlo. Objektivita je pitkaz, ktery
ndm fikd, odmysli se od sebe, svych skrupuli, pfedsudku, ideji a pfipust,
aby se skrze tvé ¢iny prosadila dé€jinnd nutnost.“” Priave ond objektivita
je problémom, ktory zasadil historicizmus do vysSie uvedeného viakua
a poskytol tak Siroky a prakticky nespochybnitelny kontext pre defildciu
slov ako vect: , Zistil som, Ze nevyslovenym Slovdm jednoducho nemozno
konkurovat,, svojou vieobsahujicou nekonkrétnostou su privelmi doko-
nalé. Je to paradox: uvedomovanie si je abstraktné myslenie o redlnych
skutoc¢nostiach... VSetky Slovd, vsetky nardZzky, vsetky triky a podfuky,
celd bizutéria nasej ubohej slovnej zdsoby, to vietko je dopovedané, mirt-
ve ddvno predtym, ako sa to skuto¢ne narodi. Doverovat Slovdm a vSet-
kym abstraktnym Textom je zlocin... Rozhodol som sa: ochudobnim slova
o ich mysticki hodnotu. Chudé, nahé a prestrasené budd predo mnou
defilovat, plné pokory a nevycerpatelného obdivu sa budu klanat méjmu
chdpaniu sveta a mojej neverbdlnej obrazotvornosti. Strata pokory, tteky
hrani¢iace s abstrakciou, Slovo nikdy neznesie to, ¢o znesie Myslienka.“!

Bez ohladu na to, kolko znechutenia alebo burlivej akceptdcie vy-
volal (z pohladu modernity) Nietzscheho skepticizmus, fundament mys-
lenia o mysleni pritomného sa narusil. DoleZité je vsak predovsetkym
to, Ze intuitivny eticky nihilizmus dospel k prekvapujico zhodnym zi-
verom ako epistemologicky a v podstate aj ontologicky nihilizmus (na-
priklad Vattimov koncept slabého myslenia) a realita pritomného (bytia)
bola, najmi v rdimci svojho prvotného pristupu, neodvratne narusend. So
Strukturalistami ako Lévi-Strauss, Foucault a Derrida sa zacalo obdobie
prvotne epistemologického prehodnocovania v omnoho $irSom interkon-

8 NIETZSCHE, F.: O pravdé a IZi ve smysiu nikoli mordinim. Praha : Oikoymenh, 2010. s.
87.

9 HAUER, T.: S’krze postmoderni teorie. Praha : Karolinum, 2002. s. 78.

10 GERBOC, M.: Myslenim ku krize. Bratislava : Print-Servis, 1998. s. 14-15.
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textudlnom a multidisciplindrnom rozsahu, ktoré neskoér viedlo Lyotarda
ku konstatovaniu upadku legitimity vSetkych metanardcii. Mohlo by sa
zdat, Ze Heideggerovo metafyzické znovumyslenie metatafyziky, nielen-
Ze nezachrdnilo ju samotnd, ale nedokdzalo poskytnit filozofii iny neZz
relacionisticky argument v prospech svojej doleZitosti. Prave tito trhlinu
vo filozofii medzi jazykovym obratom a neskor$im Foucaultovym mo-
censkym ¢i biopolitickym obratom si v8imol aj R. Rorty, ked konstatoval
Sest moznych vyusteni vo vztahu vyvoja myslenia k obratu k jazyku. Me-
dzi jednotlivymi predpokladmi bola v podstate vsadepritomnd latentnd
poziadavka dekonstrukcie subjektu. Na rozsahu, sposobe ¢i smere tejto
dekonstrukcie sa v3ak jednotlivi postmoderni myslitelia nezhoduji. Tdto
udalost je vSak pre nich dokazom onej deklarovanej konceptudlnej, ale aj
existencidlnej heterogenity a dafiou za existenciu individua vymanujiceho
sa z rigor6znej a nehybnej deskriptivity subjektu. U R. Rortyho islo o na-
sledujice prognostiky:

1. sebenegicia metafyziky a ,koniec filozofie®,

2. radikdlna diStancia od tradi¢nych filozofickych problémov a sme-
rovanie k filozofickému bdsneniu,
stabilizdcia filozofie idedlneho jazyka,
vyvoj smerom k ,post-filozofickej“ kulttre,
filozofické vyuZitie poznatkov empirickej lingvistiky, ¢i
hladanie podmienok nutnych pre existenciu zmysluplného jazyka.

Il’lleldUdCla ako decentralizdcia subjektu je zasnibenim nihilistické-
ho presvedcenia, ktoré sa nakoniec neukazuje v predpokladanom des-
truktivnom zmysle a pragmatizmu, ktory prehodnocuje filozofické sku-
manie v intencidch praktického vyrovndvania sa jedinca so svetom. Medzi
nietzscheovskym nihilizmom, vattimovskym slabizmom a (post)struktu-
ralistickym nihilizmom desakralizujicim objektivny systém reprezentdcie
a redukujicim ho na vztahovo-vyznamovu siet ¢i uz v atomistickom ale-
bo holistickom zmysle, je mozné ndjst urcitd myslienkovd previazanost
s pragmatizmom: ,Pragmatisti méZu pokojne suhlasit s Nietzschem v tom,
Ze idea lTudského bratstva moZe zist na um iba slabym — ludom utli¢anym
chrabrymi, silnymi, Stastnymi bojovnikmi, ktorf su pre Nietzscheho idolmi.
No podla pragmatistov tento fakt nesvedci proti idei ludského bratstva,
rovnako, ako Sokratova Skaredost nesvedci proti jeho opisu podstaty lds-
ky, Freudove vlastné malé neurézy proti jeho opisu ldsky a Newtonove
teologicko-astrologické motivicie proti jeho mechanike. Ak sa ¢lovek zba-
vi rozlenia medzi rozumom a vdsnou, nebude uZ ani jednu dobrud ideu
diskriminovat len pre jej povod. Bude idey klasifikovat podla ich relativnej
uZito¢nosti, nie podla ich zdrojov.“!" Tdto ,previazanost‘ umoZiuje veciam

SRV

11 RORTY, R.: Filozofické orchidey. Bratislava : Kalligram, 2006. s. 30.
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prehovorit moZno este naliehavejSie, neZ v rdmci nereflektovanej moder-
ny, nikto z vysSie uvedenych myslitelov im v3ak nenaciva bez dostatoc-
ného odstupu ochudobnenom o urcity nekriticky patos emancipdcie sub-
jektu vSadepritomny v programovom mesianizme modernity. Dosledkom
toho sa stdva, Ze Cast filozofov ,prebieha“ z tdbora rigoréznych zdstancov
modernizmu pod Standardy teolégie ¢i vedy.

Znovunachddzanie onoho strateného metafyzického fundamentu sa
po Nietzschem stalo vo filozofii prili§ nepohodlnym, avsak vdaka nadin-
terpretdcii poskytlo ,argumenty“ pre masovi bezbrehost bez skuto¢ne
kritického uchopovania nihilistického odkazu. Na postmodernizmus sa
vzniesla vlnka kritiky, ktord sa ho uZ od svojho pociatku vobec netykala
— vytvorila novi ideologickd bdzu pre Zipadny liberdlny koncept globali-
zdcie v prospech individuf ako politicko-ekonomicky ukotvenych subjek-
tov. Pritom nie je ni¢im neZ nezvlddnutym pragmatizmom, ktory sa stard
o znovuvzkriesenie osvietenského projektu pod maskou efektivity. Tam,
kde zac¢ina sprdva tiel, je mozné nachddzat aj pociatky biopolitiky a teda
neotrasitelny vstup verejného sektora do kazdej sféry Zivota jednotlivca,
povedal by Foucault, ale v kone¢nom zmysle (povedané metaforicky) ¢i
v zmysle Rortyho predpovede o ndvrate k bdsneniu, ktord s nim do urcitej
miery zdielal aj Heidegger, si postmodernizmus pri znovumysleni toho, ¢o
sa predstavuje ako realita existencie socidlnych Struktir a mnoZstva disen-
zov uvedomuje ,horror vacui“ vplyvajice na jednotlivca vzpierajiceho sa
vymaneniu spod ndrucia sprostredkovaného emancipa¢ného automatiz-
mu: ,Kedysi jestvovali tri skuto¢nosti: ¢lovek, priroda a boh. Najprv zmizol
boh — ten velky Iny, ktory je garantom priestornosti a otvara ndm najvacsi
hracf priestor. Ostala este priroda ako skuto¢nost toho Iného. Ak v3ak aj
priroda bude preniknutd ¢innostou ¢loveka, napokon uZ aj v nej ndjdeme
len produkt vlastnej ¢innosti, zbaveny akéhokolvek tajomstva. A potom
nadide globdlna siet civilizdcie s ludmi, ktorf si budd ¢oraz podobnejs1.«!?

Postmodernizmus v8ak postrdda existencialistickd hystériu ¢i pesimiz-
mus, podobne ako aj nadSenie analyticky orientovanych myslitelov sna-
Ziacich sa zosobdsit Minervu so Scientiou. Postmodernizmus chdpe strach
z prazdneho priestoru prostrednictvom svojej ironickej a nostalgickej diver-
zie, ktord poukazuje na iluzérnost smutku vychddzajiceho zo zdanlivého
opisu kopirujiceho kontiry reality, ktord je ,odovodnitelnd“ a objektivna
i ,tu pritomnd“ zdroven len z vopred naprojektovanej pozicie moderniz-
mu. Tymto pristupom oznaCovanym aj ako preexponovany pdtos, pod-
lieha subjekt vyhybajtci sa postmodernej hre na dekonstrukciu zdkonite
stavu, ktory P. Virilio nazyva piknolepsiou: ,Situace mladého piknoleptika
se rychle stavd neudrZitelnou. Okoli ho nuti, aby vypovidal o uddlostech,

12 SAFRANSKI, R.: Kolko globalizdcie unesie clovek. Bratislava : Kalligram, 2006. s. 78-79.
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které nevidél, pfestoZe se uddly v jeho pfitomnosti, a protoZe se mu to
nedaff, je oznacovdn za piihlouplého a usvédcovin ze zatajovani ze 1Zi...
KdyZ ptfed malého piknoleptika umistime svazek kvétin a poZaddme ho,
aby je nakreslil, namaluje nejen svazek kvétin, ale také osobu, kterd je
méla naaranZovat do vdzy, ba i kvétinovy zdhon, na kterém méli vyrist.
M4 ve zvyku slepovat sekvence a upravovat jejich obrysy tak, aby se to,
co vidi, shodovalo s tim, co nemiZe vidét, na co si vzpomindm, s tim,
na co si urcit¢ vzpomenout nemiiZe, musi si to proto vymyslet, aby dodal
diskurzu pravdépodobnost.“?® Pokial sa tento problém snaZi postmoder-
nizmus uchopit, nardZa filozoficky na otdzku, ktord vyslovil Heidegger
vo svojej predndske Koniec filozofie a iiloba myslenia: ,Pokud se &inf
pokusy o filosofické mysleni, dospiva se uZ jen k epigonskym renesancim
a jejich variacim. Je tedy konec filosofie pfece jen ustdnim jejtho zptsobu
mysleni?“ (Heidegger, 2000, s. 9-11). Ono ustanie ¢i ukotvenie nevylucuje
akt vymaniovania sa subjektu skrz epochu a epochy skrz subjekt na ceste
k postmodernistickej dekonstrukcii. Hoci Heidegger v dal3ej Casti pred-
ndsky hovorf o doéleZitosti empirického ukotvenia filozofie a jej spoluprice
s vedou, neodpusti si v3ak ironiu, ked poukazuje na to, Ze prdve posunu-
tie hranic vedenia filozofiou k definitivne platnej evidencii prispelo k po-
znaniu nie¢oho, ¢o mysliet uzZ nemdze byt vecou filozofie.

Heideggerov ,skepticizmus® je viak nutné vykladat ako uvedomenie
si zmeny postavenia filozofie ako tradi¢nej discipliny, ciZe pozZiadavky,
ktorej vychddza postmodernizmus v ustrety. Este pred ,vypuknutim moédy*
postmodernizmu sa viak podobnych aspirdcif, aj ked do urcitej miery naiv-
ne, zhostil pragmatizmus, ktory odhadol diskurzivitu modernych tendencit
ako sndh smerujucich k profandcii kultiry nie za dcelom oslobodenia sa
od predosvietenského tmdrstva, ale ako ndstroja infantilizdcie skrz globa-
lizdaciu kultirnej ,identity“: ,Barbarstvi se tedy nakonec zmocnilo kultury.
Ve stinu tohoto velkého slova roste intolerance soucasné s infantilismem.
Neni-li to kulturni identita, kterd uzavird c¢lovéka do jeho piisluSnosti
a kterd mu pod trestem velezrady odpird pfistup k pochybovini, k ironii,
k rozumu — ke vSemu, co by ho mohlo vytrhnout z kolektivni délohy, pak
je to pramysl volného c¢asu, tento vytvor technického véku, jenz redukuje
duchovni dila na droven braku (nebo jak se fikd v Americe, entertainmen-
tw). A Zivot s myslenim vyklizi pozvolna misto stra3nému a posmé&Snému
piizraku fanatika a zombiho.“"* Postmodernizmus je prave (nie nutne len
filozofickym) ohlasom na tito ,zombifikdciu®, av§ak tam, kde jednotlivi
postmodernisti vedd spor o principy, pragmatizmus navrhuje aplikovat
modifikované nihilistické stanovisko, ktoré spociva v prehodnoteni tra-

13 VIRILIO, P.: Estetika mizeni. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart, 2010. s. 10.
14 FINKIELKRAUT, A.: Destrukce mysleni. Brno : Atlantis, 1993. s. 99.
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di¢nych otdzok filozofie za dcelom prekondvania tradi¢ného historicizmu,
moralizmu ¢i utilitarizmu v prospech emancipdcie subjektu ako individua
a nie ako programovej adpirdcie akejsi metafyzickej (pseudo)diskurzivity.

Postmodernistickd odpoved na strach z pésobenia celokultirneho ni-
hilizmu v3ak pravdepodobne nebude mat Ziadny programovy charakter.
MozZe sa tieZ jednat o filozofickud paralelu k problematike osobného mytu
vypliiajiceho prazdne miesta sicasného existencného vdkua.’® Osobny
mytus zdrovenl nebude moct byt vdaka svojmu Specificky internému cha-
rakteru diskurzne zneuZity prostrednictvom objektivistickej projekcie, ke-
dZe jeho referen¢ny rdmec nezodpovedd inteligibilnému charakteru mo-
dernistickej rozpravy a ani sa nepokusa zaujat miesto urcitej metanard-
cie. Je to len jeden z moZnych prikladov vyvoja filozofujiceho individua
predznamendvajiceho ulohu filozofie postmodernizmu. Pragmatisti viak
pochybuji o tom ,¢i je vobec nie¢o nepodmienené, kedZe pochybuji
o tom, Ze nieco je, alebo by mohlo byt, nevztahové. Preto musia nanovo
interpretovat rozliSenie medzi mordlkou a rozumnostou, mordlkou a tcel-
nostou a mordlkou a osobnym zdujmom, pricom sa musia zaobist bez
pojmu nepodmienenosti.“!°

Otdzka teda nestojf tak, ¢i je kazdy postmodernizmus urcitou formou
pragmatizmu. Skuto¢nou otdzkou je, kolko pragmatizmu si postmoderniz-
mus moZe dovolit, aby sa nenechal uniest raciondlne zdévodnenou meta-
fyzikou nepodmienenosti a individudlnej autonémie, ktord by ho opitov-
ne katapultovala do tdbora (moZno o nieco kritickejSie mysliacich, no vo
vlastnej intencii slepych) modernistov?
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Fenomeén modlitby v psychologii naboZenstva

MONIKA ZAVIS
Univerzita Komenskébo v Bratislave, Evanjelickd bobosloveckd fakulia,
Institiit kontextudinej teologie, Bratislava

Abstract: Prayer has a key role in relationship with God in three reli-
gions of the world that have Abrahamic origin. Our study uses a meth-
od of analysis of scientific research connected to prayer and on this basis
we reach our own conclusions. Christian world began to approach prayer
as an object of scientific research in the 19th century. In Christian life
the prayer is represented by its different types: meditative, ritual, pleading
and conversational. The most often practiced are the last two types. Prayer
life begins in childhood and its development is critically influenced by the
example of parents and grandparents. Nowadays, when mental illness-
es, especially depression, are constantly widening, the community prayer
plays a unique role in general salutogenesis. Prayer is a phenomenon that
will always exceed the framework of scientific research.

Key words: God. Depression. Child. Prayer. Commumnity. Tradition
intercessors. Encounter groups. Science.

Uvod do problematiky

Psychol6gia ndboZenstva je veda, ktord sa podla oficidlnej definicie
zaoberd vzdjomnym vztahom ndboZenskych postojov, zdZitkov cloveka
a jeho psychickych pochodov. KedZe je dualistické poratie ¢loveka (telo
a duSa) uz zdlezitostou minulosti, ¢lovek je vnimany ako komplexny ce-
lok. Tento celok zahfia telesnu, dudevnd, spiritudlnu strdnku jednotlivca,
ako aj jeho spoloc¢ensko — kultirne zakotvenie a ovplyvnenost vonkajsimi
fyzikdlnymi a chemickymi podmienkami, napr. pocasim, znecistenim pri-
rody, a pod. V tomto rozsahu teda hovorime o ¢lovekovi ako o bioekop-
sychosocidlnej ¢i somatopsychospiritudlnej bytosti. Pri takto vnimanom
¢lovekovi je samozrejmostou, Ze nie je mozné rozdelovat jeho psychické
preZivanie od jeho telesnej pohody, pretoZe tvoria zloZito prepojeny ce-
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lok. Psychol6gia ndboZenstva na zdklade povedaného zohladiiuje aj te-
lesné procesy, ktoré podmieniuji alebo si spustané urcitymi psychickymi
pochodmi. Psycholégia ndboZenstva nehodnoti dogmaticku stranku jed-
notlivych ndboZenstiev, ale sa zaoberd javmi, ktoré su pritomné vo vset-
kych ndaboZenstvdach, ako napr. osobnd ¢i skupinovd zboZnost, mystika,
obrady, a pod. Tdto mimoriadne zaujimavd veda, ktord predpokladd po-
znatky z viacerych vedeckych disciplin ndim ponuka nekonec¢nu skdlu vy-
skumnych tém. My sa zameriame na modlitbu, ktord mad v troch svetovych
ndboZenstvich (Zidovstvo, krestanstvo a islam) dominantné postavenie.

Vedecky vyskum modlitby

v krestanstve sa zacal v 19. storoci. Tento vyskum bol v porovnani
s dneSnym stavom poznania o modlitbe zna¢ne zjednoduSeny a teda
dnes je uz iba predmetom kritiky. Na zdklade vyskumov z roku 2005
(Masters) ¢i 1994 (Brown) a ostatnych su konstatované tieto nedostatky
pri vyskume modlitby:'

1. Prili§ zjednoduSené vnimanie modlitby bez rozliSenia rdznych
modlitebnych technik. Pozorovatelia nepocitali s mnohorakos-
tou vplyvov modlitebnej praxe na cloveka, a zredukovali ju iba
na jeden z mechanizmov, ktory pomdha pri zvlddanf stresu. Takis-
to zostali iba pri konstatdcii, Ze je modlitba vypoc¢tom veci, ktoré
si Clovek praje.

2. Bddatelia nerobili zdkladny rozdiel medzi modelmi individudlne;j
a skupinovej, spolocenskej modlitby.

3. Doraz sa klddol na frekvenciu (¢astost) modlitby, ale neskidma-
lo sa, ¢o sa deje v samotnom procese modlitby, teda pocas doby
od zaciatku po koniec modlitby.

4. Nedostatkom minulych vyskumov bolo aj vynechanie modelov
meditacnej a kontemplativnej modlitby, ktorych paralely nacha-
dzame v meditacnej praxi velkych ndboZenstiev Vychodu, ako
napr. v hinduizme ¢i buddhizme. Tento bod je mimoriadne dole-
Zity najmd v medzindboZenskom dialégu od ktorého uspesnosti
z4vis{ mier vo svete.

5. Problematickymi sa javia byt aj postupy pri samotnom vyskume
individuf i skupin.

6. Velkym nedostatkom bola absencia teoretického alebo teologic-
kého rdmca, v ktorom sa vyskum realizoval.

V krestanskom svete je modlitba zastipend aj medzi [udmi, ktor{ sa

zucastnuju cirkevného bohosluZobného Zivota, ale aj medzi tymi, ktorf sa

1 Blizsie pozri: NELSON, James M. : Psychology, Religion and Spirituality. New York:
Springer, 2009. 731 s. ISBN 978-0-387-87572-9. S. 454 — 450.
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k Ziadnej cirkvi oficidlne nehldsia a nezicastiiuju sa ndboZenského Zivota
v spolocenstve. Zo sucasnych vyskumov v Eurépe vieme, Ze je vyskyt
modlitby najcastejsi ako reakcia ¢loveka na problémy, potrebu pomoci
a podpory. Zdrovei sa zistilo, Ze je omnoho intenzivnejsia v ¢ase emoc-
ného vypitia, najmi v Zivot ohrozujicich situdcidch. Bddatelia Poloma
a Pendleton (1989, 1991) vypracovali nasledovné rozliSenie typov mod-
litby:
e MEDITACNA MODLITBA — obsahuje jednoduché nactvanie, ado-
rdciu, tiché uvazovanie o Bohu alebo pocitovanie BoZej pritom-
nosti. Tento typ modlitby je charakteristicky pre ludi, ktori svoje
ndboZenské presvedcenie aj Ziju v kazdodennych situdcidch a tak
dosahuju vyssiu troveni a hibku modlitby, neZ ti, ktori naboZen-
stvo praktizuji iba formdlne, CiZe bez toho, aby ovplyviiovalo ich
postoje a rozhodnutia.
e RITUALNA MODLITBA alebo obradnd modlitba — zahffia recitdciu
napisanych alebo zapamitanych modlitieb.
e PROSEBNA MODLITBA — spociva v prosbe o veci pre seba, pria-
telov ¢i pribuznych.
e KOLOKVIALNA MODLITBA alebo konverza¢nd modlitba — je roz-
hovorom s Bohom, v ktorom ¢lovek prosi o vedenie alebo odpus-
tenie, vyjadruje vdaku alebo analyzuje svoj vztah k Bohu ¢i k ¢lo-
veku. Najcastejsie ide o rieSenie partnerskych vztahov.
Najcastejsimi typmi modlitby sui prosebnd a kolokvidlna. Mystickym
typom modlitby je medita¢nd modlitba. To, kto si aky typ modlitby oblibi
a najCastejsie ju praktizuje zna¢ne ovplyviiuje jeho osobnost. Najemoci-
ondlnejsie prezivaji modlitbu ti, ktorf maji dlhodobé problémy alebo sa
nachddzajd v situdcidch, nad ktorymi maji minimdlnu kontrolu. UZ spo-
minan{ bddatelia Poloma a Pendleton skumali aj vplyv modlitby na ni-
ladu, spokojnost a celkovi pohodu cloveka; zistili, Ze vysledky sa lSia
prave v zdvislosti od typu modlitby, ktord ¢lovek praktizuje. Bddatelia su
presvedcent, Ze nestastni [udia hovoria prosebné modlitby v nddeji, Ze sa
budu citit lepsie; v skuto¢nosti nezaZivaji také odbremenenie, aké by
ocakdvali. Dévodom je zriedkavost ich modlitby a teda nezakorenenost
v modlitebnom pocitovani BoZej blizkosti.

Najsilnejsi pozitivny vplyv na mentdlne zdravie ¢loveka ma podla vy-
skumov medita¢nd modlitba, kym slovami odriekand md c¢asto zmieSané
alebo aj negativne vplyvy.
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Vyvoj modlitby u dietata

Podla Grithna® je u dietata do 18. mesiacov Zivota nelahké hovorit
o nejakych ndbozenskych predstavdch. Prvé ndznaky modlitby sa u dett
objavuju aZ po tomto veku. Nasledovné obdobia ndboZenského vyvoja
dietata obsahuje tieto stupne:

1.

Predmagicky (2 — 4 roky) — skuto¢ny modlitebny Zivot zdvi-
si od spravneho vyucovania, predovSetkym osobnym prikladom
rodicov a starych rodic¢ov. Dieta formuluje velmi konkrétne pros-
by, ktoré vyplyvaji z okolnosti jeho detského Zivota.

Magicky (4 — 7 rok) — dieta vnima Boha ako kuzelnika a preto
formuluje modlitby s vierou, Ze su typom zaklinacich formuliek,
ktorymi si zaruc¢f vyhody.

Autoritativna a logickd zboZnost (7 — 15 rokov) — dieta rozmysla
v protikladoch, napr. dobry/zly, spravny/nespravny apod.
Diferencovany ndaboZensky Zivot (po dospievani) — sa vyvinie iba
za urcitych priaznivych podmienok. Ide o obdobie ustipenia det-
skej viery kritickému, reflektovanému svetondzoru.

V celom ndboZenskom vyvoiji dietata a hibke jeho modlitebného Zivo-
ta zohrdvaju klucovu ulohu tzv. sprostredkovatelia tradicie’, ¢iZe tie naj-
bliZsie osoby, ktoré mu odovzddvaji ndboZenské podanie a hodnoty. Sun-
dén rozliSuje tri typy sprostredkovatelov, t.j. tradentov:

Neisti — st vo svojom sprdvani i slovdach nedésledni, ich postoje
su casto ndhodne formulované s ohladom na momentdlnu situd-
ciu. Ich postoj k ndboZenstvu a cirkvi je nekriticky, nediferencova-
ny a casto uzkostny. Takyto vzor vzbudzuje v dietati ndboZensku
neddveru a vedie k neskor$iemu odsudzovaniu ndboZenstva, ba
odporu k nemu.

Isti — postoj sprostredkovatelov je dosledny a ich vychova je zalo-
Zend predovsetkym na dobrom osobnom priklade. Dietatu nevnu-
cuju svoje ndboZenské ndzory, ale mu ddvajd priestor na vlastné
otdzky, ktorym sa teSia. Toto si dobré predpoklady na kladny
postoj dietata k ndboZenstvu.

Prili§ isti — su sprostredkovatelmi, ktori svoju volu stotoZnuju
s BoZou volou. RodiCovskd autorita je prezentovand dietatu for-
mou neomylnosti a vylucuje akékolvek otdzky, ¢iZze kognitivne
a emo¢né vnimanie ndboZenskych obsahov. Takyto typ sprostred-

2 Blizgie pozri: HOLM, Nils G. : Uvod do psychologie niboZenstvi. Praha: Portdl, 1998. 3.
revidované vydanie. 157 s. ISBN 80-7178-217-3. S. 76 - 78.

3 Slovo pochddza z latinského slovesa nlld, ére, didd, ditum — odovzdavat, poddvat,
dorucovat. Blizsie pozri: KABRT, Jan a kol. : Latinsko/Cesky slovnik. Praha: Leda, 2000.
575 s. ISBN 80-85927-82-9. S. 526 — 527.
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kovatelov ndboZenstva je pre dieta destruktivny, pretoZe mu pre-
kdZza v samostatnom vyzrievani.

Modlitba v spoloc¢enstve

md mimoriadne doleZity vyznam pri ludoch, ktorf trpia depresiou®.
Tdto psychickd porucha md byt podla Statistickych udajov do roku 2020
druhou najroz3irenejSou chorobou na svete.” Pomer postihnutych muZov
a Zien je 1:2. Depresivni [udia maji silné tendencie izolovat sa od ostat-
nych Tudf, ¢o posiliiuje strach zo stretnutia s ludmi. U¢ast na Zivote spo-
lo¢enstva a moZnost konfrontovat sa so svojimi problémami v skupine
[udf, ktorych spdja a menf viera v absoldtne empatického Boha su expe-
rimentdlne nezmeratelnymi veli¢inami pomoci pre ¢loveka bojujiceho
s depresiou. Castym produktom depresie si pokusy o samovraZdu. Ra-
kusky lekdr Ringel sa venoval vyskumu sebavrazedného spriavania a sfor-
muloval definiciu presuiciddlneho syndromu®, ktory spozndme u ¢loveka
na zdklade pritomnosti kombindcie troch znakov, z ktorych prvym je
prave zuZenie osobného priestoru, teda izoldcia od sveta, ludi, preruse-
nie komunikdcie. Aktivnym zapdjanim takto ohrozenych ludi do Zivota
spolocenstva vedie k narudeniu ich modelu spravania. NaruSenie modelu
suiciddlneho myslenia je mozné a Uspesné prave v procese modlenia,
kde je clovek Bohom prijimany prave taky, akym je. Nie vZdy dokdzu
[udia slovami vyjadrit, ¢o citia, preZivajui a planuji; BoZia pritomnost v ti-
chu modlitby v8ak modifikuje zdmery ¢loveka. Ludia trpiaci urc¢itymi psy-
chickymi poruchami st zo Zivota velmi unaveni aZ tak, Ze nemaju silu
ani modlit sa; vtedy je ten spravny ¢as pre ich zapojenie do spolo¢nych
modlitieb v skupinke znamych.

Salutogenéza’, ¢iZze sihrn vietkych podmienok pevného zdravia a cel-
kovej pohody cloveka je v prvom rade podmienend tym, ¢i mu jeho vni-
manie sveta a jeho pdsobenia v filom ddva zmysel. Zmysluplnost Zivota
veriaceho krestana je vZdy opitovne potvrdzovand a rekonstruovand pra-
ve formou jeho aktivneho modlitebného Zivota.

4 BliZsie pozri: Depresion. Dostupné na: http://www.nimh.nih.gov/health/publications/

espanol/depresion/index.shtml. Citované 21. mdja 2011. Dalsia odporticand literatira:

HAUTZINGER, Martin: Depresia. Trenc¢in: Vydavatelstvo F, 2000. 86 s. ISBN 80-88952-

05-0. VAVRUSOVA, Livia a kol. : Depresia. Martin: Osveta, 2008. 220 s. ISBN 978-80-

8063-280-9.

BliZsie pozri: Depression Statistics. Dostupné na: http://www.depressionhelpspot.com/

depression_statistics.html. Citované 21. mdja 2011.

6 BlizSie pozri: VYMETAL, Jan: Lékaiskd psychologie. 3. aktualizované vyddnf. Praha:
Portdl, 2003. 397 s. ISBN 80-7178-740-X. S. 250 — 252.

7 Pojem uviedol prof. Aaron Antonovsky, sociol6g mediciny.
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Modlitha je aj jednou z terapeutickych metod tzv. svojpomocnych
skupin, ktoré zdruzuji Tudf trpiacich rovnakou zdvislostou ¢i poruchou.
Ndm najzndmejsia skupina si Anonymni alkoholici (AA — Alcoholics Ano-
nymous). Z tisicov existujicich svojpomocnych skupin uvddzame este ludf
trpiacich emoc¢nymi poruchami (EA - Emotions Anonymous), anonym-
nych hrac¢ov hazardnych hier (GA - Gamblers Anonymous) a ludf trpiacich
bulimiou (OA — Overeater Anonymous). Program Anonymnych alkoho-
likov prevzala aj skupina Ludi bez drogovych zdvislosti v rdmci Terapie
vzdjomnej potreby (Mutual-Need-Therapy). Pomocou modlitby a meditd-
cie chcd dosiahnut zdsadni zmenu postojov a pretvorenie osobnosti za-
vislych na drogach.®

Ako priklad uvddzame modlitbu AA° o vyrovnanosti:

Boze, daj mi

vyrovnanost, aby som prijal to, o zmenit nemdbzem,

odvabu, aby som zmenil to, co zmenit mozZem

amudrost, aby som vedel odlisit jedno od drubébo.

Autorom modlitby je teol6g Reinhold Niebuhr.

Podobnou, velmi vystiZznou a hlbokou modlitbou je t4, ktord pochd-
dza od svetozndmeho autora Antoine De Saint-Exupéry:

Neprosim o zdzrak, Pane, ale o silu pre vSedny Zivot. Nauc¢ ma ume-
niu malych krokov .

Sprav mavynaliezavym avynachddzavym, sprav ma sebaistym
v sprdavny cas .

Obdar majemnocitom, aby som dokdzal odli§it prvoradé
od druboradébo .

Prosim o silu discipliny a miery, aby som len tak nepreklzol Zivo-
tom a svoje dni si rozumne rozdelil. Aby som neprespal zdblesky
svetla Zivota, a aby som si aspori tu a tam nasiel Cas na umelecky zd-
Zitok .

Umozni miutvrdit sa v tom, Ze snivat o minulosti ¢i budivicnosti
mi neprospieva .

Pomoéz mico najlepsie zvlddnut to, co je najbliZsie, pomdzZ mi
pokladat prdve preZivani bodinu za najdoleZitejsiu .

Ochrdri ma prednaivnou vierou, Ze v Zivote musi ist vSetko hladko.

8 Blizsie pozri: KUNG, Hans: Freud a budoucnost ndboZenstvi. Praha: Vysehrad, 2010.
160 s. ISBN 978-80-7429-015-2. S. 124 — 125.

9 BliZ8ie pozri: Portdl zdruZenia pre sluZzby AA v SR. Dostupné na: http://www.alkoholici-
anonymni.sk/. Citované 01. mdja 2011.
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Daruj mitriezve poznanie, Ze tazkosti, pordzky, netispechy a skla-
mania su sucastou Zivota, ze vdaka nimrastieme a dozrievame .

Pripominaj mi, Zerozum sa casto stavia proti srdcu .

Posli mi v pravej chvili niekobo, kto mdodvabu povedat miprav-
du s laskou .

Chlieb nds kaZdodenny daj mi pretelo idusu .

Prosim Ta o prejav Tvojej ldsky, priatelské echo a aspoii tu a tam
ndznak, Ze som uZitocny .

Viem, Zevela problémov sa riesi nekonanim; daj, aby som dokd-
zal cakat .

Nech vZdy nechdm Teba i ostatnych dobovorit .

TonajdéleZitejsie si clovek nehovori sdm; byva mu povedané .

Ty vies, ako velmi potrebujeme priatelstvo . Daj, aby som dordstol
na tito najkrajSiu, najtazsiu, najriskantnejsiu a najneznejsiu vec Zivota.

Vnukni mipravi chvilu apravé miesto, kde mézem zanechat
balicek dobra - slovami, ¢i bez slov.

Chrdri ma pred strachom, Ze by som mobol premdrnit svoj Zi-
vot.

Nedaj mi to, ¢o si Zeldm, ale to, o potrebujem . Nauc ma umeniu
malych krokov

Zaver

Vo vedeckom pléne vyjadrujicom sa k problematike modlitby isteZe
zaznievaju aj kritické otdzky typu: Ku komu sa vlastne ¢lovek modli, ked
existencia Boha nie je vedecky dokdzand? Aby vedci takto formulujici
otdzku dostali uspokojivi odpoved, museli by najprv mat v rukdch vedec-
ky dokaz Boha; ,problém je iba v tom, ¢i je Boh zo svojej povahy nie¢im,
¢o sa vobec dokazovat dd.“!* Bezné vedecké metody ako pozorovanie ¢i
experiment nie su v pripade Boha aplikovatelné. Potrebovali by sme urci-
té empirické, skisenostné ddta a za umelého vytvorenia podmienok mat
moznost pokus opakovat nespocetnekrit. Religionista Jandourek sa pyta,
o aké empirické ddta by malo ist a ako by sme laboratérne mohli overit,
napr. BoZie zjavenie na hore Sinaj alebo JeZiSovo vzkriesenie? Ako by
sme to dokdzali v laboratériu niekolkokrdt zopakovat? Pre Tudsku exakt-
nu vedu nie je mozZné stanovit podmienky, v ktorych by sa dalo dokdzat,
Ze Boh je alebo nie je. On je skutoc¢nostou, ktord presahuje ludské vni-
manie a logiku. Dovolime si eSte raz zacitovat Jandourka: ,Veriaci mdZu

10 Bliz8ie pozri: Exupéryho modlitba. Dostupné na: http://www.pre-slovensko.sk/clanky/
exuperyho-modlitba.php. Citované 02. mdja 2011.

11 JANDOUREK, Jan: Vzestup a pdd moderniho ateismu. Praha: Grada Publishing, s.r.0.,
2010. 108 s. ISBN 978-80-247-2981-7. S. 14.
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oznacCovat Boha za stvoritela sveta, prvd priCinu, poslednu realitu, samo
seba spdsobujice bytie, ale pre niekoho, kto veriacim nie je, to nemd
velky vyznam, pretoZe si pod tym ni¢ nepredstavi.“'? UZ v dobe, ked sa
grécki filozofi zacali kriticky zaoberat ich ndboZenstvom, mali problémy
s dokazom existencie bohov, ktorych bolo v antike mnoho; bol tam poly-
teizmus. Bez dne$nych vedeckych poznatkov uz v 5. storo¢i pred nasim
letopoctom konstatoval Protagoras z Abdéry vo svojom diele O bobhoch,
Ze neexistuje sposob, ako zistit, ¢i bohovia existuju alebo nie, ako ani to,
akého su druhu. Tento problém je podla Protagora nejasny a ludsky Zivot
prili§ kratky na to, aby ho ¢lovek vyriesil."”

Napriek vietkému poznaniu a intenzivnemu technickému rozvoju su
veci, do ktorych ludstvo nedokdZe preniknut. Hovorenie o Bohu a mod-
litebnom spojent, ¢i Zivote s Nim, sa nedd vtesnat do vedeckych definicit
a vyskumov. Na cestu spozndvania Boha ako skutoc¢nosti presahujtcej
vedu sa musi vydat kazdy sim a urobit si zaver na zdklade vlastnej sku-
senosti. Formy, obsahy a vplyv modlitby na ¢loveka su zdleZitostou vy-
skumu; avsak otdzka jej opodstatnenosti a sily zostane pre kazdého vedca
i laika vysostne individudlnou a existencidlnou zdleZitostou.
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Nowvé nddeje v postkrestanskej etike na Slovensku
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Univerzita Pavla Jozefa Sardrika v Kosiciach, Filozofickd fakulta, KoSice

Abstract: The phenomenon of perception’s changes can be observed in
Slovakia through the accelerated integration and globalisation. This arti-
cle would like to mention the combining of the infiltration of the neoliberal
Western mentality (anti-life), the relic of socialistic thinking (paternalism,
servility, bureaucracy, fear) and the declension from Christian’s paradigm
(Christian’s value, institutionalisation of faith). Chaotic mix, called Post-
Christian ethics, is the consequence. Those processes of decomposition of
ethical categories in thinking couldn’t be judge necessary like negative. By
them can be predicted the vision of new hope in autonomy and acquitted
bhuman being. Determining perspective is that the great potential of ethical
Judge is hidden inside the Slovak person. And application of this is still the

challenge.

Key words: Post-Christian ethics. New World Order. New hopes. Slo-
vakia

Uvod

Spoloc¢nost a svet sa za posledné desatroc¢ia velmi zmenili. Sami sme
svedkami prenikavych zmien dnesnej doby.! Je to badat aj na naSom Slo-
vensku. Sme stcastou rozpadajiceho sa starého sveta, ktory v nds vyvola-
va nostalgiu ,starych dobrych ¢asov a zrodu nového, zatial chaotického
sveta, ktory je plny neistoty a zmien. Tieto zmeny vplyvaji na dneSného
postmoderného (konzumného) ¢loveka. Aktudlne geopolitické zmeny sta-
vajui ¢loveka do dplne novej situdcie. Meniace sa mocenské usporiadanie
sveta a rychly vedecko-technicky pokrok kladud na ¢loveka nové ndroky

I Na tito skuto¢nost vhodne poukdzal uz Druhy Vatikdnsky koncil, ktory konstatoval:
LLudské pokolenie preZiva dnes nové obdobie svojich dejin, vyznacujice sa prenikavymi
a ndhlymi premenami, ktoré sa postupne &iria po celom svete.* DRUHY VATIKANSKY
KONCIL: Gaudium et spes, ¢l. 4.
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a stavaju ho pred nové vyzvy. Dnes$nd spolo¢nost nesie znaky postkres-
tanského vytriezvenia.?

Aby sme zachovali logicku liniu, tak sa najprv pozrieme na to, ¢o po-
stkrestanskd etika vlastne je a aké su jej znaky. PoukdZeme aj na faktory
tohto stavu a hybné sily, ktoré si v pozadi celého procesu. A nacrtneme aj
vychodisko, resp. nové nddeje, ktoré je mozné identifikovat, rovnako ako
novu krestansku alternativu, ktord moZe byt odpovedou a cestou zdroven,
v ,novom*“ rodiacom sa svete.

Postkrestanska etika a jej znaky

Postkrestanskd etika nie je celkom relevantnym terminom, lebo evo-
kuje, Ze nieco ,pred“ bolo krestanské a teraz uz to ,nie je“ krestanské. Vy-
ndra sa tu legitimna otdzka, ¢i Slovensko bolo krestanskou spolo¢nostou
pred padom socializmu (1948-1989), alebo pocas Druhej svetovej vojny
(1939-1945), ¢i v Case Prvej republiky (1918-1938)? Boli Slovdci a ludia
Zijici na dzemf Slovenska krestania nielen formdlne a Statisticky alebo aj
redlne, t.j. mali Zivy vztah s osobnym Bohom, a teda Zili v zhode s kres-
tanskymi hodnotami ¢i praktizovali krestanské mordlne konanie? Nao-
pak postkrestanskd etika je ,chaotickym mixom* formdlne pretrvavajicich
krestanskych hodnoét s pozostatkami socialistického myslenia a s novym
vplyvom neoliberdlnej anti-life mentality, ktoré sa miesa v slovenskom
prostredi. Chceme tu poukdzat, Ze skuto¢né krestanské hodnoty a etika
paralelne existuji s ,novymi“ hodnotami. Su v3ak na periférii ziujmu spo-
lo¢nosti, a to aj napriek tomu, Ze mnohi to formdlne prehlasuji inak.’
PribliZime aj znaky postkrestanskej etiky, ktoré sui pre tiu signifikantné.

Neoliberilna anti-life mentalita

Anti-life mentalita a konanie znamend vsetko to, ¢o popiera alebo
nic¢f fyzicky, dusevny alebo duchovny Zivot ¢loveka. Nie je preto vhodné,
ak sa zredukuje iba na biomedicinsku oblast. Co to znamen4 v praxi? Vo
fyzickej oblasti méZeme spomentit redukciu vztahu iba na sexudlnu stran-
ku, nechut otehotniet a mat deti, antikoncepcnd politika farmaceutickych

2 Pre obsiahlost problematiky a komplikovanost jednotlivych fenoménov si budeme viimat
kultirno-spolo¢ensky kontext najrozvinutejsich krajin sveta (Severnd Amerika, Eurépa).
Vysli zo spolo¢nych krestanskych zdkladov, ich mentalita a kultdra si podobné, maji
urcujici vplyv na zvySok sveta. Do tohto ,klubu“ patrf aj Slovensko.

3 Nové vyzvy a premeny vo vsetkych oblastiach tradi¢nej kultiry a prichod novej
,sekularizovanej kultiry podrobne analyzuje a komentuje PAPEZSKA RADA PRE
KULTURU: Pastordcia kultiiry. Bratislava: Don Bosco, 1999, ¢l. 7-24. Porov. aj SMELY,
L.: Fragmenty (post)modernej kultiiry. PreSov: Vydavatelstvo Michala Vagka, 2000, 154
s. Krizou postkrestanskej kulttiry sa zaoberd aj JAN PAVOL IL.: Redemptor hominis, ¢l.
15-17.
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firiem, Stdtu a jednotlivcov, skuto¢nost potratu, otroctvo dlhu. V dusevnej
oblasti je to workoholizmus, strata zmyslu a bezcielnost, strata ritudlov,
existencné depresie a frustrdcie. A v kone¢nom dosledku v duchovnej
oblasti je to fakt hriechu, ktory nicf radost z plnosti Zivota.

Znakmi suicasnej slovenskej spoloc¢nosti a kulttry su radikdlny indivi-
dualizmus, materializmus a masovd kvantifikdcia.

Radikdlny individualizmus sa prejavuje hlbokym subjektivizmom,
ktory je postaveny do ostrého kontrastu k spolocenskej realite. Strdca sa
mentalita vieobecného ,MY“. Uplnd nezdviznost, kult seba-uskutocne-
nia, seba-modelovania, seba-vylepSovania poznadeny egoizmom, egocen-
trizmom, ba priam narcizmom hlboko ovplyviiuji nasich [udi. Obrovské
mnoZstvo alternativ spdsobuje presytenost [udského Zivota. Ndslednd frag-
mentarizdcia a atomizdcia Zivota znemoZiiuju osobnd komunikdciu vic-
siny. Coraz vicsi odklon kultiry a jej prejavov od krestanskych hodnot
sposobuje mnohokrdt bizarny aZ zvrdteny regres (celebrity ako normy
spolocenského konania).*

Materializmus v slovenskom prevedenti je dosledkom poddimenzova-
nia existencnych potrieb pocas socializmu. Dnes chce hned skoro kazdy
zarobit peniaze a prist k majetku. Tento kaZzdodenny boj o holé preZitie
mnohych vrhd do Sialeného kolotoc¢a niekolkych prdac a biznisu. Je to
potreba naplnit svoje existencidlne vdkuum (jedenie, pitie, obleCenie, by-
vanie) na Uplné maximum. Dosledkom takejto neoliberdlnej dZzungle je
hlboké ponorenie sa v matérii.

Tretim znakom je masovd kvantifikdcia vsetkého a kazdym. O tom-
to extrémnom redukcionizme svedcia viadepritomné Statistiky, meratelné
vysledky, vykonné ukazovatele. Vietko, ¢o sa nedd merat a zredukovat
na ¢isla v excelovskej tabulke strdca vyznam a zmysel, je neefektivne.
Emocie, mordlna a metafyzickd oblast sa stdvaji bezpredmetnymi.

Zdpadnd europska kultira, ktorej sicastou sa pomaly stdva aj Sloven-
sko, moéZe byt charakterizovand aj ako ,spoloc¢nost zdZzitku“. Charakteris-
tika pochddza od nemeckého sociologa G. Schulza. Tito filozofia Zivota
je hlboko orientovand na subjektivnu vnitornd orientdciu a jej prijemné
pocity i zdZitky. Ide tu o estetizdciu vSedného diia, ktord je orientovand
na vsetko, ¢o je krdsne, milé, dobré. Pretrvdva strach z pohladu na tienisté
stranky Zivota. Prirodzené procesy Zivota ako starnutie, staroba, smrt, bo-
lest spdsobuji panicky strach a si odmietané.”

4 Porov. MIKULASEK, A.: Postmoderna jako radikdini pluralita. In: Dotyky, 6, 1994, &. 3,
s. 39; KEHL, M.: Kam krdci Cirkev? Diagnoza doby. Brno 2000, s. 18-20.

5 Porov. KEHL, M.: Kam krdci Cirkev? Diagnéza doby, s. 26-27. Porov. aj BUNCAK, J.:
Religiozita na Slovensku a v eurdpskom rdmeci. In: Sociologia, 33, 2001, & 1, s. 47-69.
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Postsocialistické resentimenty

S rozpadom socialistického usporiadania sa u nds zacala novd etapa
rozvoja Slovenska. Za tych 22 rokov sme presli burlivymi cestami hospo-
ddrskych, spolocenskych a kultirnych premien. Samozrejme, nd3 Zivot
ovplyviiuji mnohé relikty socialistickej minulosti a mentality. Sndd naj-
viacsim reliktom je paternalistickd mentalita, ktord sa prejavuje v nesamo-
statnosti myslenia, rozhodovania a konania. Mentdlna paradigma ,3tdt je
otec“ sa vyvinula za existencie Slovenského 3tdtu, ndsledne sa upevriovala
pocas rokov socialistického zriadenia a aj v dneSnej dobe je dstrednou
myslienkou mnohych socidlno-demokratickych a lavicovych politickych
strdn a hnuti. Podla mnohych politickych lidrov je to 3tdt, ktory sa najlep-
Sie postard o vSetky oblasti ludského Zivota. Samozrejme, Ze Zivni podu
a oporu nachddza v Bruseli. Zial zabudlo sa, Ze takéto myslenie a konanie
viedlo prdave ku krachu socializmu (v realite to nemdZe fungovat) a zna-
menalo to utrpenie milionov fudf nielen pocas experimentu ale aj po fiom.
Vlastne désledky zndSame dodnes. Drvivd vicsina slovenskych Tudi je pa-
sivna a nesamostatnd, ¢asto s nostalgiou spominajica na ,krdsne dobré
casy*, ktoré v skutoc¢nosti nikdy neboli.

Resentimentom sucasnej slovenskej spolo¢nosti je aj wustrdchanost
a strach ludi. Nielen strach o hold existenciou a stratu minulych bene-
fitov, ale aj strach z Tudi samych. Vyplyva to z toho, Ze mnohi socialis-
ti a komunisti sa transformovali, resp. ich Struktiry sa implementovali
do spolo¢enskych Struktir moci (sidnictvo, drady, tajné sluzby, verejnd
sprava, Skolstvo, podnikanie). Takito Iudia, ktorf aj ked sa navonok tva-
ria inak, resp. ako demokrati, si v skuto¢nosti mentdlne stdle tym, ¢im
boli predtym. Preto su brzdou mnohych zmien a posunov. Samozrejme,
Ze svojim konanim destabilizuji a demoralizuji aj ostatnych Tudi. T{ po-
tom tvrdia: ,spravodlivosti na tomto svete niet“ alebo ,boZie mlyny meld
pomaly a isto“. Kym nebudd vymeneni a nahradeni, tak sa ni¢ nezmenf
a v3etko ostdva rovnaké.

Dalstm doésledkom je byrokracia a byrokratizdcia, ktord na kazdom
kroku komplikuje a stazuje Zivot. Striktne hierarchizované Struktiry so
svojou masinériou dradnikov iba velmi pomaly a taZkopddne reaguji
na podnety a znamenia dneska. Existencia mnohych udrovni riadenia, vza-
jomne poprepletanych ale navzdjom nekomunikujicich ,centier moci®, je
prekdzkou slobodného Zivota a konania, ¢ podnikania. Vstupom do Eu-
répskej Unie sa tento stav nezlepsil, ale dokonca zhorsil. Pribudla dal-
Sia vyS8ia rovina, a to bruselskd, ktord so svojou normalizdciou reguluje
a normuje pomaly vSetky oblasti ndsho Zivota. Pre kaZdi demokraticku
a slobodnu spolo¢nost je takéto usporiadanie rizikové, a to z dovodu ne-
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prehladnosti Struktir a moci, ktoré suvisf aj s korupciou a rozkrddanim
obrovského mnozZstva penazi ,Sikovnymi“ jednotlivcami.

Rozpad krestanskej paradigmy

Pre tento rozpad su charakteristické tri zdkladné znaky: desakralizd-
cia, dekristianizdcia a kriza viery. S to bezpochyby nové situdcie, v kto-
rych sa aj slovensky krestan iba snaZf zorientovat a zvladat ich.®

Desakralizacia

Hlavnou crtou je strata zmyslu pre posvitno, pre pritomnost osobné-
ho Boha, strata kladenia si znepokojujicich niboZenskych otdzok, odpad
od hladania, od krestanskych hodnét.” Pre postmodernt transcendenciu je
charakteristickd neistota, tragicky nihilizmus, neviazanost a hra. To sa pre-
javuje v praktickom konani postmoderného c¢loveka ako absencia ciela,
poriadku, autority, tvorivosti, syntézy ,zjavenia“ a centrizmu. Tento ¢lovek
stratil zmysel pre vnimanie transcendentnych hodnot.®

Negativnhymi prejavmi desakralizdcie si nevera sicasného cloveka,
ndboZenskd [ahostajnost a kriza zmyslu.” Nevera suvisi s rozpadom sta-
rého obrazu sveta s jeho ,tradi¢nymi“ istotami a hodnotami, s vyvojom
ludstva, vedecko-technickym pokrokom, dynamizmom rozvoja masmédif
a informacnych technol6gii. Nemalou mierou k tomu prispeli a stdle pri-
spievaju aj rozlicné filozoficko-ideologické demagogie, ktoré podporuji
konzumny spdsob Zivota.

NdboZenskd lahostajnost je zdvaznejSim fenoménom, lebo ¢lovek ne-
zaujima Ziadne stanovisko voci Bohu. NezdleZf mu na tom. Nie je ani
za, ani proti Bohu. Dévodom moZe byt napriklad vytrhnutie z klasického
priestoru a spdsobu Zivota s ndslednou migrdciou a adapticiou sa v ano-
nymite velkomesta.

Pre dneSok je charakteristickou aj kriza zmyslu. Zdvratné tempo
dnesnej existencie ,cestovanie — praca — oddych®, jej neustdly stereotyp,

6 Porov. HALIK, T.: Postmoderna a katolicka identita. In: Teologické texty, 7, 1996, &. 1,
s. 19-21; SARKA, R.: Postmoderna ako znamenie casov. In: Duchovny pastier, 77, 1996,
¢ 1, s. 18-23; SKALICKY, K.: Revoluéni dynamika evropské civilizace. In: Teologické
texty, 10, 1999, ¢. 5, s. 149-153; Problematike vztahu Eurépy a krestanstva sa venuje
monotematické Cislo Teologické texty, 10, 1999, ¢. 5, 34 s.

7 Porov. KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumencit. Trnava: Dobra kniha, 1998,
s. 13-14; CERVENY, M.: Vplyv ndboZenstva na postmodernii spolocnost. In: Verbum, 14,
2003, ¢ 1, s. 56-73.

8 Porov. PAUER, J.: NdbozZenstvo v casoch bez boba. In: Filozofia, 53, 1998, ¢. 2, s. 100-
110; JURINA, J. : Postmodernizmus a jeho civilizacno-kultiirne konzekvencie, s. 134-141.
Autor tu charakterizuje prejavy postmoderného myslenia v oblasti transcendencie.

9 Podrobnejsie o tychto fenoménoch KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumencit,
s. 14-16.
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boj o Zivotny priestor, strach zo straty istot a ohrozenia, honba za vidi-
nou blahobytu, ilizia nezdvislosti, moc penazi prispieva ku ,schizofrénii
dnedného c¢loveka a k jeho vnidtornému chaosu.™

Dekristianizacia

Rozpad takzvaného klasického formdlneho konfesijného spolocen-
ského prostredia, ktoré bolo budované a udrZiavané celé storocia prebie-
ha aj v slovenskom prostredi. Tento proces atomizdcie a fragmentarizdcie
je dosledkom emancipdcie a autonémie kultiry od krestanstva a jeho hod-
not. Krestanstvo trpf stratou spolocensky hmatatelnej a zaviznej formy.
Existencia ndboZenského citenia sa toleruje ale osobny Boh nie. Tym sa
osobnd viera a kazdodenny Zivot rozchddzaji."

Autor K. Gabriel rozvrstvuje veriacich do piatich sektorov a aplikuje to
na katolicku Cirkev v nemecky hovoriacich oblastiach. Takéto rozdelenie
je pouzitelné aj v slovenskom prostredi. Percentudlne rozloZenie moze byt
v jednotlivych partikuldrnych cirkvdch rozdielne. Prvym je ,katolikdlny*
sektor ako variant moderného ndboZenského fundamentalizmu, ktory je
upnuty na predkoncilové reminiscencie a hyperkriticky vo¢i modernosti.
Druhym je sektor ,orientovany na cirkevnd obec®. Su to zaangaZovani ¢le-
novia, ktorf povazuji nduku viery za zdviznu pre seba (v oblasti mordlky
je to viak slabsie). Tretim je sektor ,skrytého, nejasného* krestanstva, to
su tzv. matrikovi katolici. Tdto religiozita je Cisto prileZitostnd, zabezpecuje
tradi¢ne Tudovd zboZnost pri déleZitych okamihoch Zivota. Je to infantilnd
viera neaktivneho ¢lenstva v communio. Stvrtym je sektor ,formdlnej or-
ganizdcie“, zahfajici vSetkych, ktorf si spojent s Cirkvou nejakou pracov-
nou zmluvou a sud na nej zdvisli. Poslednym je sektor ,hnuti®, skladajici
sa z hnuti duchovno-charizmatickych a socidlnych vo vnitri Cirkvi. Ide tu
o aktivdciu a budovanie osobného vztahu k Bohu, k [udskej spolupatric¢-
nosti a zaangaZovanosti v spoloCenskej realite.!?

Krestanstvo sa ¢asom zredukovalo na mordlku, doktrinu, povrchnu
formu, ktord nie je udalostou JeZisa Krista a nie je ani vitilna. Nemalou
mierou k tomu prispela prirodzend ndboZnost, europelagianizmus a 3i-
renie siekt.” Religiozita mnohych veriacich je zaloZend na ich prvotnej
iniciative k Bohu, ich sile a pevnej voli. Neguji potrebu BoZej milosti.
Ich motivdciou ku plneniu zikona je strach, a nie ldska. Nastal tu posun,

10 Hilbsie o tejto problematike sa hovori v apodtolskej konstiticii Gaudium et spes
a apostolskej exhortdcii Evangelii nuntiandi, kde su Specifikované problémy a aktudlne
tazkosti v toznych sférach ludskej existencie. Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL:
Gaudium et spes, ¢l. 63-82; PAVOL V1.: Evangelii nuntiandi, ¢l. 49-56.

11 porov. KEHL, M.: Kam krdci Cirkev? Diagnéza doby, s. 24, 29-30.

12 Porov. KEHL, M.: Kam krdci Cirkev? Diagndza doby, s. 30-32.

13 Porov. KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumencdit, s. 20-22.
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degraddcia ,Ducha“ na ,veci®, degraddcia Zivej duchovnej reality a vitality
na juridizmus, inStitucionalizmus, moralizmus a manipulativne obchodo-
vanie s Bohom.'

Mozaiku ,postkrestanskej religiozity“, ktord je charakteristickd pre ,du-
cha“ dnesnej doby, dopliia 3irenie gnosticko-ezoterickych hnuti a siekt,
ktoré ponukaju to, na ¢o krestanstvo a krestania akoby zabudli: priatel-
stvo, pocit ochrany, usadenosti, bezpecia, nové cesty a zdZitky pre mla-
dych, tiZzbu po tajomne. Aj ked to vSetko je ¢asto iba velkd iluzia, ktord sa
roztriedti na realite Zivota. Napriek vSetkému su predsa len zdrojom ma-
nipuldcie, vymyvania mozgov, fanatického roj¢enia a okultného pozadia.
Ale poukazuju aspoii na to, Ze ¢lovek tiZi po religiozite."”

Kriza viery

Schizofrénia a antagonizmus medzi realitou Zivota a religiozitou hlbo-
ko vplyvaji na krestana. Citi sa v3ade akoby ,vykoreneny“, ako na pusti
reality, ale pritom hlboko zasadeny do systému, z ktorého niet tiniku. Ako
keby sa vytratil Osloboditel. Chyba nové preZitie udalosti JeZiSa Krista,
ktory zomrel a vstal z mftvych. Krestan v tejto pusti Zivota ako keby ne-
nachddzal pramen, studiiu, z ktorej by mohol nacerpat, osvieZit sa. Chyba
povedomie krstu a dostojnosti z neho prameniacej. Chyba spolupatri¢nost
jednotlivych ddov tej istej Cirkvi. Hlbokd anonymita, osamelost a krajny
individualizmus prehlbuju krizu viery.'®

Tieto a mnohé iné znaky dne3nej eurépskej kultiry nemaji v nds vy-
voldvat panicky strach ¢i apokalyptické rojCenie, ale su vyzvou, znamenim
Casov a nddejou pre kazdého krestana. Nemdme sa pred nimi uzavriet
do tradicionalistického geta svojho sveta s beddkanim, vyhrdZanim sa, ¢i
zosielanim ohna z neba na ostatnych, ale ani ich v klude a bez povsim-
nutia prijat, ¢i nekriticky sa im prispdsobit. Mdme byt bdeli, prijat tieto
znaky ako vyzvu a Sancu na transformdciu k inému a novému vztahu
kultdry, krestanstva a Cirkvi. Podla amsterdamského Studentského fardra
B. Rootmensena, ktory aplikuje na sticasnu situdciu eurépskej Cirkvi teolo-
giu a biblicky obraz ,puste“, je Eurépa (a tym aj Slovensko) a celd Cirkev
v §tadiu exodu“.”’

14 Porov. CONGAR, ].Y.: Za Cirkev slouZici a chudou. Kostelnf Vydif 1995, s. 76-77.

15 Porov. KEHL, M.. Kam krdci Cirkev? Diagndéza doby, s. 32-35; JURINA, J.
Postmodernizmus a jeho civilizacno-kultiirne konzekvencie, s. 141-143.

16 Porov. KYSELICA, ].. Obnova farnosti cez neokatechumendt, s. 22-24; RUBIO,
M.: NdboZensky neklid — alarmujici stav? In: Teologické texty, 8, 1997, & 1, s. 2-6;
VERMEYLEN, J.: Kniba Kazatel — mezi virou a skepticizmem. In: Teologické texty, 8,
1997, & 1, s. 7-9.

17 Porov. KEHL, M.: Kam krdci Cirkev? Diagnéza doby, s. 11; FEDOU, M.: Le christianisme
# I ’beure de la mondalisation. In: Etudes, tome 397, 2002, n° 3, s. 215-222.
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Tieto znaky postkrestanskej etiky, ktoré sme identifikovali vychddza-
ju z kontextu globalizdcie a rodiaceho sa nového svetového poriadku
(NWO). Prive tento kontext tvori rdmec, v ktorom sa pohybuje obcan,
krestan v Eurépe a na Slovensku.

Faktory a hybné sily

Piadom socialistického usporiadania v krajindch strednej a vychodnej
Eurdpy a ndslednom rozpade Zvizu sovietskych socialistickych republik
(ZSSR) sa po roku 1989 vytratila bipolarita sveta. Tento novy zaciatok
sposobil geopolitické zmeny. MoZno preto sledovat, Ze celosvetovd atmo-
sféra sa radikdlne meni. Medzi svetové mocnosti Cinu, Rusko, Franctiz-
sko, Velkd Britdniu a dominujice USA sa dostdvaji dynamicky rozvijajice
krajiny India a Brazilia. O svoje miesto sa hldsi aj silné Nemecko, Kanada
a samozrejme Japonsko. Celu tito zmenu a premenu mnohi oznacuji ako
globalizdcia®®, &i stile CastejSie ako novy svetovy poriadok®, ktory sa rodi
z trosiek sveta, aky sme poznali pred rokmi 2001, resp. 2008, eSte predtym
ako zacala kriza hypotekdrna, finan¢nd, dlhova. Tento proces prebieha aj
v Eurépskej Unii, kde vysledkom kolabovania dlhov jednotlivych krajin
je dominancia Nemecka a snaha o Eur6psky stabiliza¢ny mechanizmus,
resp. uzsiu integraciu (finan¢nd a politickd).

J. Ziegler, ktory sa zaoberd problematikou ,Treticho sveta“, uvddza
vo svojej knihe Nouvi viddcovia sveta a ti, ktori im odporuji® sprievodné
fenomény, ktoré vyvoldva globalizdcia. Ideologickym pozadim je neolibe-
ralizmus. Désledkom tejto filozofie“ je postupny zdnik klasického Stdtu.
Tento 3tdt ako ndrodnd institicia je ¢asto v podrudi diktdtu nadndrodnych
finan¢nych a obchodnych instittcit, ktoré ho zadlZzujd, diktuji mu fiskdlnu

18 Vo velkom mnoZstve publikdcii md tento rozporuplny jav svojich zdstancov, ale aj
odporcov. Existuje vela definicii a charakteristik. Porov. aj PAUER, J.: Proy svetovy
poriadok alebo poriadok prvého sveta? (Od transformdcie ku koncu dejin a zrdzke
civilizdcii). In: Filozofia, 54, 1999, & 10, s. 752-761; HABERMAS, ].: Postndrodnd
konsteldcia a budiicnost demokracie. In: OS, 1999, ¢&. 11, s. 47-52; HERR, E.: La
mondalisation: pour une évaluation éthique? In: Nouvelle revue théologique, 122, 2000,
n° 1, s. 51-67; BUCHSTEIN, H.: Kyberobcané a teorie demokracie. In: Filosoficky ¢asopis,
48, 2000, &. 6, s. 973-1002; PAUER, J.: Diferencia a poriadok. In: Filozofia, 56, 2001, ¢&. 7,
s. 485-494.

19 Z anglictiny New World Order, alebo latin¢iny Novus Ordo Seclorum. Tento jav
charakterizuje mimoriadna unifikdcia kapitdlu a volanie po svetovej vlade. Najskor islo
o krajiny G 7, potom G 8, v sti¢asnosti G 20.

20 ZIEGLER, J.: Les nouveaux maitres du monde et ceux qui leur résistent. Paris: Fayard, 2002,
364 s. Autor sa tu dopodrobna zaoberd fenoménom globalizdcie a vsetkymi prejavmi,
ktoré ohrozuji hodnotu Tudského Zivota. Opisuje organizdcie, ktoré najviac devastuji
svet a poddva mozné vychodiskd pri demokratizicii celoplanetdrnej spolo¢nosti.
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a menovu politiku.” Jeho funkcie preberaji nadndrodné korporacie a gi-
gantické komplexy priemyslu i obchodu. Tieto neoliberdlne ,mocnosti
kumuluju svetovy kapitdl, devastuji prirodu a nicia ludi. Kazdd populdcia,
ktord neprind3a zisk je pre ne nerentabilnd.*

Cely svet sa nendvratne zmenil a stdle rychlejSie pretvdara od utokov
na World Trade Center a Pentagon v USA 11. marca 2001. Zrazu sa dostal
do popredia fenomén, ktory explodoval ako ¢asovand bomba — medzina-
rodny terorizmus. Reakciou nan bolo otvorené vyhldsenie Stitov NATO
do boja proti terorizmu, a ndslednd vojenskd invdzia USA do Afganista-
nu a Iraku. Ale akosi sa to nedari zastavit. Sved¢i o tom 11. marec 2004
a bombové tutoky v Madride, Londyne ¢i rukojemnicka drima v Beslane.
Netreba zabudndit aj na arabské jaro v roku 2011, ktoré malo za ndsledok
pad mnohych reZimov v arabskych krajindch, destabilizdciu regionu s vo-
jenskym konfliktom v Libyi, kde niektoré Stity NATO na cele s Francuz-
skom vojensky podporili Sirenie ,demokracie a humanity“ a spdsobili pdd
diktatora Kadddfiho. Existuje aj potencidlne riziko vojenskej invdzie USA
a Izraelu vodi Irdnu. Eurépa stoji zoci-voci takymto faktom zdesend. Ako
na to vSetko reagovat? Strach z hrozby terorizmu, z rozpadov arabskych
reZzimov, a z dlhovych bankrotov Stitov Eurozény nuti mnohé Stity sveta
prehodnotit svoje pozicie, zjednotit sa ekonomicky, politicky, ale aj vo-
jensky.*

Eurépa, v ktorej Zijeme, preziva aktudlne zmeny svojej spoloc¢ensko-
-politickej Struktiry. Svedci o tom jej neustdle rozsirovanie. V3etky Stity
EU sa novou euro Ustavou snaZia o hlbsiu integriciu. Ambicie na poli
zahrani¢nej politiky, vnutornej bezpecnosti, hospoddrstva a obchodu boli
obrovské. Iba zjednotend Eurépa mala Sancu obstdt v tvrdom konkurenc-
nom boji na svetovom poli. Mala prileZitost stat sa demokratickou a miero-
vou mocnostou, schopnou usporiadat a riadit globalizdciu.** Ale aj napriek
hospodairsko-technickému pokroku a evolicii komunikac¢nych prostried-
kov, ktoré hlboko ovplyviiuju eurépsky region, je Eurépa v obrovskej
krize, nielen hospoddrskej a finan¢nej ale aj systémovej a hodnotove;j. Pri-

21 J. Ziegler, ako 3pecidlny vyjedndva¢ OSN, opisuje politiku Organizdcie svetového
obchodu, Svetovej banky, Medzindrodného menového fondu. Porov. ZIEGLER, J.: Les
nouveaux maitres du monde et ceux qui leur résistent, s. 179-243.

22 porov. ZIEGLER, J.: Les nouveaux maitres du monde et ceux qui leur résistent, s. 129-
166, 245-268.

23 Porov. Moc a hodnoty v siicasnom svete. In: Filozofia, 56, 2001, & 10, s. 719-727.
Sirokospektrdlne ndzory a komentire na aktudlne otdzky prind$a http://www.blisty.
cz (15.12. 2011). Pozri aj archiv — Utok na USA, Afghdnistdn, Irdk, Irdn, Libye, Egyptskd
revoluce.

24 Porov. MOSCOVICI, P.: L Europe, une puissance dans la mondalisation. Paris: Seuil,
2001; HORVATH, J.-BLASKO, J.: Euro alebo americky doldr? In: Sme, 12, 10.12. 2004, s.
16.
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spieva k tomu vdgnost eur6pskej kultiry, ktord odmieta svoje Zidovsko-
-krestanské korene a grécko-rimske zaklady myslenia.?

Nové nadeje

Vseobecny rozpad etickych kategérii v slovenskom prostredi neostdva
bez ndsledkov. Nasa spoloc¢nost sa nachddza v stave ,prechodu® k nieco-
mu inému, novému. Napriek situdcii akd je (a td dost Casto vyznieva pesi-
misticky a skepticky), existujd isté pozitivne prvky, ¢i zmeny, ktoré tvoria
isté nddeje na lepsi a pozitivnejsi vyvoj.

Nespokojnost a tiiZzba po zmene

Nespokojnost a tiZzba po zmene je jednou z novych nddeji, ktoré sa
¢rtaju v slovenskom prostredr. V aktudlnych reflexidch o Eurépe a Sloven-
sku, ich zmene ¢i premene, sa vyskytuje pojem ,kriza“, ktory je potrebné
zasadit do sucasného kultirneho kontextu. MoZno povedat, Ze celd eu-
ropska aj slovenskd kultira sa nachddza v globdlnej krize.” Krizu moZeme
chdpat nie ako nieco a priori negativne, ale ako sprievodny jav istej pre-
meny, prechodu, pohybu, rastu. Ide o nové hladanie eurépskej identity
a jej historického a kultirneho rdmca.”’

Z mnozstva rozhovorov, ankiet a dotaznikov uverejiiovanych aj v mé-
didch vyplyva, Ze drvivd vicsina [udi na Slovensku nie je spokojnd s vyvo-
jom situdcie v novych ,demokratickych®“ podmienkach. Tyka sa to akejkol-
vek oblasti spolocenského, kultirneho, pracovného ¢i osobného Zivota.
Mohli by sme sudhlasit, Ze Slovdci su velmi pesimisticki a Ze nikdy nebudu
Uplne 3tastni. Na druhej strane, moZeme tento fakt vSeobecnej nespokoj-
nosti interpretovat aj pozitivne, a to tak, Ze Iudia nesdhlasia s mnohymi

25 Podrobne sa europskymi res novae, sklamaniami, nebezpecenstvami, obavami, ale aj
dévodmi na nddej zaoberd, analyzuje ich a kriticky skima BISKUPSKA SYNODA: Druhé
mimoriadne zhromaZdenie pre Eurépu vo svojich Instrumentum laboris: JeZis Kristus,
ktory Zije vo svojej Cirkvi, prameri nddeje pre Eurdpu. Trnava: SSV, 1999, ¢l. 6-24. Porov.
aj FARKASOVA, E.: Eurdpa bez budiicnosti? In: Literdrny tyZdennik, 14, 2001, ¢. 11, s.
10.

26 Porov. AMBROS, P.: Kam sméiuje Ceskd katolicka cirkev. Velehrad 1999, s. 24-26. Autor
tu uvddza na s. 28 definiciu kulttry podla M.C. Azeveda: , Kultiiru chdpeme ako siistavu
vyznamov, hodndt a vzorcov, ktoré tvoria skryty zdklad pozorovatelnych fenoménov
konkrétnej spolocnosti, i sii uz poznatelné vo vrstve socidinej praxe, alebo nech sii to
nositelia znakov, symbolov, vyznamov a predstdv, koncepcii a citov, ktoré vedomky Ci
nevedomky prechddzajii z generdcie na generdciu a si uchovdvané tak, aké sii, alebo
transformované clenmi spolocnosti ako vyjadrenie ich ludskej reality. “ Pozri aj definiciu
kultiry a kultdrnosti HANUS, L.: Rozprava o kultrirnosti. Spisské Podhradie: Spissky
knazsky semindr, 1992, s. 13-31.

27 Porov. AMBROS, P.: Kam smétuje Seskd katolicka cirke, s. 26-33. Porov. aj NOVOSAD,
F.: Stretdvanie sa kultiir alebo vyrovndvanie sa s inakostou. In: Filozofia, 54, 1999, ¢. 10,
s. 762-766.
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vecami ktoré sa dejd. Tie su im Uplne cudzie a chcd zmenu svojich pod-
mienok, respektive vobec sa nenaplnilo to, ¢o ocakdvali, Ze im prinesie
demokracia ,zipadného* typu. Slovenskd kultira, mentalita a mordlka je
ind neZ americkd, ¢i abstraktnd ,eurépska“ a ma v sebe eSte aspon aku
takd silu odporovat brutdlnemu tlaku pseudokultiry konzumného mate-
rializmu. Nespokojnost je velmi zaujimavy fenomén, lebo mdze nanovo
vitalizovat a aktivizovat fudi v snahe o zmenu k lepSiemu a na odmietnutie
destruktivnych hodnét.

Autonémia (potencial etického sudu)

DalSou nddejou je rodenie sa autonémneho a oslobodeného ¢loveka.
Ak vychddzame zo slovenského historického kontextu 19. a 20. storocia,
tak slovensky clovek aj ked bol navyknuty na tazku prdcu a ¢asto aj poro-
bu, tak vZdy nastal ¢as prelomu a vytrysknutie tiZby po zmene, slobode
a autonémii. Cloveka vieobecne nie je mozné gniavit, utli¢at, manipulovat
a klamat do nekonec¢na. Svedcia o tom dejinné cykly a krachy jednotlivych
diktatdr, napriklad socialistickej diktatiry u nds. Preto vicSina Slovdkov sa
tesila z pddu socializmu, ktory uZ bol neudrZatelny a oCakdvala prichod
slobody a demokracie.

Zaujimavym fenoménom je aj pritomnost a potencidl etického sidu
u slovenského ¢loveka. V kazdodennych rozhovoroch, vedeckych ¢i spo-
lo¢enskych diskurzoch a anketdch vedia [udia velmi presne identifikovat
etické problémy a dilemy, resp. vyriect etické sidy. Napriklad: ten politik
je taky a taky..., tento podnikatel nakradol za Meciara..., tito si podvodnici
a iba vds osklbu..., tymto neverte, sd to zlodeji..., je to nani¢ prdca, iba ta
zoderud z koZe... . Uviedli sme iba pdr vyrokov, ktorych je viak nepreber-
né mnozstvo. To, Ze ludia robia etické sudy je pozitivne, lebo eSte maji
v sebe schopnost identifikovat problém. Negativom je, Ze Casto to vedia
identifikovat na druhych a nie na sebe. Voci sebe uZ nie su taki kriticki
a reflektujuci. Takisto je problémom ndslednd aplikdcia v praxi. Ak sa vie,
kde je problém a nic¢ sa s nim nerobi, ni¢ sa nevyriesi. Eticky sid ostdva
iba v teoretickej a abstraktnej rovine, ktord je vypovedand, ale do ni-
slednej zmeny a konania sa nijako nepremietne. Napriklad ocakdvame,
Ze druhi budd zdsadovi a kritizujeme ich za to, ak taki nie sd, ale my sami
taki nie sme a ani nevyZadujeme od seba, aby sme taki boli.

Krestanska alternativa

Vychodiskom a novou nddejou v tejto spolo¢ensko-kultirnej situdcii
je ponuknutie krestanskej alternativy.

Prvym krokom by malo byt uvedomenie si redlneho stavu spolo¢nosti:
cez pozeranie sa na skutocné fakty také, aké su, bez prikrdslovania. Cez
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¢itanie a odhalovanie pritomnych znameni ¢ias®. Cez zbavovanie sa ilizi,
sebaklamov, pozostatkov minulosti, ktord sa uZ nikdy nevriti, povedané
pavlovsky: ,zabudat na to, ¢o je za nami a uhdiiat za tym Co je pred na-
mi“®. Prikladom moZe byt zbavenie sa konstruktu, Ze Slovensko je kato-
licka krajina. Ak sa zbavime Statistického katolicizmu a kvantifikdcir, tak
krestania Zijici podla viery a v zhode s evanjeliom sd v Uplnej mensine,
Zijuci ako prvi krestania v polyteisticko-pohanskom prostredi rimskej riSe.
Ak si prizndme tento fakt, tak moéZeme Uplne ind¢ existovat v tomto plu-
ralithom chaose hodnét a alternativ.

Druhym krokom md byt analyza a premyslenie mnohych krestan-
skych kategérif a hodnét (sloboda, ldska, komunita, dobro, krdsa, pravda,
jednota a iné) a ndvrat k ich biblickym koreriom, ako odportic¢a aj Druhy
Vatikdnsky koncil*®. Tdto nevyhnutnd potreba vychddza z toho, Ze jazyk
a chdpanie dne$ného cloveka a krestana je uplne iné neZ pred dvetisic
rokmi. Napriklad podobenstvd z pastierskeho a polnohospoddrskeho Zi-
vota dnednému vedotechnickému mestskému ¢loveku nehovoria takmer
ni¢. Je preto potrebné radostnu zvest reinterpretovat do sicasného jazyka
a dat jej adekvdtne formy, pri zachovanf stdle Zivého a aktudlneho obsa-
hu?'. Stacilo by si poloZit iplne jednoduchu otdzku a hladat na fiu odpo-
ved: ,Aké Styly, modely, formy a jazyk by zvolil sv. Pavol, keby bol dnes
na ndmestiach naSich miest a evanjelizoval?*

Tretim krokom md byt Zivot podla tejto alternativy, dennodenné mys-
lenie, hovorenie a konanie podla krestanskej radostnej zvesti a hodnot.
Nanovo si osvojit ,miesta“ ucenia sa a rozvijania krestanskej nddeje*?. Pre-
ferovat nielen Zivot v jednotlivych aktivnych komunitdch a cirkevnych ob-
ciach, ale aj ponuknutie tejto alternativy ostatnym [udom dobrej vole, ktorf
tiZia po Iudskosti, slobode, pokoji, ldske, bratstve. Ved to je to, ¢o prinie-
sol Jezi§ Kristus ludstvu®, a ¢o potom hldsali a Zili sviti a medzi nimi aj
sv. Frantidek z Assisi*, ktorého svity priklad je prijfmany nielen krestanmi.
Lebo iba toto svedectvo Zivota o ,boZskej Zivotodarnej informdcii“, moze
urobit velké zmeny v spolo¢nosti, rozrusit akykolvek systém a nechat pad-
nut hocaku diktatdru.

28 Kto md usi, nech poc¢iva, ¢o Duch hovorf citkvam®. Zjv 3,0.

29 Porov. Flp 3, 13.

30 Pozri dogmaticku konstiticiu o BoZom zjaveni Dei verbum (1965).

31 Porov. TRESMONTANT, C.: Vyklad uceni rabibo Jesuy z Nazaretu. KoSice: Timotej, s.
9-14.

32 O jednotlivych ,miestach® u¢enia sa (modlitba, ¢innost, utrpenie, sid) pojedndva bliZsie
vo svojej encyklike BENEDIKT XVI.: Spe salvi. Trnava: SSV, 2008.

33 Duch Pdna je nado mnou, lebo ma pomazal, aby som hldsal evanjelium chudobnym.
Poslal ma ozndmit zajatym, Ze budd prepustent, a slepym, Ze budu vidiet; utldic¢anych
prepustit na slobodu a ohldsit Pdnov milostivy rok.“ Lk 4, 18-19.

34 Pozri frantiSkdansku Regulu Mensich bratov. Bratislava: Serafin, 1996. 35 s.
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Zaver

7 celkového kontextu uvedenej problematiky ndm vyplyvaji aj kon-
krétne zdvery, ktoré su vyzvou na realizdciu v praxi. Prave tdto nevyhnut-
nd aplikovatelnost je kltic¢ova pre krestansku etiku. Prvoradou vyzvou pre
krestana je snaha hladat pravdu o svete, o jeho fungovani. Aby to, ¢o sa
mu predstiera ako skuto¢nost a pravda, to aky obraz formuju a interpretu-
jd média, vzdy kriticky hodnotil a posudzoval. Aby vzZdy hladal informdcie,
ktoré sd v zhode s povahou vect, s objektivhou skuto¢nostou a neprijimal
ucelovo vytriedené 1Zi a polopravdy, ktoré sa prezentuji ako jediné dobrd
a alternativa. DalSou nemenej doleZitou vyzvou je prijatie faktu, 7e svet
v ktorom Zije nie je ani idedlny ani dokonaly, je to systém, ktory kaZzdého,
kto ho bude nardsat svojou inakostou myslenia, chcenia a konania, sa
bude snazit vtesnat spit do Struktdry alebo eliminovat. Nerobme si ilizie,
Ziadna vldda nevytvori ,raj“ na zemi, svedci o tom historickd skuto¢nost
a skusenost milionov Iudf, ktorf boli perzekvovani, trpeli, resp. boli zabitf
kvoli svojmu presvedceniu, mysleniu, viere. Prec¢o niekomu vadi mnohost
a inakost myslienok? Preco v3etci [udia nemdéZeme v pokoiji Zit svoje Zivo-
ty? Aky zmysel md budovanie globalizovaného New World Order? Komu
sliZi destabilizdcia sic¢asnych spolo¢nosti a zvritenie hodnotovych priorit?
Did sa to vysvetlit a pochopit iba na rovine redukovanej na nds zmyslovy
svet? Odpoved ndm moZe poskytnit metafyzickd a transcendentnd ro-
vina, bez ktorej je obraz o naSej realite netplny. Nie je to len tajomstvo
slobodnej vole ¢loveka ale aj skuto¢nost Pavlovho “tajomstva nepravosti,
ktoré podsobi* (1 Sol 2,7), je to existencia a pésobenie zlych metafyzickych
osobnych sil, ktoré si nepriatelské comukolvek boZskému a ludskému (Ef
6,12). Iba z tohto uhla pohladu pochopime ¢asto nepochopitelné utrpenie
mnohych [udskych bytosti. Iba tak pochopime najvicsi klam, ked diabol
a jeho ludski sluZobnici (anti-cirkev) sa vyddvaji za humanistov a fudo-
milov, za ,osvietenych* a Boha oznacuji za niekoho, ¢o chce cloveka
obrat o vietky pozemské radosti a slobodu. Krestanov nazyvajd ,tmarmi¢,
,spiato¢nikmi“ a ,slabochmi“. Opak je v3ak pravdou, lebo diabol ako ,an-
jel svetla“ je diktdtor a nicitel, ,prvotriedny destruktivny redukcionista®,
ktory vsetko redukuje iba na seba. Ved prave Boh stvoril pluralitu foriem
Zivota, komplikovanost a zdroven jednoduchost krasy prirody a Cloveka.
On podporuje mnohost, inakost, slobodu. Iba On jediny je Iudomilny
a naplno prajici Zivotu a ¢loveku. Poslednou vyzvou je snaha dodat kres-
tanom a vSetkym hladajicim ludom dobrej vole odvabu a istotu, Ze smr-
tou a zmrtvychvstanim JeZiSa Krista sa spdsa uz uskutoc¢nila, sme slobodnf
a omilosteni. JeZiSovym spdsnym ¢inom bola zlomend moc zla a hriechu.
Uplny a doviSeny BoZf triumf nad zlom je iba otdzkou ¢asu. Tuto vieru
ndm chce povzbudit aj autor Zjavenia apostola Jdna, ktory ndm chce po-
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moct v krize viery, chce ndm dodat silu, aby sme v pokuSeniach zostali
verni Kristovi, mali trpezlivost v utrpeniach a vydrzali aZ po mucenictvo,
ked to bude potrebné.

Podakovanie
Dakujem svojej manZelke Zuzke za povzbudenia, cenné pripomienky
a korektury.
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ZdkRladné teoretickeé premisy kdanonickébo prdava

FRANTISEK CITBA]
Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: The law is a necessary part of life every organized society.
It is tool for administering justice at first, but also guarantee of keeping
the discipline, which is consistent with bistorical, cultural and ideological
principles and is also respected the majority of members of the company.
There is therefore ancient principle, ubi societas ibi ius, which means that
what is the community is also a law. This affects on the cannon law too.
The cannon law is also the same as community, which is composed of and
it is the Church. On the other band, the Church has in deposit their mis-
sion to bring Jesus Christ into the human community. Christ is the one, who
brings the general law of love into community, the law of universal human
brotherhood, mercy and forgiveness. These principles therefore need to be
in common with a law, which can apply them to their life of human com-
mumnity. Because of this is the cannon law specific and has also the kind of
principles, which are not used in civil law. The basic scheme of canon law
and its specific principles are treated in this stud).

Key words: The law. The cannon law. Church. Mission. Canon. Com-
pany.

Zaciatkom tohto roka sa ndm dostal do rik slovensky preklad Kode-
xu kdnonov vychodnych cirkvi. Pre Zivot ndsho cirkevného spolocenstva
md tdto udalost nesmierny vyznam, pretoZze konecne mdZeme Zivot nds-
ho cirkevného spolocenstva na vsetkych drovniach regulovat podla Zela-
nia autority, ktorou je Ucitelsky trad Cirkvi. Nasledujica Stidia sa pokusi
predstavit niektoré teoretické vychodiskd, doleZité pre pochopenie logiky
a systematiky kdnonického prava. Len vtedy totiZ, ak pochopime a prijme-
me jeho vnutornud Struktiru a neviditelnd logiku a systematiku, méZeme
pravo spravne pochopit a zdroven aj pouZivat.
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Zdkladnd logika ndm hovort, Ze pojem ,pravo“ a osobitne jeho parti-
kuldrna ¢ast — ,zdkon“ md pre svojich podriadenych vynucovaci charak-
ter. Subjekt, ktory mu podlieha, ho nezachovdva len preto Ze chce, ale aj
preto, Ze musi. Toto sa tyka predovSetkym civilného prava. Vynucovact
charakter civilného prdava je dany predovsetkym sankciou, ktorou civilny
zdkon v pripade svojho nedodrzania hrozi. Kdnonické pravo md v3ak iny
charakter. Sloboda kdnonického prdava sa opiera o jeho slobodné prija-
tie cirkevnym spolocenstvom. Principy svitych kdnonov sa neprijimaji
len preto, Ze ich zachovdvanie je vynucované, ale preto, Ze ich krestan
zachovdvat chce. Najvy3sim garantom zachovdvania principov kdnonické-
ho priva je svedomie krestana. Ani tento fakt v3ak nevylucuje urcité ob-
medzenie slobody Iudského konania, ktoré je pritomné aj v kdnonickom
prave. Dosledkom tychto faktov je urcity paradox, ktory je ludmi vnimany
tak u civilného, ako u kdnonického prdava: Na jednej strane obc¢ania Stdtu,
ale i krestania, prijimaji pravo ako cosi vonkajsie, ako Iudsky prejav ob-
medzenia vole, ktory obmedzuje slobodu a samostatnost ¢loveka. Pravo
je potom vnimané ako vnucovanie vole urcitej organizovanej skupiny.
Na druhej strane je vSeobecne prijimané, Ze individudlna sloboda nemdze
byt bezbrehd. Musi byt nejakym spdsobom regulovand. V opa¢nom pri-
pade by nastala anarchia, rozvrat celého spolocenstva tak civilného ako
aj cirkevného. Preto sa prdvo prijfma ako nevyhnutny ndstroj verejného
poriadku, zabezpecujici harméniu verejného Zivota, ale aj Zivota jednot-
livca. S tymto paradoxom sa stretivame aj u veriacich vo vztahu ku kdno-
nickému pravu. Stretdivame sa s tvrdeniami ktoré hovoria, Ze Boh stvoril
cloveka k slobode, v ktorej sa md slobodne rozhodntit a oslavovat Krista,
svojho Spasitela. Pri tomto pohlade sa potom argumentuje tym, Ze ka-
nonické normy obmedzuji ¢loveka, jeho osobné, slobodné rozhodnutie
pre Krista. Na druhej strane sa v3ak uzndva, Ze BoZie zdkony, obsiahnuté
v Slove a aplikované Tradiciou sa musia nejakym spdsobom stat Zivymi
v Cirkvi a preto je potrebné kdnonické pravo. Tu je odpoved, preco od-
jakziva Cirkev BoZie zdkony a principy odieva do teoretickych principov
[udského prava. Clovek ¢innostou svojho rozumu totiZ sim vynasiel zdsa-
dy a konstrukcie, akoby hardvér v pocitaci, na ktorom ndsledne pldvaji
principy, ktoré treba zachovdvat. To viak neznamend, Ze privo ochu-
dobruje Cirkev o pdsobenie Svitého Ducha. Prave naopak, pomocou
svojich pravnych noriem Cirkev v praxi oZivuje to, ¢o by ind¢ ¢asto bolo
len pisanou literou, ¢iZe uvddza do praxe pisané slovo. NajpozitivnejSou
tlohou kanonickych noriem je potom napliianie priva krestanov na Zivot
podla objektivneho a pravoverného ucenia, ktoré Cirkev v svojom depo-
zite vlastni a md prakticky odovzddvat veriacim. VSetky tieto argumenty su
potrebné preto, aby sme si uvedomili potrebu $tidia kdnonického prava,
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najmi v takom pripade ak chceme v Cirkvi pracovat na profesiondlnej
drovni. Osobitne sa to tyka duchovnych oséb, zodpovednych za autentic-
ky Zivot krestanov.!

V nasledujicich riadkoch sa budeme zaoberat zdkladnymi teoretic-
kymi vlastnostami kdnonického prdva a jeho jednotlivych komponentov,
z ktorého je zloZzené. Md ndm to pomoct pochopit teoretické podloZie,
na ktorom su cirkevné zikony vybudované.

1 KonStitutivne ¢initele Cirkvi a jej prava

KaZdé pravo je uzko naviazané na Zivot spoloc¢nosti ktorej slizi. Ak
je spoloc¢nost zaloZend na hlbsich principoch, hlboké je aj pravo. Ak je
spolo¢nost liberdlna, liberdlne je aj pravo. Tento prirodzeny rytmus sa tyka
aj kdnonického prava.

Aké je teda kdnonické pravo? MoZeme povedat, Ze aj ono je obrazom
spolocenstva Cirkvi. Cirkev pokracuje v misii JeZisa Krista a opierajic sa
o jeho Slovo ako svoj vlastny testament, hladd spdsob, ako tito misiu robit
¢im dcinnejSou a v svetle Svitého Ducha ako aj najautentickejSou prvotné-
mu zjaveniu. Okrem toho v8ak, ako viditeInd pecat tohto Slova, vysluhuje
aj svité sviatosti - tajny, ktoré su ustaviénym spritomnenim toho, ¢o sa
dialo pred rokmi v Palestine. Su tu teda dve skutoCnosti, ktoré stvarfiuji
Cirkev: Slovo a sviatosti, ktoré sd dcastou na JeZiSovej smrti a vzkrieseni.
Tieto dve skuto¢nosti Cirkvi si vSak zdroven aj tym, Co ju predstavu-
je ako tajomstvo.? Podstatou Cirkvi je preto jej sakramentdlny charakter.
Druhy vatikdnsky koncil vo vierou¢nej konstiticii o Cirkvi Lumen gentium
hovort takto: Kristus totiz, vyzdvibnuty od zeme, vSetkych pritiahol k sebe
(porov. Jn 12,32 gr.). Po svojom zmitvychuvstani (porov. Rim 6,9) zoslal
na ucenikov svojho Zivototvorného Ducha a skrze nebo ustanovil Cirkev,
svoje Telo, ako vSeobecnii sviatost spdsy; sediac po pravici Otca, neprestajne
ticinkuje vo svete, aby privddzal ludi do Cirkvi a ich jej prostrednictvom
uzsie pridruzil k sebe; a zZivi ich svojim Telom a viastnou Krvou, aby ich
urobil ticastnymi svojho sldvneho Zivota. A teda prisliibend obnova, ktorti
oCakdvame, sa uz zacala v Kristovi, pokracuje zoslanim Ducha Suvditého
a skrze nebo napreduje v Cirkvi, v ktorej nds viera poucuje aj o zmysle
ndsho casného Zivota, kym v nddeji na budiice dobrd dokoncujeme dielo,
ktoré ndm zveril Otec na tomto svete, a pracujeme na nasej spdse (porov.
Flp 2,12)? Cirkev je teda sviatostou spdsy preto, lebo ju konstituuje BoZie
slovo a sviatosti ako konkrétne znaky Kristovho pdsobenia a pritomnosti.
Zdkladnou sviatostou je vsak krst. Uz Skutky apostolov nds upozoriiuju

L Porov. Gerosa, L.: Cerkovne pravo. Lviv 2001, s. 13 - 14.
2 1Gs.
3 LG 48.
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na to, Ze odkedy existuje Cirkev vysluhuje krst. Krst je pre ¢loveka spo-
jivom s Cirkvou. Ak mdme vyuZit evanjeliovi parabolu potom moéZeme
povedat, Ze tak ako vini¢nd ratolest musi byt zaStepend aby mohla Zit z vi-
ni¢ného kmena, tak aj clovek, ak chce Zit z JeZisa Krista, musi prijat krst.
Teologia krstu je preto velmi rozsiahla, ¢o sa v8ak tyka jeho kdnonickych
uc¢inkov nemozno nespomentit nevyhnutnost krstu pre tcast na Kristovej
Cirkvi. Krstom sa ¢lovek stdva jej ¢lenom, subjektom prdv a povinnosti,
ktoré z dkonu krstu vyplyvaji (lex fidey, lex disciplinae). Krstom sa ¢lovek
priclefiuje k velkému spolocenstvu Kristovej cirkvi prostrednictvom ma-
lého spoloc¢enstva, v ktorom je pokrsteny. My sa ¢lenmi Katolickej cirkvi
stdvame prostrednictvom prijatia krstu v Gréckokatolickej cirkvi. Krst sa
tak stdva nositelom nasej pravnej prislusnosti v Cirkvi. Krst je nielen litur-
gickym, ale zdrovenl uradnym a prdvnym ndstrojom pre prijimanie novych
¢lenov. Krst je ¢asto aj poslednym znakom, ktory spdja vsetkych kres-
tanov, aj ked historicky oddelenych. Katolicka cirkev ho dnes povazuje
za jeden z vaznych cinitelov, ktoré demonstruji pozostatok jednoty kres-
tanov aj napriek ich rozdeleniu. Md preto hlboko ekumenicky charakter.

Vsetky tieto skuto¢nosti davajd krstu neuveritelny ekleziologicky cha-
rakter a preto sa stdva ¢asto krdt aj témou pre kdnonistov. Ucinky krstu
a to pravne i duchovné si nespochybnitelné. Krst sa stava istotou, o ktord
sa opiera cely dalsf Zivot krestana. Prostrednictvom krstu sa vSak usku-
to¢niuje aj celd Cirkev a zdrovenl platny krst ddva platnost aj ostatnym
sviatostiam, ktoré krestan v Cirkvi prijima. Krst zdroveil ddva pravo ale aj
zdkladnud povinnost vSetkym veriacim: dcastnit sa na BoZom slove a eu-
charistickej obeti, ktoré vysluhuje Cirkev ako pamiatku Kristovej smrti
a vzkriesenia. Prave tu sa krestania stdle viacej pribliZzuju ku Kristovi, ba
pripodobiiuji sa mu.

7 priestoru krstu vidno zdrovefi aj vyznam ostatnych sviatosti pre
pravnu Struktiru Cirkvi. Prvé miesto zaberd Eucharistia, ktord tym, Ze je
ustavicnym a hmatatelnym znakom Kristovej pritomnosti ale pre veria-
cich zdrovenl aj duchovnym pokrmom, pribliZuje JeZiSa Krista ¢lovekovi.
Na druhej strane tym, Ze sa Eucharistia vysluhuje v spolocenstve udf roz-
licnych povih alebo aj ndrodov, stiva sa zdroven aj pravnym prvkom pre-
toZe spdja Cloveka nielen s JeZiSom Kristom ale aj bliZnymi a vytvdra jedno
spolocenstvo. Tu vznikd aj prvotné commumnio ktoré je tak silnym znakom
jednoty v rozli¢nosti celej Kristovej Cirkvi ktorej predsedd JeZi$ Kristus. Sv.
Cypridn, ktory je povaZovany za prvého teoretika cirkevného spolocen-
stva hovort, Ze ti, ktorf prijimaji Eucharistiu, tvoria spolo¢enstvo a zasa ti,
ktorf ju neprijimaju, si od nej odlicent, si odlicent aj od cirkevného spo-
loCenstva.* Cirkev je teda iné spoloCenstvo ako su vietky ostatné a preto

4 Stasiak, J.: Teologia prawa. skrypt, s. 96.
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aj jej pravo je iné, ako privo ostatnych ludskych spolocenstiev. Ulohou
kdnonického priva je to isté, ¢o je ulohou Cirkvi, ¢iZe spdsa ¢loveka.

2 Atypickost kanonického prava

Kazdé spoloc¢enstvo tvori také pravo, ktoré opisuje jeho vlastnd vnu-
tornu situdciu. Staré pravidlo hovori: Ubi societas, ibi ius, CiZze aké je spo-
lo¢enstvo, také je aj jeho pravo. Tento princip sa dotyka aj kdnonického
prava. Zdkladnd téza hovort, Ze kdnonické privo je skuto¢nym pravom.
Cirkev si prisluhuje pravnickou metédou preto, aby vyjadrila seba v prak-
tickom zmysle slova. Paradoxom kdnonického prdava v3ak je to, Ze ono
je pravom atypického spolocCenstva, ktorym je Cirkev a preto aj typickost
kanonického prava spociva v tom, Ze je velmi atypické a teda akoby sa
v koncovke stretli #ypos (stdlost, sihlasnost) a kairos (to, ¢o je nové).
7 tychto vlastnosti vyplyvaju aj zdkladné charakteristiky kdnonického pra-
va.

2.1 Dynamickost kanonického prava

Prvym vyjadrenim #yposa kairosv kinonickom prdve je jeho dynamic-
kost. Ona vyplyva zo zdkladného prikdzania, ktorymi sa riadia pokrstent:
Milovat Boha a bliZneho. A tieZ, ,miluj bliZzneho ako seba samého*. Laska
je v3ak Cosi dynamické. Kdnonické privo je teda Zivé a dynamické tak
ako je Zivd laska, ku ktorej nds pozyva Pdn Boh. Ono je Zivé takym istym
sposobom ako je Zivy ¢lovek. Vetkym tym totiZ, ktorf sa otvdraji BoZej
ldske a s nfiou spolupracujy, je dané odkryt v sebe samych ,zdkon*, ktory
je stopou prvého zdkonodarcu. Pavol v Liste Rimanom hovort: , ipsi sibi
sunt lex*® 7 tejto dynamickosti, ktord vyplyva z BoZej prirodzenosti Cirkvi
a zdkladného zdkona ktorym sa Cirkev riadi vyplyvajd aj typické pravne
inStrumenty, ktorymi sa kdnonické pravo riadi a ktoré su tak atypické pre
civilné pravo. Su to:

a. Epikeia je skutkom ktory sa priec¢i zdkonu, ale ktord pravo pri-
pusta v osobitnych pripadoch ked subjekt mdzZe predpokladat
sihlasnd volu zdkonodarcu s jeho protipravnym pocinanim.

b. Suplet Ecclesia ktory napriva neprdvne pocinanie cirkevného
predstaveného, ktoré by mohlo priviest neplatnost privneho ale-
bo sviatostného tkonu.

c. Lacune iuris sa vyuZiva v pripade, Ze pre niektord pravnu situd-
ciu chyba zdkon.V takomto pripade sa vyuZiva iny zdkon, pochd-
dzajici z minulosti, alebo napriklad v pripade, Ze latinsky kodex
neriesi niektord pravnu situdciu, ktord vsak riesi kodex vychodny,

5 Gerosa, L.: Interpretacja prawa v Kosciele. Krakow 2003, s. 16-20.
6 Rim. 2,15.

107



FRANTISEK CITBAJ

moZe sa aj v Latinskej cirkvi vyuZit princip vychodného kédexu,
aj ked je urceny vychodnym katolickym cirkvam.

d. Kanonicka miernost (aequitas canonica) ktord nabada k mier-
nosti a nie prisnosti pri posudzovani dodrZiavania ziakonov

e. Disimuldcia a tolerancia ktoré sa tykajd stiro¢nych zvykov. Ka-
nonické pravo ich reSpektuje ako vlastné platné zikony.

f. Partikuldarne pravo tvoria ho zdkony, ktoré si schvilené cirkev-
nou autoritou a ktoré si vytvdra cirkevné spoloc¢enstvo pre vlastné
situdcie.

g. Sandcia in radice ktord je pravnou konstrukciou pre splatnenie
neplatnych manZelstiev.

h. Privilégium je pravnickou konstrukciou, na zdklade ktorej dosta-
va jednotlivec alebo miesto (napr. putnické miesto) urcitd vysadu,
alebo sumu vysad, ktoré ostatnym osobdm alebo miestam v po-
dobnej pozicii nepatria.

i. Milost je oslobodenie od trestu, ktoré udeluje kompetentnd au-
torita.

j. DiSpenz je oslobodenie od zachovdvania cirkevného zdkona.
Udeluje ho kompetentnd cirkevnd autorita.

Pravnické ndstroje, ktoré sme spominali vyssie su vyjadrenim atypic-
kosti kdnonického prava. Medzi nimi su také, ktoré civilné pravo vébec
nevyuziva. Ide napr. o epikeiu, diSpenz... Vietky tieto skutocnosti ddvaji
pravnemu poriadku Cirkvi nezvy¢ajni dynamickost a zdaroven pravnu silu
riesit v Cirkvi aj tie najzloZitejSie situdcie v zmysle BoZej ldsky a milosr-
denstva.

2.2 Otvorenost kanonického prava

Druhym vyjadrenim atypickosti kdnonického prdva je jeho otvore-
nost. Otvorenost kdnonického prdva je jeho vlastnost, ktord mu brdni, aby
podlahlo duchu exkluzivizmu, alebo uzavretia do seba. Cirkev sa totiZ
riadi starym heslom: nibil humanum a me alienum puto, ¢o je vlastne
heslom uZ Antického sveta a nabdda nebrdnif sa ni¢omu o je prirodzené
a Judské. Prave preto Cirkev prijala do svojho pravneho systému, ba oZi-
vila uZ zabudnuté Rimske prdavo, takZe sa dodnes pravom hovori: Ecclesia
vivit iure romano. Podstatou tejto otvorenosti pre vietko ¢o je prirodzené
a ludské a teda aj pre iné prdvne normy a systémy je tizba Cirkvi ¢im
lepsie sliZit Bohu a bliznemu. Podstatou Cirkvi a tym aj jej prdva je totiz
diakonia CiZe sluzba bliZnemu. Prave preto je kdnonické pravo otvorené
aj civilnému pravnemu systému ludskej spoloc¢nosti v ktorom cirkevné
spolocenstvo Zije. Ak je to potrebné pre dobro politického spolocenstva aj

108



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

Cirkvi, je ochotné prijimat do svojho pravneho systému aj civilné zdkony,
ktoré napomozu rozvoju obidvoch spolocenstiev. Pri tom vietkom v3ak
dominuje ako zdkladnd norma najdoleZitejsi zdkon ktory hovori Ze nad
vietkym je spdsa ¢loveka. V tomto pripade hovorime o kanonizdcii civil-
ného prava. Znamend to asi tolko, Ze tieto zdkony, ak su prijaté Cirkvou,
dostdvajd takd istd autoritu, ako jej vlastné.

2. 3 Integrita kanonického prava

Tidto vlastnost kdnonického prava sa predovietkym sustreduje nielen
na vonkajsie zachovavanie zdkona, ale zdroven aj na to, aby zdkon subjekt
dodrziaval aj zo svojho vnitorného presvedcenia. Integrita kdnonického
prava je vyjadrenim poziadavky, na zdklade ktorej maji krestania zacho-
vdvat cirkevné predpisy nielen navonok, ale aj z vlastného presvedcenia
a kvoli tomu, aby bola zachovand spravodlivost, ktord patri k najvyssim
principom Kristovho uc¢enia. Su to hlavne tie zdkony, ktoré sa odvoldvaji
na cirkevnu autoritu. Krestania su si vedomi, Ze aj ked vZdy nie su pre-
sved¢eni o spravnosti tohto zdkona alebo predpisu, mézu byt vZdy pre-
svedcenti, Ze ide o realizdciu zdkladného prikazu ldsky k Bohu a bliZznemu,
ktory je nevyhnutny k duchovnému vyktpeniu ¢loveka.”

3 Zakladné elementy cirkevného zikona - kinona

Na zdklade doterajsicho uvaZovania sme si mohli v§imnuit dva fakty.
Najprv fakt, Ze kdnonické pravo je skuto¢nym pravom, pretoZe vyuziva te-
oretické poznatky z tedrie prava a na druhej strane je pravom 3pecifickym,
pretoZe jeho zdkladnou ulohou je spdsa ¢loveka. Z toho potom ndsledne
vyplyvaju aj Specifické elementy, z ktorych sa cirkevny zdkon sklada.

Prvym z nich je element juridicky. Na zdklade tohto elementu po-
vazujeme kdnonické pravo za skutocné prdvo. Juridickost kdnonického
prdva totiZ znamend, Ze sa v kdnonickom prave vyuZivajui vietky principy,
ktoré pravna veda jurisprudencia spoznala a ktoré sa vyuZivaji pri tvorbe
zdkonov. Ide tu teda o stranku teoreticko - formdlnu, ktord musi cirkevny
zdkon spliiat na to, aby sa stal skuto¢nym zdkonom. Ide tu o to, Ze cirkev-
ny zdkon — kdnon je skuto¢nym zdkonom v zmysle toho, ¢o pod zikonom
definujd pravne vedy.

Druhym elementom kdnonického prdva je element metajuridicky. Tu
vystupuje do popredia fakt, Ze subjektom cirkevného zdkona je Cirkev,
Zijica v rozli¢nych indtitdcidch, ktord sa svojim vlastnym Zivotom opiera
o BoZie slovo a sviatosti. Cirkev je spolo¢enstvom atypickym, v porovna-
ni s ostatnymi ludskymi spoloCenstvami. Je totiZ na tomto svete znakom
vyktpenia, je predmetom nasej viery. Preto hovorime, Ze Cirkev je metaj-

7 Gerosa, L.: Interpretacja prawa v Kosciele. Krakow 2003, s. 16-20.
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uridickym elementom kdnonického prava, pretoZe ona ako spolocenstvo
je obsahom kaZdého cirkevného zdkona.

Tretim elementom cirkevného zdkona je element metakdnonicky.
A7 tento element ddva cirkevnému zdkonu skuto¢nd ndpli, pretoZe vy-
jadruje jeho prvotné poslanie, ¢iZze spdsu cloveka. Kdnonické pravo nee-
xistuje pre seba, ale sliZi cirkevnému spolocenstvu a jeho idedlu ktorym
je na tomto svete spdsa, vykipenie dusi. Je vlastne realizdciou zdkladného
principu, ktorym je salum animarum suprema lex, ¢ize spdsa dudf je naj-
vyS$im zdkonom.

Vsetky spomenuté tri elementy sd integrované do kazdého cirkevné-
ho predpisu. V cirkevnom zdkone ich nevidime takym spdsobom, Zeby
sme mohli povedat: Tu je element juridicky, tu je element metajuridicky
a tu metakdnonicky. Ich existencia je viac logickd a je teoreticky vmonto-
vand do kazdého cirkevného zdkona.

4 Niektoré zo zakladnych pojmov kanonického prava - zakon,

vSeobecné pravo, partikularne pravo, spolo¢né pravo, zvyk

a zakonodarca

Najzdkladnej$im partikuldrnym pojmom v tedrii prdva je pojem ,za-
kon“. NajzndmejSou definiciou zdkona je definicia sv. TomdSa Akvinské-
ho, ktory hovort, Ze zdkon je rozumné ustanovenie pre spolo¢né dobro,
ktoré je vyhldsené starostlivostou spolocenstva (,,ordinatio rationis ad bo-
num commune ab eo, qui curam habel communitatis promulgata“).?

Civilny zdkon, ktory produkuje civilnd autorita sa v civilnom prdve
nazyva jednoducho zdkonom (lat. Lex). Cirkevny zdkon sa nazyva kano-
nom (lat. Canon). Zikon je najzdkladnejSim prvkom kazdého pravneho
poriadku. Prdvny poriadok je v naj$irSom chdpani sihrnom, mnoZinou
jednotlivych zdkonov, platnych v celom spolocenstve, civilnom alebo cir-
kevnom, ktoré ho legitimne vytvorilo. My sa zaoberdme zdkonmi, tyka-
jicimi sa cirkevného spoloCenstva. Vieme, Ze sicasny pravny poriadok
Katolickej cirkvi tvoria obidva kédexy, ktoré za svojho pontifikdtu promul-
goval pdpez Jdn Pavol II., spolu s Apostolskou konstiticiou Jdna Pavla II.
Pastor bonus. Vietky tieto zbierky tvoria vieobecné pravo Katolickej cirkvi
(ius universales).

Okrem vSeobecného priva v3ak pozndme aj partikuldrne pravo. Par-
tikuldrne privo mozZe byt dvojaké: M6Zu ho tvorit zdkony, ktoré vyddva
synoda biskupov patriarchdlnej cirkvi sui iuris, alebo rada hierarchov pre
vlastni metropolitnu cirkev sui iuris. V pripade, Ze ide o ostatné cirkvi sui
iuris, CiZe také, ktoré nie su ani patriarchdlne, ani metropolitné, partiku-
ldrne pravo vyddva eparchialny biskup, alebo exarcha, ktory takejto cirkvi

8 Sipos S.: Enchiridion Iuris canonici. Pécs 1940, s.17.
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predsedd. Vo vsetkych tychto pripadoch vSak partikuldrne pravo schvaluje
Apostolskd stolica. V Kédexe kdnonov vychodnych cirkvi je vySe sto Sest-
desiat kdnonov, ktoré sa odvoldvaji na partikulirne pravo. Toto prdvo sa
moZe menit len s novym schvidlenim Apostolskej stolice.

Do partikuldirneho prdva si v3ak zaradené aj rozli¢né Statity a na-
riadenia, ktoré su platné len na dzemi eparchialneho biskupa, ktory ich
promulgoval.? Zbierka tychto zdkonov sa nazyva partikuldrnym pravom
eparchialneho biskupa. Jednotlivé ustanovenia pravneho charakteru, kto-
ré vyddvajui eparchialni alebo diecézni biskupi sa nazyvaji partikuldrnymi
zdkonmi. Tieto v3ak nevyZaduju schvilenie Apostolskej stolice a ndstupca
eparchialneho biskupa ich méZe slobodne menit.

Podobnym pravom je aj spolo¢né pravo. Je to pravo, ktoré na spoloc-
nom uzemi{ vyddvaji spolo¢ne v3etci eparchialni biskupi na rade hierar-
chov pre celé uzemie. Takéto pravo bude postupne vznikat aj na dzemi
nasej metropolitnej cirkvi sui iuris. Aj toto privo mdzu rada hierarchov
rusit, upravovat, alebo menit. Zdkony partikulirneho prava eparchialneho
biskupa sa stdvaji t¢innymi svojim zverenim v ObeZnikoch, ktoré vyddva
eparchia ako svoj orgdn. Biskupi Latinskej cirkvi ich na nazyvaji Acta cu-
riae. Okrem tychto predpisov do spolo¢ného prava patria aj zdkonné zvy-
ky spolo¢né vietkym vychodnym cirkvam." Zvyk, alebo obycaj, vznikd
dlhodobym opakovanym sa spravanim cirkevného spolocenstva v tej istej
veci. V8eobecne plati, Ze zvyk je najlepsim tvorcom cirkevnych zdkonov,
pretoZe vyplyva priamo z potrieb cirkevného spolocenstva. Zvyk vSak
nemdZe byt proti vdeobecnému, ani partikuldrnemu zdkonu, ktory rozho-
duje v rovnakej alebo podobnej matérii. Toto pravo je najviac diskutované
a legitimitu dostdva od kompetentnej autority.

Zdkonodarcovia, ¢iZe osoby, ktoré su v Katolickej cirkvi kompetentni
vyddvat zdkony potom su:

Zdkony vseobecného priva:

1. Legitimni ndstupcovia apostola Petra, rimski velkniazi;

2. Legitimne zvolany ekumenicky koncil "

Zdkony partikuldrneho teda aj spolo¢ného prava:
3. Eparchialni alebo v Latinskej cirkvi diecézni biskupi a rada hierar-
chov.

Eparchialny biskup totizZ disponuje troma munerami (Glohami).
Okrem docere (ucit) a sanctificare (posvicovat) sem patri aj regere (riadit).

9 Kdn.1493, §2.
10 Kdn. 1493, §1 CCEO.
11 Sipos S.: Enchiridion Iuris canonici. Pécs: 1940, s.16.
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Do sluzby riadenia patrf aj jeho sidna a zdkonodarnd moc. Sidnu moc
vykondva bud osobne, alebo pomocou sidneho vikdra. Zikonodarnu
moc vykondva na svojom uzemi. Zikony spolo¢ného priava vyddva rada
hierarchov a platia na celom dzemi cirkvi sui iuris, ktoré tito rada kom-
petentne spravuje. Zdkony, ktoré vyddva viak nemozu byt v opozicii voci
vieobecnému, Cize kodexovému pravu.

Zaver

Teoretické principy kdnonického prdva patria medzi jeho najzlo-
ZitejSie konstrukcie. Zdrovenl vSak plati, Ze okrem toho patria aj medzi
najdolezitejSie principy, ktoré je potrebné poznat, ak chceme pochopit
vnutornd konstrukciu a logiku cirkevnych zdkonov. Pritom treba predo-
vietkym vediet, Ze kdnonické privo je skuto¢nym pravom, avSak kedZe
sliZi Specifickému spolocenstvu, ktorym je Cirkev, je Specifické — atypic-
ké. V tomto teoretickom bode je v8ak najviac atypické najmi ako ho
porovndme s predpismi civilného prava. Kinonické pravo charakterizuji
totiZ niektoré typické zdsady. Za spomienku stoji predovsetkym princip
aequtias canonica, ktory nariaduje vyuZivat principy kdnonického prava
najmi v jeho trestnej oblasti s primeranou miernostou. Ak je moZnost
vyberu, na zdklade kdnonickej miernosti ma byt vyuZity miernejsi trest,.
Na zdklade kdnonickej miernosti je mozné cirkevnou autoritou Uplne zru-
Sit trest, ak delikvent svoj delikt olutoval a vritil sa k usporiadanému Zivo-
tu. Dolezité je tieZ vediet, Ze principy kdnonického prava nie sui veriacimi
prijimané pre hrozbu cirkevnych trestov. Garantom ich zachovdvania je
najmi krestanské svedomie. Ono je najhlbsim garantom pre zachovdva-
nie cirkevnych zikonov. Aj v tejto oblasti je velkd ,inakost* kdnonického
a civilného prdva.
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Idea alebo ideologia?
Globalizdcia v postmodernych casoch

DUSAN HRUSKA
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Man is a being who has the ability to bebave himself to him.
One of philosophical tradition this ability to name as mind. Distinguish
between sense and mind. Sense is also found in the animal space, where it
comes to making instruments. Instruments are in animal mind, the pur-
pose of this is in the instincts. Unlike sense calculated mind with purpose.

Mind to come when the cognition not only accompany a will, but it
also creates this - if we can give long-term objectives for which is necessary
primary mobilized of will.

This requires know come out of yourself, that transcend himself. The
way of man as a reasonable human being begins with the ability to tran-
scendence bimself.

Surpassing animal, man, enjoys spacing, which looks at the unit.
Enjoys it because beginning to understand of feel, that he is like a God. At
the same time constantly observed that he can come out of bimself, but not
Sfrom the animal world - is always part of it. Will forever be torn between
God which knowes unit and animal which is to part of unit. The question
is - what is the unit?

Key words: Mind. Man. Idea. Transcendence. Globalization.

Clovek je bytost, kt. md schopnost sprivat sa sama voci sebe. Prd-
ve tidto schopnost spravat sa voci sebe jedna filozofickd tradicia nazyva
rozum. RozliSujeme medzi umom a rozumom. Um nachddzame aj v risi
zvierat tam, kde ide o zhotovovanie ndstrojov. Pri ndstrojoch ide o zvierac{
um, ucel je dany indtinktmi. Na rozdiel od umu rozum kalkuluje s d¢elom.
Rozum tak vstupuje do hry vtedy, ked vedenie volu nielen sprevddza, ale
ju aj vytvdra — teda ked si moéZeme kldst dlhodobé ciele, na ktoré je najskor
potrebné mobilizovat volu. To si Ziada vediet vyjst zo seba, teda transcen-
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dovat seba. Kariéra ¢Cloveka ako rozumnej bytosti sa zac¢ina schopnostou
transcendencie.

Transcendujuci Zivocich, ¢lovek, vychutndva odstup, s ktorym hladi
na celok. Vychutndva ho preto, lebo zacina rozumiet pocitu, Ze je po-
dobny Bohu. Zdroven ale permanentne pozoruje, Ze sice mdZe vystipit
zo seba, ale zo sveta zvierat nie — je vZdy jeho sdcastou. Navzdy sa tak
bude zmietat medzi Bohom, kt. vidi celok a zvieratom, kt. k tomu celku
patri. Otdzka znie — ¢o je to ten celok?

Transcendencia ako sila

Ak vyjdeme z vySSie definovanej situdcie, nevyhnutne sa ukdZe,
Ze sme nedostatkové bytosti. Vdaka transcendencii mdme vyhlad na prili§
Siroky a prili§ vzdialeny horizont — kedZe sme takto schopnf zaujat odstup
od seba samych, no zdroven zo sveta nevystupujeme, lebo sme stile jeho
stcastou — nazvime toto ,poznanie” celku globdlnym. Nemite hned na za-
Ciatku zmieSané pocity? Nestane sa nase bohatstvo poznatkov a perspektiv
zdroven naSou najvicSou slabostou?

Nietsche v tejto sdvislosti chdpe ¢loveka ako nedohotoveného Zivoci-
cha — pri Zivote ho udrZiava prdve jeho intelekt.! Clovek sa nemdZe spo-
liehat na instinkty — kedZe o nich vdaka ich transcendovaniu uz vzdy vie
—md zrazu prili§ vela moZnosti volby. Clovek je akoby od prirody odkaza-
ny na umelost — na kultdru a civilizdciu. AZ prostrednictvom svojej umelej
druhej prirody, teda kultdry, evidujeme (defacto vlastne dotvdrame) svoje
Zivotné prostredie, teda prirodu prvd. Nasa fantdzia sa stdva rozvinutejSou
ako naSe inStinkty. NdboZenstvo, metafyzika a rozpriavky — to su nase
prvé pokusy o zachytenie (evidovanie), teda porozumenie naSej situdcii.
Aby nds naSe fantdzie nepremohli, museli sme objavit pozndvanie. Druhd
priroda tak zacala fungovat® ako obmedzovanie ndstrah prvej prirody —
jednoducho sa ndm darf zmenSovat rizikd a obmedzovat tak svoj strach.
Vdaka technike si defacto vytvarame protézy a panciere, chranené ukryty.

Globdlna otdzka takto definovanej situdcie znie — Ako daleko sa moZe
¢lovek so svojou druhou prirodou (kultdrou) vzdialit od svojej prvej pri-
rody? NemodZe sa druhd priroda dostat do sebaniCivého protikladu voci
prvej prirode?

Nase emociondlne vybavenie je velmi staré a urcite patri k prvej pri-
rode. To plati aj o naSom potencidli agresie. LenZe namiesto kyjakov, kt.
dosah je zna¢ne obmedzeny, vlastnime dnes moderné zbrane. A tie maji
dosah, kt. si sice priestorovo vizualizovat vieme, ale domysliet vietky do-

I Porov. NIETZSCHE, F.: O pravdé a IZi ve smyshu nikoli mordlnim. Prel. V. Koubovi.
Praha: OIKOYMENH 2007, s. 8 — 9.
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sledky, kt. by ich pouZitie mohlo vyvolat nevieme. Presne tymto napitim
je dnes poznaceny problém globalizdcie.

V 16. storo¢i bol v Norimbergu zhotoveny prvy globus. Odvtedy md
globdlne vedomie svoj materidlny ndprotivok. Takmer o 500 rokov ne-
skor sa mohli kozmonauti po prvy raz pozriet na nds svet ako na glébus.
Moderné globdlne vedomie sa pravdepodobne zrodilo vo chvili pristdtia
na Mesiaci v 1. 1969. Zrodilo sa pri pohlade z vesmiru na nasu modrd
planétu. Moderna sa pomyselne zavisila — a z pociato¢nej euférie sme sa
prebrali do ndslednej paniky. Sme eSte vobec pdnmi situdcie? A vobec —
md byt ¢lovek pdnom situdcie? Panika je tvdrou tvdr hroziacej katastrofe,
kt. sme si sami pripravili a ktorej globdlne dosledky dnes uZ nevieme
domysliet viac ako aktudlna. Aky vysledok moZe mat nasa snaha o ovlad-
nutie prvej prirody nasou druhou prirodou (kultirou), ak globaliziciou
nazveme schopnost domysliet dosledky nasej ¢innosti?

Globalizicia ako univerzalizdcia

Moderna sa pokusila o ideologicky chapany projekt globalizdcie — po-
kudsila sa o porozumenie celku, o kt. si myslela, Ze ho dokdZe ovlddat.
V 18. a 19. storodi v osvietenskych a revolu¢ne vzniknutych demokratic-
kych spoloc¢enskych poriadkoch sa objavuje myslienka, Ze dejiny je moZné
utvdrat. Dejindm by mal vlddnut slobodny duch. Od Hegela po Marxa je
najvlastnejSou tlohou myslenia prekonanie slepej, nerozumnej a nihod-
nej formy vyvinu, o kt. sa sice hovorilo ako o prvej prirode, kt. po novom
uZ ale nesmie urcovat prirodu druhu. Ludstvo by sa malo emancipovat
ako vlddca nad vlastnymi dejinami. Zacali sme snivat sen o tom, Ze svet
by sa mohol stat ekuménou. Tuto situdciu vystihuje termin wuniverzali-
zdcia. Vietko Ciasto¢né by malo vyjadrovat svoj zmysel jazykom celku.
Renesan¢ny univerzalizmus znamenal eSte v3estrannost, univerzalizmus
novoveky a moderny matematizdciu vedenia, kt. idedlnu formu predsta-
voval deduktivny systém. ESte Nietzsche vo svojej rannej tvorbe sniva sen
o ekumenickom globalizme.

V duchovnych projektoch tej doby (teda v skorsich modernych for-
mdch globalizmu) sa reflektuje celok v zmysle zaloZenia jeho jednoty
a vzdy sa uZ predpokladaji jeho presne vymedzené hranice a zdroje zne-
priatelenia. Ano, nardZam na krvavi stopu dejin Iudstva, kt. je v8adep-
ritomnd napriek tomu, Ze filozofi pripisuji ludom rozum, kt. je do istej
miery a priori zaloZeny na konsenze. Nakoniec, mal by tomu zodpovedat
ndboZensky definovany ciel transcendencie a tym je Boh. No skor, neZ sa
takym Boh stane, skor neZ sa stane Sifrou pre celok a globdlno, je bohom
jednotlivych kmeniov a spolocenstiev. Ako taky ,fungoval“ skor ako Sifra
pre vymedzenie sa. A presne takyto ,vymedzujici“ bohovia v moderne
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definitivne stroskotali. Ak teda bohovia stratia moc nad fudmi, dloha zjed-
notit udstvo ostane na udstva samotnom. Preto musel Nietzsche nevy-
hnutne rozmyslat o ekuménii [udstva, aby si nakoniec uvedomil, Ze je
fiktivna. Obracia sa teda k duchovnému aristokratizmu, kt. de facto ve-
die k novym konceptom znepriatelovania a ostrakizdcie. Moderné vedo-
mie teda nakoniec méZe transcendovat danud skuto¢nost a objavit pritom
zdvratnd nic¢otu alebo Boha. Je ale do konca odsidené na podozrenie,
Ze tato nicota a Boh by mohli byt tym istym...

Filozofickd tradicia v suvislosti s touto neprfjemnou situdciou hovorf
o ,nedostato¢nosti bytia“. Clovek ako vedomd bytost stratil svoju ukot-
venost v tu a teraz. Toto vedomie md teda za ndsledok narudeny vztah
k svetu. Clovek je vrhnuty do ¢asu. Do minulosti, kt. nds stiesfiuje, lebo
na fiu nemoéZeme zabudnuit a kt. je pritomnd aj vtedy, ked sa ju usilujeme
vytesnit; sme vrhnuti do pritomnosti, kt. ndm unikd; do buduicnosti, kt. nds
ohrozuje. Vyhnanie z raja je hodinou zrodu starosti o bytie.

Globalizicia ako idea

Postmoderna sa pokusi z tejto slepej a v tomto zmysle nebezpecnej
ideologizdcie moderny zbavit — z globalizdcie sa stane idea — globalizdcia
sa stane pluralistickou. Stane sa skor konstatovanim, zhodnotenim situd-
cie. Nasa starost o buduicnost je pri¢inou tiZby po moci, tizby po zvlid-
nutf tejto situdcie. Nie uZ (modernisticky pochopenej) snahy o ovlddnutie.
Moc sa zac¢ina sebazdchovou, tizbou uchovat svoje Ja v ¢ase. Nie v3ak
na sposob sebazdchovy, kt. nere$pektuje druhych. Potencidlne individu-
alizovatelné ndsilie sa prostrednictvom kultiry podriaduje zdkonom, ri-
tudlom a indtitdcidm a tym sa zospolocenstuje. Clovek m4 teda vedomie
o sebe samom vZdy na ,pozadi“ situdcie konfrontdcie, porovnania, s vni-
manim seba samého vo vedomi druhych. Aby bol sebou samym, musi sa
ale vediet odlisit. Vasnivi tizbu po odlisnosti nazval Platon thymos. Chdpe
flou dudevnu silu, kt. sa prejavuje v odvdznom konani, kt. chce jedenic
ukdzat svoju prevahu a vyznamenat sa.

Vulgdrny materializmus konzumistickych spoloc¢nosti, kt. vidi viade
len ekonomické motivy, je k tymto energidm znepriatelenia, prameniacim
z thymotickej vdsne, slepy. Chudoba trpi, nebojuje. Bojuje len urazend
Cest, alebo tiZby po uznani. Najlepsim lieckom na takyto stav je konku-
rencia — hospodadrska, politickd, $portovd. PreZivanie thymotickej vdsne je
teda mozné krotit.

Tdzbu po jednote teda ustavi¢ne sprevdadza boj o odliSnost. Politicky
svet teda nie je univerzum, ale pluriverzum. Pluriverzum nds upozoriiuje
na pritomnost hranic. Poznanie hranice uZ pre Platona znamenalo pocho-
penie nevyhnutnosti stretu (kultira sporu je osobitostou obyvatelov jas-
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kyne). U Hegla vedie Zivotnd nevyhnutnost hrabnice k redlnej dialektike
navzdjom bojujicich protikladov, kt. abstraktnd forma znie nevinne ako
téza a antitéza. V skutoc¢nosti sa viak za tym skryva boj na Zivot a na smirt.
Vo vojne dialektiky byva syntéza zle zahalenym triumfom tej strany, kt. sa
vdaka zmiereniu dostane k moci. Ale vitaz neostava tym, ¢im bol, preberie
nieCo od porazeného, zmeni to, ¢im sa sdim zment.

Postmoderné myslenie vnima svetové dejiny ako dejiny rozporov. Tie-
to rozpory nie je mozné odstrdnit, si permanentne pritomné az do chvile,
v kt. sa stane jasnym, kto bude vitazom a kto porazenym.

Celok ako taky si moZeme predstavit, ale nemdZeme ho Zit. Zit ho
moZeme iba zndaSanim protireceni. Celok mdéZe byt pravdivy a dobry, ale
utvdra sa aZ bojom jednotlivého. Clovek sa teda rodf ocitd v znepriatele-
nych a bojujucich protikladoch, narodil sa na urcitej strane rozporu. Miesto
pre seba moZe prijat. Otdzkou nie je, ¢i je to td dobrd strana. Plat{ obrdtend
logika — tdto strana je dobrd, lebo sem patrim, lebo tu som doma.’

Pamit mytov a myslenie teda pravidelne nardZajd na elementdrne
vztahy znepriatelenia. Clovek sa vracia k pociatkom, aby uchopil okamih
jednoty. Ten v3ak pred nim ustupuje ako horizont, ku kt. sa bliZi. Kristove
slovd o meci, ohni a rozkole sa stdvaju vecnym konStatovanim situdcie
hranice.

Pri pohlade z velkej vysky a s perspektivou globdlnych problémov
hovorime o Tudstve. Nesmieme zabudat, Ze kedykolvek hovorime o Tud-
stve, hovorime de facto o sebe. Len v supervizidch existuje akcieschopny
singuldr /udstvo. V skutoc¢nosti existuju vzdy ludia v plurdli. Predpoklad,
Ze z mnozstva ludf sa moéZe vytvorit akcieschopny subjekt Iudstvo, proti-
reci vietkym dejinnym skuisenostiam. Je ideologicky.

Idea globalizdcie naopak za mocou, kt. sa zvelicuje ako Iudstvo v ak-
cii, nachddza vzdy ciasto¢nd moc, kt. sa v konkurencii s inymi mocami
snaZi o presadenie.

NaboZensky rozmer globdlnej situacie

V tomto kontexte sa pojem ludskd prirodzenost ukazuje nie ako nieco
dané a nemenné’, spolo¢né vietkym ludom na svete. Vytvdra sa naopak
skor v kontexte urcitej kultiry a ndboZenstva v priebehu dejin. Odvola-
vanie sa na nemennu ludskd prirodzenost je nebezpe¢né (a histéria to
potvrdzuje) aj preto, lebo modzZe viest k obmedzovaniu a potld¢aniu zdk-
ladnych ludskych prav a slobod. Predmetom viery nie si pojmy, obrazy

2 Porov. BACZYNSKI, A. — DROZDZ, M.: Dobro w mediach. Tarnéw : Biblos, 2012. s. 411.
ISBN 978-83-7793-049-6.

3 Porov. GAL, E., MARCELLI, M. (eds.): Za zrkadlom moderny. Bratislava: Archa 1991, s.
162.
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¢i slovd. Tie len transformuju realitu do ndsho vedomia. Viera sa vztahuje
na obsahy, ktoré sui za nimi. Ako v tejto suvislosti upozornuje nemeckd
teologicka D. Solleovd, nasim dneSnym problémom je skor krestanskd
ideologia neZ mytus.*

Sme hladaci pravdy, nie jej vlastnici. To znamend, Ze vo vztahu k prav-
de sme slabi. ,Silni su ti, ktorf si myslia, Ze si moZu pravdu privlastnit.
Preto necitia potrebu podelit sa o fiu s inymi. SliZi im len ako prostriedok
na mocenskud manipuldciu, hoci sa povazuji za veriacich a odvoldvajui sa
na ndboZenstvo.

V sucasnosti Zijeme v postkrestanskej dobe, ked je Boh mitvy. Kato-
licky kilaz a profesor sociolégie a religionistiky Tomds Halik v tejto suvis-
losti opakovane piSe, Ze zreld viera v sebe musi zahrnut prave skusenost
zsmrti Boha ako skudsenost BoZieho mlcania a noci viery.” V tejto situdcii
sa normou vidsiny teologického diskurzu stala sekularizdcia. 7 uhla po-
hladu talianskeho postmoderného ndbozZenského filozofa G. Vattima nie
je sekularizdcia ni¢im inym neZ dejinami slabého myslenia. Tento novy,
slaby spdsob myslenia nielen otvdra alternativne smery uvaZovania, ale
tieZ obnovuje tradiciu. Vztah medzi veriacim a Bohom uZ nie je chdpany
ako vztah zataZeny mocou, ale ako intimnejSie spojenie, v ktorom Boh
odovzddva v3etku svoju moc ¢loveku. V tomto rozmere nds sekularizdcia
udi, Ze nds rozum je prili§ slaby na to, aby sa zaoberal otizkami o podsta-
te Boha. Vattimo sprestuje, Ze filozofia moZe nazvat slabnutie, v ktorom
vidi charakteristicky znak dejin bytia, sekularizdciou v tom najsirSom slova
zmysle, ktory zahfiia vSetky formy vytrdcania posvitného, ktoré su typické
pre modernu (metafyzicky fundovanud) civilizdciu. Pokial je sekularizdcia
spodsob, ktorym sa slabnutie bytia vnima ako kenosis (vyprazdnenie, zriek-
nutie sa) Boha, v ¢om spociva jadro dejin spdsy, sekularizdcia uZ nemoze
byt chdpand ako odklon od ndboZenstva, ale ako (paradoxne) naplnenie
ndboZenského poslania bytia.® V tejto suvislosti Halik upozortiuje, Ze Vat-
timo vnima sekularizdciu ako kenosis Boha v zmysle transkripcie Kristov-
ho kriza.”

4 Porov. SOLLEOVA, D.: Fantazie a poslusnost. Uvahy o budouci kiestanské etice. Prel. F.

Potmésil a F. Trusina. Praha: Kalich 2008, s. 23.

Porov. HALIK, T.. Vzddlenym nablizku. VdSeri a trpélivost v setkdni viry s nevirou.

Praha: Lidové noviny 2007, s. 14 — 15; tieZ HALIK, T.: Stromu zbyvd naddje. Krize

Jako Sance. Praha: Lidové noviny 2009, s. 32 a n.; tieZ HALIK, T.: Vzyudn i nevzyvdn.

Evropské predndsky k filosofii a sociologii déjin krestanstvi. Praha: Lidové noviny 2004,

s. 102 — 109.

6 Porov. VATTIMO, G.: After Christianity. New York: Columbia University Press 2002, s.
24.

7 Porov. HALIK, T.: Vzywdn i nevzyvdn. Evropské predndsky k filosofii a sociologii déjin
krestanstvi. Praha: Lidové noviny 2004, s. 117.
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Podla Vattima, v situdcii smrti Boha, ked si filozofia uvedomila, Ze uZ
nemozZe s istotou pochopit, ¢o je zdkladom vsetkych veci, potom uZ nie
je filozoficky ateizmus nevyhnutny. Len filozofia, ktord si robf absolitne
ndroky, moZe povaZovat za nutné dokazovat nespravnost ndboZenskej
skidsenosti. V svetle nasej postmodernej skisenosti to znamend: pretoZe
uZ Boha nie je moZné dokdzat ako posledny zdklad v3etkych veci, ako
absoldtnu metafyzickd Struktiru skutoCnosti, je opit mozné v neho verit.®
Pravda, uZ to nie je Boh, akého sme poznali ako boha metafyzickych kon-
Strukcif stredovekej scholastiky. Je to biblicky Boh, Boh, ktorého pozndme
z Pisma, Boh, ktorého modernd racionalistickd a absolutistickd metafy-
zika zni¢it nemohla a (z podstaty veci) ani znicit nemdZe. Fragmentdcia
rozumu, ktord je typickd pre postmoderné myslenie, poskytuje ¢loveku
otvoreny priestor, z ktorého by cirkev mohla v budtcnosti hldsat svoje po-
solstvo viery tak, aby sa toto posolstvo vyhlo (metafyzicky fundovanému)
zaplietaniu do dalsich rozporov.?

Zaver

Nddej na vytvorenie lep3ej spoloc¢nosti ako je td, ktord sme zdedili
po svojich predkoch, je rovnako dolezitd ako poznanie, preco je spoloc-
nost, v ktorej Zijeme, takd akd je. Schopnost predstavit si takdto spolo¢nost
je potom doleZitejsia ako argumenty, preco to nejde. Cit k inému sa uka-
zuje byt doleZitejsf ako racionalita.

Ludstvo vstipilo do veku interpretdcie, v ktorom pre myslenie do-
minujd zdujmy, ktoré nepatria vyhradne ani vede, ani filozofii, ani ndbo-
Zenstvu. Prechod od historickej zasadenosti do postavenia mimo dejiny
je znemoZneny dejinnostou samotného jazyka, ktory sa rozvija na pode
interpretdcie. VaZznost, ktord v dejindch prikladdme Bohu, neméZe na zdk-
lade dekonstruktivistického gesta filozofie zmiznt, a preto by sme mali jej
dejinny vplyv prijat s patri¢nou iréniou a vZdy opit sa tiou zaoberat. Po-
kial pravdu nemoéZeme nachddzat na drovni faktov, ale vyhradne na drov-
ni tvrdent, zodpovedd to kultirnemu spojeniu, v ktorom splyva koniec
tradi¢nej metafyziky s dialégom medzi prirodnymi a humanitnymi vedami,
ateizmom a teizmom. Priestorom pre tento dialog je jazyk.

Veciam mdZeme rozumiet tym lepsie, ¢im viac o nich dokdZeme po-
vedat. Prijat neodmyslitelne nestabilny, mnohozna¢ny a k nepochopitel-
nej rozmanitosti smerujuci stav spojeny s nasim bytim smerujicim k dife-

8 Porov. VATTIMO, G.: After Christianity. New York: Columbia University Press 2002, s.
5-6.

9 Porov. BACZYNSKI, A.: Zycie w trybie standby. Duszpasterstwo v dobie dyktatury
Internetu. In: Studia Socialia Cracoviensia. Krakoéw : Unwersytet papieski jana Pawla II.
W Krakove, 2010. s. 127 — 138. ISBN 2080-6604.
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rencii, znamend osvojit si schopnost do Zivota aktivne uvddzat solidaritu,
krestansku ldsku a iréniu. Nasa slabost sa ukazuje ako nasa sila — sim sv.
Pavol hovori, Ze je silny prave ked je slaby. Vyraz sm1t Boba dnes vyslo-
vujeme Vv suvislosti s inkarndciou, vtelenim, s kenosis, s ktorym sv. Pavol
nardZa na vypriazdnenie samého seba, ktoré dosiahlo bozské Verbum,
Logos, ked sa zniZilo na status ¢loveka, aby neskor zomrelo na kriZi.
Uloha, ktord dnes hrd pojem globalizdcia, nie je v naSej sicasnej kul-
tire ndhodnd — je vyrazom posunu (post)moderného myslenia k chdpaniu
pravdy skor ako praxe krestanskej ldsky, neZ ako objektivnej skuto¢nosti.

Zoznam pouZitej literatiry

BACZYNSKI, A. — DROZDZ, M.: Dobro w mediach. Tarnéw : Biblos, 2012.
s. 411. ISBN 978-83-7793-049-6.

BACZYNSKI, A.: Zycie w trybie standby. Duszpasterstwo v dobie dykta-
tury Internetu. In: Studia Socialia Cracoviensia. Krakéw : Unwersytet
papieski jana Pawla II. W Krakove, 2010. s. 127 — 138. ISBN 2080-
6604.

GAL, E., MARCELLI, M. (eds.): Za zrkadlom moderny. Bratislava: Archa
1991.

HALIK, T.: Stromu zbyvd naddje. Krize jako Sance. Praha: Lidové noviny
2009.

HALIK, T.: Vzddlenym nablizku. Vdseri a trpélivost v setkdni viry s nevirou.
Praha: Lidové noviny 2007.

HALIK, T.: Vzyuvdn i nevzyvdn. Evropské predndsky k filosofii a sociologii
deéjin krestanstvi. Praha: Lidové noviny 2004.

NIETZSCHE, F.: O pravdé a [Zi ve smyslu nikoli mordinim. Prel. V. Koubo-
vd. Praha: OIKOYMENH 2007.

SOLLEOVA, D.: Fantazie a poslusnost. Uvaby o budouct kiestanské etice.
Prel. F. Potmé&sil a F. Trusina. Praha: Kalich 2008.

VATTIMO, G.: After Christianity. New York: Columbia University Press
2002.

120



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

BoZie milosrdenstvo a BoZia spravodlivost

STEFAN PALOCKO
Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: The article deals with Christian interpretation of mercy and
Justice as Divine attributes. It comes out from the fact that God is perfect in
every of bis attributes and bis state is absolutely unchangeable. These pre-
suppositions lead to a necessary conclusion that God cannot pass from the
state of justice to the state of mercy and vice versa, and it is equally impos-
sible that one of these attributes would diminish or correct the other one.
The right Christian interpretation necessarily takes into account the fact
that God is in every instant unchangeably and perfectly merciful and just
at the same time.

Key words: Divine perfection. Divine immutability. Divine mercy.
Divine justice.

Boh je bytost jednoduchd a nedelitelnd. Ak v8ak hovorime o BoZej
podstate a jeho jednotlivych vlastnostiach, opisujeme ho akoby sa skladal
z Casti. Z tohto dovodu je potrebné vyriesit vztah medzi BoZou podstatou
a jeho vlastnostami.

Z jednoduchosti Boha je udplne zrejmé, Ze medzi BoZou podstatou
a jeho vlastnostami nemdzZe byt redlny rozdiel. Biblia oznacuje identitu
BoZej podstaty a jeho vlastnosti, ked napriklad hovorf, Ze Boh je Ldska
(1Jn 4,8).!

Eunomidni v 4. a 5. storo¢{ ucili, Ze rozdiel medzi BoZou podstatou
a jeho vlastnostami je len mysleny, a tak BoZie vlastnosti st len synonyma.
BozZie vlastnosti, ktoré uvddza biblia, v3ak ani zdaleka nemaju ten isty vy-
znam. Nekonecnost je nieco iné ako spravodlivost a milosrdenstvo nieco
iné ako nemenitelnost. Nominalisti v neskorom stredoveku vychddzajic
z nedelitelnosti Boha dosli k zdaveru, Ze vyrazy, ktorymi oznacujeme BoZie
vlastnosti, su len prazdne slovd bez obsahu. Takéto tvrdenie je samozrej-

1 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice : 1992, s. 90.
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me neprijatelné RozliSovanie BoZej podstaty a vlastnosti méZe byt jedine
virtudlne. Aj ked je Boh jednoduchy, v ludskom jazyku ho méZeme vy-
jadrit len mnoZstvom pojmov. Vlastnosti Boha aj ked oznacuju tu istd vec,
predsa nie si synonymd, pretoZe oznacuji Boha z rozli¢nych aspektov.?

Zdkladnou vlastnostou Boha, ktord tvori akési ontologické vychodisko
pre vSetky ostatné atribuity, je BoZia dokonalost. Je zaujimavé, Ze v Starom
zdkone sa dokonalost ako vlastnost Boha nepouZiva. Ba dokonca v heb-
rej¢ine sa vyraz ,dokonaly“ pouZiva len vo vztahu k ohrani¢enym bytiam.
Dokonalé si Bozie diela (porov. Dt 32.4) i jeho Zdkon (porov. Z 19,8).
TaktieZ sa prizndva dokonalost ¢loveku, ktory plni BoZiu volu (porov. Gn
17,1

Novy zdkon pripisuje Bohu dokonalost, no skér v mordlnom zmysle.
Matis uvddza Kristove slovd, podla ktorych mdme byt dokonali, ako je do-
konaly nds nebesky Otec (porov. Mt 5,48). Je zjavné, Z7e ide o dokonalost
mordlnu, dokonalost ldsky, pretoZe kontext poukazuje na ldsku ku v3et-
kym, vriatane nepriatelov (porov. Mt 5,43-48).

Cirkevni otcovia viak nekonec¢nd BoZiu dokonalost vo vietkych ohla-
doch zdo6raznuji velmi jasne. Sv. Irenej spolu s Ambrézom sthlasne ucia,
Ze Boh je dokonaly vo vietkom. Jdin Damascénsky pouZiva termin ,abso-
litne dokonaly“ a Gregor Nysénsky hovori o BoZej nekone¢nosti v kaz-
dom ohlade.*

Prvy vatikdnsky koncil vyhlasil: ,(...) Cirkev verf a vyzndva: je jeden
pravy a zivy Boh (...) nekone¢ny ¢o do rozumu, vole a kazdej dokonalos-
ti“ (DS 3001).

Boh v sebe obsahuje vietky dokonalosti v najvic¢3ej miere. Neexistuje
na svete dokonalost, ktord by nebola pritomnd v najvyssej miere v Bohu.
Kazdud dokonalost, ktoru vlastni nejaky tvor, vlastni v najvyssej miere Boh.

7 atribitu BoZej dokonalosti nevyhnutne vyplyva BoZia nemenitel-
nost. Najzjavnejsie potvrdzuje BoZiu nemennost vo Sv. pisme Jakub: , Kaz-
dy dobry idel, kazdy dokonaly dar je zhora, zostupuje od Olca svetiel,
u ktorébho niet premeny“(Jk 1,17). List Hebrejom oznacuje Krista ako také-
ho, ktory ,je ten isty véera i dnes a naveky!*(Hebr 13,8). Zmena znamend
prijatie alebo ubratie nejakej dokonalosti. K Bohu v3ak Ziadna dokonalost
pridand nemdzZe byt, pretoZe je nekonecne dokonaly. NemoZe byt viak
ani ubratd, lebo by prestal byt nekonec¢ne dokonaly.

V Biblii sa stretivame s opisom zmeny v Bohu (napr. ,Pdn olutoval,
Ze stvoril ¢loveka na zemi“ Gn 6,6). Akékolvek vypovede Biblie o zmene

2 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 91.

3 Porov. LEON-DUFOUR, X. a kol.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kricanska sadasn-
jost, 1990, s. 218.

4 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice : 1992, s. 96.

122



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

v Bohu je nevyhnutné brat ako opis BozZich diel a vlastnosti nedokonalym
[udskym jazykom na zdklade analégie. Inak by sme sa dostali do rozporu
S rozumom.

Z BoZej nemenitelnosti vyplyva velmi dolezity fakt pre prakticky na-
boZensky Zivot. Je totiZ nemozné usilovat sa v modlitbich o zmenu Bo-
Zieho rozhodnutia a jeho vole. V krestanskej modlitbe nikdy nemdZe ist
o to, aby sme ,spravnymi a vytrvalymi formulkami presvedcili Boha, aby
urobil to, ¢o chceme®. V modlitbe vZdy ide o ¢o najlepsiu dispoziciu kres-
tana, aby ho Boh mohol obdarovat darmi podla svojej BoZskej vole, a aby
si ¢lovekom mohol ¢o najdokonalejsie posliZit v tomto svete. Modlitba
krestana je vZdy o vztahu ldsky k Bohu, v ktorom sa ¢lovek Coraz plnsie
a dokonalejSie odovzddva do BoZej vole.

Z BoZej nemenitelnosti taktieZ vyplyva spravne chdpanie spdsy. Obe-
ta JeziSa Krista na kriZi nemdZe byt chdpand ako utiSenie spravodlivého
a trestajuceho BoZieho hnevu, ako to niekedy vysvetluje protestantskd te-
ologia.’> V Bohu nemdZe dojst k zmene od hnevu k priazni. Ani nds hriech,
ani akdkolvek obeta nemdze spbdsobit v Bohu Ziadnu zmenu. Boh je stdle
Laska (porov. 1Jn 4,16). Jediné, ¢o sa mdZe zmenit, je nd§ postoj a nds
vztah k Bohu. Bud ho milujeme, alebo ho hriechom odmietame. Boh sa
v3ak nemeni. Boh stile rovnako miluje ¢loveka a stile rovnako odmieta
hriech. Menit sa méZeme len my, ¢i sa stotoZnime s postojom v hriechu,
alebo s postojom spravodlivosti a mieru s Bohom.

Bozia spravodlivost stvisi s jeho svitostou. Je nemyslitelné, aby ten,
ktorého vola nevyhnutne smeruje vylu¢ne k mordlnemu dobru, nebol
spravodlivy. Biblia dosved¢uje: , Pdn je spravodlivy a miluje spravodlivost
(Z 11,7). Bozia spravodlivost znamend, e Boh nemézZe milovat morilne
zlo a suhlasit s nim. V3etko, ¢o Boh robf je dobré, je v silade so spravod-
livostou. A opakom spravodlivosti je hriech, nemordlnost: , Pdn, nds Bob,
Je spravodlivy. My vSak, muzovia Jiidska a obyvatelia Jeruzalema, musime
sa dnesny deri hanbit, i nasi krdli, nase kniezZatd, nasi kiiazi, nasi proroci
i nasi otcovia, pretoZe sme zhresili pred Pdnom, neposlichali sme jeho
blas, aby sme krdcali podla jeho nariadeni, ktoré ndm predkladal” (Bar
1,15-18).

Biblia upriamuje pozornost na dokonald BoZiu spravodlivost, ked sa
jednd o BoZi sud: , Tak bude aj na konci sveta: vyjdii anjeli, oddelia zlych
od spravodlivyich a hodia ich do obnivej pece. Tam bude plac a skripanie
zubami“(Mt 13,49). Podstatu a nevyhnutnost BoZieho spravodlivého sidu
apostol Pavol jasne vystihol v 2. liste Solin¢anom: , 7o je znamenie spra-
vodlivého BozZieho stidu, Ze budete uznani za hodnych BoZieho krdlovstua,

5 Porov. POSPISIL, C.V.: Jezi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydif : Krystal OP,
Karmelitinské nakladatelstvi, 2000, s.213.
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za ktoré trpite. A u Boha je spravodlivé, Ze odplati siizenim tym, co vds
suzuju, a vdm, suZovanym, odpocinkom s nami, ked sa z neba zjavi Pdn
Jezis s anjelmi svojej moci, aby v obnivom plameni potrestal tych, co nepo-
znaju Boha, aj tych, co odporujii evanjeliu ndsho Pdna JeZisa. Za trest sa
dostanii do vecnej zdhuby, daleko od Pdnovej tvdre a sldvy jebo moci, ked
pride v onen deri, aby bol osldveny vo svojich svdtych a obdivovany vo vset-
kych veriacich“(2Sol 1,5-10).

V tomto texte si treba vSimnut, Ze BoZia spravodlivost je absoldtne
nezlucitelnd s hrieSnym - nespravodlivym konanim. Hriech v tomto pripa-
de reprezentuje spOsobovanie siZenia veriacim. Apostolol Pavol vysvet-
Iuje, Ze trest pre tychto hrieSnikov spoc¢iva v tom, Ze sa dostanud ,daleko
od Pdnovej tvdre a sldvy jeho moci“. Tu je zjavne vidiet nezlucitelnost
Boha a cloveka, ktory sa drZi hriechu. Dosledkom hrie3nosti ¢loveka ne-
vyhnutne musi byt jeho priepastnd vzdialenost od Pdnovej tvdare (porov.
Lk 16,26). To sposobuje ¢loveku siZenie, ktoré Biblia prirovndva k ohni-
vému plameriu. Naopak, hladiet do BoZej tvdre spdsobuje nevyslovnu
blaZzenost, ako to potvrdzuje Cirkev: ,(...) duse vSetkych suvdtych (...) vi-
dia BoZiu podstatu bezprostrednym nazeranim a aj z tvdre do tvdre (...)
a ymto videnim a tymto poZivanim st (...) skutocne Stastlivé vo viastneni
vecného Zivota a vecného odpocinutia“ (DS 1000).

Z tychto biblickych a dogmatickych tvrdent vyplyva, Ze Boh, kedZe
je spravodlivy, je absolitne nezlucitelny s akoukolvek hrieSnostou. Je ne-
myslitelné, Ze by Boh ,prizmuiril o¢i“ nad nejakym hriechom, alebo Ze by
mohol do neba vstipit clovek, ktory nie je ,az tak velmi zly“. KedZe Boh
a hriech sa navzdjom vylucujui, do neba moZe vstipit jedine taky clovek,
ktory nerobf absolttne Ziadne hriechy (porov. Zj 21,27).

Od BoZej spravodlivosti, ktorej podstatu tvorf absencia hriechu sa od-
liSuje zdmennd spravodlivost, ktord stoji na principe vzdjomnej vymeny
adekvdtnych hodnét. Niekto dd druhému takd hodnotu, akd v inej po-
dobe od neho dostal - niekto dd urcité mnoZstvo penazi obchodnikovi,
pretoZe od neho dostal tovar v rovnakej hodnote.® Takdto spravodlivost
u Boha nie je moZnd. Boh nemdZe s nikym obchodovat a vymieiat. Nikto
totiZ Bohu nemdZe dat nieCo, ¢o by mu nepatrilo (porov. Rim 11,35). Je
teda nezmyselné ocakdvat, Ze Boh je povinny na zdklade zimennej spra-
vodlivosti dat ve¢nu blaZenost za naSe dobré skutky, akoby dobré skutky
boli nejakou hodnotou pre Boha, ktord Boh potrebuje, a ktord must adek-
vdtne zaplatit.

Clovek ndchylny k prirodzenej ndboZenskosti a k skidsenostiam
zo vztahov medzi ludmi méZe velmi lahko dojst k takej interpretdcii kres-
tanstva, podla ktorej Boh za hriechy uklada trest akoby z vonku. Je nahne-

6 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice : 1992, s. 160.
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vany, urazeny a jeho absolitna spravodlivost vyZaduje, aby za porusenie
jeho nariadent uloZil spravodlivy trest. Takdto predstava o BoZej spravod-
livosti viedla k vzniku réznych pohanskych ndboZenstiev, ktorych najdo-
leZitejSou udlohou je nieCo darovat Bohu, aby to uti$ilo jeho spravodlivy
hnev, a tak aby stiahol svoje rozhodnutie trestat. Takdto prirodzend teol6-
gia prenikla aj do zmySlania niektorych krestanskych teolégov, ked zacali
chdpat hriech takmer ¢isto na zdklade porudenia akéhosi spravodlivého
pravneho vztahu, ktory nevyhnutne vyZaduje, aby spravodlivy sudca, kto-
rym je Boh, odsudil hriesnika k spravodlivému trestu, lebo inak by bol
poruseny pravny poriadok a sudca by bol nespravodlivy.

Na tomto zdklade sa rozvinula i soterioldgia reformdtorov, ked sa
spdsa Cloveka zacala chdpat ako utiSenie BoZieho hnevu tym, Ze mu bola
predloZend obeta jeho vlastného Syna. Takdto predstava je zjavnou anal6-
giou prirodzeného pohanského ndboZenstva. Tak, ako sa pohania snaZili
utiSit rozhnevaného Boha rozli¢nymi obetami a darmi, aby sa vyhli spra-
vodlivému trestu, podobne aj reformdtori sa pokusali utiSit BoZi hnev tak,
Ze tento hnev mal byt schladeny na BoZom Synovi, ¢oho vysledkom malo
byt prehliadnutie hriechov Tudi a upustenie od ich spravodlivého potresta-
nia. Medzindrodnd teologickd komisia vo svojom vyjadrent zo diia 29.11.
1994 hovorti, Ze JeZiSova smrt sa nemoZe chdpat ako ¢in nejakého krutého
Boha, ktory vyZaduje absolitnu obetu.” A katolicky teolog J.-H. Nicolas
doddva: Predstavovat si BoZi hnev ako ndsilny cit vyprovokovany hrie-
chom, pri¢om nezdleZi na tom, kto zhresil, a predstavovat si, Ze tento hnev
sa potrebuje schladit ur¢itou mierou trestu, pri¢om opit nezdleZi na tom,
kto ho nesie, to vSetko nie je len bezboZnost, ale tieZ hold absurdita.®

O nezmyselnosti a nekrestanskosti takéhoto pravneho pohladu
na trest za hriech jasne svedcf aj samotné Svité pismo. Boh nie je viazany
Ziadnym pravnym poriadkom, ktory by mu nakazoval ukladat nejaky trest
za hriech a ¢lovek mdZe byt trestu zbaveny bez akejkolvek protihodnoty
¢i obety v zmysle ,obchodnej ndhrady sposobenej Skody*“. Jedno z po-
dobenstiev hovort: ,Isty veritel mal dvoch diznikov. Jeden diboval pditsto
dendrouv, druby pdtdesiat. Kedze nemali skadial diZobu splatit, odpustil ju
obidvom “(Lk 7,41-42). Veritel, ktorym je Boh nepotrebuje Ziadnu ndhradu
ani Ziadnu obetu, aby sa rozhodol odpustit. Liskyplnému Bohu stacf to,
Ze Clovek ,nemd z ¢oho zaplatit®.

Na Boha nemoZno aplikovat spravodlivost, ktord stoji na zdklade da-
vania kazdému, ¢o si zasliZi v doslovhom slova zmysle. Ak by to tak

7Porov. POSPISIL, C.\V.. Jezi§ z Nazarela, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydf{ : Krystal
OP, Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, s.213.

8 Porov. NICOLAS, J.-H.. Syntéza dogmatické teologie I, Vicleni Slova. Praha
Krystal OP, 2007, s.207-208.

125



STEFAN PALOCKO

bolo, nikto by nemohol vstipit do neba. Spravodlivou odplatou ¢o len
za jediny hriech je ve¢nd smrt (porov. Gn 2,17; Rim 6,23, Gal 3,10). Je
nepopieratelnou pravdou, Ze do neba nemdze vstipit hriesny ¢lovek (po-
rov. Zj 21,27), kedZe hrie3nost je nezlucitelnd s BoZim prijatim. Za hriech
si Clovek na sebe skuto¢ne nesie trest. No tento trest nie je reakciou roz-
hnevaného a spravodlivého Boha. Vo vychodnej teoldgii sa zjavnejsie ako
na Zdpade zachovalo zdoéraziiovanie trestu za hriech, ktory nie je uloZeny
Bohom ,z vonku“, ale ktory je prirodzenym désledkom samotného hrie-
chu. Hriech v sebe podstatne obsahuje trest.”

Boh teda nie je aktivhou pri¢inou trestov. Takouto pri¢inou je skor
,nedostatok Boha“, jeho odmietnutie ¢lovekom. RieSenim, ako sa zbavit
trestu teda nemdzZe byt nejaké uprosovanie Boha, aby netrestal, utiSovanie
jeho hnevu, alebo spoliehanie sa na jeho milosrdenstvo, ktoré by malo
znamenat akési ,prizmurenie o¢i“ nad dokonalou spravodlivostou. Riese-
nim mdZe byt jedine to, ¢o teoldgia nazyva pokdnim, ndvratom k Bohu
pod jeho vlddu. Ak je trestom poZivanie ,nedostatku Boha“, opakom tres-
tu bude poZivanie spolocenstva s Bohom. Nie je teda mozZné zdroveii byt
v hriechu a zdroven sa vyhnit trestu. Hriech v sebe podstatne obsahuje
trest. Ak md byt odstridneny trest, musi byt odstrdneny aj hriech.

Je pravda, Ze tak v Biblii, ako aj v dogmatickych vyjadreniach Cirkvi
sa stretdvame s terminom BoZi hnev (porov. napr. DS 1511). Tento termin
viak nemdzZe oznacovat akysi ndsilny cit. Ba dokonca nemoZno to vnimat
ani akysi BoZf stav, ktory dnes existuje a zajtra sa upokoji. V Bohu totiZ
neexistuje Ziadna zmena. BoZim hnevom mdZeme rozumiet jeho nutny
postoj odmietania zla a hriechu. Boh je totiZ svojou podstatou opakom
vietkého zla. Preto voci zlu nevyhnutne musi mat odmietavy postoj. Za-
roven jeho hnev méZeme vnimat ako ,nedostatok Boha“, teda stav, v kto-
rom je Clovek od Boha odvrdteny a nemdZe poZivat spolocenstvo s nim.
Také nieco je td najvicsia katastrofa pre ¢loveka, pretoZe Boh je zdrojom
vietkého, ¢o ¢lovek k Stastnému Zivotu potrebuje. Ak ¢lovek v takomto
stave ,BoZieho hnevu® zotrvd aZ do smrti, zostane v ilom navZdy. A tento
stav nedostatku vSetkého, ¢o treba k Stastiu, je pre ¢loveka tou najvicSou
hrozou, ktoru krestanskd nduka nazyva peklom. Toto je kone¢ny a ve¢ny
dosledok, ktory so sebou hriech prind3a. Je to smrt v tom pravom slova
zmysle.

Clovek vsak Zije v ¢ase, a preto existuje urcity interval medzi odvrdte-
nim sa od Boha hriechom a definitivnym specatenim tohto stavu ,daleko
od Pdnovej tvare“. Apostol Pavol v liste Rimanom pie: ,, Pohidas bobat-

9 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti, Bratislava : Dekandt Rimskokatolickej cyrilometodskej
bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992, s. 323.
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stvom jebo ldskavosti, trpezlivosti a zhovievavosti a nevies, Ze BoZia ldska-
vost ta chce priviest k pokdniu?“ (Rim 2,4).

Tu BoZie slovo dosvedcuje, Ze Boh robf vSetko pre to, aby cloveka
z hriesnosti vyslobodil. S ldskou, trpezlivostou a zhovievavostou, v ¢om je
zahrnuté celé BoZie spasitelné dielo, Boh robf vSetko pre to, aby z cloveka
urobil opit bytost, ktord sa po mordlnej strinke dokonale podobd jemu
(porov. Mt 5,48; Lk 6,36), aby takto obnoveny a posviteny ¢lovek mohol
Zit navZdy v sulade s Bohom. BoZie usilie posvitit a zdokonalit ¢loveka,
ktory sa proti nemu vzburil hriechom, sa nazyva BoZie milosrdenstvo.
Toto milosrdenstvo ide az tak daleko, Ze niet hriechu, ktory by c¢lovek
mohol spdchat, aby sa Boh odmietol usilovat o jeho ndvrat k svitosti a zd-
roven je toto milosrdenstvo tak velké, Ze sa nezastavi ani pred utrpenim
a smrtou na kriZi, ak md byt toto cesta k vyslobodeniu ¢loveka z hries-
nosti. Apostol Pavol Zasne nad tymto BoZim milosrdenstvom a konstatuje,
Ze ,Sotvakto zomrie za spravodlivého; hoci za dobrého by sa azda nie-
kto odhodlal umriet. Ale Boh dokazuje svoju ldsku k ndm tym, Ze Kristus
zomrel za nds, ked sme boli este hriesnici.(...) boli (sme) zmiereni s Bohom
smrtou jeho Syna vtedy, ked sme boli nepriatelmi (...)“ (Rim 5,7-8.10).

Zdrovenl sa toto BoZie milosrdenstvo prejavuje voci ludom dplne za-
darmo. Napokon, predstava, Ze BoZie odpustenie, jeho priazen ¢i ldsku by
si ¢lovek mohol od Boha nejako kupit, alebo dat mu za to nejakd adek-
vdtnu protihodnotu (obetu, modlitbu, post, dobry skutok...) je absolidtne
absurdnd. Bohu nemoZno dat ni¢, ¢o by mu od vecnosti nepatrilo. BoZie
slovo oznacuje previnenie cloveka casto ako dlZobu, ktord md hriesnik
voci Bohu. Odpustenie tejto dlZoby bez akejkolvek ndhrady zo strany
Cloveka vystihuje uz vyssie spominané Kristovo podobenstvo o dvoch
dlZnikoch (porov. Lk 7,41-42). Podobne v podobenstve o mdrnotratnom
synovi milosrdny otec nevyZaduje vobec ni¢ od svojho syna za to, aby sa
rozhodol odpustit mu. Dokonca mozZno edte zjavnejSie vidno nekonec¢nost
BoZieho milosrdenstva na druhom, ,spravodlivom® synovi, ktory odmieta
otcovu ldsku, a preto otec ide aZ tak daleko, Ze vychddza za nim z domu
a prosi ho, aby vosiel do radosti so svojim bratom pod strechou svojho
otca (porov. Lk 15,28).

Apostol Pavol mnohokrdt zdoraziiuje, Ze BoZie milosrdenstvo, teda
BoZia snaha zachrdnit nds z akychkolvek naSich hriechov, je uplne zadar-
mo a inak to ani nemdZe byt: |, Vietci zbresili a chyba im BozZia sldva; ale
st ospravedineni zadarmo jebho milostou, vykipenim v Kristovi JeZiSovi“
(Rim 3,23-24). , Ale ak z milosti, uz nie zo skutkov, inak by milost nebola
milostou“ (Rim11,6).

Nekonec¢nost BoZieho milosrdenstva nemd ni¢ spolo¢né so zmiertio-
vanim jeho nekonec¢nej spravodlivosti. Pojem milosrdenstva moZe v ¢love-
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ku vyvolavat mylnd predstavu, Ze ide o akusi vlastnost, ktord spdsobuje,
Ze Boh nebude ,aZ taky prisny vo svojom side®, ale ,prizmuri o¢i“ aspon
nad tymi ,men3imi“ hriechmi a ,vpusti do neba“ ¢loveka aj s nedokona-
lostami, ktoré nie su ,az také velké“. Takéto zmyslanie je daleko od kres-
tanského ucenia i od rozumného uvaZovania. Boh nijako nemdZe upustit
zo svojej spravodlivosti, lebo td je vyjadrenim jeho svitosti, ktord je vecne
totoznd s jeho podstatou. Ak by mal Boh upustit zo svojej spravodlivosti,
bol by to taky isty nezmysel, ako by mal upustit zo seba samého, ¢o by
znamenalo jeho znicenie. Boh je totiZ absolitne jednoduchy, a preto je
nemozné aby zo seba upustil len ciastocne.

TaktieZ je nemozné, aby ,vpustil® do neba ,nie aZz takych zlych®.
Nebo, ¢i nebeské krdlovstvo je Boh sdm, je to Zivot pod jeho vlddou. Za-
rovenl aj ten najmensi hriech je v rozpore s BoZou spravodlivou vlddou,
a tak je absolitne nemozné, aby clovek protiviaci sa BoZej vldde, hoci len
v malej veci, zdroveni Zil pod BoZou vlddou. Clovek nemdZe zdroven Zit
v Bohu, a zdroveri v rozpore s nim. NemodZe Zit zdroven v nebi, a zdroveni
v hriechu.

BoZie milosrdenstvo teda nespociva v zmiertiovani BoZej spravodli-
vosti, ale v BoZom usili zachrdnit ¢loveka z hriechu, aby mohol naveky
Zit v sdlade s BoZou spravodlivostou. Ak ¢lovek o dosiahnutie dokonalej
spravodlivosti nestojf, BoZie milosrdenstvo, hoci je nekonec¢né, nemd ako
Cloveku pomdct. Apostol Pavol potvrdzuje, Ze pre takéhoto Cloveka BoZie
nekonedné milosrdenstvo nepredstavuje Ziadnu zdchranu: |, Alebo pohidas
bohatstvom jeho ldskavosti, trpezlivosti a zhovievavosti a nevies, Ze BoZia
ldskauvost ta chce priviest k pokdniu? Ale ty si svojou zatatostou a nekaji-
cim srdcom hromadis bnev na deri hnevu, ked sa zjavi spravodlivy Bozi
stid. “ (Rim 2,4-5)
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Miesto formdcie hodnot
v cieloch krestanskej vychovy I.

JANA KOPRIVNAKOVA
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: The current educational science formulated educational
objectives at three levels: cognitive, psycho-motor and affective. The basic
objective of Christian education is personal development with regard to
achieving its ultimate and natural goal (GE). It is a general objective which
this contribution specifies and updating. The educational objective is
a basic category of the educational science. It is presented across two basic
elements: constantly upbringing of faith and formation of values.

Keywords: Objective. Education. Formation. Faith. Value.

Charakter a ciele krestanskej vychovy

Nosnymi prokami systému vychovy sti stdle: ciel, podmienky (proble-
matika prostredia, vychovnych zdsad, vnmitornych a vonkajsich podmie-
nok vychovy a pod. Podmienky vychovy sii v teoretickej rovine analogic-
ké so vSeobecnou tedriu vychovy.), prostriedky vychovy, vztah vychovdva-
ny a vychovdvatel. Vyichovny ciel (ciele) vychddza z charakteru a obsahu
krestanskej vychovy, teda primdrne zo zdkladného vychodiska utvdrania
zrelej osobnosti, ktorou je ,osobnost krestanskd - clovek, ktory sa krstom
znovu zrodil ako dieta BoZie a dedic neba.

Ciel, ¢i uz vychovny alebo vzdeldavaci, je v prvom rade historickou
kategoriou. Je premenlivy na zdklade epochy, ndroda, kultiry ¢i filozo-
fie a ndboZenstva. Vychovné ciele, ktoré si vytyCuje krestanskd vycho-
va, a cez ktoré moZno rozoznat jej charakter, si vSak uZ dvetisic rokov
rovnaké a rozdiel spociva v ich opitovnom formulovani, podmienkach
a prostriedkoch vychovy. , Zdkladnym cielom krestanskej vychovy je rozvoj
osobnosti cloveka vzhladom na dosiabnutie jebo pozemského a konecného

1 F. Kardindl TOMASEK: Pedagogika. Brno : Nibowaka, 1992, s. 64.
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ciela.“ (GE 1) Toto zdkladné vymedzenie ukazuje zdroven na charakter
krestanskej vychovy. Ten je vytvarany na zdklade dvoch principov kres-
tanskej vychovy: prirodzeny a nadprirodzeny princip.

prirodzeny princip krestanskej vychovy tkvie vo vychove k dob-
ru a pravde, slobode a svedomiu. Smeruje k utvdraniu vlastnostf
(cnost) osobnosti a zdroven rozvija prirodzené vlohy a schop-
nosti cez ¢innosti, ktorych zdrojom je prirodzeny svet. Z hladiska
obsahu ide o hodnoty a kvality, ktoré tvoria aj sicast obsahu vSe-
obecnej pedagogiky a vychovy.

nadprirodzeny princip krestanskej vychovy prameni z poslania
krestana, aby rozvijal v sebe obraz Boha. Tak vychova pristupu-
je k ¢loveku ako k bytosti primdrne ndboZenskej, ktorej vztahu
s Bohom chce napomdhat. Rozvinutie nadprirodzenych vioh c¢lo-
veka spociva v takej ¢innosti, ktord svojim cielom a vychodiskom
spociva v transcendentne. Kristus je tak vychodiskom — vychova-
vany md byt krestanom a cielom — pdsobenie Krista v krestanovi,
krestanskej vyichovy.?

M. Dardk skor, ako hovori o cieloch krestanskej vychovy, vymenu-
va ciele ndboZenskej vychovy, ktoré majd vieobecnejsi charakter. Tie sa
potom realizuji v podmienkach konkrétnych ndboZenstiev:

rozvoj ndboZenského poznania a uvazovania (predovdetkym
kognitivna oblast rozvoja osobnosti: pouCenie o podstate a dru-
hoch ndboZenskych hodnét, principov, prikdzant, obradov, ndbo-
7enskd mravouka a vierouka)

rozvoj ndbozZenského citenia a presvedcenia (predovsetkym afek-
tivna oblast: ndboZenské city, motivy, presvedcenie, hodnotenie)
rozvoj ndboZenského konania a sprdvania (predovietkym psy-
chomotorickd oblast: utvdranie ndboZenskych niavykov a zvykov,
dodrZiavanie ndboZenskych tradicii, formovanie ndboZenského
spravania a konania — spravanie v duchu ndboZenskych noriem
a prikdzani)’

Pre krestanskd vychovu odvodzuje ciele z charakteru krestanskej
vychovy, ktord v sebe spdja princip prirodzeny s nadprirodzenym:

1.

rozvoj prirodzenych vioh a schopnosti: dispozicie, ktoré clovek
ziska narodenim a prirodzenym vyvinom — pozndvacie procesy,
vlohy a schopnosti, city, zdujmy, socidlne vztahy, vola, charakter
a pod.

2 DARAK, M.: Wichova k ndboZenskym hodnotdm. In. DARAK. M. (ed.): Kapitoly z tecrie
vychovy. Presov : PU, 2005, s. 132-133.
3 DARAK, M., Wichova k ndboZenskym hodnotdm, 2003, s. 132.
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2.

rozvoj nadprirodzenych vioh a schopnosti: ich zdroj je v nadpriro-
dzenej sfére, ziskavajui sa krstom a rozvijajd v procese krestanskej

vychovy*

A. M. Dostdl v8ak upozornuje, Ze problematickost vychovnych cielov
Casto spociva vo vSeobecnom charaktere ich formuldcii.’ Preto sa pokusi-
me o konkrétne uchopenie vychovnych cielov s urcitou tendenciou k per-
spektive. L. Muchovd hovorf o tychto cielovych perspektivach:¢

1.

clovek, ktory je schopny bezpodmienecnej dbvery: ide o bazdlnu
doveru voci tomu, ¢o nemusime vnimat empiricky, ale vieme
z pocitu vSedného dna, Ze nim prechddzame s urcitou samozrej-
mostou; tdto zdkladnd dimenzia dovery, ktord si ¢asto neuvedo-
mujeme, sa otvdra zvldst v dstrednych Zivotnych bodoch.

Clovek, ktory md odvabu slobodne utvdrat svoj Zivot: s kazdym roz-
hodnutim sa pre nieco, zanechdvame druhd mozZnost, ktord sme
si nevybrali; veriaci ¢lovek sa tak md povaZovat za osobnost utvd-
rand postojom viery a netrdpi sa nad tym, ¢oho sa vzdal; neotdca
sa a jeho Zivotnym znakom je odvaha.

clovek, ktorého Zivot je schopny neustdleho zrenia: ako sme uZ
vys§sie naznadili, cloveku je vlastné putovanie — cesta - zrenie; ¢lo-
vek v sebe pocituje tlak na prekracovanie svojich moZnosti.
clovek, ktory je schopny dialogu.: ide o prejav hlboko Iudsky, prejav
pocuivania a odpovede; nejde viak iba o dialog striktne sa tykaji-
ci medziludskej komunikdcie, ale aj o otvorenost pre pochopenie
Zivotnych situdcif ako vyziev a pre odpovedanie tymto vyzvam.
clovek, ktory je schopny vyjadrit oslavu i bolest: radost a bolest su
sucasti ludského Zivota absoldtne fundamentdlne; krestan ma tak
tieto dva poly Zivota preZivat vo svetle velkono¢ného tajomstva,
ktoré doddva silu — i to najtazsie sa dd preZivat ako oslava.
Clovek, ktory je schopny obety i ldsky: na jednej strane vsetko, ¢o
mdme nds robi bohatymi, ale o didme pre iného, sa ndm spit
v inej forme vrdti — je to zdkladnd skudsenost ludského Zivota; ldska
nds pretvdra a zdokonaluje; milujici krestan vZdy a znovu nachd-
dza seba a udf sa z prikladu JeZiSa Krista: sim seba ,stratit“, ale
zdroven sa ,ndjst* v novej premenenej podobe.

clovek, ktory je schopny solidarity: Clovek md na zemi svoje miesto

tak ako aj jeho spoluptitnik; preto povzbudeny touto skuto¢nos-

)

6

DARAK, M., Wichova k ndboZenskym hodnotdm, 2005, s. 133.; Porov. BURIAN, R.,
SPANIK, M.: Tedria vychovy pre krestanské skoly. Trencin : Nasa tlac, 1994, s. 45.
MUCHOVA, L.: NdboZenskd edukace v soucasné spolecnosti. Ruzomberok : PFKU, 2009,

s. 58.

Podla: MUCHOVA, L., NdboZenskd edukace v soucasné spolecnosti, 2007, s. 59-60.
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tou sa Clovek neuzatvdra do seba, ale je otvoreny k inym a vo
vzdjomnej harmonii sa ucf nielen pri druhom Zit, ale aj Zit s nim.

8. clovek, ktory je schopny hovorit o nddeji z ktorej Zije: cloveku je

vlastnd tizba po zddvodneni toho, ako kondme a ako Zijeme; nie
len my, ale aj okolie vnima, Ze nd$ Zivot je ,pravdivy“, ak Zijeme
v stlade konania s myslenim.

Na zdklade tychto perspektiv mdéZeme povedat, Ze vychovné ciele
krestanskej vychovy nemdZme chdpat v dispozicii nieCoho ukonceného,
pretoZe pri krestanskej vychove s urc¢itym dosiahnutym cielom (odovzda-
nie zru¢nosti, vedomosti a vzorcov spravania, a pod.) prichddza zikoni-
te aj zaciatok niecoho nového. L. Muchovd vyuZiva pojem stretnutie sa.
V krestanskej vychove ide prave o stretnutie sa medzi: clovekom a Bobhom,
clovekom a clovekom, clovekom a jeho dusevnym svetom, clovekom a pri-
rodou, clovekom a predmetovym svetom.” Pri takomto stretnuti sa, nedd
sa teda obmedezit ciel vychovy ako v3eobjimajicu finalitu. Hovorime tak
o dosahovanf urcitych ¢iasto¢nych cielov, ktoré vsak zdroveri ich dociele-
nim odkazuji na dalsi horizont.

Ak by sme sa v8ak drzali vysSie nac¢rtnutého, narazili by sme na prob-
lém vystupujuci z praxe, a sice, Ze krestanskd vychova ¢asto k ndboZen-
skej tvorivosti (tvorivost ako podmienka napredovania) ¢i samostatnosti
nevedie. L. Muchovd vidf pri¢iny v tom, Ze sme v krestanskej vychove
ustrnuli v kopirovani a klisé. Dietatu sa predloZi v skostnatenej forme vo-
pred to, ¢omu verit a ako Zit, a tak pre Zivé a odvdZne hladanie a rozvoj
uZ nie je miesto. Casto sa potom stdva, Ze dospievajici je presvedceny
o tom, Ze ak sa chce rozvijat nutne musi opustit ndboZenstvo.® Je to
obrovskd chyba celého krestanskébo vychovného systému, ktory nech uz
v akokolvek spravnom zamerani pracuje s rozvojom osobnosti na zdklade
uzasného prikladu BoZieho, na zdklade vyzdvihnutia ¢loveka do stavu
osoby, na zdklade tych skuto¢nych hodnét, ktoré prindsajd pravd huma-
nizdciu, zdroven vSetky tieto obsahy krestanskej vychovy nie vZdy pretavi
do praxe a neflexibilitou nakoniec méZe stracat mladého ¢loveka. Ak chce
krestanskd vychova prispievat k formovaniu osobnosti, musi nevyhnutne
ukdzat cloveku, Ze je predovsetkym vychovou slobody a o slobode, kto-
rd je podmienkou kazdého vztahu, teda aj vztahu s Bohom. Cielom sa
tak nestdva kdpia modelu, ale dospelé utvaranie vlastného Zivota, hladiac
pritom na vzor nasledovania - Krista, ku ktorému ma krestanskd vychova
dopomadhat.

Pri definovanf cielov krestanskej vychovy z pohladu vychovného pro-
cesu, samozrejme, musime vychddzat z charakteru, alebo obsahu krestan-

7 MUCHOVA, L.: Uvod do ndbozenské pedagogiky. Olomouc : MCM, 1994, s. 36.
8 MUCHOVA, L., Uvod do ndboZenské pedagogiky, 1994, s. 37-38.
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skej vychovy. Td v8ak zahfia katechézu, ndboZenskud vychovu a vychovu
v rodine (nezabuidajme aj na spolocenstvd, reholné spolocenstvd a centra
pastordcie mlddeZe). Predstavime si tak ciele jednotlivych foriem krestan-
ského vychovného systému, ktoré spolupracuji na utvdrani zrelej a zdra-
vej krestanskej osobnosti.” Primdrne sa v3ak budeme (tam, kde sa ndm
to bude aspon v teoretickej oblasti darit) zameriavat na ciele v afektivnej
oblasti.*"! Uvedieme ich na zdklade VDK (VSeobecné direktérium pre ka-
techizdciu) a VKD (V3eobecné katechetické direktérium).

9 Podla taxonémie cielov edukdcie mozno hovorit o troch strainkach rozvoja osobnosti
— vedomostiach, postojoch a schopnostiach, ktoré ma celkovd edukdcia rozvijat.
Na zdklade nich vychovnd ¢innost formuluje ciele vychovy, ale ak ide o jednotny ciel
rozvoja osobnosti ¢loveka, musi sa k nim pristupovat komplexne. Na druhej strane sa
viak nebudeme venovat primdrne kognitivnym cielom pri vyu¢be niboZenstva, ktoré
su zamerané na utvdranie vedomosti z obsahu danych osnov, ale na afektivne ciele.

10 Taxondmie afektivnych cielov vychovy: rozozndvame dve najznamejsie.

1. Taxonomia afektivnych cielov podia D. B. Kratwobla. Tito taxonémiu v afektivnej
oblasti vypracovali spolo¢ne D. B. Krathwolt, B. S. Bloom a B. B. Masia v r. 1964.
Zobrazuje naslednost osobnostno-motivac¢nych, emoc¢nych a hodnotovych faktorov
od uvedomenia si podnetu jednotlivcom aZ po jeho zaradenie do hodnotového rebricka
osobnosti, po charakterovi vyhranenost — teda aZ po tplnu sebaaktualizdciu. Ide o rad
kategorii v procese zvniitoriiovania. Afektivnu oblast osobnosti, je podla tejto kategorie
usporiadand v piatich nasledujicich krokoch: 1. prijimanie podnetov (tri drovne:
uvedomovanie si podnetu, ochota prijimat podnet, oviddand alebo vybrand pozornost);
2. reagovanie na podnet (opit charakteristické troma drovilami: sitblas s reagovanim,
ochota reagovat, uspokojenie v danej cinnosti); 3. oceriovanie hodnoty (tri drovne:
akceptdcia hodnoty, preferencia bodnoty, presvedcenie o bhodnote); 4. organizdcia
hodnét (dve roviny: konceptualizdcia hodnét, organizdcia hodnotového systému); 5.
charakterizdcia (mad dve Casti: generalizovand zameranost, charakterovd vybranenost).
Tito taxonomia ukazuje, Ze ak md byt niekto osobnostou s vlastnou Zivotnou
filozofiou, nesta¢i len rozvoj kognitivnej oblasti. Tdto oblast sa tyka tak filozofickych,
svetondzorovych, mravnych a estetickych hodnét. Osobitny pristup md M. Zelina, ktory
razi cestu tzv. nonkognitivnych cielov (mimopozndvacich), ale s ¢iasto¢ne zahriujicimi
kognitivnymi funkciami. Tieto ciele usporiadal do systému KEMSAK, v ktorom ukazuje,
s akymi cielmi je potrebné pri vychove osobnosti pocitat: kognitivizdcia, emocionalita,
motivdcia, socializdcia, axiologizdcia, kreativizdcia. KOSOVA, B.: Rozvoj osobnosti
Ziaka. PreSov : Rokus, 2000, s. 22-25.

2. Dalgia zndma taxonémia afektivnych cielov je vypracovand B. Nemierkom. Ten
zjednodusil Kratwohlovu taxonémiu a svoju koncipuje do dvoch trovni, ktoré disponuji
dalsimi podskupinami: 1. iicast na cinnosti a podujimanie sa na cinnost, 2. naladenie
sa na ¢innost a systém cinnosti. PALA, G.: Inovativne pohlady na didaktiku ndboZenskej
vychovy. In. Theologos. Ro¢. X., 2/2008, s. 178.

11 1. Muchovd rozpraciva ciele ndboZenskej edukdcie v troch rovindch: NdboZenskd
edukdcia vo vztahu k utvdraniu osobnosti, NdboZenskd edukdcia vo vztahu k utvdraniu
postojov, NdboZenskd edukdcia vo vztahu k ndboZenskej skisenosti. MUCHOVA, L.,
NdboZenskd edukace v soucasné spolecnosti, 2007, s. 62-81.
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Vychovné ciele katechézy:
- trvald vychova viery'* (ako ciel najvSeobecnejsi):
a) ciele katechézy deti predskolskébo a mladsieho Skolského veku (su-

¢innost rodiny a Skoly):*

e primdrne uvddzanie do krestanského Zivota zacatého krstom
a rodinnou vychovou

e vychova zamerand na rozvoj Iudskych danosti potrebnych pre
Zivot viery

e vychova k modlitbe a uvddzanie do Svitého pisma

e uvddzanie do Zivota cirkvi cez prijimanie sviatosti

e vychova k zvnutorneniu

b) ciele katechézy mladych (sicinnost Cirkvi a spolocenstiev):*

e pomoc pri utvdrani subjektivity — formovanie hodnotového rebric-
ka vo vztahu k rozvoju osobnosti

e objavovanie krestanského zmyslu Zivota

e vychova k pravym hodnotdm a ich zmyslu

e vychova k pravde a slobode podla evanjelia

e formovanie svedomia — problém dobra a zla

e vychova v ldaske a k pravej laske

e vychova k zodpovednosti a povolaniu

e formovanie vztahu medzi vierou a rozumom

e ponuka moznosti konkrétneho krestanského zaangaZovania

1

N

13

14

Specifickym cielom katechézy (...) s BoZou pomocou rozvijat este pociatocnii vieru,
podnecovat ju naplno a kaZdodenne napomdhat krestansky Zivot veriacich kazdého
veku. Ved ide v rovine poznania a v Zivote o vzrast semena viery, vioZeného Duchom
Svditym pri proom oblasovani a iicinne odovzdanébo svdtym krstom. Katechéza sa teda
usiluje rozvijat chdpanie Kristovho tajomstva vo svetle Slova, aby nim nasiakol cely
clovek. Ked je krestan vicinkom milosti premeneny na nové stvorenie, zacina nasledovat
Krista a v Cirkvi sa vZdy nauci mysliet ako on, stidit ako on, konat v zhode s jeho
prikazmi a diifat podla jebo povzbudenia. Presnejsie, cielom katechézy vo vSeobecnom
rdmci evanjelizdcie je byt fdzou vyucby a dozrievania, cize obdobim, v ktorom krestan
po prijati osoby JeZisa Krista ako jediného Pdna pomocou viery a po celkovom prilnuti
k nemu viprimnym obrdtenim srdca sa usiluje lepSie poznat JeZisa, ktorému sa oddal:
poznat jebo ,tajomstvo’, krdlovstvo BoZie, ktoré on oblasuje, poZiadavky a prisluby v jeho
evanjeliovom posolstve, cesty, ktoré nacrtol pre kazdého, kto ho chce nasledovat. Ak
teda je pravda, Ze byt krestanom znamend povedat ,dno’ JeZisovi Kristovi, je potrebné si
uvedomit, Ze toto ,dno’ md dve roviny: spociva v odovzdani sa BoZiemu slovu, opiera sa
o neho, ale znamend - v drubej tirovni - aj usilovat sa vZdy lepsie poznat hlboky zmysel
tohio slova.“ JAN PAVOL IL.: Catechesi tradendae. Apostolskd exhortdcia o katechéze
v nadej dobe z 16.18.1979, ¢l. 20. http://www.kbs.sk/?cid=1117275051 (11.4.2012)
Podla VDK — VSeobecné direktorium pre katechizdciu, ¢l. 177-179; VKD — Vseobecné
katechetické direktorium, ¢l. 78-82.

Podla VDK — VSeobecné direktorium pre katechizdciu, ¢l. 181-185; VKD — Vseobecné
katechetické direktorium, ¢l. 83-91.
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c) ciele katechézy dospelych:

e podporovat formdciu a dozrievanie Zivota v duchu vzkrieseného
Krista

e vychovdvat k sprivhemu hodnoteniu kultirno—spoloc¢enskych
zmien v nasej spoloc¢nosti vo svetle viery

e objastiovat dnedné ndboZenské a mordlne otdzky

e objasriovat vztahy medzi svetskou a cirkevnou ¢innostou

e rozvijat rozumové zdklady viery.

e formovat k preberaniu zodpovednosti v poslani Cirkvi a k vyda-
vaniu krestanského svedectva v spolo¢nosti

e celkové zdokonalovanie osobnosti

d) ciele katechézy v starobe:'s

e poukdzat na plnost Zivota

e vychovdvat k nadprirodzenej nddeji

e ukdzat hodnotu skuisenosti

e viest k dialogu s mladSou generdciou

- trvaly dialog Boha s ¢lovekom, ktory sa uskutociiuje cez tieto cie-

le (porov. VDK 144):

e dat do pohybu postupnt a doslednu syntézu dplného primknutia
sa Cloveka k Bohu a obsahu krestanského posolstva

e rozvinut vietky rozmery viery, ktorymi sa ona stiva poznanou,
sldvenou, Zitou, modliacou sa

e pobddat cloveka k dplnému odovzdaniu sa Bohu (rozumom,
volou, srdcom a pamitou)

e pomdct pri spozndvani povolania ¢loveka, ktory dostal od Boha

Vychovné ciele naboZenskej vychovy'

e pozitivne ouyplyvnenie hodnotovej orientdcie Ziakov: ,Cielom

15

16

)

17

Podla VDK — Vseobecné direktérium pre katechizdciu, ¢l. 172-176; VKD — VSeobecnd
katechetické direktérium, ¢l. 92-94.

Podla: VDK — VSeobecné direkiérium pre katechizdciu, ¢l. 186-188; VKD — VSeobecné
katechetické direktorium, ¢l. 95.

Podla: Nové ucebné osnovy predmetu ndbozZenskd vychova. http://www .kpkc.sk/data/
rozne/reforma.php (3.5.2012) Chceli by sme upozornit aj na fakt vzdjomnosti etickej
a ndboZenskej vychovy. Vyber jedného z nich, od ich zavedenia ako povinnych
predmetov, bolo spochybiiované preto, Ze tento povinny vyber spdsobuje ochudobnie
ziakov o porzitivne prvky druhého predmetu. Avsak autori slovenského kurikula EV
(etickej vychovy) povazuji oba predmety za komplementdrne. L. Lencz napr. povazuje
vychovu k prosocidlnosti za koncepciu spolo¢nu krestanom, tak aj ludom bez vyznania.
NiboZenskd vychova s etickou vychovou v tomto bode nestperi, ale dopliia ju. EV
vychddza z ustavy SR, ktord odkazuje na krestanské tradicie, a preto nemoZe mat
podstatne odlisné ciele ako NV. Vychodisko z tejto situdcie ,nutenej volby“ vidia
poniektori v zavedeni nového predmetu, ktory by obe integroval. V sicasnosti je tak
zjavné prelinanie sa cielov a &asto¢ne aj obsahu oboch predmetov. HANESOVA, D.:
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ndboZenskej vychovy v skole, na bdze hodndt, je zdkladnd slobo-
da, dospelost a samostainé rozhodovanie miadého cloveka.“*
e wyjchova k zodpovednosti voci sebe, inym a celej spolo¢nosti
* wucit rozdielu medzi tym, o je skutocne dobréa tym, ¢o je akcep-
tované spolo¢nostou
e vychova ku kritickému mysleniu
Ide o vSeobecne formulované ciele, ktoré su vSak dalej rozpracovava-
né v rocnikovych cieloch osnov ndboZenskej vychovy; v cieloch tém jed-
notlivych vyucovacich hodin a prierezovych tém/samostatnych predmetov
— vychova k manzelstvu a rodicovstou, environmentdina vychova, medidl-
na vychova a multikultiirna vychova.
Ciele krestanskej vychovy v rodine":
e ohlasovanie evanjelia Zivotom
e odovzdavanie primdrneho obrazu Cirkvi
e vychova k zdkladnym Zivotnym hodnotdm
e priklad a Zivé svedectvo rodicov
e uschopnovat k Zivotu v spolo¢enstve
e vychova svedomia
e vychova k modlitbe
Preco sme sa zamerali na vychovné ciele predovsetkym afektivnej
oblasti, napriek tomu, Ze ¢asto zasahujeme aj do ostatnych oblasti vycho-
vy? Okrem toho, Ze odovzddvanie hodnét sa nachddza v cieloch kaZdej
z vyssie uvedenych vychovnych foriem, odpovieme si nasledujicim tex-
tom: , V procese ndboZenskej vychovy si jednotlivec osvojuje normy sprd-
vania, ktoré zdsadnym sposobom regulujii jebo ndboZenské, ale aj kaz-
dé jebo socidine konanie. V tomto zmysle je ndboZenskd vychova (rozu-
mej krestanskd vychova, pozn. autora) fou castou vychovy, ktord jej ddva
kvalitativne novy zmysel.  MdZeme povedat, Ze z pohladu vieobec-
nej tedrie vychovy je prave odovzddvanie hodnét tou cCastou krestanskej
vychovy, ktord je v8eobecne akceptovatelnd. Mravnd vychova je jednym
z primdrnych cielov aj humanisticky koncipovanej vychovy, ktord je dnes
preferovand. Napokon preddvanie, prijimanie, zvnutoriiovanie a ndsledné

Ndbozenskd vychova na 1. stupni ZS: spoloéné proky s etickou vychovou. In. Pedagogickd
revue. Roc. 58, 2000, &. 3., s. 229.

18 MONOKOVA, A.-JENCO, J.: Ucebné osnovy ndboZenskej vychovy rimskokatolickeho
a gréckokatolickeho ndbozZenstva pre 1.-4. rocnik zdkladnych $kol. Bratislava : KBS,
2002, s. 5.

19 Podla: JAN PAVOL I1.: Familiaris consortio. Apostolskd exhortdcia o dlohdch krestanskej
rodiny v dnesnom svete z diia 22. novembra 1981, ¢l. 37-39, 60; Porov. KKC 1839, 1917,
1783, 1784.

20 SURIKOVA, M., SEOMINSKA, J.: The Religious Education in families in Trnava. In.
SOCIOLOGIA. 33/2001, ¢&. 1, s. 86.
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konanie na zdklade hodnoét — mravnych noriem je vlastné kazdej vychov-
nej ¢innosti. Samotny vklad krestanskej vychovy aj ako vychovy k hod-
notdm takto nespociva len v odovzddvani hodnét, ale aj v predstavovant,
odovzddvani a zvnuitoriiovani hodnét, ktoré si vyzvou po osobnej doko-
nalosti. Nesleduju ,dokonalost* ako utopicky ciel, ale ako potenciu ¢love-
ka s pomocou BoZej milosti. Krestanské ponatie hodnét ukazuje ich hlbst
zmysel pre ¢loveka a spoloc¢nost a vyjadruje tak urcity kvalitativny posun
vo vychove.

Zdklady hodnotovej orientdcie dostdva c¢lovek (vo vicsine pripadov)
v rodine a td dokdZe tieto hodnoty aj najlepsim spésobom odovzdat (sa-
mozrejme pri splnent ur¢itych podmienok). Av3ak samotné mordlne pre-
sved¢enie sa dotvdra cely Zivot, a to aj na zdklade vlastnej sebavychovy
Cloveka, Zivotnych skusenosti ¢i tazkych Zivotnych situdcii. Na druhej
strane vSak zdOraziiujeme, Ze formovanie osobnosti krestanskou
vychovou nespociva len v odovzdavani pravych hodnét, ale predo-
vSetkym v neustdlej vyzve po BoZej dokonalosti: ... budte dokonali,
ako je dokonaly vds nebesky Otec.“ (Mt 5, 48), ktord sa prejavuje vo vset-
kych zlozkdch Zivota a osobnosti krestana. ,,7éma o dokonalosti je zara-
dend ako organickd siicast krestanského diania a posolstva. Micat o nej by
nebolo poctivé ani voci Kristovi, ktory ucil o dokonalosti bez branic, ani
voci Cirkvi, ktord vsetkych ku dokonalosti vyzyva, ani voci mladym, ktori
majii prdavo vediet, ¢o Kristus a Cirkev od nich ocakduvajii. '

Obsah krestanskej vychovy

Ak by sme hovorili o vychove a vzdeldvani v sicasnej pedagogike
a zredukovali ich vyznamy v eduka¢nom procese, zrejme by sme hovo-
rili o vzdeldvani z hladiska didaktického pristupu a o vychove z hladis-
ka axiologie. Skuto¢ne, vychova je sprostredkovatelkou hodnoét. MéZeme
teda tento model pouZit aj pri krestanskej vychove?

Na jednej strane dno, s dérazom na rozdelenie jednotlivych disciplin
teologie, ktoré predovsetkym vyucuju alebo vedd, a na druhej strane nie
kvoli samotnému charakteru krestanskej vychovy. Krestanskd vychova nie
je vychovou disto rodinnou ani instituciondlnou, ani prebiehajicou len vo
farnosti — je bytostne spojend s ponatim ludskej bytosti a jej Zivota. Preto
by sme mohli povedat, Ze to, ¢o je cielom Zivota krestana — poznat a mi-
lovat Boba, sa stiva nosnym pre krestanskud vychovu. Deviza krestanského
vychovného systému je v jej vychodisku a zdroven cieli — Kristovi, ktory
presvetluje kazdud ¢innost, myslienku ¢i motiv. Preto jednotlivé formy kres-
tanského vychovného systému su tzko previazané, a aj ked ich moZno

21 KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Nedbozensky rozmér vychovy v katolicke
Skole. Rim, 7. aprila 1988, ¢l. 95.
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od seba rozli$it, napr. na zdklade prostredia, v ktorom sa odohrdvajui alebo
primdrnych cielov, alebo jednotlivych prostriedkov vychovy, stile sleduji
jedno spolo¢né ucenie Krista, a teda neméze medzi nimi dojst k dishar-
monii. Spolo¢ne sa podielaji na utvdrani a formovani, ¢ zdokonalovani
osobnosti prave touto svojou vnitornou jednotou.

Napriek tomu, Ze sme vysSie naznacili tendenciu zamerat sa len na ur-
¢itd oblast krestanskej vychovy, v Ziadnom pripade nejde o redukciu jej
obsahu. Pre sprdvne vytycenie vychovnych cielov je potrebné poznat ob-
sah krestanskej nduky. A prave pri tomto bode sa mdZeme casto stretnut
s redukcionistickymi tendenciami. E. Coreth hovori o redukcionistickom
chdpani ndboZenstva cez:

1. racionalizmus: v chdpani ndboZenstva sa prejavuje tendenciou
vidiet podstatu ndboZenstva v raciondlnom poznani Boha. Nekla-
die doraz na osobnu ldsku, uznanie a tctu k Bohu.

2. moralizmus: ktory sustreduje pozornost v rdmci ndboZenstva
na plnenie mordinych povinnosti v kontaktoch s inymi ludmi.
Toto jednostranné chdpanie podceriuje alebo odmieta ritudlne uc-
tievanie Boha, modlitbu a obete.

3. iracionalizmus: hovori o niboZenstve ako o vysledku citového
prezivania vztabu s Bohom a naopak. Podceruje poznanie a dob-
rovolnost v uctievani Boha bez ohladu na sprievodné city.?

Obsahom krestanskej vychovy st tak jednotlivé zloZky v oblasti kogni-
tivnej, afektivnej i psychicko-motorickej. Prameitimi obsabu krestanské-
ho vychovného systému (podla VDK) su: Svdté Pismo, Tradicia Cirkvi,
Liturgia a ucenie Cirkvi. P. Prochdzka hovori o Styroch teologickych uh-
loch pohladu, ktoré maji byt do obsahu krestanskej edukdcie vsadené:**

e historicko-teologické hladisko: osvetluje krestanstvo a jeho ciny
z pohladu jeho historického vyvinu meradlom pociatkov cirkvi
na zdklade tradicie cirkvi

o systematicko-teologické hladisko, ktoré skima generické Crty kres-
tanskej zvesti vo vztahu k ¢rtdm sicasnej cirkevnej praxe

e deskriptivno-teologické hladisko: pomdha k nauceniu vieobecné-
ho, dokladného opisania krestanskych praktik a tradicif, tak, ako
je moZné sa s nimi v si¢asnom kultdrnom prostredr stretntt

e strategické, prakticko-teologické hladisko, ktoré ukazuje na Ziadu-
ce normy a stratégie praxe vo svetle analyzy konkrétnej situdcie.

22 Porov. BACZYNSKI, A.: Koscidl, wartosci i media. Krakéw : FALL, 2012. s. 132. ISBN
978-83-62275-42-7.

23 CORETH, E.: Co je ¢lovdk? Praha : Zvon, 1996, s. 187-190.

24 PROCHAZKA, P.: Teologické principy v cirkevnej edukdcii. Banskd Bystrica : UMB, 2002,
s. 111.
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Co sa tyka obsabu vychovy viery, z pohladu jej symbolov (chdpeme
ich ako vztazné k rozvoju osobnosti, ale vychova viery je obsahovo bohat-
Sia; napr. nehovoria o spolo¢enstve cirkvi alebo hriechu, ale na druhej
strane je to viak moZné zo spomenutych symbolov odvodit), L. Muchova
hovori o tychto symbolickych vyjadreniach, ktoré md krestanskd vycho-
va a vzdeldvanie nevyhnutne sprostredkovat: ¢clovek ako Bozi obraz, Kris-
tus — Bob sa stdva clovekom, svet ako podobenstvo, solidarita, novy clovek.
Z tychto jednotlivych obsahov plyni Sance pre rozvoj osobnosti nielen vo
svetle rozvoja jeho viery, ale aj pri rozvinuti pravdivej podoby jeho vlastnej
osobnosti, ktord smeruje k naplneniu Zivota zmyslom.>

Trvala vychova viery

Zamerne sme nepouZili frekventovanu ,vychova k viere“*, lebo moz-
no k viere vychovavat? Nie je viera predovsetkym stretnutie sa cCloveka
s Bohom? Na tento problém upozoriiuje E. Alberich a L. Difmal®” a na z4-
klade ich vykladu sme sa rozhodli pre termin vychova vo viere — trvald
vychova viery. Trvald vychovu viery deklaruje VDK (porov. VDK 67-79).
Tento dokument zdroveri uvdadza, ¢o by malo byt obsahom krestanskej
vychovy a robf to cez vychodisko vymedzenia uloh katechézy. Na zdklade
nich méZeme hovorit o obsabu krestanskej vychovy:

e obsabh viery a odovzdanie symbolu viery (Pismo a tradicia Cirkvi)

o [liturgickd vychova (poznanie vyznamu sviatosti a samotnej litur-

gie)

e ucit modlitbe

e mordlna formdcia (porov. VDK 85)

Na podklade tychto zdkladnych obsahov su rozpracovdavané dalsie.
Avsak cely tento proces vychovy by sme mohli zaradit pod spolo¢ny me-
novatel - trvald vychova viery . Kompletnost krestanskej vychovy viery
md teda pociatok vo viere Cloveka, ktord KKC definuje ako:

e predouvSetkym osobné primknutie’®

e ako dar®

25 MUCHOVA, L., Ndbozenskd edukace v soucasné spolecnosti, 2009, s. 93.

26 VALOVIC, E.: Evanjelizdcia a katechizdcia dospievajiicich. In: Katechéza, ako $pecifickd
Jorma oblasovania evanjelia detom. Zbornik predndsok z Katechetického semindra
Gréckokatolickeho biskupstva v PreSove z 15.-16. aprila 1999. PreSov : Diecézne
katechetické stredisko, s. 7.

27 ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika. Praha : Portdl, 2008, s. 80-82.

28 Viera je predovsetkym osobnym primknutim sa cloveka k Bobu; sticasne a neoddelitelne
Je slobodnym siiblasom s celou pravdou, ktorii Bob zjavil. (...)“ (KKC 150)

29 (... Viera je BoZi dar, nadprirodzend cnost, ktorti vlieva Bob. ,Aby sa takdto viera
mobla vzbudit, je potrebnd predchddzajiica a pomdhbajiica BozZia milost a vniitornd
pomoc Ducha Suvditého, ktory by pobol srdce a obrzitil ho k Bobhu, otvoril oci mysle a dal
vSetkym pocit stastia zo siiblasu s pravdou a z viery v pravdu’. < (KKC 153)
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e ako odpoved”

e ako milost Svdtého Ducha a zdroveri slobodné rozhbodnutie™

E. Alberich a L. Dfimal upriamujd pozornost na vovddzanie do ta-
jomstva viery, ktoré je chdpané ako imicidcia viery a zaoberd sa fiou
predovietkym katechéza. Inicidcia znamend wuvddzanie do Zivota vie-
ry a rozvijanie viery krestanskej. Tento termin je vSak vyznamovo hlbsi
a v pévodnom zmysle bol chdpany v troch rovindch: inicidcia kmerio-
vd, ndboZenskd a magickd. Sivisi tak dzko s ideou prechodu, podstat-
nej zmeny, ktord zasahuje osobu do jej najhlbSej sféry. Prvkami takejto
inicidcie su: vyucha i formdcia, osobné osvojenie si kultiiry danej skupiny
a wrcity ritudl. Proces inicidcie je charakteristicky etapami: prvotnd etapa
odliicenia od minulosti; strednd etapa skiisky ¢i zdpasu, konecnd situdcia
obnovy. V tomto zmysle je krestanskd inicidcia procesom od prvotného
obrdtenia sa az po privielenie cloveka do Kristovho tela?* V krestanskom
vyzname je tito inicidcia tajomnou ¢innostou Boha, ktory takto vnutorne
Cloveka premienia. ,Stat sa krestanom znamend teda predovsetkym prijat
Bozie dary a nechat sa Bobom premenit v novébho cloveka. V SirSom vyz-
name tak zabriiuje aj proces osobného osvojovania si viery a krestanské-
ho sprdvania sa, ktoré vedie k vyznaniu viery a k plnému zacleneniu sa
do cirkvi.® Avsak tento proces je charakteristicky originalitou, lebo sa
snaz{ vychovavat ¢loveka k slobodnému prijatiu BoZich darov a k slobod-
nému osvojovaniu si obsahov a postojov viery. Inicia¢ny proces ,, Obsahuje
totiz mmnobo nenahbraditelnych vychovnych prokov a ako forma ucenia (...)
uvddza do tajomstva; md byt miestom osobnostného zrenia prostrednic-
twom premeny a vtelenia do spolocnosti. ** Samotny proces inicidcie a rastu
viery odkazuje na jej urciti dynamiku, ktord je jej podstatnym znakom
i v krestanskej vychove. Pri Zivote viery nejde len o jednorazovy akt prija-
tia viery, ale o kazdodennu cestu zacatd krstom. V procese dynamiky viery
zdroven hovorime aj o vztahu procesu identifikdcie Cloveka a viery. Td
je analogiou pre fakt zrenia osobnosti. Pre vychovu viery je doleZité, aby
Cloveka nielen formovala na zdklade vyssie uvedenych cielov, ale aby mu
zdroven napomdhala pri hladan{ seba samého. Dévodom k tomu je, Ze len

30 (... Oblasovanie BoZieho slova sa neobmedzuje iba na poucenie, ale vyZaduje odpoved
viery ako siiblas a zdvdzok vzhladom na zmluvu medzi Bobom a jebho ludom. A je to
znova Duch Svdty, ktory ddva milost viery, posilituje ju a ddva jej rdst v spolocenstve.
(..)*(KKC 1102)

31 Verit mozno iba vdaka milosti a vniitornej pomoci Ducha Suvdtého. Je vsSak takisto
pravda, Ze verit je pravy ludsky tikon. Déverovat Bobu a stiblasit s pravdami, ktoré zjavil,
neodporuje ani slobode, ani rozumu cloveka. (...)“ (KKC 154)

32 ALBERICH, E., DRIMAL, L., Katechetika, 2008, s. 93-95.

33 ALBERICH, E., DRIMAL, L., Katechetika, 2008, s. 95.

34 ALBERICH, E., DRIMAL, L., Katechetika, 2008, s. 95.
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¢lovek vedomy si seba samého (vlastnej hodnoty a identity) dokdZe urobit
skuto¢ny akt viery — na zdklade rozumného a slobodného rozhodnutia.
Identifikdcia ako proces sa za¢ina uZ v ranom detstve s vyzrievanim pove-
domia ,ja“,* ale jeho doleZitost sa ukazuje predovdetkym v obdobf adoles-
cencie. Tedria krestanskej vychovy pri vysvetlovani dynamiky viery mus{
nevyhnutne pracovat aj s vyvojovou psycholégiou, aby dokdzala zodpo-
vedat poZiadavke primeranosti vychovného pdsobenia. (porov. GE 1)

Miesto hodndt v krestanskej vychove

VysSie nacritnutd dynamika viery je zdroveri procesom zuvnitorrio-
vania postojov (tie patria do samotnej struktiiry osobnosti). Postoj nie je
totozny s motivom.’” Podla J. Mrkvicky je postoj terminom psycholdgie 20.
stor. a suvisi s experimentdlnym zistenim, Ze nezdlezi len na intenzite pod-
netu, ale aj na vniitornom stave osobnosti, na jej zameranosti’® Postoj
mozno chdpat ako bodnotovid orientdciu osobnosti; ako siibrnné hod-
notenie nejakého objekiu; ako sklon reagovat ustdlenym spésobom.”® Prd-
ve vztah k hodnotdm vymedzuje obsah postojov.® K obsabhu krestanskej
vyichovy patri takto i ucenie Cirkvi o krestanskej mordlke.

Hodnota ako pojem je kategériou prevazne filozofickou, no v dnesnej
pedagogike a psycholégii sa problematike hodnét venuje zvySend pozor-
nost z ich vlastného pohladu. Teoldgia sa na problematiku hodnét poze-
rd cez ucenie Cirkvi o ¢nostiach. Ide teda o kategoriu interdisciplindrnu.
Hodnota bola v histérii filozofie definovand rozlicne* a nie je to inak

35 Ide o obdobie batolata od 1.- do 3. roku Zivota. VAGNEROVA, M.: Vywojovd psychologie
1. Praha : Karolinum, 2005, s. 165.

36 Porov. BACZYNSKI, A.: Telewizja jako srodek ewangelizacji. Krakéw : Wydawnictwo
Naukove Papieskiej Akademii Teologicznej, 1997.s. 261. ISBN 83-85245-68-5.

37 Psycholégovia nie sd jednotni v otdzke, ¢o postoj je. Casto si postoje chdpané ako
formy motivov, avsak to je zavddzajice. Motiv urCuje smer a intenzitu spravania sa
osobnosti; vyjadruji psychologické priciny ¢i dovody [udského spravania sa a ddvaji
mu psychologicky zmysel; v uzZSom vyzname vyjadruji vedomé zdmery, vedomé ciele
konania; v §irSom vyzname vyjadrujui ciele spravania sa vobec — teda aj nevedomé ucely
spriavania. Rozdiel medzi motivom a postojom je v tom, Ze motivy aktivizuji konania
a postoje sa prejavujd v jeho obsahu. NAKONECNY, M.: Psychologie osobnosti. Praha :
ACADEMIA, 1998, s. 118-119, 124.

38 MUCHOVA, L., NdboZenskd edukace v soucasné spolecnosti, 2009, s. 61.

39 ALBERICH, E., DRIMAL, L., Katechetika, 2008, s. 95.

40 M. Nakone¢ny suhlasi s tym, Ze zikladnym znakom postojov je ich orientdcia
na hodnoty, a Ze su afektivne, avsak doddva, Ze ide iba o postoje centrdlne a nevylucuje
to ich komplexnd povahu. NAKONECNY, M., Psychologie osobnosti, 1998, s. 119.

41 Pojem hodnota — vychddza z fenomenality sveta, v ktorom je sicno pre ¢loveka akoby
predhodené a stiva sa vyzvou, aby sme ho poznali a po fiom tuZili a ako hodnotu
ho integrovali do Zivota. Etymologicky zodpovedd viacerym vyznamom: gr. axia —
hodnota, viac zdodraziuje to, o je cenné, ¢o nieco stoji; gr. timé — vyjadruje skor Cast
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ani dnes. Nielen diel¢ie vedné discipliny, koncepcie, ale i samotnf autori
k nej pristupuji rozne.* VSeobecnou definiciou hodnoty by mohlo byt
jej chdpanie u S. Kucerovej: ,,...mdme na mysli bud vetko, co ndm pri-
ndsa uspokojenie, ¢o uspokojuje nase potreby, alebo iba hodnoty v uzsom
zmysle slova, ako zdkladné kultiirne kategorie, ktoré odpovedajii ludskym
kultiirnym potrebdm, zvldst etickym (...).“® Axioldgia pristupuje k deleniu
hodnét réznorodo. Zdkladné delenie sa v8ak pouZiva pri akomkolvek vy-
klade. Ide o 3tyri skupiny hodnét na zdklade dvoch hladisk:

ez hladiska dvoch aspektov hodnoty: objektivne a subjektivne

e z hladiska ich vztabu k cielu: absoliitne a relativne

hodnoty ako odmeny, pocty; lat. valor — hovori o dZitkovej cene, hodnote. Vidime,

Ze z daného je hodnota najbliZSie vyznamu axia — odtial aj axioldgia. Ide o filozofickd

disciplinu, vedu o hodnotich o hodnoteni, o pévode a povahe hodnét, ich mieste

v spolocnosti a v hodnotovej Struktire — teda v psycholégii je vedou o vzdjomnych

vztahoch i pomeroch hodnét ku spolocenskym, kultdrnym faktorom na jednej strane

a Struktire osobnosti na strane druhej. V antike bola hodnota tzko spdjand s kategériou

dobra, avSak modernd filozofia rozliSuje medzi hodnotou a dobrom — hodnota ako

samotnd kategoria, ktord je dolezitd, ktord odstrariuje nezdujem. Definovanie hodnoty

v dnesnej filozofii a psychologii vychddza z u€enia H. R. Lotzeho a E. Hartmanna (2 pol.

19. stor.). Impulzom pre systematické skdmanie hodndt bola poZiadavka F. Nietzscheho

po prebodnoteni bhodndt a rozvoj fenomenologickej axiologie M. Schelera. Ten

definoval hodnoty ako samy o sebe platné, objektivne cielové obsahy ludskej snazivosti.

KLCOVANSKA, E.: Hodnoty a ich vyznam v psycholdgii. Trnava : FFTU, 2003, s. 11-12;

SISAKOVA, O.: Fenomenologickd etika hodndt. In. REMISOVA, A. (ed.): Dejiny etického

myslenia v Eurdpe a USA. Bratislava : KALLIGRAM, 2008, s. 402-403.

Vo filozofii: hodnota je vseobecne chdpand ako vyznam, ktory pripisujeme nejakej veci

¢i konaniu. Zaoberd sa nimi vedna disciplina axiolégia. Etika okrem pojmu hodnota

pracuje aj s dalsimi pojmami a hodnota je pre 7iu to, ¢o je po mordinej strdnke shiZiace
spolocenskému pokroku. V socioldgii sa hodnotou chdpe akykolvek materidl alebo
idediny objekt, idea alebo institiicia, skutocny i imagindrny predmet, ku ktorému

Jednotlivci alebo skupiny zaujimajii hodnotiaci postoj, pripisujii mu vyznamnii

tilobu vo svojom Zivote a snabu po jeho dosiabnuti pocitujii ako nutnost. GRAC, J.:

Poblady do psycholdgie hodnotovej orientdcie mlddeZe. Bratislava : SPN, 1979, s. 16-22.

Nejde vsak o vycerpdvajice definicie, ale len ndcrty. Problematickost vymedzenia je

charakteristickd pre sicasnud psychologiu. E. Kl¢ovanskd zdoraznuje, Ze k hodnotdm sa

v dnesnej psychologii musi nevyhnutne pristupovat interdisciplindrne a preto nepoddva

definiciu hodnét. KLCOVANSKA, E., Hodnoty a ich vyznam v psycholdgii, 2005, s. 42.

Inak to nie je ani u P. Cakirpalogla, beric si na pomoc zivery A. Maslowa, ktory

odmieta definovat hito komplexnii dynamickii zloZku osobnosti ako vieobecny pojem.

CAKIRPALOGLU, P.: Psychologie hodnot. Olomouc : Votobia, 2004, s. 353.

43 KUCEROVA, S.: Uvod do pedagogické antropologie a axiologie. Brno : PFMU, 1992, s.
39. Sirsf pohlad poddva V. Spousta: , Hodnotou rozumieme vsetko, &o zaistuje existenciu
cloveka v najsirsom zmysle slova, ¢o md pre nds nejakii cenu, a co ndm umoziiuje
uspokojovat nase potreby, zdujmy, ciele a idedly v oblasti vitdinej, socidlnej a duchovnej.“
SPOUSTA, V.: Krize soucasné spolecnosti a promény hodnot na prelomu tisicileti. In.
Pedagogika. Praha : PFUK, ro¢. LVIIL,, 2008, ¢. 3, s. 243.

4

)
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Objektivne hodnoty: predstavuji aspekty veci, ktoré determinuji ich
uZito¢nost alebo vyznamovost viac ako objektu ludskej aktivity, neZ ako
objektu, ktory je vytvorom ludskej myslienky. Subjektivne hodnoty: si
viac-menej zvnutornené normy spravania, na zdklade ktorych clovek vo
svojich skutkoch reSpektuje skuto¢ny poriadok vect. Absoliitne hodnoty si
tie, ktoré sa nevztahuji k Ziadnemu cielu ani dcelu, si hodnotami samy
o sebe; st vecné, nezanikajice, platné pre vsetkych Iudf a pouZivaji sa
v absolitnom mravnom zmysle. Relativne hodnoty (insStrumentdlne) sa
vztahuji k nejakému cielu alebo ucelu, su platné pre urcity okruh ludf ale-
bo na urcitd dobu a podliehaji zmendm.* Absolitne hodnoty si v socio-
logii chdpané analogicky ako hodnoty autotelické — samé v sebe (dobro,
spravodlivost, krdsno a pod.) — hodnoty zdkladné. Hodnoty instrumentdil-
ne su skor chdpané ako prostriedky, ktoré vedu k dosiahnutiu zdkladnych
hodnoét. V zdkladnych hodnotdch hladd zmysel a identifikdciu spolo¢nost
a §tat; v individudlnych kazdy individudlny c¢lovek. Zikladné hodnoty sa
vytvaraji z hodnot objektivnych — tieZ chdpané ako socidine hodnoty,
ktoré tvoria socidlny poriadok a podporuji ho. V pripade, Ze dochddza
k ich v8eobecnému konsenzu, stavaji sa hodnotami zdkladnymi.® Pre
nasu prdcu je podstatné ucenie krestanstva, a preto sa naftho zameriame.

Problematikou hodnét sa zaoberd vieobecnd mordlna teoldgia, ktord
ich vnima cez ucenie o ¢nostiach.®® K nej sa dalej pripdja krestanska eti-
ka, ktord ich rozvija z pohladu ich socidlnej dimenzie. Hodnota je pojem
vieobecného charakteru, pretoZe odkazuje nielen na vec, ale zdroven aj
na vztah k danej veci. PouZivanie tohto terminu je vSak vSeobecne ak-

44 KLCOVANSKA, E., Hodnoty a ich vyznam v psycholdgii, 2005, s. 14-15.

45 KARDIS, K.: Otdzka zdkladnych bodnot a principov v kontexte multikultvirneho dialdgu.
In. DANCAK, P., HRUSKA, D. (eds.): DISPUTATIONES QUODLIBETALES 2008. PreSov
GTF PU, 2008, s. 73-74.

Mordlna teolégia je uzko spojend s (filozofickow) etikou. Tak ako mordlna teologia
hovori o ¢nostiach (¢nost moZe dnes vyznievat ako nieco nedosiahnutelné, nakolko
sa spdja s krestanskym mordlnym ucenim, za to hodnota je chdpand ako prijatelnejst
termin. GLUCHMAN, V.: Filozoficko-etické zdklady mravnej vychovy. In. Pedagogickd
revue. 1999, €. 4, s. 343.; Zastanci takéhoto pristupu ale absentujui zikladné pochopenie,
Ze ¢nost doddva hodnote kvalitativne ind ,hodnotu’), ako o ,hodnotich® z pohladu
ucenia Cirkvi, tak hovorf etika o mordlnych hodnotdch. Ide o terminy si vzdjomne blizke,
ale ako naznacime niZ8ie, kvalitativne odlisné. Vychddza to z odlisného pristupu tychto
disciplin k problematike mordlky. Mordlna teolégia a etika, ako prirodzend mravoveda,
maju spolo¢ny materidlny predmet: ludsky skutok, ale si odlisné v cieli, formdlnom
predmete, istotou poznania a prostriedkami i motivmi. Ciel: v etike prirodzeny —
moridlnej teol. nadprirodzeny; formdlny predmet: v etike prirodzeny rozum — mordlnej
teol. rozum osvieteny vierou; istotu poznania: v etike rozum je omylny — mordlnej teol.
zjavenie je neomylné; prostriedky a motivy: v etike su prirodzeného rizu — v mordlnej
teol. nadprirodzeny rdz: milost, sviatosti. TONDRA, F.. Mordina teologia I. Spisska

Kapitula — Spisské podhradie : Kniazsky semindr biskupa J. Vojtassika, 1994, s. 17.

46
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ceptovatelné,” a preto modZe byt hodnotou aj abstraktny pojem — napr.
dobro, pravda a pod. a zdroven nejakd vec alebo skuto¢nost — priatelstvo,
rodina, umelecké dielo. Oproti tomu je ¢rost chdpand v uzSom vyzname
ako ,trvald a stdla dispozicia konat dobro.“ (KKC 1833) Odkazuje teda
na ¢innost Cloveka, ku ktorej nie je potrebné len poznanie dobra, ale aj
vola k jeho konaniu. Cnost je teda vlastnost, ktord zdokonaluje dusevné
sily ku konaniu nie¢oho dobrého. Je to ¢initel, ktory sa umiestriuje medzi
moznost a ¢in, zameriavajic moznost k spravnemu skutku.® Rozdelenie
¢nosti prevzalo krestanstvo z filozofie (preto sme sa mu vyssie venovali),
ale s rozdielnym akcentom. Preto sa ¢asom pred tzv. mordlne c¢nosti po-
stavili ¢nosti feologdlne, resp. bozské a ziskanym ¢nostiam predchddzaji
¢nosti vliate.®

Teologické ¢nosti st ¢nosti, ktoré maji Boha za bezprostredny pred-
met a motiv. Na rozdiel od nich majd vSeobecne chdpané mordine cnosti
svoj predmet vo stvorenych hodnotdch. Iba sprostredkovane, na zdklade
toho, Ze v kazdom mravnom zdkone je odraz Boha, zahriiujd mordlne
¢nosti vztah k Bohu. Naproti tomu teologické ¢nosti povznd3aji dusu
¢loveka k Bohu bez medziclanku.”* Cnost ddva ¢loveku silu, aby :

e konal dobro

47 Termin hodnota, tak ako ho chdpeme dnes v spojitosti s mordlnym kreditom nejakej
skutoc¢nosti, bola prvy krit pouZitd H. R. Lotzem v druhej pol. 19. stor. vo filozofii. Je
zndme aj jeho definovanie hodnoty: vSetko, co si cenime alebo vdizime ako také, nie ako
prostriedok k niecomu inému. Pristupy k problematike hodnoét v histérii filozofie hodnot
boli odlisné v chdpani hodnoty ako takej, vztabu hodnoty a bytia a v oblasti platnosti,
premenlivosti, zdvislosti hodndt. Nemecki axiol6govia si termin hodnota prepozicali, aby
nim vyjadrili spojenie hodnotiacich problémov v etike, estetike a ndboZenstve. Primdrne
sa v8ak hodnota pouZivala ako veli¢ina v matematike alebo ekonomike ¢i estetike.
V sacasnej humanisticky zameranej pedagogike sa vychddza z fenomenologického
pristupu k hodnotim. Ten hodnoty chipe ako nieco obsahovo rozmanité, objektivne,
odlisné od bytia; nieco apriérne, ¢o napliia Usilie zmyslom. Povazuje ich zdroven
za Casovo neobmedzene platné, nie su dejinné, premenlivé, menf sa len stav rozvoja
ludského citenia hodnoét vo vztahu k nepremennému a nedejinnému svetu hodndt.
Hodnoty maji bytie o sebe, nezivisle, teda od subjektu a odmieta ich odvodzovat
zo subjektu ako projekty jeho zmyslu. Akcentuje bohati rozmanitost hodnét a na ich
objavenie clovekom. KLCOVANSKA, E., Hodnoty a ich vyznam v psycholdgii, 2005, s.
12, 17, 29.

48 STANCEK, P. L.: Cnosti. s. 19. http://www.vincentini.sk/templates/stancek/01_cnosti/
Cnosti_01.pdf (15.5.2012)

49 SPIDLIK, T.: Pramene svetla. Trnava : SSV, 2000, s. 191,197.

50 A ked pobania, ktori nemajii zdkon, od prirody robia, ¢o zdkon poZaduje, hoci taky
zdkon nemajil, sami sebe sti zdkonom. Tym ukazujii, Ze maji poZiadavky zdkona
vpisané vo svojich srdciach, co im dosvedcuje zdroveni aj ich svedomie aj ich myslienky,
ktoré sa navzdjom obviriujii alebo i brdnia; v deri, ked Bob bude podila mdjho evanjelia
skrze Krista JeZisa sudit, ¢o je skryté v ludoch.“ (Rim 2, 14-16)

51 PESCHKE, K. H.: Krestanskd etika. Praha : VySehrad, 2004, s. 31.
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e prekonduval prekdzky mravného Zivota

e viddol nad ndruzivostami

e pritahoval bliznych k mravnému Zivotu dobrym prikladom

Na zdklade tychto mohutnosti sa ukazuje, Ze slovné spojenie - vycho-
va k hodnotdm nie je v krestanskej nduke celkom vystizné. Ide skoér o for-
movanie hodndt (mordlky, hodnotovej orientdcie), pretoZe katolicka ndu-
ka diktdtorsky nestanovuje, ¢omu verit bez nevyhnutnej predchddzajicej
reflexie, ktord odpovedd na otdzku - preco tak ¢inif; a zdroven nestanovu-
je len obsah, ktory je potrebné odovzdat, ale hovorf o neustdlej dispozicii
konania dobra.
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JeZis z Nazareta — Mesids v kristologickej reflexii
profesora Mikuld$a Russndka
v spise De Deo Redemptore II.

ANDRE] SLODICKA
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: In his paper we present the file of Mikulds Russndk, which
is devoted to Christology ande specially the fact that Christis God, which
predicts the Old Testament and New Testament proves (Latin Messias Deus
est. Veritas in A. T. praedicta, in N. T. verificata). Christians venerat the
Old Testamentas true Word of God. Inspired writings of the Old Testament
was written primarily to prepare the coming of Christ, the Redeemer of the
world. Our ambition is to present the quotations from Scripture, which,
according to Mikulds Russndkattest to the fact that Jesus of Nazarethisthe
Messiah sent by God, who came to liberate man from sin and death.

Key words: Mikulds Russndk. Jesus of Nazareth. Messiah. Prophecy.
Old Testament.

Profesor Mikulds Russndk (1877 — 1954), vyznamny predstavitel Gréc-
kokatolickej cirkvi na Slovensku, generdlny vikdr PreSovskej eparchie,
profesor na Vysokej bohosloveckej skole v PreSove, svoju kristologicku
reflexiu v spise DeDeoRedemptore II., ktory je rozdeleny na paragrafy, za-
¢ina poukdzanim na predpovede pravd o vykipeni v Starom zdkone a ich
zrealizovani v Novom zdkone.' Pfsat na tito tému je velmi aktudlne, lebo
verime, Ze JeZi§ Kristus svojim posolstvom odpovedd na problémy stcas-
ného cloveka.?

1 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber I Fragopoli : 1943, s. 3.

2 MURAT, M.: Wspdtczesnycztowiek na nowoodkrywajgcy ,Chrystusawiary*. 1In:
SLODICKA, A. — SLODICKOVA, M. (eds.): Osoba a dielo JeZisa z Nazareta z aspektu
teologie a religionistiky. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka
teologickd fakulta, 2011, s. 185.
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Boh v Starom zdkone, tak ucf Katolicka cirkev, pripravil [udi na dielo
vykiupenia (lat. opus redemptionis). V prvom rade je potrebné spomentit
proroctva (lat. vaticinia®), v ktorych Boh poucil ludsky rod o spdse a o po-
vodcovi spdsy. Proroctvd su prostriedkami v BoZej ruke, ktorymi nds chce
Boh chce ubezpecit o obnove poriadku, ktory bol naruSeny nasimi pra-
rodi¢mi, a ktory md obnovit Mesids?, Spasitel Tudstva.’Identicky odpoveda
Kompendium, Ze krestania majd v dcte Stary zdkon ako pravé BoZie slovo.
In3pirované spisy Starého zdkona boli napisané predovsetkym preto, aby
pripravili prichod Krista, Vykupitela sveta.’Starozdkonny pldn spdsy bol
zamerany predovdetkym na to, aby pripravil, prorocky predpovedal (po-
rov. Lk 24, 44; Jn 5, 39; 1 Pt 1, 10) a v rozli¢nych predobrazoch naznacil
prichod Krista, Vykupitela sveta, a jeho mesid3skeho kralovstva (porov. 1
Kor 10, 11)., Mesid$“ znamend ,pomazany“, po grécky ,Kristus“. Stiva sa
JeZiSovym vlastnym menom preto, Ze JeZi§ dokonale spliia BoZie poslanie,
ktoré toto slovo znamend.*Podla biblistu prof. Heribana v Novom zdkone
je titul Mesids radikdlne odpolitizovany a vztahuje sa vylu¢ne na JeZisa ako
Spasitela v3etkych [udi. V Starom zdkone od c¢ias krdla Saula sa titul ,me-
sid$“ pouZzival najmid na oznacenie krdlov, preto sa mu proroci vyhybali,
a preto hovoria o Bohom prislibenom spasitelovi, ktorého oznacuji ako
KnieZa pokoja (Iz 9, 6), Syn ¢loveka (Dn 7, 13) a pod.’

V novozikonnej dobe bolo o¢akdvanie Mesidsa medzi Zidmi velmi
Zivé. Spisy Nového zdkona dokladuji prave zo Starého zdkona, Ze JeZis
je ofakdvany Mesids. Teda Zidia uzndvaji a re$pektuju Stary zdkon, ale
odmietaju JeZisa ako Mesid3a, ¢i Krista.

Avsak na druhej strane, uz od staroveku sa vyskytoval tieZ ndzor, Ze je
potrebné drzat sa JeZiSa, a odmietat Stary zdkon (prvym vyznamnym zd-
stancom tohto ndzoru bol Marcion). Rovnaké stanovisko zastdvali aj niek-
torf liberdlni teologovia na prelome 19. a 20. storocia, ktori v Nemecku tak
vyznamne pripravili podu nacistickému antisemitizmu. Tu je nutné skon-
Statovat, Ze stanovisko Marciona a jeho nasledovnikov, su krajné ndzory.

3 Vaticindtio — vestenie, vestba; vaticinor — vestit, prorokovat. Porov. gPANAR, J. -
HRABOVSKY, J.: Latinsko/slovensky — slovensko/latinsky slovnik. Bratislava : Svornost,
2003, s. 637.

4 Mesids sa prekladd ako Pomazany (hebr. Masiah, aram. Mesiha). Porov. HERIBAN, J.:

Prirucny lexikon biblickych vied. Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco, 1994, s. 687.

RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 3.

Kompendium Katechizmu Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2000, ¢l. 21.

DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deiverbum.n: Dokumenty Drubého vatikdnskebo

koncilu. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2008, ¢l. 15.

Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2007, ¢l. 436.

HERIBAN, J.: Prirucny lexikoén biblickych vied. Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco,

1994, s. 687.
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Podla krestanov Mesid$ uZ prisiel, no Zidia ho stdle ocakdvajd. Pre
krestanov Mesid$ predstavuje duchovnu spdsu, podla Zidov Mesid§ opit
uvedie izraelsky Iud do jeho krdlovstva. Prinesie Izraelu a celému svetu
mier. A pretoZe [ud Izraela stdle neZije v mieri, pretoZe niekdajsie krilov-
stvo Izraela sa stdle neobnovilo a Zidia su prenasledovant a utli¢ani, podla
Zidov Mesid$ dosial neprisiel.'

Celu svoju reflexiu o proroctvich vykuipenia za¢ina Mikuld$ Russndk
od prvého ¢loveka, ktory bol stvoreny na BoZi obraz a podobu, ktory ne-
poslichol Bozi prikaz a tak priviedol smrt pre seba a pre svoje potomstvo,
a napliuje sa proroctvo, Ze ¢lovek je prachom a v prach sa obracia (Gn 3,
19). ZIy duch sa stal ve¢nym nepriatelom na3ej spdsy. V3etci sme prepadli
trestu pekla. Na druhej strane Boh prislibil oslobodenie od hriechu a spa-
senie, ked Mesids, Spasitel nds oslobodi od hriechov a ndsledkov hriechov,
lebo Boh povedal, Ze ustanovuje nepriatelstvo medzi hadom a Zenou, me-
dzi potomkom hada a potomkom Zeny, ktoré posliape hadovu hlavu (Gn
3, 15). Tieto slovd tvoria prvy prislub spasenia (je to protoevanjelium)."!

Profesor Mikulds Russndk rozdeluje proroctvda do troch skupin.
Po prvé poukazuje na proroctvd, ktoré sa vztahuji na Mesid3a vo vse-
obecnosti, po druhé prezentuje proroctvd, ktoré obsahuji ¢as prichodu
Mesid3a a po tretie spomina proroctvd o skutkoch Spasitela. Proroctvd
Mikuld$ Russndk cituje po hebrejsky, grécky, latinsky a starosloviensky
(lat. staroslavica)."*

Protoevanjelium

Ndsledne profesor Russndk zacina analyzovat jednotlivé proroctvd.
Rozoberd protoevanjelium, ktoré sa nachddza v knihe Genezis: ,Nepria-
telstvo ustanovujem medzi tebou a Zenou, medzi tvojim potomstvom
a jej potomstvom, ,ono“ ti rozsliape hlavu a ty mu zrans§ pitu“ (Gn 3,
15). Mikulds Russndk reflektuje v hebrejskom, gréckom, latinskom a sta-
roslovienskom jazyku slovo ,ono“. Hebrejsky termin sa moZe vztahovat
na muzsky, Zensky alebo stredny rod. Grécky termin autos je maskulinum,
identicky termin md aj starosloviencina toj. Latin¢ina pouZiva feminimuip-
sa. Z lingvistickej analyzy vyplyva, Ze to ,ono“ mdZe znamenat potomka
(lat. semen, semeno). Vulgita vyjadruje reldciu k Zene. Toto proroctvo
predpovedd vitazstvo potomka Zeny nad satanom a jeho potomstvom.
Ipse znamend Krista, ipsa poukazuje na Pannu Mdriu. Zmysel proroctva

10 POLIAKOVA, M.: Jei§ Kristus z pobladu judaizmu. In: JeZi§ z Nazareta — teologické
a religionistické stivislosti. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka
teologicka fakulta, 2011, s. 155.162.Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok sv.
Vojtecha, 2007, ¢l. 4306.

11 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 6-8.

12 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 8-10.

150



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

protoevanjelia poukazuje na skutoc¢nost, Ze Iudsky rod bude vykipeny
Bohom tym, Ze posle Mesidsa alebo Osloboditela, ktory nds vykupi z hrie-
chu a jeho ndsledkov. Z BoZej strany je to prvy prislub o nasom vykupent.
BProroctvd neznamenajd historicky rozbor faktov, ale prislub.Protoevan-
jelium konstatuje o Zene, o potomkovi Zeny, o diablovi a jeho potomstvu,
o vitazstve, o nepriatelstve medzi Zenou a zlym duchom. Mesids bude
¢lovekom, potomkom Zeny. Proroctvo opisuje neposkvrnené pocatie Me-
sid§a a Panny Mdrie."

Profesor Russndk poukdzal, Ze Boh cloveka po jeho pdde neopustil.
Gn 3, 15 sa interpretuje v kontexte prislubu vykipenia, Ze Boh tajom-
nym sposobom predpovedd clovekovi vitazstvo nad zlom a pozdvihnutie
z pddu. Toto proroctvo sa preto nazyva protoevanjeliom, lebo je prvou
zvestou o MesidSovi, posolstvom o zdpase medzi hadom a Zenou (Russ-
ndk tieZ ddva toto proroctvo so Zenou, lat. ipsa) a o konec¢nom vitazstve
jedného z jej potomkov. Mnohi Otcovia vidia v Zene z protoevanjelia Pan-
nu Mdriu. Panna Mdria bol uchrdnend od dedi¢ného hriechu a nedopustila
sa nijakého hriechu vdaka BoZej milosti. Na druhej strane aj Katechizmus
Katolickej cirkvi ddva proroctvo do suvisu s ipse, lebo ono konstatuje
o novom Adamovi, ktory svojou poslusnou naprava Adamovu neposlus-
nost.'’Tieto myslienky zopakoval Kompendium Katechizmu Katolickej
cirkvi, ked poukdzal, Ze predpoved vitazstva nad zlom a pozdvihnutie
z pddu je prvou zvestou o MesidSovi Vykupitelovi. Tento prvy pdd latinskd
tradicia nazyva Stastnou vinou (lat. felixculpa), lebo ona sa stala hodnou
mat takého vzneSeného Vykupitela."” Podla profesora Heribana citovany
text v jahvistickom prameni chcel bezpochyby poukdzat na to, Ze Boh
zdrovenl s vyrokom trestu nad prarodi¢mi prislibil ich pokoleniu spdsu.'®

Proroctvo IzaiaSa
Podla profesora Russndka dalSie proroctvd doplriaji, ¢o bolo nejasne
predpovedané v protoevanjeliu. 1zaids piSe: ,Preto vdm sdm dd znamenie:

13 Ex parte Deideredemptione nostra promissio. Porov. RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore,
liber I1Fragopoli : 1943, s. 13.

14 Proroctvo ako vedecky termin oznacuje BoZi vyrok, ktory sa vztahuje na minulost,
pritomnost alebo budicnost, ktory md prorok ozndmit ludu pre jeho duchovné dobro.
Proroctvo ako populdrny vyraz sa pouZiva na oznacenie budicich udalosti. Obidva
vyznamy pochddzaji z gréckeho slova pro-phemi, ktoré znamend ,hovorit namiesto
niekoho* alebo ,hovorit vopred“. Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied.
Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco, 1994, s. 859-960.

15 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber Il Fragopoli : 1943, s. 10-14.

16 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2007, ¢l. 410-412.

17 Kompendium Katechizmu Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2006, ¢l. 78.

18 HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco,
1994, s. 859-960.
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Hla, panna pocne a porodi syna a dd mu meno Emanuel” (Iz 7, 14). Toto
proroctvo je velmi podobné protoevanjeliu, ale 1zaid§ piSe o osobitnej
panne, ktord porodf syna, ktorého meno je Emanuel. Grécka a staroslo-
vienska verzia doddva en gastri (gr.) a vocrevi (stl.). Hebrejsky a latinsky
text neobsahuju tento dodatok. Hebrejsky a latinsky (lat. concipiet) text to
nepotrebuji, lebo jasne vyjadruji skuto¢nost. Proroctvo Izaidsa konstatuje
o Zene, jej synovi a o mene Emanuel. Syn sa narod{ z Panny, jeho meno
je Emanuel (Boh s nami). Panna pocne, porodf a zostane Pannou. Syn
Panny bude mat jedine¢né meno, lebo sa predpovedd, Ze v tiom a skrze
neho Boh zostane s nami naveky. Toto proroctvo konstatuje o inkarndci-
i,a Ze Mesid$ bude skuto¢nym Bohom. Mesids bude ¢lovekom a sicasne
Bohom."Proroctvo Izaidsa profesor Russndk ddva do stvisu s textom z Lu-
kasovho evanjelia (Lk 1, 26-38), ktory konstatuje o Pdnovej velkosti, v3e-
mohtcnosti a nesmiernej dobrote. JeZi§ bude velky, bude sa volat Synom
Najvyssieho, dieta sa bude volat svité, bude to BoZi Syn. Na zaver Mikulds
Russndk konstatuje, Ze protoevanjelium a IzaidSovo proroctvo poukazujy,
Ze Mesid§ bude Bohom a clovekom, Ze sa narodi zdzracne (lat. mirifice),
Svity Duch ho zatieni, narodf sa z Panny Mdrie.”® Profesor Russndk v zho-
de s katolickou tradiciou uci, Ze 1zaidS piSe o pocati a narodeni Mesidsa.*!

Proroctva o MesiaSovi, ktory bude ¢lovekom

Dalej Mikulds Russndk poukazuje, Ze Mesids bude pochddzat od Sema,
syna Noecho:,Potom pokracoval: ,Nech je zvelebeny Pdn, Boh Semov,
a Kanadn je jeho sluhom! Nech Boh rozvetvi Jafeta a nech byva pod Se-
movymi stanmi a Kanadn nech je jeho sluhom!“. Podla profesora Russndka
slovd, ktoré Noe adresoval, svojim synom, obsahuji otcovské poZehnanie,
ktoré su prislubom alebo proroctvom, Ze Mesid$ bude pochddzat z ich ro-
diny. PoZehnanie sa vztahuje aj na Jafeta, ktorého potomkovia budd byvat
v stanoch Sema.*

Nidsledne spomina Mikuld$ Russndk proroctvo, ktoré bolo adresova-
né Abrahdmovi, lebo z jeho pokolenia mal prist Mesids: ,Urobim z teba
velky ndrod, poZehndm fa a presldvim tvoje meno a ty bude$ poZehna-
nim. PoZehndm tych, ¢o ta budd Zehnat, a preklajem tych, ¢o ta budu
preklinat! V tebe budid poZehnané vsetky pokolenia zeme!“ (Gn12, 2-3)
Apostol Pavol sa odvoldva na toto mesidsske proroctvo: ,Pismo predvida-
lo, Ze Boh z viery ospravedIni pohanov, preto predpovedalo Abrahdmovi:

19 Messiaserithomo, simul Deus Porov. RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber Il Fragopoli
- 1943, s. 14.

20 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber Il Fragopoli : 1943, s. 14-19.

21 Swdté pismo Starého a Nového zdkona. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda,
1995, s. 1472.

22 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 20-23.

152



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

,V tebe budud poZehnané vsetky ndrody.“ Prislibenia boli dané Abraha-
movi a jeho potomstvu. Nehovort: ,A potomkom,“, akoby 3lo o mnohych,
ale o jedného: A tvojmu potomstvu,“ a nim je Kristus (Gal 3, 8.16).%

Po prislube Abrahdmovi reflektuje profesor Russndk proroctvo, ktoré
bolo adresované Izdkovi, a ktoré sa podobd prislubu Abrahdmovi: ,Roz-
mnoZim tvoje potomstvo ako hviezdy neba a ja ddm tvojmu potomstvu
vietky tieto krajiny, a v tvojom potomstve budd poZehnané vietky nd-
rody zeme* (Gn 206, 4). ,V tebe a v tvojich potomkoch budi poZehnané
vetky pokolenia zeme® (Gn 28, 14).* Tiez Izdk odovzddva poZehnanie
svojmu synovi Jakubovi a zomierajuci Jakub, odovzddvajic otcovo poZeh-
nanie, hovorf ndsledovné slovd svojmu synovi Jidovi: ,Neoddiali sa Zezlo
od Judu, ani berla od jeho n6h, kym nepride ten, ktorému prislicha Zezlo
a ku ktorému sa pritdlia ndrody (Gn 49, 10). Citované proroctvo pouka-
zuje na skutoc¢nost, Ze Mesid$ bude pochddzat z Judu.® K najslavnejSim
potomkom Jddu zaradujeme krdla Ddvida, v kontexte ktorého analyzuje-
me dalsie proroctvo. Boh Davidovi slubuje ndsledovné skuto¢nosti: , Tvoj
dom a tvoje krdlovstvo bude predo mnou naveky pevné; tvoj tréon bude
upevneny naveky“(2 Sam 7, 16)!Hebrejsky a latinsky text maju ,pred tvo-
jou tvdrou (lat. antefaciemtuam), kym septuaginta a starosloviensky text
,predo mnou (stl. predo mnoju). Ten isty prislub Boh adresuje Ddvidovmu
synovi Salaminovi: ,upevnim navZdy trén tvojho krilovstva nad Izraelom,
ako som prislubil tvojmu otcovi Ddvidovi“ (1 Kr 9, 5).%

Po tychto proroctvich profesor Russndk reflektuje citované texty.
Hlavnou myslienkou tychto proroctiev je fakt, Ze Mesids bude pochddzat
z ludského pokolenia, z potomkov Sema, z Abrahdmovho rodu, z Da-
vidovej rodiny, ¢o sa naplnilo, ako to ¢ftame v evanjeliu podla Matdsa
a Lukdsa, ktorf prezentuji rodokmen JeZi§ Krista. Matds odvodzuje JeZiSov
rodokmeri od Abrahdma (Mt 1, 1-17) a pocita pokolenia od Abrahdma
po Ddvida, od Ddvida po babylonske zajatie, od babylénskeho zajatia
po Krista. Lukds aZz k Adamovi, ktory bol od Boha (Lk3, 23). Matd$ uva-
Zoval nad predchodcami Jozefa, Lukds nad predkami najsvitejSej Panny
Mdrie. Myslienka o pochddzani Mesidsa z Davidovho rodu bola Zivd aj
v Novom zdkone: ,A nehovori Pismo: ,Mesids pride z Davidovho potom-
stva, z mesteCka Betlehem, odkial bol David“ (Jn 7, 42).7

3]

3 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 24-25.
4 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber ILFragopoli : 1943, s. 25-26.
5 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber Il Fragopoli : 1943, s. 26-30.
6 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 30-32.
7 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 33-37.
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Proroctva oznacujiice ¢as prichodu Mesidsa

Boh nielen zjavil, Ze Mesid§ bude pochddzat z ludského rodu, ale po-
ukdzal aj na cas prichodu Mesidsa. Preto Mikulds Russndk reflektuje sku-
toCnost Casu prichodu Mesidsa (lat. VaticiniatempusadventusMessiaedesig-
nantia). SkutoCnost ¢asu prichodu Mesidsa obsahuje Jakubovo proroctvo.
Proroctvo konstatuje o tom, ktory ma byt poslany v case, ked sa oddiali
Zezlo, kralovskd moc od Judu (Gn 49,10). Samotni velkniazi vyjadrili tdto
pravdu: ,Nemdme krdla, iba cisdra“ (Jn 19, 15)!* Toto miesto je po proto-
evanjeliu najstarSim miestom, kde sa hovori o MesidSovi.”

Vyznamné proroctvo, ktoré predpovedd prichod MesidSa, patri pro-
rokovi Danielovi, ktory spomina ¢asovy usek 70 tyzdiiov. Tuzba proro-
ka Daniela nespociva len v oslobodeni z babylénskeho otroctva, ale aj
v prosbe k Bohu o poslani Mesids$a. Daniel je pouceny anjelom: ,Gabriel
ma pocuival, zhovdral sa so mnou a riekol: ,Daniel teraz som priSiel, aby
som ta zrozumitelne poucil. ... Pozoruj teraz re¢ a porozumej videnia®
(Dan 9, 22-23). Za tymto vysvetlenim nasleduje samotné proroctvo: ,Se-
demdesiat tyZdnov je urcenych pre tvoj lud a pre tvoje svité miesto, aby
sa ukoncil zloc¢in a aby prestal hriech, aby sa zmierila vina a priviedla sa
vecnd spravodlivost, specatilo sa videnie a proroctvo a bol pomazany
Svity svitych. Vedz teda a pochop: Od vyjdenia rozkazu, aby sa Jeruza-
lem znova postavil, aZ po pomazané knieZza bude sedem tyZdriov; znovu
sa postavi ulica i muiry v uzkosti ¢asov. Po 3Sestdesiatich dvoch tyZdnov
zabiji pomazaného bez toho, Ze by mal vinu. A lud s knieZatom, ktory
md prist, zni¢{ mesto a svityiiu; koniec toho bude spustoSenie a po vojne
bude predurcené niCenie.V jednom tyZdni vSak potvrdi zmluvu s mno-
hymi a v polovici tyzdiia prestane obeta a Zertva, v chrdme v3ak bude
ohavné spustodenie a aZ do doviSenia a do konca potrvd spustosenie®
(Dan 9, 24-27).

Profesor Russndk tak ako iné proroctvd uvddza v hebrejskom, gréc-
kom, latinskom a staroslovienskom jazyku. O mesid§skom charaktere pro-
roctva sveddia terminy ako Svity svitych, Mesid$ (pomazany). Cas pri-
chodu Mesidsa je spojeny s casovym tsekom 70 tyZdiiov. Cas 70 tyZdiiov
rozdelujeme na tri obdobia: prvé obdobie md 7 tyZzdniov, druhé 62 tyzdnov
a tretie jeden tyZderi, ¢o sa interpretuje ako 490 rokov. Roky je potrebné
pocitat od vyjdenia rozkazu, aby sa obnovil Jeruzalem. Profesor Russndk
uddva rok 454 pred Kristom. *

28 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IILFragopoli : 1943, s. 37-41.

29 Swdité pismo Starého a Nového zdkona. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda,
1995, s. 121.

30 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 41-47.
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Nakoniec musime konstatovat, Ze vyklad proroctva verSov 24-27 je
velmi tazky, hoci proroctvo je nesporne mesidsske, lebo sa slubuji me-
sid§ske dobrd: odstrdni a uzmieri sa hriech, specatia sa proroctvd. Svity
svitych je sim MesidS. Roky u proroka Daniela je potrebné pocitat podla
inych od roku 458, ked Artaxerxes I. povolil stavbu hradieb Jeruzalema.”

Po prorokovi Danielovi nasleduje proroctvo prorokaAggea: ,Lebo toto
hovori Pdn zdstupov: Este raz — bude to o chvilku — a ja otrasiem nebesa-
mi i zemou, morom i suchou zemou. Otrasiem vSetkymi kmenimi i pridu
skvosty vsetkych ndrodov. Vtedy naplnim tento dom sldvou, hovorf Pdn
zdstupov... Vicsia bude sldva tohto posledného domu ako prvého, hovorf
Pdn zdstupov, a na tomto mieste budem ddvat pokoj, hovori Pdn zdstu-
pov“ (Ag 2, 6-9). Na Mesid%a md poukdzat termin ,tiZba vietkych ndrodov
(lat. desideratuscunctisgentibus). Praotec Jakub Mesid$a nazyva oCakdva-
nim ndrodov (lat. expectatiogentium). Podla proroctva Aggea Kristus sa
mal ukdzat v chrime, kde mal ucit Tud a utvrdit ho v presvedcent, Ze sa
naplnili proroctvd Starého zdkona, ¢o sa aj uskutoc¢nilo, o ¢om svedci
historia. Kristus sa mal ukdzat v chrdime, ked bol vybudovany chrdam Zo-
robdbelom. Profesor Russndk k interpretdcii proroctva pouZiva LukdSove
evanjelium: ,V tych drioch vysiel rozkaz od cisdra Augusta vykonat stipis
[udu po celom svete“ (Lk 2, 1).** Podla mnohych prorok Aggeus piSe
0 Mesidsovi nepriamo.*

Kristovo narodenie nazyva apostol plnost Casov (lat. plenitudotempo-
rum, Gal 4, 4). Po prvé tak konstatujeme, Ze sa naplnili skoro vietky BoZie
proroctvd a prisluby. V Jeruzaleme stdl Zorobdbelov chrim, Zezlo bolo
odiiaté od Juidu. Zidia boli rozdelenf na mnohé smery: farizeji, saduceji,
eséni. Po druhé plnost ¢asov md suvis s oCakdvanim a tiZbou po Mesid-
Sovi nielen zo strany Zidov, ale aj pohanov. Mdgovia z Vychodu sa pytali
o novonarodenom Zidovskom kralovi (Mt 2, 2). Anna prorokytia oCakdva-
la vykipenie Izraela (Lk 2, 38), podobne aj Jozef z Arimatey (Mk 15, 43).
Vieobecné ocakidvanie ndrodov nachddzame u proroka Izaidsa: ,Na konci
dnf bude upevneny vrch Pdnovho domu na temene hor a vyc¢nievat bude
nad pahorky; i budid sa nan hrnut v3etky ndrody. Pridu mnohé kmene
a povedia: ,Hor sa, vystipme na vrch Pdnov, do domu Jakubovho Boha,
nech nds poudi o svojich cestich a budeme krdc¢at jeho chodnikmi“ (Iz
2, 2-3).*" Vyraz ,na konci dni“ oznacuje mesidssku éru, ktord bude po-

31 Sudté pismo Starého a Nového zdkona. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda,
1995, s. 1858-1859.

32 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber I Fragopoli : 1943, s. 48-53.

33 Swdté pismo Starébo a Nového zdkona. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda,
1995, s. 1984.

34 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber ITFragopoli : 1943, s. 53-57.
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slednym ndboZenskym obdobim. NdboZenstvo, ktoré zaloZi Mesids, bude
kone¢né a vrcholné.*

Miesto narodenia a ¢innosti Mesid$a

V dalSej c¢asti Mikuld$ Russndk poukazuje na proroctvd, ktoré maji
vztah k miestu narodenia a pdsobenia Mesidsa. Prvé proroctvo cituje au-
tor z proroka Miched3a: ,A ty, Betlehem, Efrata, primaly si medzi tisicami
Jddu; z teba mi vyjde ten, ¢o md vlddnut v Izraeli a jeho pévod je od-
praddvna, odo dni vecnosti (Mich 5, 2). Na mesid3sky charakter proroc-
tva poukazuje evanjelista Matd§ (Mt 2, 4). Tito skuto¢nost potvrdzuje aj
evanjelista Jan: ,A nehovorf Pismo: ,Mesids pride z Davidovho potomstva,
z mestecka Betlehem, odkial bol David“ (Jn 7, 42)?13°

Mesids bude nazvany Nazaretsky.Na naplnenie tohto proroctva pou-
kazuje evanjelista Matds: ,Ked ta prisiel, usadil sa v meste, ktoré sa vold
Nazaret, aby sa splnilo, ¢o predpovedali proroci: ,Budid ho volat Nazaret-
sky“ (Mt 2, 23). Profesor Russndk termin ,Nazaretsky*“ prekladd ako mald
alebo opovrhnuta (lat. contemptibilis) dedina. Prorok 1zaid$ piSe, Ze Mesi-
48 bude opovrhnuty (lat. despectus): ,Ved vzisiel pred nim ako ratoliestka
a ako koren z vyschnutej zeme. Nemd podoby ani krdsy, aby sme hladeli
na neho, a nemd vyzoru, aby sme po fiom tiZili. Opovrhnuty a posledny
z Tudi, muZ bolesti, ktory poznal utrpenie, pred kym si zakryvajd tvdr,
opovrhnuty, a preto sme si ho nevazili“ (Iz 53, 2-3).”Na tdto pravdu cieli
aj otdzka Natanaela: ;MoZe byt z Nazareta nieco dobré (Jn 1, 46). Niektorf
poukazuji na podobnost slov Nazaret (Nazara) a nezer. Nezer sa vyskytu-
je u proroka Izaidsa (Iz 11, 1) a znamend ratolest, ktord vyrastie z korefia
Jesseho. Tento vyhonok alebo ratolest oznacuje Mesid3a.*

Nisledne Mikulds Russndk spomina proroctvo Izaidsa o posobeni Me-
sidSa v krajine Zabulon a Neftali: ,V predoslom ¢ase znevazil krajinu Zabu-
lona a krajinu Neftaliho, v poslednom case zvelebi pobreZie mora, Zajor-
ddnsko, Galileu pohanov. Tud, ¢o krdc¢a vo tmdch, uzrie velké svetlo, nad
tymi, ¢o byvaji v krajine tiefla smrti, zaZiari svetlo (Iz 8, 23-9, 1). Galilea
pohanov bola v ¢ase pred Kristom Pdnom spustodend, na tomto tzemf Zili
spolu Zidia s pohanmi. Prichodom Mesidsa prisla sliva do tychto koncin:
,Ked sa JeZi§ dopocul, Ze Jana uviznili, odobral sa do Galiley. Opus-
til Nazaret a prisiel byvat do pobreZného mesta Kafarnaum, v konc¢indch
Zabulon a Neftali, aby sa splnilo, ¢o predpovedal prorok Izaids: ,Krajina

35 Swdté pismo Starého a Nového zdkona. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda,
1995, s. 1401.

36 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber I Fragopoli : 1943, s. 57-60.

37 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber I Fragopoli : 1943, s. 60-61.

38 Swdité pismo Starého a Nového zdkona. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda,
1995, s. 2139.
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Zabulon a krajina Neftali na ceste k moru, za Jorddnom, Galilea pohanov!
Lud byvajici v temnotdch uvidel velké svetlo. Svetlo zaZiarilo tym, ¢o
sedeli v temnom kraji smrti“ (Mt 4, 12-16).Prorok Aggeus predpovedal
pdsobenie Mesidsa v Jeruzaleme, zvldst v Jeruzalemskom chrdme. Novy
zdkon prindSa svedectvd, Ze Mesids kdzal v Jeruzaleme a tam zjavoval [u-
dom nduku. JeZi§ sim dosvedcuje: ,Defl ¢o deni som ucil u vds v chrime,
a nezajali ste ma“ (Mk 14, 49).*Galilea a Zajorddnsko boli zazndavané kraje,
ktoré neskorsie svojim pobytom a verejnym ucinkovanim oslavil Mesids.*

Mesia$ bude mat predchodcu

V nasledujicom paragrafe Mikuld§ Russndk poukazuje na skutoc-
nost, Ze Mesids bude mat Predchodcu (lat. Christus Praecursorem habe-
bip. Tymto predchodcom (lat. praecursor alebo antecessor) je svity Jan
Krstitel. U proroka Malachidsa je napisané: , Hia, ja poslem svojho anjela
a pripravi predo mnou cestu. I zavaz pride do svojho chrdmu Panovnik,
ktorého vy bhladdte, a anjel zmluvy, ktorébo si Ziadate. Hla pride, hovori
Pdn zdstupov“ (Mal 3, 1). Podobne piée aj prorok Izaids: ,Cuj! Ktosi vold:
,Na pusti pripravte cestu Pdnovi. Vyrovnajte na pustatine chodnik ndSmu
Bohu* (Iz 40, 3). Co sa tyka proroctva proroka Malachid$a profesor Russ-
ndk prindsa kompardciu jednotlivych textov. Napr. kym origindlny text
spomina Pdna zdstupov, grécky a starosloviensky text prind3a termin v3e-
mohuici (lat. omnipotens, gr. pantokrator, stl. VsederZitel). Anjelom zmluvy
je Mesids. Novy zdkon poukazuje, Ze sa tieto proroctvd o mesidSovi splnili
na JeZiSovi z Nazareta: Teda Co ste vysli vidiet? Proroka? Ano, hovorim
vdm, viac ako proroka! Lebo to o filom je napisané: ,Hla, ja posielam
svojho posla pred tvojou tvdrou a on pripravi cestu pred tebou® (Mt 11,
9-10). Jan Kirstitel sim na seba aplikoval slovd proroka: ,Povedal: ,Ja som
hlas volajiceho na pusti: ,Vyrovnajte cestu Pdnovi“ (Jn 1, 23). Podobne aj
evanjelista Marek spdja proroctvo Izaid3a a Malachid3a s Jinom Krstitelom
(Mk 1, 2-3).%

Proroctva o skutkoch MesidSa
Ked reflektujeme skutky Mesid3a, je potrebné spomentit v prvom rade
zazraky (lat.miracula®).Zazraky Mesidsa budu poukazovat na jeho boz-

39 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber I Fragopoli : 1943, s. 62-65.

40 Sudité pismo Starého a Nového zdkona. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda,
1995, s. 1475.

41 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber ITFragopoli : 1943, s. 65-69.

42 Miraculum mdzeme prekladat ako podivuhodnd vec, ¢udny, podivny tkaz, zjav, cudo,
div, zdzrak, ale tieZ ako strasidld, matohy a lebo podivné nizory. Porov. SPANAR, J. —
HRABOVSKY, J.: Latinsko/slovensky — slovensko/latinsky slovnik. Bratislava : Svornost,
2003, s. 372.
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ské poslanie: ,Povedzte malomyselnym: ,Vzchopte sa, nebojte sa, hla, vas
Boh! Pride pomsta, BoZia odplata, sim pride a spasi vds“. Vtedy sa roz-
tvoria o¢i slepych a usi hluchych sa otvoria. Vtedy sta jeleri bude skdkat
chromy a jazyk nemého zaplesd, ba vyvierat budd na pusti vody a potoky
na pustatine“ (Iz 35, 4-6).Co prorok predpovedal, naplnilo sa v Zivote Kris-
ta Spasitela. Kristus sdim sa odvoldva na svoje skutky ako na znaky svojho
poslania: ,JeZi§ im odpovedal: ,Chodte a ozndmte Jinovi, o pocujete a ¢o
vidite: Slepf vidia, chromf chodia, malomocnf su ¢isti, hluchi pocujd, mft-
vi vstdvaji a chudobnym sa hldsa evanjelium. A blahoslaveny je , kto sa
na mne nepohors* (Mt 11, 4-6).Kristus sa odvoldval na skutky ako na do-
kaz svojho bozZského poslania: ,Ak nekondm skutky mojho Otca, neverte
mi. Ale ak ich kondm, ked uZ nechcete verit mne, verte tym skutkom, aby
ste poznali a vedeli, Ze vo mne je Otec a ja v Otcovi“ (Jn 10, 37-38)!

Skutky JeZiSa z Nazareta svedcia o jeho poslant, dokazujd, Ze JeZis je
Mesids. Mikuld$ Russndk rozdeluje zdzraky do niekolkych skupin. Po prvé
su to zdzraky v prirode ako napr. premenenie vody na vino v Kdne Gali-
lejskej, chodenie po vode. Po druhé autor spomina uzdravenie chorych:
slepych, chromych, hluchonemého, malomocnych, ochrnutého. Kazdy sa
chceel dotknut Krista, lebo vychddzala z neho sila a uzdravovala vsetkych
(Lk 6, 19). Po tretie profesor Russndkuvddza vyhdnanie zlych duchov:
,Ked sa zvecerilo, priniesli k nemu mnohych posadnutych zlymi duch-
mi a on slovom vyhdnal duchov a uzdravoval vietkych chorych, aby sa
splnilo, ¢o povedal prorok Izaids: ,on vzal na seba naSe slabosti a niesol
nase choroby“ (Mt 8, 16-17). Medzi zdzra¢né Kristove skutky je potrebné
spomentit tie, ked vzkriesil Jairovu dcéru (Mt 9, 13), syna vdovy v meste
Naim (Lk 7, 13-17) a Lazdra (Jn 11, 39). Ku Kristovym zdzrakom profesor
Russndk pripocitava tie, ktoré Boh Otec vykonal, aby svedcil o svojom Sy-
novi: napr. Kristovo pocatie (Lk 1, 35), vyhldsené svedectvo pri Kristovom
krste (Mt 3, 16).%

Proroctva o Kristovom utrpeni, smrti a vzkrieseni

Po 19 a 20 §, kde sa autor venuje proroctvu o zrade Mesidsa za 30
striebornych*, nasleduju paragrafy, kde Mikuld§ Russndk prezentuje pro-
roctvd, ktoré predpovedajui utrpenie, smrt a vzkriesenie Mesid$a.Podla
MikuldgaRussndka su to v prvom rade Zalmy*, ktoré obsahuji zmienky

43 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber I Fragopoli : 1943, s. 70-74.

44 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 74-85.

45 Hoci niektorf biblisti popieraju jestvovanie mesidsskych Zalmov, nemoZno pochybovat,
Ze vo viacerych Zzalmoch sa urcité vyroky vztahuji na idedlneho krdla a knaza, ktorym
je budici Mesids. Potvrdzuje to tieZ stard Zidovskd tradicia, ktord pokladala niektoré
Zalmy za mesidsske, ako aj jednomyselné presvedcenie cirkevnych Otcov a ucitelov.
Iba z neskorSieho zjavenia alebo z cirkevnej tradicie moZno s istotou urcit, ktoré
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o Kristovom utrpent: ,Som uboziak, plny bolesti; tvoja pomoc, BoZe, ma
pozdvihne* (Z 68, 30), ,No ja som tboZiak a beddr; BoZe, pondhlaj sa
ku mne...“ (Z 69, 6). Nasleduje prorok Izaids: ,Opovrhnuty a posledny
z lTudi, muZ bolesti, ktory poznal utrpenie, pred akym si zakryvajd tvdr,
opovrhnuty, a preto sme si ho nevazili (Iz 53, 3). Profesor Russndk kon-
Statuje, Ze Stary zdkon predpovedal, Ze Mesid§ bude velmi mnoho (lat.
Pplurima) trpiet.

Prorok Izaid§ opisal utrpenie Mesid3a, preto sa nazyva evanjelistom
Starého zdkona a jeho spis evanjeliom. IzaidS pestrymi obrazmi opisal
utrpenia Mesid$a, ktoré bude zndsat za ludské hriechy: ,Vskutku on niesol
naSe choroby a nasimi bolmi sa obtaZil, no my sme ho pokladali za zbité-
ho, strestaného Bohom a pokoreného. On v8ak bol prebodnuty pre nase
hriechy, stryzneny pre naSe nepriavosti, na fiom je trest pre naSe blaho
a jeho ranami sme uzdraveni® (Iz 53, 4-6). Toto proroctvo sa vyplnilo
na trpiacom Kristovi, ako sved¢i Matds evanjelista: ,Aby sa splnilo, ¢o po-
vedal prorok 1zaids: ,On vzal na seba na3e slabosti a niesol naSe choroby*
(Mt 8, 17). O zdstupnom utrpen{ pide aj knieZa apostolov, odvoldvajica sa
na Izaid$a: ,Sdm vyniesol nase hriechy na svojom tele na drevo, aby sme
zomreli hriechu a Zili pre spravodlivost. Jeho rany vds uzdravili (1 Pt 2,
24). Nevinny Kristus zobral na seba nase hriechy a svojim utrpenim nds
zmieril s Bohom.*

Obraz trpiaceho Mesid3a je jasne opisany v 21 Zalme, ktory sa naplnil
v utrpeni JeZiSa z Nazareta, a ktory spominaji evanjelisti: ,BoZe moj, BoZe
mdj, preco si ma opustil (Z 21, 1; Mk 15, 34)? No ja som Cerv, a nie ¢lovek,
[udom som na posmech a davu na opovrhnutie. Vysmievaji sa mi vSetci,
¢o ma vidia, vykrdcaju dsta a potriasaji hlavou“ (Z 21, 7-8). Reflektujiic
proroctvd Starého zdkona o Kristovych utrpeniach, profesor Russndk kon-
Statuje, Ze boli jedinec¢ne (lat. mirum) naplnené v Novom zikone."

V nasledujicom paragrafe Mikulds Russndk reflektuje proroctvd Staré-
ho zdkona o utrpeni Mesid3a, ktoré maju suvis s ukriZovanim. Kristus Pdn
sim predpovedd svoje utrpenie a smrt i vyznam svojej smrti: ,Ked boli
spolu v Galilei, JeZi§ im povedal: ,Syn ¢loveka bude vydany do rik luds;
zabiju ho, ale treticho diia vstane z mftvych.“ A oni sa velmi zarmuitili (Mt
17, 22-23). Evanjelista Marek piSe o naplneni tohto JeZiSovho proroctva
(Mk 15, 16-24) a dalej: ,Vedno s nim ukriZzovali aj dvoch zloc¢incov: jedné-

Zalmy su mesidSske. Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikén biblickych vied. Bratislava :
Vydavatelstvo Don Bosco, 1994, s. 688-689.

46 Christusinnocenspeccata nostra in sesuscepitelpassionibussuisreconciliavit nos cumbDeo.
Porov. RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber Il Fragopoli : 1943, s. 91.

47 RUSSNAK, N.: DeDeoRedempiore, liber ITFragopoli : 1943, s. 86-95.
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ho napravo od neho, druhého nalavo. A splnilo sa Pismo, ktoré hovort:
LPripocitali ho medzi zloc¢incov* (Mk 15, 27-28).

Ked analyzujeme proroctva o utrpeni Spasitela, je potrebné poukazat,
Ze existujui duSevné a telesné utrpenia (lat. spiritualesetcorporales). Utrpe-
nia Spasitela ndim hovoria o jeho ldske k ndm a pozyvaji nds milovat ho
z uprimného srdca. O duSevnych utrpeniach piSu evanjelisti: ,Vzal so se-
bou Petra a oboch Zebedejovych synov. I dolahli nariho smutok a tzkost.
Vtedy im povedal: ,Moja dusa je smutnd aZ na smrt. Ostarite tu a bdejte so
mnou“ (Mt 26, 37-38). Toto utrpenie Spasitela vztahuje Mikuld$ Russndk
na 54 zalm: ,Srdce sa vo mne chveje a padd na mna hréza predsmrtnd.
Uzkost a triaska idd na mfia a zmociiuje sa ma des* (Z 54, 5-6). Kristus
zostdva sdm vo svojom utrpeni bez ludskej ttechy (apostoli zaspali). Tuto
udalost spdja autor so Zalmom 68: ,Potupa mi zlomila srdce a ochabol
som. Cakal som, Ze dakto bude mat so mnou stcit; no takého som nestre-
tol; ¢akal som, Ze dakto ma potes, ale taky sa nenagiel“ (Z 68, 21). Kristus
trpel dobrovolne (lat. /iber) za nase hriechy.®

Kristus svojim utrpenim a smrtou na kriZi ukdzal svoju poslusnost voci
nebeskému Otcovi.“Ur¢itym predobrazom Krista podla Mikuld$ Russnd-
ka bol Izdk v Starom zdkone, ale v jeho pripade si Boh nasiel ndhradnu
obetu: ,Ked dosli na miesto, ktoré mu oznacil Boh, Abrahdm tam postavil
oltdr, naukladal drevo, poviazal svojho syna Izdka a polozil ho na oltdr
na drevo“ (Gn 22, 9). Pribfjanie Krista na kriZ bolo pre neho pri¢inou ne-
vyslovnych (lat. ineffabiles) bolesti, ako to predpovedali proroci. Prorok
Izaid§ pisal o muZovi bolesti (Iz 53, 3). Do tohto kontextu méZeme vloZit
otdzku proroka: ,Co su to za rany medzi tvojimi rukami (Zach 13, 6)?
Zalmista uZ v spominanom 21. Zalme piSe: ,Obklucuje ma svorka psov,
obstupuje ma tlupa zlosynov. Prebodli mi ruky a nohy, moéZem si spo-
¢itat vietky svoje kosti. LenZe oni si ma premeriavaji a skdmaji“ (Z 21,
17-18). Profesor Russndk nezabudol ani na starozdkonného Joba, ktory
bol predobrazom trpiaceho Spasitela. Nesmierne bolesti Pdn JeZisa, zv1ast
pocas kriZzovej cesty, dava Mikuld§ Russndk do suvisu s prorokom Izaid-
Som: ,Vsetci sme bludili ako ovce, i8li sme kaZdy vlastnou cestou; a Pdn
na neho uvalil nepravost nds vietkych“ (Iz 53, 6). Utrpenie na kriZi podla
profesora Russndka bolo tieZ prorokované: ,Do prachu smrti ma odva-

48 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 96-100.123-127.V pdstnom
Case Katolicka cirkev byzantského obradu sa modli: Vsi poklariajemsjastrastem tvojim,
Spase, jaZevoleju vosprijaljesi, dasvobodisi rod CeloviceskijotrabotyvraZija(lat. Omnes
nos adoramuspassionestuas, Redemptor, quasvoluntarie suscepisti, uigenushumanu-
mliberares a virtuteinimici).

49 ChristusDominus super
CrucemseextendensadmirabilemostenditergaPatremsuumoboedientiam.Porov.
RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber ITFragopoli : 1943, s. 100.
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dzag“ (Z 21, 16). Kristus na kriZi odovzdal svojho ducha do rik nebeského
Otca, o ¢om pisal Zalmista: ,Do tvojich rdk poric¢am svojho ducha; ty si
ma vykdpil, Pane, BoZe verny“ (Z 30, 6). Kristus, odovzddvajic svojho
ducha, naznadil vitazstvo nad démonom a smrtou. Kristova odovzdanost
na kriZi je vzorom pre krestana zvldst v hodine smrti.

Prorok Izaid§ predpovedal aj Kristovo pochovanie: ,Z tzkosti a sidu
ho vyrvali a kto pomysli na jeho pokolenie? Ved bol vytaty z krajiny Zi-
vych, pre hriech svojho ludu dostal dder smrtelny. So zlo¢incami mu dali
hrob, jednako s bohd¢om bol v smrti, lebo nerobil ndsilie, ani podvod
nemal v ustach. Pdnovi sa v3ak pdcilo zdrvit ho utrpenim... Ak dd svoj
Zivot na obetu za hriech, uvidi dlhoveké potomstvo a podarf sa skrze
neho Pdnova vola. Po ttrapdch sa jeho dusa nahladi dosyta. M6j spravod-
livy sluZobnik svojou vedomostou ospravedlni mnohych a on ponesie ich
hriechy. Preto mu ddm za ddel mnohych a pocetnych dostane za korist,
lebo vylial svoju dusu na smrt a pripocitali ho k hriesnikom. On v3ak nie-
sol hriechy mnohych a prihovdral sa za hrie$nikov“ (Iz 53, 8-12). Na Kris-
tovi sa naplnilo toto proroctvo, lebo on sa preto priSiel na zem, aby znicil
naSe hriechy, hoci sim bol bez hriechu, ako piSe apostol: ,A viete, Ze on
sa zjavil, aby sfial hriechy, a v ilom hriechu niet* (1 Jn 3, 5). Podla Miku-
143a Russndka Kristus za svoju poslusnost a smrt prijal od Boha dedicstvo,
ktorym je Katolicka cirkev, ktorej ¢lenovia sa mu klafiaji ako svojmu Bohu
a Spasitelovi. Na tomto mieste sa pytame, ¢i aj inf krestania nie sd Kristo-
vym dedi¢stvom. Ved aj krestania nekatolici uzndvaji skuto¢nosti, ktoré
VO svojom spise prezentuje autor, aj krestania nekatolici uzndvaji JeZisa
z Nazareta za MesidSa, za svojho Boha a Spasitela a klafiaji sa mu. V tejto
skuto¢nosti vidf autor naplnenie proroctva: ,Ziadaj si odo mfia a ddm ti
do dedi¢stva ndrody a do vlastnictva celd zem*“ (Z 2, 8). Prorok Jon4s bol
predobrazom Krista, ktory spocival v hrobe tri dni a tri noci (Jon 2, 1).
Potvrdzuje to sdm Kristus: ,On im povedal: ,ZIé a cudzoloZné pokolenie
Ziada znamenie. Ale znamenie nedostane, iba ak znamenie proroka Jond-
Sa. Lebo ako bol Jonds tri dni a tri noci v bruchu velkej ryby, tak bude Syn
Cloveka tri dni a tri noci v lone zeme*“ (Mt 12, 39-40).>° Katechizmus Kato-
lickej cirkvi potvrdzuje, Ze BoZi pldan spdsy skrze usmrtenie spravodlivého
SluZobnika bol vopred zvestovany v Pisme ako tajomstvo vSeobecného
vykipenia. JeZiSova vykupitelskd smrt osobitne spliia proroctvo Izaidsa
o trpiacom Spasitelovi.”!

Sldvne Kristovo vzkriesenie bolo predpovedané v Zalmoch: ,Preto sa
raduje moje srdce a moja dusa plesd, aj moje telo odpociva v nddeji. Lebo
nenechds moju dudu v podsveti a nedovolis, aby tvoj svity videl poru-

50 RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber Il Fragopoli : 1943, s. 100-113.
51 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2007, ¢l. 601.
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Senie“ (Z 15, 9-10). Kristus predpovedal (lat. praedixil) svoje vzkriesenie
(Mk 9, 30). To isté potvrdzuji anjeli: ,Anjel sa prihovoril Zendm: Vy sa ne-
bojte! Viem, Ze hladdte JeZisa, ktory bol ukriZovany. Niet ho tu, lebo vstal,
ako povedal. Podte, pozrite si miesto, kde lezal* (Mt 23, 5-6).0 Kristovom
vzkriesen{ pisali posvitni autori: ,A povedal im: ,Tak je napisané (lat. sic
scriptum est), 7e Mesid$ bude trpiet a treticho dna vstane s mitvych® (Lk
24, 406). Kristovo nanebovstipenie vyjadruje slivu vzkrieseného Krista.
527almista predpovedal tdto udalost: ,Spievajte Bohu a jeho meno Zal-
mom velebte. Pripravte cestu tomu, ¢o sa vzndsa nad oblakmi: jeho meno
je Pan. Do vy3av si vystipil, so sebou si vzal zajatcov, [udr si prijal do daru,
aby u Pdna Boha mohli byvat aj burici. Spievajte Bohu, zemské krilov-
stvd, na harfich hrajte Pdnovi, hrajteZe Bohu, ¢o sa nesie na odvekych
nebesiach k vychodu; hla dviha svoj hlas, svoj mocny hlas* (Z 67, 5.19.33-
35). Naplnenie proroctva potvrdzuje apostol Pavol (Ef 4, 8).3Katechizmus
Katolickej cirkvi poukazuje na skuto¢nost, Ze Kristovo zmitvychvstanie
je splnenifm prislibeni Starého zdkona a prislibeni samého JeZi3a, ktoré
dal pocas svojho pozemského Zivota,™ ¢o prezentoval Mikulds Russndk,
ktory poukazoval nielen na proroctvd Starého zdkona, ale ¢o aj Kristus
predpovedal.

Conclusio

Profesor Mikuld$ Russndk fundovane prezentuje vo svojom zvizku
z kristolégie proroctvd, ktoré sa vztahuji na Mesid3a. Krestanskad tradicia
vidi naplnenie tychto proroctiev v JeZiSovi z Nazareta. Mikuld$ Russndk sa
prezentuje cez svoj spis nielen ako odbornik vo fundamentdlnej teolégii,
ale aj ako biblista, ktory ovldda hebrejsky, grécky, latinsky, starosloviensky
jazyk, a ktory aj z lingvistického aspektu teologicky prezentuje pravdy vie-
ry, ¢o by malo byt tiZbou a praxou kaZdého teol6ga. Co je obohacujice
pre citatela, je prave kompardcie jednotlivych textov v hebrejskom, gréc-
kom, latinskom a staroslovienskom jazyku. Vo svojom spise ostiva verny
katolickej interpretdcii Svitého pisma, na ¢o poukazujui slovd ,Katolicka
cirkev uc¢t* (lat. EcclesiaCatholicadoce?), ¢o je aktudlne zvldst v sicasnosti,
kde sa mnohokrit v teol6gii presadzuje extrémny individualizmus. Kom-
pardcia s Katechizmom Katolickej cirkvi potvrdzuje fakt, Ze krestansko-ka-
tolicka viera sa nemodZe menit, ale sa snaZime v inom kontexte ohlasovat
BoZie posolstvo zrozumitelnym jazykom. Dal$im obohacujicim prvkom

52 Christigloriapraediciturascencione in  coelosassequenda. Porov. RUSSNAK, N.:
DeDeoRedemptore, liber Il Fragopoli : 1943, s. 117.

53 ChristusDominus super CrucemseextendensadmirabilemostenditergaPatremsuumoboed
ientiam. Porov. RUSSNAK, N.: DeDeoRedemptore, liber IIFragopoli : 1943, s. 113-122.

54 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2007, ¢l. 652,
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spisu je skutoc¢nost, Ze je napisany v latinskom jazyku, ktory formoval
a formuje vyjadrovaciu schopnost krestanskej teolégie a zdkladné pozna-
nie tohto jazyka patri k vSeobecnému prehladu kazdého teol6ga. Miku-
145 Russndk prezentuje JeZiSa z Nazareta ako Mesidsa v kontexte jednoty
Starého a Nového zdkona. Podla ndsho ndzoru v spise absentuji ndzory
judaizmu na MesidSa v historickom kontexte, ¢o by bolo obohatenim pre
tdto cast kristologie. Po druhé takyto spis by mohol obsahovat tieZ nejaké
komentdre cirkevnych Otcov, ako oni kristologicky interpretovali tie mies-
ta Starého zdkona, ktoré savztahuji na Mesidsa.

Spis Kristologia II. profesora Mikuldsa Russndka md vyznam a je ak-
tudlny aj v kontexte Stddia a rozjimania nad Svitym pismom, lebo je po-
trebné, aby sa v3etci klerici, najmi vSak Kristovi kilazi venovali vytrvalému
¢itaniu a dokladnému $tddiu Svitého pisma, aby sa nik z nich nestal ,mar-
nym hldsatelom BoZieho slova navonok, kedZe ho nepociva vo svojom
vnutri“,zatial ¢o md sebe zverenym veriacim sprostredkovat prehojné bo-
hatstvd BoZieho slova, najmid v posvitnej liturgii. Posvitny koncil velmi
nalichavo a osobitnym spdsobom vyzyva vsetkych veriacich v Krista, aby
Castym Citanim Svitého pisma nadobudli ,vzneSené poznanie Krista JeZi-
Sa“ (Flp 3, 8). Lebo ,nepoznat Pismo znamend nepoznat Krista“.”

Reflexia Mikuld$ Russndka mad vyznam aj pre sicasnost, ked krestania
maji zdoévodnit nddej, ktord nosia vo svojich srdciach. JeZi§ z Nazareta
je bozsky Legdt, ktory prindsa plnost BoZieho zjavenia a pravdy, ktorého
prichod medzi nds bol pripravovany, ako nachddzame tito skuto¢nost
vo Svitom pisme. Aj dnes je dolezité zatiahnut na hlbinu v krestanskej
reflexii, ked je nezndma a nezaujimavd ludom otdzka nielen o Cirkvi, ale
aj o JeziSovi Kristovi a o Bohu.

Prispevok vychddza v rdmci instituciondlneho projektu IP GTF reg.
¢.: 04/2011, ndzov: JeZis z Nazareta - teologické a religionistické stivislosti
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Filozofia Edmunda Husserla
a fenomenologia ndaboZenstva

RADOVAN SOLTES
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: The phenomenology of religion in the direction in
religion studies, which bas been shaped up around the mid-20 century.
Ideologically it is based on the philosophical phenomenology, founded by
Edmund Husserl. The basic principle of phenomenology of religion is to
uncover the essence of religious phenomena. It's not only the collecting and
describing the various phenomena, but the revelation of eidos (essence) of
religious objects and religious acts. Based on the phenomenological method
it will concern a capturing of the phenomenon of religion by attempting to
reduce those aspects that do not belong directly to the phenomenon. Critics,
however, accents that problem of this approach is that despite of the effort
Sfor open-minded approach, it could slide into subjectivism, which concerns
e. g. the maximization of ability to look down on the base of pre-defined
idea of “religion”, or “sacred” or theological approach that goes beyond the
exact perspective.

Key words: Phenomenology. Phenomenology of religion. Husserl.
Religion studies. Religion.

Edmund Husserl (1859 — 1938) bol zakladatelom vyznamného filozo-
fického smeru — fenomenoldgie. Nazov je odvodeny z gréckeho , fainetai*
(ukazuje sa, javi sa). Husserlov myslienkovy postoj vyznamne ovplyvnil
existencializmus a podnietil nové smery v psycholégii, sociolégii, estetike
a filozofii ndboZenstva. V nasom prispevku sa pokusime nacrtnit vztah
medzi fenomenologickou metédou a jej aplikdciou v religionistickom pri-
stupe pri popisovani a vysvetlovani ndboZenstva. Vplyv filozofickej feno-
menologie tak prispel k sformovaniu fenomenoldgie ndboZenstva, ktord
ovplyviiovala religionistiku predovsetkym v polovici 20. storocia.
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1 Zakladné principy fenomenologie Edmunda Husserla

Fenomenoldgia sa pokusa svojou metddou popisat podstaty vect tak,
ako su konstituované vo vedomi. Tym sa Husserlove dielo od zaciatku
zameriava na prekonanie protikladu medzi skeptickym subjektivizmom
a ontologickym objektivizmom. Husserlovi teda pdjde o mozZnost hovorit
o pravde. Pravda je podla Husserla absoliitna a nie to, za ¢o ju povazuju
psychologovia, ktorf by ju chceli urobit zdvislou na tom, kto ju mysli.!
Takto Husserl reaguje na skepticizmus novovekych empirikov, ktori prob-
lém poznania interpretovali cez psychologicky spdsob nazerania na svet.

Prvym problémom, na ktory Husserl upozornuje, je teda skepticizmaus.
Druhym vdZnym problémom je, podla Husserla, problém exaktnych vied,
ktory suvisf s tematickym a metodologickym obmedzenim. Exaktné vedy
totiZ nie su, na zdklade spominaného vymedzeného pristupu k objektu
svojho skimania, schopné povedat nie¢o o pravde v celostnom a existen-
cidlnom zmysle. Pri hladani vychodzieho bodu filozofie, podobne ako ho
hladd Descartes, nadvizuje Husserl na metodologiu kartezidnskej pochyb-
nosti, cez ktord prichddza k zdveru, Ze sa v prvom rade musime zbavit
vietkych predpojatosti, ktoré ndm brdnia v objektivhom pristupe k sebe
a svetu. NaSou vychodzou situdciou je totiZ pozicia tzv. ,naivného®, ,pri-
rodzeného*, teda nefenomenologického postoja, ktoru je potrebné prehod-
notit a opustit. Musime preskimat pédu ndsho vedomia a odhalit istoty
subjektivneho pola.?

Fenomenologickd metéda ma teda zaistit nevyhnutnu istotu pozna-
nia. Cesta k tejto istote vedie cez odvritenie sa od nepreskimaného zdra-
vého rozumu, ktory Husserl nazyva aj , prirodzenym postojom*, od tradicie
a od teoretickej Spekuldcie k poznaniu podstaty veci. Fenomenologia je
tak vedou o podstatdch. 7 toho pre Husserla vyplyva, Ze: ,KaZdy zdZitok
(skiisenost) intelektu a kazZdy zdZitok vobec, akondble je uskutocneny, sa
moze stat predmetom Cistého nazerania a uchopovania a v tomto naze-
rani je absolitnou danostou. Je dany ako sticno, ako toto tu pritomné,
o ktorého byti nemd zmysel pochybovat. [...] Tento vnem je, a pokial trud,
zostdva niecim absoliitnym, tymto tu pritomnym, niecim, co je v sebe tym,
¢im je, niecim, ¢im mozZem ako poslednym meritkom merat, o méze a co
tu musi bytie a danost znamenat. [...] A to plati pre vSetky Specifické iitvary
myslenia, nech sii akékolvek. Vetky mozu byt napriklad vo fantdzii; mozZu
stat pred ocami ,,akoby“ a nebyt tu ako aktudina pritomnost, ako aktudlne
uskutocriované vnemy, sudy atd.. I potom s v istom zmysle danostami,

1 Porov. CEKOTOVA, M.: Edita Steinovd a fenomenologickd tradice. Olomouc : Matice
cyrilometodéjskd, 1996, s. 23.

2 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd Stidia.
Trnava : FF TU, 2011, s. 28.
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stoja tu ndzorne, nebovorime o nich vo vdagnych ndznakoch, v prdazdnych
mieneniach, ale ich nazerdme a nazerajiic ich mézZeme uzriet ich podsta-
tu, ich konstitiiciu, ich imanentny charakter a nasu rec potom jednoducho
primeriavame tomu, co je nazreté v plnej jasnosti.

1.1 Problém exaktnych vied

Druhy problém, s ktorym sa Husserl konfrontuje, sa tyka samotnych
vied, ktoré v jeho ¢ase mali dominantné postavenie vzhladom k vysled-
kom, ktoré prindsali. Sim Husserl ako matematik si vedy velmi vdZil, avSak
uvedomoval si zdsadny problém v samotnych zdkladoch exaktnych vied,
ktory suvisi s jednostrannym objektivizujicim pristupom. Problém vied
spociva v istej krize, ktord suvisi s neschopnostou vied povedat cokolvek
podstatné k otizkam poslednej, existencidlnej pravdy. Vyznam vedy sa
pre ludsky Zivot vytrdca v tom zmysle, Ze veda nie je schopnd vzhladom
k svojej vymedzenosti, rieSit problémy hodnoty a zmysiu ludskej existen-
cie. Uspechy pozitivnych vied tak vyrazne prispievaji k ,oslepeniu“ mo-
derného cloveka v jeho vztahovaniu sa k sebe samému, a tak odvddzaju
pozornost od moZnosti porozumiet vlastnej ludskosti, vlastnému zmyslu
bytia.* Ako Husserl uvddza vo svojom neskorom spise: , Vedy o Cistych
Jfaktoch vytvdraju ludi vidiacich iba fakty.” Veda zotrvava pri svojich
Specifickych problémoch, a tym hrozi nebezpecenstvo, Ze svet, ktory je
takto vedecky konstruovany, sa vzdaluje prirodzenej skisenosti sveta, ako
ho kazdy deti preZivame.® To md za ndsledok istd lahostajnost voci in-
dividudlnemu existencidlnemu spytovaniu sa, lahostajnost voc¢i vztahom
k spolubliZnym a celému mimoludskému okoliu, ako aj lahostajnost voci
tvorivosti vychddzajicej zo slobody a zodpovednosti.” Ziroven problé-
mom vedy je, Ze vychddza z predpokladov, ktoré nepodrobuje kritickému
skimaniu. Vedci, uZ pred tym a tieZ po tom, ako sa stand vedcami, sd
hlboko formovanf tradiciou, ktord ovplyviiuje ich nazeranie na svet.

To neznamend, Ze veda nemd vyznam, ale Ze vychddza z predpokla-
douv, ktoré neskiima a povazuje ich za Cosi samozrejmé. Svet, v ktorom sa
vedec pohybuje, je pre neho nie¢im samozrejmym a vopred existujicim.
Takto sa zdd samozrejmy aj vztah medzi vedcom, ktory svet pozndva

HUSSERL, E.: Idea fenomenologie. Praha : Oikoymenh, 2001, s. 35.

4 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd $tidia, 2011,

S. 24.

HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentdlni fenomenologie. Praha : Academia,

1996, s. 27.

6 Porov. PETRICEK, M.: Uvod do soucasné filosofie. Praha : Herrmann & synové, 1997, s.
20 - 21.

7 Porov. HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentdini fenomenologie, 1996, s.
28.
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a existujucim svetom. Ako si vSak mdéZeme byt isti zhodou medzi nasim
poznanim a poznanym predmetom? Ako hovori Husserl: , Odkial ja ako
poznduvajiici subjekt viem a mozZem vobec spolahlivo vediet, Ze tieto moje
poznduvajiice akty nie sii iba moje zdZzitky, ale Ze je tieZ to, co tieto akty
poznduvaji, Ze je vobec nieco také, co je mozné poloZit pred poznanie ako
Jjebo objekt?® Takto sa dostdvame k problému objektivity ndSho poznania,
na ktory poukdzali uZ novoveki myslitelia — Ako je mozné hovorit o objek-
toch, ktoré sul nezdvisle na nasom subjektivnom nazerani?

Husserl sa snaZil objavit spolahlivy pristup k poznaniu sveta a sa-
motnej podstaty vect, ktory je vyjadreny v hesle , spdit k veciam samym
To znamend vrdtit sa k pociatkom, korenom, z ktorych vychddzali vedec-
ké konstrukcie sveta, ale aj k zmapovaniu samotnej subjektivity cloveka,
ktord je vstupnou brdnou ku vztahom so sebou, druhymi aj so svetom
a nakoniec zamerat sa na ,znovuobjavenie zmyslu, ktory md tento svet
(svet objektivnej reality) pre vsetkych®, a to uz pred kazdou filozofiou, i
vedeckym pristupom.

MoéZeme to urobit jasnym nahliadnutim na to, ¢o skimame. Nie je to
v8ak vobec jednoduché. Nds svet je vZdy svet, ktory je nejakym spdésobom
interpretovany. Teda nas pristup k svetu a naSe vnimanie sveta je vZdy
sprostredkované (jazykom, kultdrou, vedeckym pristupom atd.). Nase vi-
denie sveta je vZdy uZ do istej miery ovplyviiované tym, ¢o vieme a tak sa
vzdy pohybujeme uZ v ur¢itom vykladovom rdmci.'® Husserl v tomto bode
prirovndva nasu situdciu k obrazu sedliaka a jeho dvora (,hof*). Vietko,
¢o chcem pochopit, vztahujem k tomu, ¢o mi je uZ zndme, ¢o mi je také
doverné ako moj najbliZsf svet — moje okolie. Podobne, ako je samozrejmy
pre sedliaka dvor, v ktorom sa suverénne pohybuje, lebo v iom poznd
kazdd malickost. Kazdd vec md svoje miesto, vie ju ndjst a pomenovat.
To vytvdra isty , horizont“— Zivotny obzor ndsho poznania.'! Vyznam ho-
rizontov natolko ovplyvnil hermeneutické myslenie, Ze po Husserlovi sa
o to opieraju vSetci myslitelia.

Preto Husserl radf (aj svojim Ziakom): st kveciam a Dytat'sa ich na to,
¢o ony samé hovoria, a tak dosiahnut istotu, ktord vébec nevyplyva z pred-
chddzajiicej osvojenej tedrie ani z prijatych a neoverenych ndzorov. *? Pre-
to sa fenomenolog bude snaZit zaujat Specificky postoj, ktory nemd ambi-
cie vykladat svet na zdklade hotovych, vopred danych funkénych koncep-
tudlnych systémov, zauZivanych schém myslenia a vysvetlent, ¢i o¢akdvani

8 HUSSERL, E.: Idea fenomenologie, 2001, s. 27.

9 CEKOTOVA, M.: Edita Steinovd a fenomenologickd tradice, 1996, s. 23.
10 porov. PETRICEK, M.: Uvod do soucasné filosofie, 1997, s. 21 — 22.

11 Porov. KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Aloisianum, 1998, s. 15.
12 CEKOTOVA, M.: Edita Steinovd a_fenomenologickd tradice, 1996, s. 24.
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alebo akychsi dogmatickych ,ndvodov na pouzitie“."” Spésob, akym je to
mozné urobit, sa nazyva fenomenologickou metodou, ktord je charakte-
ristickd pristupmi, nazvanymi aj ,, redukcie”. Niektori komentdtori hovoria
o troch stupnoch: 1. Fenomenologickd redukcia, 2. Eidetickd redukcia; 3.
Transcendentdina redukcia. Tsty interpret Husserlovho diela nasiel a7 Sest
odlisnych chdpani redukcie. Klicové su vsak dva zdkladné typy redukcie,
ktorymi su fenomenologickd redukcia a eidetickd redukcia."*

1.2 Fenomenologicka metoda

Fenomenologickd redukcia spociva v tom, 7e sa vedomie koncen-
truje len na fenomén vo vedomi. Najprv je potrebné urobit redukciu nasho
nazerania na svet, ktord Husserl nazyva pojmom , epoché“ (zodpoveda aj
pojmu ,vyzdtvorkovat“). Je to prechod od prirodzeného, ,samozrejmého®
postoja k fenomenologickému. To znamend, Ze musime pri naSom pristu-
pe k veciam skusenosti odhliadnut od nepreverenych predsudkov, ktoré
vyplyvaju z naSej skusenosti veci samych, ktoré sa nikdy neukazuji vo
svojej podstate, ale len ako fenomény. Husserlovi teda pojde o vyzdtvor-
kovanie predsudkov, ktoré pochddzaji z nasej tradicie, domnienok, ktoré
pochddzaji z ndsho prirodzeného postoja a tieZ vietkych hodnotent, aky-
mi pristupujeme k ,veci osebe“ (Kantov pojem oznacujici podstatu veci
ako takej). Tento pristup, varujici pred prijatim akejkolvek predpojatej
tedrie, velmi pozitivne ovplyvnil Husserlovych Ziakov a prvych nasledov-
nikov.”

Vnimanie predmetov totiZ nikdy nie je adekvdtne, pretoZe predmet
ndm nie dany vo svojej podstate, vo v3etkych aspektoch, ¢i vyznamoch,
ale vZdy vidime len jeho ¢ast, a preto jeho vnimanie zavisi vZdy na celko-
vej situdcii (¢i ,predmet” pozorujem z blizka alebo z dialky, v akom epis-
temologickom a kultirnom kontexte a pod.).'® Jednu a tu istd vec moZeme
vnimat napriklad ako ndbytok, umelecké dielo alebo kus dreva a pod.

Na odliSenie predmetu vnimania a toho, ako je vnimany zavadza Hus-
serl pojmy noéma (z gréc. to, ¢o je myslené) — danost predmetu, objektu
ako takého a noesis ( z gréc. myslenie) — spdsob aktu vnimania predmetu.
Takto sa rozdiel medzi ,vecou osebe“ a ,pre miia“ meni na rozdiel medzi
faktickym, ur¢itym a nekone¢ne mozZnymi perspektivami nasej skdsenosti

13 pPorov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd stiidia, 2011,
S. 24.

14 Porov. STIVER, D. R.: Edmund Husserl. In: Velké postavy zdpadnibo mysleni — Slovnik
myslitelii. Praha : Prostor, 1999, s. 512.

15 Porov. CEKOTOVA, M.: Edita Steinovd a_fenomenologickd tradice, 1996, s. 27.

16 Porov. PETRICEK, M.: Uvod do soucasné filosofie, 1997, s. 26.
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s predmetom.'” Noéma vsak zahfna viac, ako len to, ¢o sa ndm javi — vec,
ktord vnimame. Spolu vnimame aj napriklad miestnost, ¢i iné predmety,
v kontexte ktorych sa dany predmet (jav) nachddza. , Vinemy obvykle za-
hrriajii okraje, ¢i odtiene, kde sa to, ¢o stoji v popredi zabmlieva.“*® Noéza
je subjektivny pristupu v akte, cez ktory vnimame noemu. Predmet si mo-
Zeme napriklad predstavovat, pamitat, ¢i vaimat a pod. Noéma je to, ¢o
ostava, ale noetické akty sa menia. Aj ked sa niekedy sustreduje pozornost
viac na noézu, obe, ako noéma, tak aj noéza si neoddelitelné. Z tohoto
aspektu bude vychddzat aj fenomenolégia ndboZenstva.

Teda vZdy, ked nieCo vnimame, nikdy nevidime podstatu veci (ei-
dos), ale nazerdme na vec z celej perspektivy, v ktorej sa ndm vec uka-
zuje. Oklukou cez fenomén zistime o veciach daleko viac, neZ ¢o sme si
o nich predstavovali, kym sme nepreviedli redukciu. Podla Husserla ide
o fenomény, tykajice sa ako vonkajsSej skiisenosti (objekty sveta — domy,
stromy, farby...), tak aj vniitornej skiisenosti toho, ¢o sa deje v nds (Ze-
lania, dsudky, uzkosti...). To, ¢o sa ukazuje vo fenoménoch, nie je len
zmyslové. Prave to vytykal Husserl empirikom, Ze neberd fenomény do-
stato¢ne vdZzne a ostdvaju len pri zmyslovej skisenosti. Ndvrat k veciam
samotnym si preto vyZaduje fenomenologickii redukciu od tych aspektov,
ktoré s podstatou veci priamo nesuvisia, ale v naSom nazerani si s vecou
nevyhnutne spojené. Mdme napriklad rézne spdsoby meditdcie, ale sa-
motné techniky ich realizdcie eSte nie si meditdciou samotnou. Na to, aby
sme nahliadli, ¢o je meditdcia vo svojej podstate, musime ,vyzdtvorkovat®
(fenomenologickou redukciou) to, ¢o sa ndm s pojmom meditdcia spdja,
ale nie je meditdciou ako takou (poloha tela, sposob dychania, slovad atd.).
Fenomén teda nie je totoZny s pojmom o predmete, pretoZe ten si vytva-
rame a osvojujeme cez uZ vopred dand ,optiku“ urcitého systému (jazyk,
kultdra, veda, sposob myslenia...). Preto poZiadavka fenomenolégie znie:
,Spdit k veciam samotnym. “

Je tu teda istd dvojurstvovost fenoménu. Na jednej strane fenomenolo-
gickou redukciou ziskame ¢isty fenomén a potom eidetickou redukciou
z fenoménu ziskame eidos (z gréc. idea, esencia, pravzor) — podstatu alebo
nieco, ¢o je vSeobecne zdielané, spoloc¢né. Je to isté vyiznamouvé jadro kaz-
dého fenoménu, ktoré je v3ak pristupné len duchovnym aktom (noesis).
Ak by sme si zobrali za priklad modrd farbu, tak vnem modrej neziska-
vame sdm od seba, ale vZdy na pozadi predmetov, ktoré si modré. Eidos
by bola td modrost modrej farby, teda to, ¢o prindleZi vSetkému modrému

17 Porov. CORETH, E. — EHLEN, P. — HAEFENER, G. et al.: Filosofie 20. stoleti. Olomouc :
Nakladatelstvi Olomouc, s.r.o., 2006, s. 18.

18 STIVER, D. R.: Edmund Husserl. In: Velké postavy zdpadnibo mysleni— Slovnik mysliteli,
1999, s. 512.
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z jej podstaty. Nerobf ndm potom problém v duchu rozlSit predstavu
modrej farby od hnedej, aj ked nasa zmyslovost a myslenie nie je v tej
chvili modré, ¢ hnedé. Toto rozlSenie farieb je moZné, pretoZe mdame
moZnost nazerat ,modrost* modrej a ,hnedost* hnedej, i ked uZ nemusime
mat aktudlny zmyslovy zdZitok modrého alebo hnedého predmetu.

Podla Husserla modZeme takto ziskat aj eidos ,stromu®, ¢i tonu” a pod.,
cez ich fenomén.”” MéZeme teda zhrnut, Ze napriek vSetkej premenlivosti
a mnohych prejavoch predmetov, ¢i dejov, zameranim nezainteresovanej
pozornosti mdéZeme nachddzat, v plynuti jedného suvislého pridu prezi-
vania, nemenné zdkonitosti, identifikovat invariantné Struktdry skdsenosti,
ich Specifickd typiku a pod.® Toto skimanie teda odhaluje zdkonitost
prezivania. Od variabilnych prikladov vZdy postupuje k nazeraniu toho,
¢o je pre danu Struktdru nutné, bez ¢oho by nebola tym, ¢im je. Nazeraju
sa tu podstatné struktiry.

V kontexte Husserlovych skimani v8ak nejde o podstatu existujicich
vect tak, ako to bolo napr. u Aristotela, ale o vystavbu réznych zidklad-
nych spdsobov noeticko-noematickej koreldcie. V tom sa Husserl odliSuje
od empirizmu, ktory povaZuje zmyslové poznanie za jediné. Husserl pou-
kazuje na to, Ze zdkladom zmyslového (empiricko-skisenostny charakter
fenoménu) je esencia, ktord nemd zmyslovy charakter (esencidlny charak-
ter fenoménu).

Transcendentdlna redukcia je dosiahnutelnd len tak, Ze prejdeme
fenomenologickou a eidetickou redukciou. Celd fenomenologicka a eide-
tickd redukcia, ktord konstituuje fenomén a eidos sa tyka vedomia. Feno-
mén sa ukazuje vedomiu a je nahliadany vedomim. Vedomie je sicastou
sveta a preto aj toto vedomie mus{ byt ,vyzdtvorkované®, teda podrobené
redukcii, pretoZe problém poznania je problém vedomia a jeho predme-
tu. Teda nad skusenostou stoji eSte sebakritické preskimavanie vlastného
vedomia.

Vedomie je totiZ cely prid skidsenostného Zivota so vietkymi zdZitka-
mi a skusenostami. Vedomie sa vyznacuje intecionalitou, ktord vyjadruje
jeho vztah k predmetu. Je vidy vedomim niecoho s orientdciou ,od...
k...“<* Tento vztah tieZ znamend, Ze (transcendentdlne) vedomie sa aktiv-
ne podiela na konstituovani skisenosti. V tomto aspekte vychddza Husserl
z Kanta.

Husserl od zaciatku rozliSuje objektivnu predstavu sveta (ako horizon-
tu, ktory je podmienkou akejkolvek skusenosti) od skiisenostného sveta,

19 Porov. BLECHA, L.: Filosofie. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc, 2004, s. 150.

20 TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd stidia, 2011, s. 27.

21 Porov. STIVER, D. R.: Edmund Husserl. In: Velké postavy zdpadnibo mysleni — Slovnik
myslitelil, 1999, s. 511.
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ktory je relativny a odkdzany na transcendentdlny Zivot v jeho aktivnych
i pasivnych syntézach (to, akym spdsobom svet skisenosti vhimame a po-
pisujeme). Teda sa pri beZznom prirodzenom postoji pohybujeme vzdy
v naivnej viere v realitu sveta, ked robime jednotlivé vypovede o byti,
alebo ked o nich pochybujeme. To, ¢o subjekt povaZzuje za pravdivé, je
dosledkom jeho rozhodnuti; to, ¢o sa mu zdd ako solidna a nespornd
skutoc¢nost, je produkt jeho konstiticie. Takdto konstiticia je vSak z vic3ej
Casti dielom anonymnych sil, ¢i uZ pasivnej syntézy priestoru a ¢asu, kto-
rd sa odohrdava v jeho zmyslovosti, alebo nevedomého preberania toho,
Ze urcité stavy majui zmysel, ktory mu prisidili predchddzajice generdcie
a ten sa stal samozrejmym a nespochybnitelnym.*

Napriek tomu v3ak je vedomie vZdy vedomim istého aktu — akt mys-
lenia, predstavivosti, chcenia nieCoho atd. — myslim nieco, predstavujem si
nieCo, nendvidim nieco atd. V celom tomto preZivant, hoci rozli¢cnymi spo-
sobmi, je vZdy obsiahnuté Cosi identické. VZdy chdpeme ten isty zmysel.
Teda celd tdto skudsenost je upriamend k urcitym vyznamom (prave nieco
mienim, nieco si predstavujem, nie¢o chcem atd.). Vedomie je teda vidy
zamerané k nieComu a tento vztah k svetu je nie¢o povodné, vzhladom
k Comu su charakteristiky ako ,objektivnost®, ,existencia sveta“ odvode-
né.»

1.3 MoZnosti a hranice fenomenologickej metédy

V tomto kontexte sa fenomenolégovia domnievajd, Ze existuje spo-
sob, ako spozndvat svet a veci v ilom pravdivo, dokonca primdrne i mimo
jazyka. DoleZité je si uvedomit, Ze fenomén ako taky, je jedinou realitou
sveta, ktord mdame k dispozicii. Poznanie bude preto spocivat v spravnhom
a nedeformovanom nazerani toho, ako sa ndm veci prezentuju. Preto je
potrebné opustit vietky doterajsie vedecké koncepcie, konvencné predpo-
rozumenia a predsudky, prirodzené inklindcie, ocakdvania a seba—zdujmy
v prospech fenomenologickej nezainteresovanosti. Opustit viak nezname-
nd navzdy stratit, ale vzdat sa, odsunut, dat bokom, s perspektivou nanovo
objavit pravdivejsi pohlad na svet.*!

Husserl veril, Ze veci moZno vidiet v ich nezahalenosti, odkrytosti
také, aké v skutoc¢nosti su. Re¢ by mala podla niektorych fenomenolégov

22 Porov. CORETH, E. — EHLEN, P. — HAEFFNER, G. et al.: Filosofie 20. stoleti, 2000, s. 19
— 22.

23 Porov. PETRICEK, M.: Uvod do soucasné filosofie, 1997, s. 27 =29.

24 Porov. TRAJTELOVA, J.: Vzdialenost a blizkost mystiky — fenomenologickd $tiidia, 2011,
s. 30.
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iba spristuptiovat inak nepristupné eidos.” Jadro jeho filozofie teda tvorf
tento prechod od nekritického myslenia k primeranému poznaniu vect.

Celd filozofia je vSak zaloZend na intuicii, priamom ,ndhlade“ obsahu
vedomia. Preto Dan S. Stiver hovori, Ze: ,platnost Husserlovho myslenia
lak stoji a padd s doverou, ktori klddol na tiito schopnost stretniit sa vo
vedomi s vecami samymi a byt schopnym vyzdtvorkovat vonkajsie vplyvy,
ako sii ,sedimenty* tradicie a jazyka.®® Problémom je aj fakt, Ze intuitiv-
ne ,zhliadnutie podstaty* méZe sklznut do subjektivizmu, ¢im hrozi riziko,
Ze subjektivna skusenost bude pokladand za ,objektivne zhliadnutie pod-
staty“.” Takto sa Husserlova viera, Ze je moZné intuitivne nahliadnut pod-
staty vect, stala jednym z jeho najkontroverznejsich ndzorov. Sdim Husserl
si uvedomoval tieto problémy a je zndme, Ze bol najlepsim kritikom svojej
koncepcie. Dielo neustdle revidoval a aj napriek dspechom jeho filozofie
na konci Zivota tvrdil, Ze dosiahol iba droven zaciato¢nika.

2 Aplikacia fenomenologie v religionistike — fenomenologia na-
boZenstva

Filozofickd fenomenolégia ovplyvnila spdsob nazerania na ndboZen-
sky predmet, ¢im sa vyformovala fenomenolégia ndboZenstva, ktord sa
stala istou alternativou voci tradi¢nej metafyzickej filozofii ndboZenstva.
Filozofia ndboZenstva, ktord sa opierala o metafyziku, zac¢inala vytvorenim
urcujiicebo pojmu, ktory bol ziskany z ontologie a neskor, po Kantovi, aj
z reflexie transcendentdlnej filozofie. Takto ziskany pojem bol stotoZiiova-
ny s pojmom ndboZenskej re¢i — Bobom. Spitne sa potom z tohto pojmu,
v kontexte zjaveného ndboZenstva, odvodzovali kritéria primeraného, ¢i
opravneného rozprdvania o Bohu.

Fenomenologicky pristup postupuje opac¢ne. U fenomenolégov ni-
boZenstva nestoji pojem Boha na zaciatku — ak vobec hrd nejakd doleZitd
dlohu — ale na konci priebehu argumentdcie. Vychddzajic zo spominanej
Husserlovej fenomenologickej metédy pojde o zachytenie fenoménu nd-
boZenstva tym, Ze sa pokusime o redukciu tych aspektov, ktoré k feno-
ménu bezprostredne nepatria. Na zaciatku stoji nactvanie svedectvim
roznych ndboZenstiev v celej ich rozmanitosti. Potom nasleduje reflexia
toho, ¢o je spolo¢nym znakom réznych ndboZenskych prejavov. Hovorl
sa tu o ,zdkladnych fenoménoch® alebo skoér o ,podstatnych tvaroch®,
pricom rézne fenomény empiricky sa vyskytujicich ndboZenstiev maju

25 Porov. DEMUTH, A.: Poznanie, vedenie alebo interpretdcia? Pusté Ulany : Schola
Philosophica, 2009, s. 228 — 229.

26 STIVER, D. R.: Edmund Husserl. In: Velké postavy zdpadniho mysleni— Slovnik mysliteli,
1999, s. 511.

27 Porov. STOLARIK, S.: Filozofia ndbozenstva. Kosice : TFKU, 2005, s. 48.
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byt pojmovo uchopené ako ,varidcie tychto tvarov. AZ potom nastupuje
otdzka, aké miesto md v kontexte ndboZenskych fenoménov hovorenie
o Bohu.®

Tento pristup sa aplikoval aj v samotnej religionistike. Neslo vsak
o vylucne filozoficky pristup. V tomto zmysle sa rozlisuje filozofické a nie-
-filozofické pouZitie pojmu fenomenoldgia. Nie-filozofické uZitie feno-
menolégie sa objavuje v deskriptivhom, systematickom, kompara¢nom
stadiu ndboZenstiev v ktorych odbornici zoskupuji ndboZenské fenomé-
ny, aby odhalili ich najdoleZitejSie aspekty a formulovali ich typologie.
Vychddza sa pritom z postdv ako Pierre Daniel Chantépie de la Saussaye,
ktory prvy pouZil termin fenomenoldgia ndboZenstva v diele ,Lehrbuch
der Religionsgesschichte, (1887); Rudolf Otto, ktory fenomenologicky te-
matizoval ndboZenské vedomie a jeho predmet; Max Scheler sa zase po-
kisil fenomenologickou metédou stanovit, ¢o je ndboZensky akt a jeho
predmet. K vyznamnym religionistom, ktorf si povaZovani za zdstupcov
fenomenologickej skoly patria aj napriklad Gerardus van der Leeuw, Mir-
cea Eliade, Gunter Lanczkowski.®

Otdzka, ktord sa otvira znie: Co ocakduva religionistika od fenomeno-
logie a ako aplikuje fenomenologickil metddu do svojho myslenia?

V 19. storo¢i pokroky filologie, archeoldgie, histérie a etnologie roz-
Sirili poznatky ndboZenskych fenoménov v ich rozli¢nosti natolko, Ze sa
pokus uchopit pojem a zmysel ,ndboZenstva“ pomocou abstrakcie, uka-
zoval ako stdle viac obtiaznejsi. Ako zachytit taky pojem ,ndboZenstva®,
ktory by zahviial vsetky znaky a zdroveri len také znaky, ktoré sa opakujii
na kazdom jave, ktory by mobol byt oznaceny ako ,, ndbozensky*?

28 Porov. SCHAEFFLER, R.: Filosofie ndboZenstvi. Praha : Academia, 2003, s. 75.

29 V ramci fenomenologie ndboZenstva viak moZeme hovorit o viacerych pristupoch,
ktoré predstavuju 3pecifické pohlady na problematiku. Autori ako P. D. Chantépie de
la Sausseye, G. Widengren, A. Hultkrantz, ktori chdpu fenomenolégiu ndboZenstva
ako komparativne Stddium a klasifikdciu rozdielnych typov niboZenského fenoménu,
s malym prispenim fenomenologickych konceptov, metéd ¢i verifikac¢nych procedur.
Autori ako W. B. Kristensen, G. van der Leeuw, J. Wach, C. J. Bleeker, M. Eliade
a J. Waardenburg, ktorf identifikuji fenomenolégiu ndboZenstva ako Specifickd vetvu,
disciplinu, alebo metédu vnditri Religionswissenschaft. Tu moZno ndjst najpodstatnejsie
prispevky ku metodologickym otizkam fenomenolégie ndboZenstva.

Filozofujica cast fenomenolégie ndboZenstva zahifia postavy ako je M. Scheler,
P. Ricoeur, ktori vychddzajui predovsetkym z filozofickej fenomenoldgie. Sem patria tieZ
autori ako R. Otto, van der Leeuw, M. Eliade, ktori pouZivali fenomenolégiu skor vo
filozofickom aspekte.

Autori ako F. Schleiermacher, P. Tillich, E. Farley, Jean-Luc Marion, ktori pouZivali
fenomenolégiu ndboZenstva ako stanovisko vo formuldcii teologie. Porov. DOUGLAS,
A.: Phenomenology of religion. In: Encyclopedia of religion. (10 zv.) Farmington Hills :
Thomson Gale, 2005, s. 7086 — 7087.
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Abstrakciou ziskany pojem sa javil, bud ako prilis iizky — takZe neza-
hrioval vietko ,ndboZenské“ — alebo ako obsahovo prilis chudobny na to,
aby mohol nejako prispiet k usporiadaniu, alebo dokonca objasneniu nd-
boZenskych fenoménov. Pokusy definovat pojem ,ndboZenstvo“ vyzerali
ako svojvolné, ale na druhej strane nemohlo bddatelov uspokojit pojmovo
neusporiadané zhromaZdovanie materidlu. Z toho je moZné vyrozumiet,
preco sa mnohi religionisti s velkym ocakdvanim obracali k filozofickej
metode, ktord slubovala rieSenie otdzky, ako je moZné tvorit pojmy, ktoré
su nie¢fm viac, neZz svojvolnymi schémami principov a poriadku a viac,
neZ len obycajnym sc¢itanim dojmov, cez ktoré na nds pdsobi urcitd sku-
pina javov.

Filozofickd fenomenologickd metéda si dala za udlohu na konkrét-
nych, vZdy individudlnych javoch odhalit podstatu a Struktiiru, ktord by
dovolila spoznat bezprostredne dany pripad, ako pripad svojho druhu,
ako priklad toho, ¢o méZeme povaZovat za vseobecné a podstatné. Takto,
ako sme to uZ vysSie rozoberali, chce fenomenolégia odhalit podstatu
na javoch, s ktorymi sa je mozné konkrétne a ndzorne stretnut. Ak sa viak
pouZije pojem podstata ndbozZenstva, musime ho vnimat v odliSnom kon-
texte. Preto v suvislosti s aplikdciou fenomenolégie do religionistického
bddania sa ocakdvania religionistov upriamovali na moZnost systematic-
ky klasifikovat ndboZenské fenomény, ktoré by viedli ku komparacnému
upotrebeniu v ramci $tddif ndboZenstiev. Co sa nedarilo ziskat pomocou
abstrakcie (vylicenim jednotlivych znakov z celku), mohlo byt lahko do-
siahnutelné pre fenomenologicky Skoleny pristup: na kazdom jednotlivom
ndboZenskom fenoméne (modlitby, obety, niboZenské skupiny atd.) za-
chytit Strukturdlny zdkon, ktory umoznuje i v inych ndboZenstvach porov-
natelné reCové vyjadrenia nazvat modlitbou; porovnatelné ritudlne dkony
nazvat obetou; porovnatelné organizacné formy nazvat ndboZenskym spo-
locenstvom a pod.

Fenomenologicky pojem podstaty tak mal umoZnit nielen porovnanie
Jfenoménov r6znych ndboZenstiev a kultdr, ale i diagnostikovanie poriich
tychto Struktir, rozozndvanie upadajicich foriem a pseudomorféz. Cielom
nebolo posudzovat takéto fenomény podla lubovolne zavedenych kritérif,
pripadne vychodisk (napriklad vychddzajic len z jedného ndboZenstva,
ktoré sa stane meritkom pre ostatné), ale vycitat z fenoménu tie Struktu-
rdlne zdkony, ktorych naruSenie je moZné na tom istom fenoméne, vzdy
rozpoznat.*

Takto sa vyprofiloval metodologicky postup, ktory musi fenomenolo-
gia dodrzat, aby mohla preniknuit k porozumeniu niboZenskych fenomé-

30 Porov. SCHAEFFLER, R.: Filosofie ndboZenstvi, 2003, s. 76 — 78.
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nov v im vlastnej intencionalite. M&Zeme to popisat v piatich Strukturdl-
nych bodoch:

1. Terminologicky apardt — Popis a klasifikdcia ndboZenskych fe-
noménov predpokladd najprv pomenovanie niboZenskych skuto¢nosti,
objektov, tkonov, ich skupin a pod. vo vniitri jedného ndboZenského sys-
tému. Pomenovanie sa uskuto¢ni religionistickou terminolégiou. Apliko-
vany pojmovy apardt pritom nemusi vychddzat z filozofickej alebo priamo
fenomenologickej oblasti, ale sa mdZe opierat aj o literdrne, literdrnove-
decké, ¢i umeleckovedecké kontexty. DoleZité je, aby tieto terminy boli
aplikovatelné na r6zne ndboZenstva.

2. Aplikdcia terminov — Pomenovany ndboZensky fenomén sa zara-
dzuje do ndboZenského skusenostného horizontu. Tu je doleZité dodrzat
fenomenologicky predpoklad, Ze skudsenostné horizonty rdéznych nabo-
Zenstiev su pre doty¢ny fenomén (ndboZensky jav) zamenitelné. To zna-
mend, Ze ten isty fenomén je mozZné odhalovat v r6znych ndboZenstvach.
Typickym prikladom je fenomén obeti.

3. Popis a klasifikdcia — Treti stupent hovori o popise a klasifikdcii
niboZenskych fenoménov, a to ako ndboZenskych objektov (napr. po-
jem ,oltdr* sa popisuje a porovndva z vonkajsich hladisk i podla vnutor-
nych, t.j. ucelovych charakteristik), tak aj ndboZenskych aktov (napr. ikon
nazvany ,obetovanie“ sa popisuje a porovndva z hladiska svojej funkcie
v tom—ktorom ndboZenstve). Z pohladu filozofickej fenomenolégie tomu-
to stupiiu zodpovedd pojem epoché (vyzitvorkovanie).

4. Usporadiivanie fenoménov — Tento stupen je vychodiskom pre
tvorbu typov ndboZenskych javov a v ndviznosti na to pre typologiu ndbo-
Zenstva. Vytvdranie ndboZenskych typov sa uskutocniuje tym, Ze jednotli-
vé fenomény usporadivame do urcitého systému podla nejakej tstrednej
kategorie, ktord je kritériom zachytenie ndboZenského fenoménu a jeho
Sfunkcnosti“ (napr. takouto kategoériou by bola svdtost). Typoldgia ndbo-
Zenstva vychddza z pojmov, ktorymi popisujeme ndboZenské typy. Po-
tom moZeme rozliSovat napr. ndboZenstvd kmenové, ndrodné, prorocké
a mystické, polyetistické alebo monoteistické a pod. Typologia ndboZen-
stva tak predstavuje vonkajsi pohlad na svet ndboZenstva, v ktorom mo-
Zeme pozorovat urcitd pravidelnost alebo zdkonitost. Typolégia ndboZen-
stva v8ak nie je synonymom pre fenomenologiu ndboZenstva, pretoze jej
chyba pristup k zachyteniu podstaty vecne a javovo pribuznych ndbozZen-
skych fenoménov. Je to samostatnd religionistickd disciplina, ktord rozvija
popisnu stranku fenomenologie.

5. Porozumenie — Posledny aspekt je sihrnnym vysledkom predcha-
dzajuicich Styroch krokov. Vo fenomenologii ndboZenstva ide o odhalenie
podstaty druhovo totoZznych ndboZenskych fenoménov v ich vlastnej nd-
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boZensko—existencidlnej rovine. Nie je to len zozbieranie a popisovanie
jednotlivych fenoménov, ale odhalenie eidosu (podstaty) ndboZenskych
predmetov a ndboZenskych aktov.?!

Z predchddzajicej analyzy metodologickych krokov fenomenologie
ndboZenstva je teda zrejmé, Ze jej kostru tvori prechod od pomenovania
a popisu zjavnych a zrejmych ,prirodzenych“ niboZenskych javov k tomu,
¢o sa skryva pod ich povrchom, ¢o méZe byt zahalené nasimi predsud-
kami, vlastnymi apriérnymi predpokladmi, ¢i o¢akdvaniami, kultdrnymi
a dejinnymi skusenostami alebo predpokladmi empirickych vied. Ide teda
o prechod od popisov javov k podstate (eidos). Vo fenomenoldgii ndbo-
Zenstva ide, v kone¢nom doésledku, o zhliadnutie toho, ¢o robf dany jav
posuvditnym®.

Pomenovanie ndboZenskych javov je vstupnou rovinou ich klasifika-
cie a zdaroven prvym krokom v hladani ich podstaty. Nemecky religionista
Carsten Colpe (1929 — 2009) usporiadal ndboZenské fenomény do troch
kategorii podla pragmatického hladiska:

1. Jednoduché fenomény — napr. mytus, modlitba, hymnus, liturgia,
sprdva o Zjaveni, oltir, amulet, bubienok, obraz, ale aj kameri, kopec,
strom, zviera, ¢i hviezda, ktoré sa identifikuji pomocou empirického pri-
stupu. Metodicky tieto fenomény usporadivame do tried, ako je trieda
,ndboZenskych textov, potom ,ndboZenskych ndstrojov*a ,suvdtych pred-
metov*.

2. Komplexné fenomény — napr. obet, meditdcia, posvitné Zobranie,
inicidcia, princip ndboZenskej zdsluhovosti, kult matky, mystika, Zjavenie.
Tieto fenomény sa identifikuji fenomenologickymi prostriedkami a tym
vlastne aj vznikaji. Metodicky vychddzame z jednotlivych elementov
(napr. usmrtenie pri obetovani, sedenie pri meditdcii a pod.) a skimame
s ¢im tieto elementy sdvisia (napr. usmrtenie obety s prindSanim daru, se-
denie s dychanim a pod.). Priklady z prvej skupiny sa javia ako fenomény,
aZ ked sd hodnotené z dodato¢ného hladiska svojho presahu za sféru kaz-
dodennosti. Priklady z druhej skupiny sa javia ako ndboZenské fenomény,
aZz cez dodatoc¢né hladisko ich zrejmej ndboZenskej autointerpreticie.

3. NdbozZenské znaky — ide o znaky, ktoré neurcuju klasifikdciu nd-
boZenskych fenoménov, ale ndboZenstiev. Tdto klasifikdcia sa vSak ne-
smie zamieniat s typologiou ndboZenstiev.*

31 Porov. HORYNA, B.: Uvod do religionistiky. Praha : Oikoymenh, 1994, s. 104 — 105.
32 Porov. HORYNA, B.: Uvod do religionistiky, 1994, s. 106 — 107.
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2.1 Diferencia a zhodnost medzi filozofickou fenomenolégiou
a fenomenolégiou ndboZenstva

Otdazkou vsak je, nakolko sa pri aplikdcii fenomenologickej met6-
dy v religionistike dodrziava filozoficky pristup predstaveny Husserlom.
Casto dochddzalo k tomu, Ze pojmy, ktoré mali vo filozofickej fenomeno-
l6gii jasne vymedzeny vyznam, boli vo fenomenologii ndboZenstva pou-
Zivané vo velmi vignom zmysle, a teda boli zbavené funkcie, ktord plnia
v rdmci fenomenologickej metédy. Tu plati Husserlovo varovanie: , Bez
pochopenia specificnosti transcendentdlnebo postoja a bez skutocného pri-
vlastnenia Cisto fenomenologickej pédy mdoZeme sice pouzivat slovo . feno-
menoldgia“, ale vec samd ndm unikd.

Problém, Ze religionisti, ktori sa nazyvaji ,fenomenolégmi ndboZen-
stva“, zbavili tento ndzov a iné pojmy fenomenoldgie ich obsahu a ,zne-
uzili“ ich, vyvstiva len vtedy, ak sa predpokladd normativna platnost
Hegelovho a Husserlovho chdpania fenomenoldgie. Religionisti sa vSak
zaujimali o Husserla nie preto, Ze sa chceli Skolskym spdsobom orientovat
na filozofické autority, ale preto, Ze predmet ich bddania — ndboZenstvo
— ich presvedcil o tom, Ze priebeh javenia sa a javovd podoba, v ktorej sa
ukazuje skutoCnost, nie su voci veci vonkajsie, ale patria k nej. Pre to, ¢o
je posvitné, su udalosti javu a podoba javu podstatné. Ako znalci v oblasti
popisu a vykladu sa mohli religionisti odvoldvat na svoju vlastnd kompe-
tenciu, ked na svojom $pecifickom bddatelskom poli a na jednotlivych pri-
padoch preverovali metody a argumenty filozofickej fenomenolégie. Pri-
tom sa im mnohé formuldcie filozofickej fenomenoldgie zdali, z hladiska
religionistického pristupu k problémom, istym spésobom déverne zndme.

MoZeme to vidiet napriklad na pojmoch ,noéma“a ,noésis“. Podla
Husserla pojem ,n0ésis“ oznacuje intenciondlny akt, teda akt zamerania
sa na predmet poznania. Intencionalita znamend, Ze v kaZdom duchov-
nom akte (v poznani, v chceni, v ldske atd.) sa obraciame k objektu,
k ,noéma“ Poznavat znamend vZdy pozndvat nieco; chciet, znamend
chciet nieco; smutit znamend smauitit nad niecim; byt uchviteny znamend
byt uchuvdteny niecim. Noéma je teda obsah pre noésis. Ani noéma ani
noésis nemodzu byt popisané mimo svoj vzdjomny vztah. Religionisti sa
domnievaju, Ze pri aplikdcii tychto pojmov na ndboZenstvo méZu tento
vztah vyjadrit ako vzdjomnu vztahovost, napriklad v krestanskom ndbo-
Zenstve, medzi BoZou epifdniou a ludskym videnim, medzi BoZim slovom
a Judskym pocivanim. PretoZe podla presvedcenia ndboZenského c¢love-
ka, moéZe iba Bohom osvietené oko zachytit skutoc¢nost Boha a iba Bohom
otvorené ucho zachytit jeho slovo. Takto je fenomenologickd redukcia
pouzitelnd ndboZenskému vedomiu ako varovanie pred tendenciou vy-

33 7Zdroj: SCHAEFFLER, R.: Filosofie ndboZenstvi, 2003, s. 78 — 79.
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hladdvat BoZiu skutoc¢nost, ako ,transcendentné bytie osebe“ mimo jeho
Lepifiniu pre nds.“

Pre religionistu to znamend, Ze predmety, ktoré patria do zvlastneho
ndboZenského ,regionu®, nie je mozné objavit bez odhalenia ich vztahu
ku 3pecificky ndboZenskému, ,zdikladnému druhu pévodne daného ve-
domia“. Teda, Ze danost ndboZenskych predmetov, je ich danostou pre
ndboZensky akt. Evidencia, s ktorou su tieto ndboZenské predmety dané
ndboZenskému aktu je pévodnd a neodvoditelnd z inych evidencii. Chciet
zaloZit ndboZensku evidenciu na inych evidencidch, napriklad na istotich
vedeckého alebo ndboZenského poznania, by bolo rovnako nezmysel-
né ako pokusat sa uistit o existencii tonov najprv nejakym neakustickym
sposobom skor, neZ sme ich mohli pocut, alebo dokdzat existenciu farieb
skor, neZ ich je moZné vidiet. Takto nie je moZné dokdzat ani existenciu
Boha alebo vyvritit vieru pomocou vedy alebo metafyziky. Ako hovorf aj
Eliade: ,NdbozZensky fenomén moze byt poznany ako taky iba ak je ucho-
peny v jebo viastnej rovine, .j. ak je Studovany ako nieco ndboZenského.
Pokiisat sa uchopit podstatu takéhoto fenoménu pomocou fyziologie, psy-
choldgie, socioldgie, ekonomie, lingvistiky, umenia atd. znamend zradzo-
vat ho; prebliadnut prdve to, ¢o je na riom jedinecné a neredukovatelné
— Co je mozné nazvat sakrdlnym charakterom.

Religionisti, ktori chcd popisat Struktiru ndboZenského aktu a zdro-
veri druh bytia a danosti ndboZenskych predmetov, vidia moZnosti, ako
vyuZit Husserlov program pre rozvinutie regiondlnych fenomenol6gii
70 vSeobecnej fenomenoldgie. Religionisti a filozofi ndboZenstva sa vak
napriek vyuZitiu fenomenoldgie, necitia byt Husserlovym pristupom nor-
mativne zviazani, ale preveruju tito metodu, ¢i a nakolko dokdZe sustre-
dit pozornost na Specifickost hierofanif, zabrdnit nespravnym alternativam
vykladu a ulahc¢it porozumenie zvldstnostiam hierofanit, ktoré sa javia ako
tazko pochopitelné. Avsak rovnako, ako vo filozofickej fenomenolégii, je
potrebné i vo fenomenologickych vyskumoch ndboZenstiev reSpektovat
urcité ndleZitosti, iba ktorych spliianie moZe badatela priviest k pochope-
niu podstaty niboZenského javu.

2.2 Hranice metodologického pristupu fenomenologie nabo-
Zenstva

Fenomenologia je Specificky sposob pytania sa. Jej tloha spociva
v odhalovani suvislosti medzi Struktdrou ndboZenskych aktov (7120ésis)
a druhom predmetov (noéma), ktoré sa odhaluji. Fenomenolégia ndbo-
Zenstva skima ndbozZensky akt s ohladom na jeho 3pecificki zameranost
a zmysel; ndbozZensky predmet s ohladom na jeho Specificky spdsob, akym

34 ELIADE, M.: Patterns in Comparative Religion. New York : Meridian Books, 1963, s. xiii.
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sa ddva (zjavuje). Je to snaha zjednotit reflexiu zamerand na obsah ndbo-
Zenstva s reflexiou zameranou na formu, cez ktord sa ndboZenstvo preja-
vuje a cez ktord je ndboZenstvo vnimané a popisované.

Problémom je, Ze fenomenologia mozZe sklznut k nestruktirované-
mu zhromazdovaniu ndboZenskych fenoménov. Zaroven je tu moZnost
nivelizdcie roznorodosti skidsenostnych oblasti. Preto sa fenomenoldgia
ndboZenstva snazi odhalit zmysel niboZenského aktu a podstatu ndboZen-
ského predmetu bez toho, aby upadla do jednostranného pristupu, ktory
si ndrokuje na vylu¢né postavenie, ako aj posudzovania niboZenskych
fenoménov z vopred vytvorenych filozofickych pojmov (napr. filozofic-
kého pojmu Boh). Problémom vSak ostdva, nakolko je mozné nahliadnut
podstatu a zmysel ndboZenstva a zdroveil hovorit o objektivnom pristupe
bddatela.

V tomto zmysle bola fenomenolégia vystavend kritike (napriklad
R. Segal, McCutcheon, H. Penner, D. Wiebe), ktord sa upriamuje zvlast
na sposob, akym sa pokusa fenomenolégia odhalit podstatu ndboZen-
ského fenoménu. Mnohokrdt proklamovand deskripcia javov ide daleko
za popis ddt, a vytvdra univerzdlne Struktiry a esencidlne vyznamy, ktoré
je taZko uchopit vedeckou metodologiou. Kritika sa preto obracia aj voci
fenomenologickej ,intuicii, ktord sa vyhyba zodpovednosti za konstato-
vané interpretdcie urcitych fenoménov. Kritika preto vyc¢ita fenomenolégii
ndboZenstva metodologicky zmitok a metodologickd neoprdvnenost, kto-
rd vyplyva z teologickych intencif hraniciacich s apologetickymi snahami
vodi sekuldrnym analyzam.

Dalsfm z kriticky prehodnocovanych problémov fenomenolégie
ndboZenstva je, Ze vytvdra z pojmu ndboZenstva kategoriu sui generis,
v akejsi ontologickej rovine, ako isti nezmeratelnd substanciu (esenciu),
ktord presahuje vedecky uchopitelnt veli¢inu a preto je vysvetlitelnd len
z nej samotnej.” To moZe sposobit prehliadnutie historickych, psycholo-
gickych a dalsich kauzdlnych vztahov. Preto kritika vy¢ita fenomenologif
ndboZenstva, Ze vychddza z apriornych, non-empirickych tvrdeni (napr.
sacrum, hierofdnia, kratofdnia), vyuZivajic metodu, ktord nie je empirickd
a vytrhdvajic ndboZenské Struktiry a vyznamy zo Specifickych historic-
kych a kultdrnych kontextov.

Ako sme uZ spominali, Eliade zdorazniuje zdsadny rozdiel medzi pri-
stupom exaktnych vied a schopnostou zhliadnut podstatu posvitného,
ktoré je klicom k pochopeniu ndboZenstva. Eliade bol presvedceny,
Ze naboZensky jav je mozZné zachytit ako taky len pod podmienkou, Ze ho

35 Porov. DEMETER, M.: Teologickd (ne)korektnost alebo tvod do kognitivneho skimania
niboZenskych predstiv. In: Introdukcia do vybranej teologickej a religionistickej
problematiky. PreSov : GTF PU, 2011, s. 7.
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budeme chdpat v jeho vlastnom spdsobe bytia, teda, Ze ho budeme $tu-
dovat podla meritka ndboZenského, pretoZe prave to meritko, cez ktoré
k problému pristupujeme, tvori samotny jav. Nie je teda moZné uchopit
ndboZensky fenomén popisom z mimondboZenského pristupu. Nadvi-
zujic na hegelovsky pristup k posvitnému sa zdoéraziluje, Ze kto nevie,
Ze posuvdtné je vdcSie neZ nase vedenie o iom, ten o posvitnom nevie vo-
bec ni¢. Neustdle unikanie posvitného patri k sposobu, akym sa ddva.®
NdbozZenstvo preto nemodze moznost hierofanickej skusenosti dedukovat
z vopred danych premis, ale musi o tejto skdsenosti rozpravat, pretoze
hierofania je vzdy nevynutitelnd udalost, vopred neodvoditelnd zo Ziad-
neho principu. Vychddza z rozhodnutia cudzej vole a nechdva posvitné,
aby sa zjavovalo ako moc vole. Preto je podla Eliadeho doleZity aspekt se-
bainterpretdcie ndaboZenstva, ktorej predstava svitosti ako podstaty, trans-
formovanej do r6znych fenoménov, umoziiuje rozvijat tézu o nedejinnom
pociatku, povode ¢i zdroji vietkého svitého.”

Samotny pristup k fenoménom a podstate, na ktory odkazuji, v3ak
nie je oslobodeny od problémov tykajicich sa jazykovych, kultdrnych,
spolocenskych a daldich kontextov, ktoré su vystavené interpretdcii bada-
tela. Problém je nakolko je moZné hovorit o koreSpondencii medzi inter-
preticiou a skuto¢nym vyznamom skimanych objektov. Na tento prob-
lém, v suvislosti s jazykom, poukdzal napriklad Quine, ktory zdorazriuje,
Ze jazykové vyrazy nepochybne ,nie¢o“ oznacuji, avsak ,Co“ to je, to ndm
samé sprostredkovat nevedia. VZdy sa nachddzame v pozicii prekladatela,
ktorého preklad md neurcity charakter. Klicom k prekladu je isté ,vci-
tovanie sa“, ktoré nds vedie k lepSiemu pochopeniu. Je to v8ak neustdly
proces, ktorého tspesnost posudzujeme na plynulosti konverzicie a efek-
tivite vyjedndvania.®

Terry Alliband, preto zdoraziiuje, Ze podla neho sa , Eliade myli, ked si
mysli, Ze je schopny primerane interpretovat menltdiny a emociondlny svet
ludi na zdklade literdrnych fragmentov a roziriisenych archeologickych
ndlezov. Vieme, Ze ani priamy pobyt v exotickych kultiirach neodstrdni
problémy spojené s prenikanim do konkrétnych jazykovych struktiir k vy-
povediam presvedcivej a definitivne ,substancnej“ povahy.

Gerardus van der Leeuw poukazuje na problémy, ktoré sa tykaju istej
antinémie medzi hladanim podstaty, ktord sa ukryva a jej moZnostou od-
halenia. Ako je totiz mozné hovorit o niecom, co je ukryté? Na jednej strane

36 Porov. SCHAEFFLER, R.: Filosofie ndboZenstvi, 2003, s. 89.

37 Porov. HORYNA, B.: Uvod do religionistiky, 1994, s. 111 — 112.

38 Porov. QUINE, W. V. O.: Hleddni pravdy. In BLECHA, 1.: Filosofickd ¢itanka. Olomouc
: Nakladatelstvi Olomouc s.r.o., 2000, s. 254 — 255.

39 ALLIBAND, T.: Skiimanie Struktiry posvitna. In: Kritika & Kontext, ro¢. 3, 1998, ¢. 1, s.
49.

181



RADOVAN SOLTES

sa snazime zrealizovat epoché, Co mdZe byt velmi prinosné, ale na strane
druhej nardZame na hranice, ktoré nie je mozné prekrocit bez toho, aby
sme do problému nezaangaZovali subjektivne vychodiskd a principy, kto-
ré ndm pomdhaji porozumiet skimanému fenoménu. Ako teda mozZeme
porozumiet nieComu, ¢o sa zdsadne vymykd ndsSmu porozumeniu?°

Tieto problémy poukazuji na hranice fenomenolégie ndboZenstva,
ale aj na jej moZnosti. Musime vymedzit jej miesto a podla van der Leeu-
wa si uvedomit, Ze fenomenolégia ndboZenstva nie je rozprivanim o nd-
boZenstve, ani dejinami ndboZenstva, ani psycholégiou ndboZenstva, ani
filozofiou ndboZenstva, ani teolégiou ndboZenstva. Pokuisa sa prostred-
nictvom epoché sa nahliadnut, objasnit a porozumiet tomu, ¢o sa ukazuje
v ndboZenstve.!!

Tdto snaha je zaiste legitimna a moZe byt prinosom pri skimani nd-
boZenského fenoménu, avsak vyZzaduje si dalsie doplnenie a pohlad inych
pristupov, ktoré sa tykaji napriklad analyzy jazyka, v ktorom sa realizu-
je fenomenologické myslenie, ako aj doplnenie kognitivnej a evolucnej
archeologie ndboZenstva, ktord patri v sicasnej dobe medzi mlady, no
dynamicky sa rozvijajici smer v skimani ndboZenstiev a ndboZenskych
prejavov.

Cielom kognitivnych (antropologickych) vyskumov je ,poskytnutie
vysvetlenia (roz)sirenia Ci pretrvdvania urcitych reprezentdcii a to skrze
objavenie a pochopenie univerzdlneho mechanizmu ¢i mechanizmov sto-
Jacich v pozadi mentdlnych a psychickych procesov produkujiicich tieto
reprezentdcie. > Klic¢ovym nie je komplexne vysvetlit fenomén ndboZen-
stva, ale hladat odpovede na otdzky: Akym spésobom sa mentdline repre-
zentdcie stdvajil ndboZenskymi? Ako a preco st tieto reprezentdcie selek-
tované? Ako a preco s prendsané z jednej mysle do drubej? Podstatou
kognitivnych vied je tak (podla Dana Sperbera) ambicia ustanovit natu-
ralistické a mechanistické vysvetlenie mentdlnych procesov, ktoré sui svo-
jim spo6sobom zodpovedné za ndboZenské myslenie. Kognitivne Stidium
ndboZenstva dnes pracuje s dvoma konceptmi ndboZenstva: niboZenstvo
ako vedlajsi produkt mysle (Boyer, Atran, Pyysidinen, Pinker) a ndboZen-
stvo ako evolucne adaptativna vyboda (Sloan Wilson, Sosis, Bulbulia).®

40 LEEUW, G.: Fenomenologia religii. Warszawa : Ksiazka i Wiedza, 1978, s. 723.

41 LEEUW, G.: Fenomenologia religii, 1978, s. 725-728.

42 DEMETER, M.: Teologickd (ne)korektnost alebo tvod do kognitivneho skimania
niboZenskych predstiv. In: Introdukcia do vybranej teologickej a religionistickej
problematiky. PreSov : GTF PU, 2011, s. 11.

43 Porov. DEMETER, M.: Teologickd (ne)korektnost alebo tivod do kognitivneho skimania
niboZenskych predstiv. In: Introdukcia do vybranej teologickej a religionistickej
problematiky, 2011, s. 9 — 13.
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Pristup kognitivnych vied nim nepochybne prindsa novy, po mno-
hych strankach exaktnejsi pohlad na fenomén ndbozZenstva. Otdzka, ktord
si klddol Husserl v3ak ostiva nadalej otvorend. Nakolko exaktny pristup,
vyuzivajici vypracované metédy popisu skimaného fenoménu, moze dat
uspokojujicu odpoved na zmysel samotného fenoménu? Vysvetlovanie
formovania a existovania ndboZenskych predstdv na pozadi kognitivnych
antropologickych vyskumov je istym uhlom pohladu, ktory je doleZi-
ty a ktory musime nepochybne brat vdZzne, avSak nevycerpdva otdzku
po zmysle samotného ndboZenstva, zvldst vnitornom zmysle samotné-
ho ndboZenstva. Fenomenoldgia ndboZenstva cheela zdéraznit, Ze okrem
exaktného pristupu k fenoménu ndboZenstva je potrebné poukdzat aj
na isty aspekt, ktory nie je mozné uchopit exaktne. Ako ho v8ak ucho-
pit, aby sme neskizli do teoldgie, ostiva nadalej viznym metodologickym
problémom fenomenolégie niboZenstva.
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Niekolko pozndmok k zaniknutému chrdmu sv.
Kozmu a Damidna v Lutine

PETER BORZA
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Lutina is one of the most important Marian pilgrimage site
of Greek Catholic Church in Slovakia. The study seeks on responding to
increased interest in the pilgrimage place in the present. It offers an overview
of published literature in which authors focus on Lutina and detailed
description of the defunct wooden church of St. Cosmos and Damian.
It is not only presented the church but also the economic security in the
middle of 19th century. The present contribution can adequately serve as
bistorians, theologians, liturgists and etbnologist exploring the specifics of
Greek Catholics in Slovakia.

Key words: Lutina. St. Cosmos and Damian. Economic securit).
Pilgrimage. Greek Catholic Church.

Uvod

Lutina sa od roku 1855 povaZuje za najvyznamnejSie putnické miesto
gréckokatolikov na Slovensku. KaZdoro¢ne tisice putnikov navstivia miest-
nu baziliku a sakrdlne pamiatky, ktoré sa vo farnosti nachddzajd. Luti-
na md medzi putnickymi miestami Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
vysadné postavenie a v poslednych rokoch sa jej venuje zvldstna pozor-
nost, ktord sa odrazila aj v publikovanej literatire.

Za najstarSie zndme publikované dielo venované Lutine moZno pokla-
dat zbierku piesnf Lucinskaja Zorja', ktorej autorom je Mikulds Stefan Dzu-
rinda a poddva v nej okrem piesnf aj verSované rozprdvanie o dejindch
maridnskeho odpustu v Lutine. Pri prileZitosti 140. vyrocia zjaveni v Luti-
ne vydala v roku 1991 Gréckokatolicka farnost Tutina publikdciu Dejiny
pritnickébo miesta Luting?, ktord obsahuje stru¢ny prehlad dejin farnosti.

1 DZURINDA, S. M.: Lucinskaja Zorja. Presov 1946, 40 s.
2 Dejiny pitnickébo miesta Lutina. Bratislava : NOVUM 1991, 30 s.
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Za zdkladnu syntetizujicu pracu venovanud Lutine moZno pokladat mono-
grafiu FrantiSka Dancdka Lutina. Bazilika a hora, v ktorej zhromaZzdil
informdcie o Lutine roztratené v publikdcidch a Casopisoch. Vytvoril z nich
ucelené dielo rovnajice sa kronike. Pri spracovani monografie ¢erpal aj
z publikovanych ¢ldnkov a 3tiddif venovanych Lutine. Spomedzi nich puita
pozornost prozaicky ¢lanok Stefana Pappa Lutinskd udalost publikovany
v roku 1988 na strinkach c¢asopisu Slovo. Autor putavou formou popu-
larizoval udalost zjaveni v Lutine a citatelovi predstavil jednotlivé miesta
putnického aredlu. V gréckokatolickom c¢asopise Slovo boli publikované
viaceré popularizacné ¢lanky o Lutine ako aj spravy z vyznamnych uda-
losti, ktoré sa v Lutine konali ako napr. sprava hovorcu Gréckokatolickeho
arcibiskupstva v PreSove o konanf pute a posviacke baziliky v roku 2009
pod ndzvom Tisice piitnikov prisio do Lutiny na piit a posviacku baziliky

Dejiny Gréckokatolickej farnosti Lutina boli sticastou aj prehladovych
prdc zaoberajuicich sa maridnskymi putnickymi miestami pripadne v inych
suvislostiach. Medzi ne patri monografia F. Dancdka Gréckokatolicke prit-
nické miesta na Slovenskue, ktorej sicastou je aj prispevok predstavuji-
ci maridnske putnické miesto v Lutine. Medzi takéto prehladové price
mozno zaradit zborniky vydané na pdde Gréckokatolickej teologickej
fakulty v PreSove z roku 2008 zbornik Maridnske piitnické miesta Pre-
Souvskej gréckokatolickej metropolie” Sicastou zbornika bola Stidia Mari-
dnske pritnické miesto Lutina od roku 1851 dodnes®, ktorej som autorom
a zbornik vydany v spoluprdci s Univerzitou Jana Pavla II. v Krakowe
z roku 2011 pod ndzvom Dom Pdna.® V danom zborniku som v $tddii
pod ndzvom Maridnska suvdtyria gréckokatolikov v Lutine® predstavil put-
nické miesto a jeho sakrdlne pamiatky v kontexte minulosti a sdi¢asnosti.
Okrajovi pozornost som venoval zaniknutému drevenému chrdmu sv.
Kozmu a Damidna prezentujic ho len na zdklade kresby nestora pamiat-
kovej starostlivosti v Uhorsku Viktora Miskovského (1838 — 1909), ktoru

3 DANCAK, F.: Lutina. Bazilika a hora. Presov : PETRA, n. o. 2010, 128 s.

4 PAPP, S.: Lutinskd udalost. In: Slovo — mesacnik gréckokatolikov v CSSR. Trnava : SSV

Trnava v CN Bratislava, 1988, roc¢. 20, ¢. 8, s. 8 — 12.

PETRIK, I.: Tisice putnikov pri§lo do Lutiny na put a posviacku baziliky. In: Slovo —

Casopis gréckokatolickej cirkvi. 2009, ro¢. 41, ¢. 18 = 19, s. 7 — 8.

6 DANCAK, F.: Gréckokatolicke piitnické miesta na Slovensku. PreSov : Petra 2007. 75 s.

7 KOPRIVNAKOVA, J,: Maridnske piitnické miesta PreSovskej gréckokatolickej metropolie.
PreSov : GTF PU 2008, 79 s.

8 BORZA, P.: Maridnske putnické miesto Lutina od roku 1851 dodnes. In: Maridnske
pritnické miesta Presovskej gréckokatolickej metropolie. Zost. Jana Kopriviidkovd. PreSov
. GTF PU 2008, s. 30 — 36.

9 BRUSILO, J. — TIRPAK, P. — PETRO, M.: Dom Pcdna. Krakéw — Presov 2011, 142 s.

10 BORZA, P.: Maridnska svityria gréckokatolikov v Lutine. In: Dom Pdna. Zost. Jerzy
Brusito, Peter Tirpdk, Marek Petro. Krakéw — PreSov 2011, s. 115 — 130.

n
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vytvoril v roku 1876. V sucasnosti vdaka zdkladnému vyskumu v Archive
Gréckokatolickeho arcibiskupstva v PreSove méZem v predloZenej Stidii
prezentovat zaniknuty dreveny chrdm v novom svetle archivnych doku-
mentov opierajic sa o jeho podrobny opis zachyteny v Inventdri farnosti
Hanigouvce' z roku 1855, ktoré bolo vyhotovené v latin¢ine pri prileZitosti
odovzddvania farnosti zo spravy fardra Stefana Rojkovica do spravy fardra
Gregora Beszkida.

1 Marianske pute v Lutine

Maridnske putnické miesto Lutina je od sidla PreSovského arcibiskup-
stva v PreSove vzdialend len 27km smerom k Starej Lubovni v blizkosti
mesta Sabinov. LeZf na juZnom svahu Cergovského pohoria v doline poto-
ka Lutinka. Dedina sa spomina od roku 1330.%

Prvd oficidlna put sa v Lutine uskutocnila v roku 1855 po vydani Apos-
tolského bréve pdpeza Pia IX. No uZ pred tym sa na Lutinskej horke zhro-
mazdovali putnici, ktori v roku 1854 postavili Kaplnku Zosnutia Presvitej
Bohorodic¢ky, tak ako to poZadoval sv. Mikulds. MnoZstvo putnikov v tych
¢asoch dosahovalo 55 — 60 tisic. Lutina sa tak stala najvyznamnej$im put-
nickym miestom gréckokatolikov na Slovensku. V medzivojnovom obdo-
bf mala put charakter ndboZensko-spolocenskej udalosti, ktord trvala dva
tyZdne. Liturgicky program prebiehal vo farskom chrame a taktieZ na hore
v kaplnkdch. Na puit prichddzali veriaci z Ceskoslovenska, Polska a Madar-
ska. Sucastou ptte bol aj jarmok. Na puiti nechybal ani tradi¢ny kolotoc."s

Medzi vyznamné udalosti v dejindch putnického miesta Tutina patri
put v roku 1945. Na nej blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM
sldavnostne ukoncil eparchidlny Maridnsky rok trvajici od 14. oktébra 1944
a PreSovsku eparchiu zasvitil Matke BoZej. Na tieto nezabudnutelne chvile
si v knihe Dar ldsky spominal otec Dr. Maridn Potas, OSBM, verny to spo-
lupracovnik biskupa Pavla, tymito slovami: Ludia, hoci otrbani a o vset-
ko oliipent, vracali sa spdt do svojich domovov alebo na ich spdleniskd,
oplakdvali svojich mrtvych a odbodldvali sa budovat pre svoje deti novy
lepsi domov a Zivot. A v auguste sa uskutocnila obrovskd piit. Za pritom-
nosti otca biskupa Pavla sa zhromazdili stovky kriazov a tisice veriacich,
aby pred lutinskou Matkou BoZou vyplakali svoj Zial za svojimi zabynuu-
Stmi najdrahsimi a aby si vyprosili BoZie poZebhnanie a pomoc pri obnove
nového stastnejsieho Zivota. Svoju obnivii kdzeri zakoncil vtedy otec biskup

11 Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva PreSov (dalej AGAP), fond (dalej f) Inventdre
farnostf (dalej IF), inventdrne ¢islo (dalej inv. ¢.) 930, Inventdr farnosti Hanigovce z roku
1855.

12 DANCAK, F.: Gréckokatolicke piitnické miesta na Slovensku. Presov : Petra 2007, s. 41.

13 BORZA, P.: Maridnska svitynia gréckokatolikov v Lutine. In: Dom Pdna. Zost. Jerzy
Brusito, Peter Tirpdk, Marek Petro. Krakéw — Presov 2011, s. 117 — 118.
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Pavol zvolanim: Od vds, drahi bratia a sestry, od vds, moji drahi veria-
ci, zdvist, akd bude nasa budiicnost. Po temnych drioch hnevu, pomsty,
posmechu nad bezbrannymi, po drioch plnych Sovinistickej nenduvisti,
krivd, cynickych vrdzZd a poniZovania ludskej dostojnosti, zashiZilo by si
uz ludstvo spravodlivy a trvaly mier. Na to sme sem prisli a o to budeme
prosit Krdlovnil pokoja. Pod jej ochranu (pokrov) a jej Neposkvrnenému
Srdcu zverujem cely nds ndrod [...) celti nasu gréckokatolicku cirkev, aby
sme sa dockali radostnejSich dni na pozemskej piiti Zivota a po nej - vo
vecnosti.“ Po tychto slovdch otec biskup padol na kolend spolu so vsetkymi
pritomnymi pred obrazom Matky BozZej a nahlas precital text zasvdtenia
Presouvskej eparchie Matke BoZej."

Putnickd tradiciu narudila ndsilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku v roku 1950. V ¢ase totality komunistického reZimu
v rokoch 1950-1908, ked bola ¢innost gréckokatolickej cirkvi zastavend
a biskupi aj knazi trpeli vo vizeniach, sa zastavili aj gréckokatolicke mari-
dnske pute v Lutine. Pravosldvna cirkev organizovala pute v Lutine, ale
tie sa ¢o do poctu veriacich nedaji porovndvat s putami gréckokatolikov
pred rokom 1950 a po obnoveni na3ej cirkvi v roku 1968. Lutina sa vtedy
stala miestom, kde sa veriaci mohli stretniit, prehibit svoju vieru a verejne
manifestovat svoju prislusnost k utld¢anej cirkvi. Stdtna moc sa roznymi
spdsobmi, ako bolo zastraSovanie, odputavacie akcie, vypinanie elektric-
kej energie v regione, ako aj prenasledovanim tcastnikov pute v Skoldch
a zamestnani, snazila zabrdnit ucasti Sirokej verejnosti na velkolepej cir-
kevnej sldvnosti v Lutine. Takéto poc¢inanie orgdnov Stdtnej moci eSte viac
posilnilo tiZbu veriacich zdcastnovat sa Maridnskej pute v Lutine.”

Velkym povzbudenim vo viere bola aj pit v Maridnskom roku 1988,
pocas ktorej preSovsky ordindr Mons. Jdn Hirka precital Apostolské bréve
o povysenf lutinského chrdamu a prilahlych objektov na baziliku minor."s

Pdd komunistického reZimu v roku 1989 otvoril priestor k rozvoju
maridnskeho putnického miesta v Tutine, ked v roku 1995 bol otvore-
ny novy putnicky aredl na hore a v rokoch 2006 — 2009 bola komplexne
rekonstruovand a rozsirend bazilika minor. V sicasnosti prebieha reali-
zdcia dpravy putnického aredlu v blizkosti baziliky s cielom vytvorit ¢o
najlepsie podmienky pre putnikov, ktori pravidelne navstevuji sakrdlne
pamiatky v Lutine.

14 POTAg, M.: Dar ldsky. Spomienky na biskupa Pavia Gojdica, OSBM, Pre3ov 1999, s. 96.

15 BORZA, P.: Maridnske pttnické miesto Lutina od roku 1851 dodnes. In: Maridnske
pritnické miesta PreSovskej gréckokatolickej metropolie. Zost. Jana Kopriviidkova. PreSov
. GTF PU 2008, s. 32.

16 Dejiny pritnického miesta Lutina. Bratislava : Novum 1991, s. 41 — 43.
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2 Lokalizacia chramu sv. Kozmu a Damidna

Dreveny chrdm sv. Kozmu a Damidna v Lutine sa eSte koncom 19. sto-
rocia nachddzal v dnednej farskej zdhrade naproti Bazilike Zosnutia pre-
svitej Bohorodic¢ky a bol orientovany svityriou na vychod, pricom dnes$nd
bazilika je orientovand svityniou na sever. Zaciatkom 20. storocia jeho sto-
py miznd a podla [udovej tradicie v Lutine chrdm po dobudovani nového
— sucasnej baziliky, nestastne podlahol poZiaru. Jeho presnu lokalizdciu
na uzemi obce dokladd zachovald historickd katastrdlna mapa z roku 1869,

na ktorej je chrdm sv. Kozmu a Damidna zakresleny medzi domami (obr.
1.7 Inventdr z roku 1855 dopliia, Ze sa nachddzal na vlastnom pozem-

_-":... - ] " - ]
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Obr. 1 Historickd katastrdlna mapa obce Lutina z roku 1869. Zdroj AKPU Presov

17 Archiv Krajského pamiatkového tdradu Predov (dalej AKPUP), Historickd katastrdina
mapa obce Lutina z roku 1869.
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ku s pozndmkou, Ze to miesto nebolo bezpecné. Zaroven prezradza aj
zaujimavé podrobnosti o historii chrdmu, ktory bol vybudovany v roku
1764 pocas posobenia fardra v Hanigovciach Jana Taraszovicza a veriaci
ho vybudovali z dreva na vlastné ndklady. Bol to v8ak uZz druhy dreveny
chrdam v Lutine. Inventdr ako dobovy dokument uvddza, Ze na mieste sta-
rého chrdamu boli vybudované dva Zeliarské domdceky, ktoré farnost pre-
najima a ndjomne sliZi na ddrzbu chrdmu sv. Kozmu a Damidna. Dand
situdcia bola v roku 1855 a miesto dvoch Zeliarskych domov bolo v3et-
kym dobre zndme, preto sa v Inventdri neuvddza a pokial nie je k dispo-
zicif iny dokument, tak sa poloha prvého chrdimu v Lutine nedd presne
urcit. MoéZeme vsak konstatovat, Ze pred drevenym chrdamom sv. Kozmu
a Damidna z roku 1764 na dzemi obce Lutina bol este jeden chrdm, o kto-
rom sa v krdtkosti a sekunddrne zmienuje Inventdr z polovice 19. storo-
Cia.®

3 Exteriér chramu

Vonkajsia podoba chrdmu sa napriek tomu, Ze chrdm zaciatkom 20.
storocia zanikol, zachovala vdaka Viktorovi Miskovskému (1838 — 1909),
zakladatelovi pamiatkovej starostlivosti v Uhorsku v podobe kresby (obr.
2), ktord zobrazuje malebny dreveny chrdam. Viktor MiSkovsky pocha-
dzal z Bardejova a v roku 1866 uspesne ukoncil stidium na polytech-
nike vo Viedni. Vyrazne ho ovplyvnil viedensky architekt a reStaurdtor
Friedrich Schmidt, ktory bol veducim restaurdtorskej huty pri Déme sv.
Stefana a mladého V. Miskovského formoval v oblasti umeleckohistoric-
kych a pamiatkarskych ndzorov. S diplomom stavebného inZiniera pri-
jal v roku 1867 miesto ucitela na mestskej kresliarskej $kole v Bardejo-
ve, zaloZil si rodinu s Amdliou Henszlmannovou a uZ v novembri 1867
nastipil na miesto profesora deskriptivnej geometrie a kreslenia na Stat-
nej redlke v Kremnici. Tu sa v8ak dlho nezdrzal a v oktobri 1867 nastipil
na $titnu redlku v KoSiciach. Na tomto pdsobisku zotrval takmer tridsat
rokov, aZ do svojho odchodu do déchodku v roku 1897. Pocas pdsobenia
v Kosiciach podnikal cesty po Slovensku a dokumentoval rézne pamiatky,
medzi nimi aj zaniknuty dreveny chrdm v Lutine.”

Pri pohlade na kresbu V. Miskovského z roku 1876 mdZeme rozo-
znat, Ze ide o stavbu zrubovej konstrukcie, a Ze sa jednd o trojdielny, troj-
priestorovy, trojvezovy chrdm s troma krizami. V hlavnej najvy3sej veZi sa
nachddzali zvony. Podla merania V. Miskovského bola hlavnd veZa chra-

18 AGAP, f. IF, inv. ¢. 930, Inventdr farnosti Hanigovce z roku 1855.

19 GUTEK, F.: Viktor Miskovsky a Bardejov. In: Viktor Miskovsky a siicasnd ochrana
pamiatok v strednej Eurdpe. Zost. Alexander Balega. Bratislava : Pamiatkovy ustav
Bratislava, Orszdgos Mdemlékvédelmi Hivatal Budapest 1999, s. 18 — 21. ISBN 80-966977-
7-3
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Obr. 2 Kresba dreveného chrdmu v Lutine z roku 1876. Zdroj AKPU PreSov
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mu vysokd 22,80m a dizka samotného chrimu bola 18,1m pricom bol
siroky 8,6m. Vchod do chrimu sa nachddzal na zdpadnej strane pod kry-
tou verandou.”

Dreveny chram patri k lemkovskému typu trojpriestorovych chra-
mov vychodokarpatskej oblasti. Dany typ sa vyvinul z bojkovského typu,
ktory charakterizuje trojzrubovost a trojvezatost. Podobne aj lemkovsky
typ sa vnutorne ¢lenf na predsien, lod a svityiiu, ale kym u bojkovského
typu je najdominantnejsi stredny zrub lode, tak pri lemkovskom type je to
zdpadny zrub predsiene, kde sa v dosledku vplyvu zdpadného stavitelstva
nachddza vysokd veza, vZdy najvyssia z trojice za sebou radenych veZi.
Architektonické ¢lenenie chraimov lemkovského typu nebolo samoucelné,
ale sa pri nom uplatiiuje ndboZenskd symbolika dobre poznatelnd v troj-
dielnosti stavby, ktord predstavuje Svitd Trojicu.”

Inventdr a kresba V. Miskovského sa vhodne dopliiaji a potvrdzuju
zhodu obrazu a pisomného zdaznamu. Chrdm sa skladal zo svityne, lode,
predsiene a zvonice. Mal Sest okien a jedny dvere opatrené kovovym zdm-
kom a klic¢om. Strecha bola pokrytd drevenym Sindlom, pri¢om v roku
1855 si uz vyzadovala opravu. Pomerne vysokd zvonica sa vypinala nad
predsiefiou a s chrimom tvorila jeden celok. Na jej vrcholci bol umiest-
neny kovany Zelezny kriZ v zlom stave (Inventdr doslova uvddza, Ze je
v oplakdvania hodnom stave), ako aj celd zvonica. K trom zvonom viedli
drevené schody z vonku. Zvony mali réznu velkost vyjadrenu ich vihou,
pricom najvacsi vazil 100 libier (56 kg), stredny 60 libier (33kg) a najmens{
40 libier (22,5 kg)»

4 Interiér chramu

Navstevnik zaniknutého chramu sv. Kozmu a Damidna v Lutine vstu-
poval do interiéru dverami na zdpade a jeho prvé kroky viedli do pred-
siene prepojenej s lodou a pohlad spocinul na ikonostase oddelujicom
a zdroven spdjajicom lod so svityiou chrdmu. Svityiia zaniknutého chra-
mu bola 4,4m dlhd a 3,3m Sirokd. Svetlo do vnitra prenikalo cez dve
okienka opatrené kovou mreZou. Uprostred svityne stdl oltdr s ikonou
Matky BoZej. Na oltdri bol umiestneny Bohostinok s Eucharistiou. V [avom
rohu svityne sa nachddzal Zertvenik — oltdr sliZiaci na pripravu obetnych
darov pokryty platenou pokryvkou. V pravom rohu bola umiestnend skri-
fa modrej (nebeskej) farby, ktord sliZila na odkladanie bohosluZzobného
riadu. Lod chrimu bola dlhd 6m a irokd 5,7m. Ikonostas mal podla pra-

20 AKPUP, Viktor Miskovsky, kresba dreveného chrdmu v Lutine z roku 1876.

21 BOZOVA, J. — GUTEK, F.: Drevené kostoliky v okoli Bardejova. Bardejov : SAJANCY
1997, s. 35 - 39.

22 AGAP, f. TF, inv. ¢. 930, Inventdr farnosti Hanigovece z roku 1855.
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vidiel vychodnej cirkvi troje dverf a to dve diakonské a jedny kralovské
uprostred. Autor ikonostasu bol podla zdznamov Inventira neznamy. Styri
zdkladne ikony boli umiestnené nad malymi stolikmi. Prvy rad tvorili Styri
zdkladné ikony. V druhom rade boli apostoli a treti rad tvorili proroci. Nad
tretim radom bol umiesteny kriZ. Vedla ikonostasu bola lavica s dschov-
nou liturgickych knih. Svityia s ikonostasom bola od lode oddelend aj
soleou, ktorej vyskovy rozdiel k lodi tvoril cca 15c¢cm. Samotna lod bola
rozdelend na dve casti pre muZov a Zeny. V lodi sa nachddzal aj dreve-
ny choér uloZeny na drevenych trimoch cervenej a modrej farby. Na chor
viedli z lode drevené schody. Pod chérom sa nachddzala predsiefi tvorend
stlporadim, v ktorej sa pocas bohosluZieb zdrZiavali starsie Zeny a Zobri-
ci.®

5 Inventir chramu

Chrdm sv. Kozmu a Damidna v Lutine bol vybudovany obyvatelmi
k slaveniu sv. liturgie ako aj dalsich sviatosti a liturgickych obradov. Pre-
to bol vybaveny potrebnym zariadenim. Prvé miesto zaujimali posvitné
nddoby. Chram mal v roku 1855 k dispozicif zlatu ¢asu, ktorej pohdr bol
strieborny. Striebornd lyZicku a medeny diskos s hviezdou. V roku 1807
bolo z chrimovych pefiazi zakdpené bronzové ciborium v hodnote 29
zlatych. Okrem tohto cibéria mal chrdm aj cinové, ktoré sa uZ v tom case
nepouzivalo. Stcastou chrimovych nddob boli dve nddoby na vodu sld-
Ziacu k vysluhovaniu sviatosti krstu a dve sklenené nddobky na olej kate-
chumenov a Myré. K sldaveniu liturgickych obradov slizili aj dalsie pred-
mety. Chrdm mal osem velkych drevenych svietnikov, dva mensie bronzo-
vé a dva mensie drevené. Stcastou chrdmu boli aj tri kriZe. Jeden na oltdri
pred Bohostinkom, druhy dreveny a treti bronzovy, ktory kifiaz nosil pri
ndvsteve chorého. Medzi liturgické veci patrili aj tri kadidelnice, z ktorych
dve boli vicsie a jedna mensia. Dve sklenené ampulky na vodu a vino ako
aj jedna koépia sliZiaca k vykrojeniu prosfory. Tri zvonceky. Styri zdstavy,
z ktorych dve boli Cervené, tretia biela a Stvrtd sa uZ nepouzivala. Zo stro-
pu chrdmu visel bronzovy luster. Tieto veci boli zabezpecené na ndklady
chramu. Osobitni pozornost si zasliZzia knazské richa a pokryvky oltd-
ra. Inventdr sa zmieniuje o Styroch knazskych ridchach. Sviato¢né richo
s rastlinnym vzorom vySivanym zlatou nitou daroval spravca lesou Michal
Antol v roku 1840. V Satniku chrdimu sa nachddzalo eSte richo cervenej
farby, ako aj richo ciernej farby. Jedno ridcho 3edej farby uz bolo zna¢ne
oSuchané. Okrem Styroch kiiazskych rich mal kiiaz v chrame k dispozicii
dva stichare z normdlneho pldtna a biele cingulum. Oltdr vo svityni bol
vybaveny potrebnymi prikryvkami. Mal dve vicSie prikryvadla z oby¢ajné-

2 AGAP, f. TF, inv. ¢. 930, Inventdr farnosti Hanigovce z roku 1855.
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ho pldtna a Sest mensich prikryvadiel. Antimenzion posvitil mukacevsky
biskup Michal Manuel OlSavsky (1743 — 1767), ale relikvie sa uZ neda-
li urcit. Okrem uZ spominanych prikryvok bolo este sedem podobnych
mensich, z ktorych Styri boli na pultikoch pred ikonami ikonostasu, jedna
na Zertveniku a dve zakryvali pokladnicky. K textilidm mdZeme zaradit aj
tri ru¢niky, dva ilitony a dva lentiony. V Inventdri je zaujimavd pozndmka,
Ze viacero lentionov zhorelo v roku 1848 pri prani u kostolnika. V zozna-
me veci patriacich chramu sa nachddzajd aj knihy potrebné k vykondvaniu
ndboZenskych obradov. Na prvom mieste je to liturgikon viazany v cer-
venej koZi vydany vo Lvove roku 1759. Velky trebnik z roku 1706, Zaltdr,
Kutkov Velky katechizmus, Casoslov a kniha, ktord sa nedala urcit. Este
je potrebné sa zmienit, Ze okrem uZ vyssie spominanych veci a zariade-
nia sa v chrdme nachddzali dve sedadld, dve mensie skrinky a skrifia pod
zvonicou, ktord sliZila k dschove p3enice a jedendst lavic pre veriacich.?

6 Hospodarske zabezpecenie chramu

Hospoddrske zabezpecenie cirkvi na uzemi Slovenska preslo istym
historickym vyvojom aZ kym nadobudlo stdc¢asni podobu. Najvyraznej-
Sie opatrenia, ktorych dosledky siahaji do stcasnosti (Slovensko, Ces-
kd republika), bol zdsah cisdra Jozefa II. do spdsobu financovania cirkvi
a ndaboZenskych spoloc¢nosti v rakuiskej monarchii. Po zabrani zna¢né-
ho majetku kldStorov a zrudenf cirkevného desiatku bola cirkev oslabe-
nd o stabilny zdroj prijmov, s cielom naviazat ju na Stdt, ktory zasahoval
do vsetkych oblasti Zivota. Dovtedy sebestacnd cirkev sa stavala zavis-
lou na $tdte. Postupne doslo k vytvoreniu kongruového modelu pre celd
Rakusko-Uhorskd monarchiu, neskor ho prevzala aj prvd Ceskoslovenska
republika zdkonom ¢&. 122/1926 Zb. Po komunistickom prevrate totalitnd
moc v snahe o podriadenie si cirkvi v Ceskoslovensku, pristipila k prija-
tiu zdkona ¢. 218/1949 Zb. o hospoddrskom zabezpecent cirkvi a ndbo-
Zenskych spoloc¢nosti Statom, ktory s istymi novelizdciami platf aj v sucas-
nosti.»

Hospoddrske zabezpecenie zaniknutého chrimu sv. Kozmu a Dami-
dna v Lutine predstavuje spdsob istej sebestacnosti cirkvi pri prevadzke
a udrzbe svojho majetku. Chram v Lutine mdl svoj vlastny zdroj prijmov.
Na prvom mieste polia, ktoré daroval Juraj Falath z Olejnikova, na Skal-
ke v rozsahu 8632 m? (cca 0.86 ha), 5754,66 m? ( cca 0,57 ha) na Sosne.

24 AGAP, f. TF, inv. ¢. 930, Inventdr farnosti Hanigovce z roku 1855.

25 SABO, M.: Systém vztahov medzi $titom a cirkvami v Ceskoslovensku pred prijatim
zdkona ¢. 218/1949 zb. o hospoddrskom zabezpeceni cirkvi a niboZenskych spolo¢nosti
Stitom a po jeho prijati. In: Prenasledovanie cirkvi v komunistickych Stdtoch strednej
a vychodnej Eurdpy. Zost. Martina Fiamova a Pavol Jakub¢in. Bratislava : UPN 2010, s.
205 — 220.
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Les o rozlohe 17264 m? (cca 1,73 ha) na Chvostovy. Testament o darovan{
pody prijal Andrej Rojkovi¢ fardr farnosti Hanigovee. Okrem toho sliZil pre
potreby chrdmu vynos z lik. Liku na Suchej doline daroval Simon Falath
a ldiku na Boldovskej daroval Michal Burla. Z Iicky na Babie sa kazdy rok
do chriamovej pokladnice vypldcal jeden zlaty a 30 grajciarov. Z prendj-
mu dvoch Zeliarskych domcekov sa do chrimovej pokladnice vyplidcalo
tak, Ze z prvého dve zlatky a z druhého tri zlatky. Okrem toho mal chram
svoj vlastny kapitdl v hodnote 1530 zlatych a 17 grajciarov. V pokladnici
chramu sa k 25. marcu 1855 nachddzalo v hotovosti 35 zlatych a 24 graj-
ciarov. Dostato¢ny kapitdl a majetok v podobe pody a lesa postacoval
na zabezpecenie prevddzky a primeranej Gdrzby chramu. Okrem chrdamu
bolo podobne postarané aj o Styri kriZe v Lutine a Olejnikove. Jeden, ktory
dal postavit mlyndr Blasko stdl pod dedinou pri hlavnej ceste do Pecov-
skej Novej Vsi. Kapitdl na jeho udrzbu ¢inil 13 zlatych. Druhy kriz dala
postavit komunita z Lutiny na novom cintorine. Tento kriZ nemal Ziadny
kapitdl, ale o jeho obnovu sa staralo miestne spolo¢enstvo. V chrimovej
pokladnicke malo za tymto ucelom uloZené 8 zlatych. Treti kriZ dal v Olej-
nikove postavit spravca lesou Michal Anton v roku 1832. Tento kriZ mal
aj strieSku. Na ddrZzbu kriZza daroval Michal Antol 12 zlatych, ale ich neza-
platil len kaZdy rok ddval drok do chrdmovej pokladnice. Stvrty kriZ bol
postaveny v roku 1852 v stvislosti so zjaveniami* v Lutine. Posviitil ho Ste-
fan Rojkovic. Postavit ho dala miestna komunita a na jeho ddrZbu venova-
la 13 zlatych, ktoré boli uloZené v chrimovej pokladnici.”

Podobne hospodirsky zabezpecené boli aj iné chrimy PreSovskej
eparchie, ako napr. v Matysovej, kde miestny chrdm nevlastnil tak rozsiah-
li majetok ako v Lutine, ale forma bola podobnd.*

Zaver

Zaniknuty dreveny chridm sv. Kozmu a Damidna v Lutine po mnohych
desatroc¢iach vdaka zachovalym dokumentom odkryva svoje tajomstvd.
Predstavuje dobovy obraz Zivota chramu, cirkvi a spoloc¢enstva, ktorému
slizil ako miesto slavenia roznych ndboZenskych obradov. K tomu aby sme
ziskali redlnu predstavu o zaniknutom chrdme ndm iste moZe posliZit ndv-
Steva zachovalych drevenych chramov gréckokatolickej cirkvi na vychod-
nom Slovensku. Vdaka podrobnému opisu a kresbe je evidentnd podob-
nost [utinského chrdmu s tymi, ktoré sa ndm zachovali aZ do dnes$nych
dni. AvSak Chrdm sv. Kozmu a Damidna nds upozornuje na zodpovednost

26 DANCAK, F.: Lutina. Bazilika a hora. Pre3ov : PETRA, n. o. 2010, s. 19 — 20.

27 AGAP, f. TF, inv. ¢. 930, Inventdr farnosti Hanigovce z roku 1855.

28 PAVELCIKOVA, M.: Matysovské ikony. Stard Tuboviia : Tubovnianské muizeum — hrad
Stard Lubovna 2010, s. 9.
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nasich predkov, ktorym zdleZalo aj na zaisten{ do budicnosti. Tdto forma
hospoddrskeho zabezpecenia z minulosti moéZe aj v dnesnej dobe posliZzit
ako inSpirdcia pri realizdcii cirkevnych stavieb v sicasnych podmienkach
modernej spoloc¢nosti. Ak by sa aj z tohto modelu nedalo ni¢ uskuto¢nit,
tak asponl priklad preukdzatelnej zodpovednosti nasich predkov myslia-
cich aj na budice generdcie je nasledovaniahodny .
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Percepcia homosexuality
a registrovanych partnerstiev

PETRA ANDREJCAKOVA
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: 1t is important to distinguish between the terms homosexual
and gay. Many consider them to be synownyms, but it is not correct.
Homosexual is the man who is experiencing sexual attraction to persons
of the same-sex. He is a man who has homosexual problem and try to
resolve it. On the other band is gay, therefore homosexual is morally
approved sexual activity with same-sex and believes his participation in
these activities as normal and desirable. In Slovakia, the Initiative Aims
to the introduce otherness institute of registered same-sex partnerships in
the Code. The Church says that homosexual should be taken with respect,
compassionate sensibility and to avoid any sign of unjust discrimination
against them.

Key words: Homosexuality. Human. Registered same-sex parinership.
Rainbow march. Pride.

Uvod

Jednou zo sudcasnych ,normdlnosti“ naSej doby je homosexualita.
V poslednom obdobf sa v slovenskom medidlnom priestore ¢asto a opa-
kovane pertraktuje prave tito problematika. Napitie medzi homo a hete-
rosexudlnymi skupinami v naSom slovenskom kultirnom prostredi este
nepocitujeme tak intenzivne, ako je to v niektorych inych krajindch. Av3ak
,rozmach homosexuality ako verejne akceptovaného alternativneho Zivot-
nébho stylu je dalSim z vedlajsich produktov kultiiry, ktord oddelila sex
od jeho vniitorného spojenia s prokredciou'.

L Prokredcia = plodenie deti.
2 WEST, CH.: Radostnd zvest o sexe a manZelstve. Bratislava : Redemptoristi — Slovo medzi
nami, 2007. s. 154.
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Homosexudlna orienticia

Vyraz homosexualita pouZil po prvy krdt Karl-Maria Benkert® v roku
1869. Oznacil nim lasku muZa ¢i Zeny k osobe rovnakého pohlavia. Tym
myslel nielen citovy vztah konkrétnej osoby, ale i jej schopnost reagovat
na objekt rovnakého pohlavia, t.j. byt nim vzru$eny s tendenciou uskutoc-
nit s touto osobou pohlavny styk.*

,Homosexualita oznacuje vztahy medzi osobami muzskébho alebo
Zenského poblavia, ktoré pocitujii vylucnii alebo previddajiicu pohlavnii
pritaZlivost voci osobdm toho istého poblavia. V priebebu stdroct a v rozlic-
nych kultiirach nadobiida velmi odlisné podoby. Jej psychicky vznik ostd-
va z velkej casti nevysvetleny. Tradicia, opierajiic sa o Svdté pismo, ktoré
predstavuje homosexudline vztahy ako velmi zdvaznii zvrdtenost vZdy bld-
sala, Ze homosexucdine iikony sii svojou vniitornou povabhou nezriadené.
St proti privodzenému zdkonu. Zatvdrajii totiz poblavny iikon pred darom
Zivota. Nepochddzajii z opravdivého citového a sexudlnebo dopliiania sa.
V nijakom pripade ich nemozno schvalovat“ (KKC 2357).

Katolicka cirkev k problematike homosexuality nezostdva bez vyjad-
renia. Zdoraziiuje, Ze je potrebné diferencovat homosexudlne sklony
a homosexudlne dkony, medzi ktorymi je podstatny rozdiel. Kardindl Gro-
cholewski sa vyjadruje nasledovne: , Homosexudine iikony sa povazujii
za zdvazné briechy, ktoré sii proti prirodzenému zdkonu, teda, nikdy ich
nemozno schvalovat. Nieco iné je sklon k homosexualite, hlboko zakore-
neny v niektorych ludoch. Katechizmus v tomto pripade hovori o objektiv-
ne nezriadenej ndklonnosti, ktord sama o sebe zaiste nie je hriechom. Pre
osoby, ktorych sa tyka, je skiiskou, preto si vyZadujii pochopenie a nesmii
byt nijakym spésobom diskriminované.® Toto je tradicné klasifikovanie
rozdielnosti pojmov homosexuality. Pozrime sa v3ak aj na iné doleZité
rozliSovanie pojmov, ktorymi si homosexudl a gay. Homosexudl je ¢lovek
preZivajici sexudlnu pritaZlivost k osobdm rovnakého pohlavia; je to ¢lo-
vek, ktory spozndva, Ze md homosexudlny problém a snaZi sa ho vyrie-
Sit. Na druhej strane stoji gay. Je tiou homosexudl mordlne schvalujici
sexudlne aktivity s osobami rovnakého pohlavia a povaZzujuici svoju tcast

3 Karl-Maria Benkert (Kdroly Mdria Kertbeny) — raktsky roddk, ktory Zil v Budapesti. Ese-
jista, madarsky novindr, prekladatel, literdrny agent. Pisal o homosexualite motivova-
ny antropologickym zdujmom v spojeni so zmyslom pre spravodlivost a bojovnostou
za ludské prdva, predovsetkym za prava gayov. Bol priekopnikom vo vyvoji argumen-
tov v prospech homosexuality. Povedal, Ze homosexualita je vrodend a trvald. Porov.
How male same-sex desire became ,homosexuality“. http://1gbthistoryproject.blogspot.
com/2012/05/how-male-same-sex-desire-got-its-name.html (29.04.2012).

4 Porov. BRZEK, A. — PONDELICKOVA, J.: Teti pohled? Praha : Scientia Medica, 1992. s.
19.

5 Cirkev nediskriminuje homosexudlov. <http://storico.radiovaticana.org/slo/storico/
2005-11/57533.html>. (29.04.2011).
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na tychto aktivitich za normdlnu a Zelatelnu. Gay je vlastnd identita. Dole-
7ité je upozornit na skuto¢nost, Ze len niektori homosexudli sd gaymi.®
Krestanské i profinne pojmy, tykajice sa rozliSenia homosexudlne orien-
tovanych ludi, vyjadrujid rovnaku podstatu aj ked diferencidlnymi ndzvami.

Marcela Kopernickd sa venuje problematike homosexuality mnoho
rokov ako pracovnicka ¢innd v krestanskom poradenstve. Ndzor na tuto
skuto¢nost vyjadruje slovami: , Ak by bola homosexualita prirodzend, Bob
by na zaciatku nestvoril muza a Zenu a nepovedal by im, aby spojili svoje
Zivoty, duse a teld v jedno. Ale stvoril by bud dvoch muzov alebo dve Zeny.
Ndzor, Ze Bobhu homosexualita nevadi alebo Ze je prirodzenou sticastou
jebo pldnu, neobstoji. Staci si prelistovat Svdté pismo. Ak sa na homose-
xualitu pozrieme aj z cisto praktického hladiska, nemdozeme nenarazit
na jej neprirodzenost. Predstavme si telo muza a Zeny. Sii stvorené tak, aby
sa dopliiali, aby do seba doslova zapasovali. Sex je sticastou ldsky a vzia-
hu. Sexudlne spojenie dvoch muzov a dvoch Zien nie je prirodzené ani
mozné v pravom zmysle slova. Aj ked ich tizba po detoch je prirodzend.
Ale neschopnost splodit ich v ich vzdjomnom vztahu bez vonkajsich zdsa-
hov je dalsim signdlom neprirodzenosti.”

4. novembra 2004 vydala Katolicka cirkev InStrukciu tykajiicu sa kri-
1érit rozliSovania povolania u osob so sklonom k homosexualite vzhladom
na ich prijimanie do semindrov a kriazské suvdtenie prostrednictvom Kon-
gregdcie pre katolicku vychovu. Svity Otec Benedikt XVI. schvilil ten-
to dokument 31. augusta 2005 a nariadil jeho zverejnenie. V texte dlho
ocakdvaného dokumentu, ktory Vatikdn oficidlne zverejnil azZ 29. novem-
bra 2005, Cirkev opitovne zdoraziuje svoje ,nie”sviteniu homosexudlov
za kilazov. Kongregdcia pre katolicku vychovu v zhode s Kongregdciou
pre BoZzi kult a spravne vysluhovanie sviatosti povazuje za potrebné jasne
prehldsit: ,Ze Cirkev, hlboko respektujiic osoby, ktorych sa dokument tyka,
nemoze prijat do semindra ani vysuvdtit za kriazov tych, ktori Zijii aktivnym
homosexudlnym Zivotom, tych, u ktorych sa prejavujii hlboko zakorenené
homosexudlne sklony alebo tych, ktori podporujil tzv. kultiiru gayov. [...]
Tento dokument nie je nicim vynimocnym, pretoze k problému homosexu-
ality sa uz mnohbokrdt vyjadrila Kongregdcia pre nduku viery... Preco? Pre-
toZe v tejto oblasti v dnesnom svete viddne istd dezorientdcia. Mnohi obba-
Jjujii postoj, podla ktorého byt homosexudlom je normdlny stav ludskej oso-
by, takmer nieco ako treti rod, avsak toto absoliitne protireci ludskej antro-

6 Porov. NICOLOSI, J.: The Gay Deception. In: HARVEY, J. — BRADLEY, G. (eds.): Same-
Sex Attraction. A Parents” Guide. South Bend (Indiana) : St. Augustine’s Press, 2003. s.
41.

7 DEMKO, M.: Homosexualita — vec verejnd, siikromnd i cirkevnd. <http://www.
pravespektrum.sk/article.php?272>. (29.04.2011).
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pologii a prirodzenému zdkonu, ktorti Bob vtlacil do ludskej privodzenosti.
Teda, nasa Kongregdcia vychddza z tobo, ¢o uci Magistérium Cirkvi/*®

Snaha o uzikoiiovanie zvizkov rovnakého pohlavia

Spolocenské komunika¢né prostriedky vSeobecne venuji zvySse-
nu pozornost vedeckému vyskumu, ktory sa tyka homosexuality vzhla-
dom na narastajuici tlak z rozli¢nych miest na pravnu kodifikdciu obcian-
skych prav homosexudlnych os6b a uznanie ich zvizkov za rovnocenné
s obc¢ianskym manZelstvom heterosexudlnych os6b.’

Je tendencia vytvdrat manzelské zuvdzky homosexudlov. Tieto zvdzky
a spojenia sui vSak velmi krebké. Okrem vsetkého iného tu chyba skutocny
a blavny ciel — dimenzia potomka — ktory z dvojice vytvdra rodinu. Si tu
vSak aj dalsie zdkladné problémy, ako narcizmus a charakterovd nezre-
lost. Etika jednoznacne odmieta homosexualitu ako partnerské spoluZitie,
lebo to odporuje prirodzenému zameraniu ludskej sexuality.® Naproti
tomu zdstancovia sekularizmu sa domnievajui, Ze stabilné homosexudlne
vztahy predstavujd alternativny Zivotny 3tyl k manZelstvu; Ze homosexudli
majd rovnaké pravo na sexudlnu intimitu ako ostatnf [udia a sd pritom tieZ
zaviazani k tomu, aby sa usilovali o rovnaké idedly vzdjomného obohaco-
vania a vernosti."

Mnohi homosexudli a ich zdstancovia sa neunavne snaZia presadit
svoj ndzor o uzdkonenf svojich zvizkov a nadobudnutf deti'* prostrednic-
tvom adopcie ¢i ndhradnej matky. Marcela Kopernickd sa vyjadruje nasle-
dovne: , To by nebolo stastné rieSenie. Pre cloveka s homosexudinou orien-
ldciou je jeho orientdcia prirodzend a neprirodzené je to, co je prirodzené
pre beterosexudilne orientovanych ludi. > Naproti tomu homosexudli jed-
nohlasne tvrdia, Ze len uznanim , homosexudlneho manzelstva“ sa modze

8 Cirkev nediskriminuje homosexudilov. <http://storico.radiovaticana.org/slo/storico/
2005-11/57533.html>. (29.04.2011).

9 Porov. KEEFE, J.: Key Aspects of Homosexuality. In: HARVEY, J. F. (ed.): The Truth
about Homosexuality. San Francisco : Ignatius Press, 1990. s. 45.

10 BOSMANSKY, K. — RUSNAK, A.: Clovek vo svetle pastordinej mediciny a medicinskej
etiky. Spisskd Kapitula — Spisské Podhradie : Kilazsky semindr biskupa Jina Vojtassdka,
1996. s. 51.

11 Porov. PESCHKE, K.-H.: Kiestanskd etika. Praha : VySehrad, 2004. s. 407.

12 USA je mekkou filmu. Napriklad film s homosexudlnou tématikou Deckd sii v pobode
('The Kids are all right, 2010) mal 3tyri nomindcie na Oskara, ale cena z toho nebola.
Hovorilo sa o tiom vela. Aj preto, Ze rozpriva o rodine s dvoma detmi, ktord vedu
lesbické matky. Deti sa viak rozhodnu priviest do ich spokojného rodinného Zivota aj
svojho biologického otca. Film ponika pohlad na takito rodinu a na problémy, ktoré
sa vyhrotia prichodom otca a heterosexudlnym uspokojenim lesbickej matky. Film ndm
predostiera, Ze tito forma rodiny je normdlna a vSetko je v pohode.

13 DEMKO, M.: Homosexualita — vec verejnd, siikromnd i cirkevnd. <http://www.
pravespektrum.sk/article.php?272>. (29.04.2011).
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priniest akceptdcia homosexudlneho sprdvania v nasej spolo¢nosti. Pomo-
cou tohto argumentu sa homosexudlne spravanie, ktoré je praktizované
v Spojenych Stdtoch a krajindch Eurépskej tinie podarilo odstrdnit vietky
zdkony, ktoré zakazovali homosexudlne prejavy. Eurdpsky siid pre ludské
prduva, od Cias sexudlnej revoltcie, uznal za ludské pravo: sodomiu (1988),
sadomasochizmus (1997); poskytnutie umelého oplodnenia pre kazdého;
skupinovy sex (2002); anonymitu pre transsexudlov; dokonca pornografiu
ako slobodu prejavu a v neposlednom rade aj adopciu deti a manZelstva
pre homosexudlov, ¢i transsexudlov.* 17. jina 2011 prijala Rada OSN pre
ludské prava (UNHRC) rezoliciu, ktord pozaduje zrovnoprdavnenie vset-
kych Iudi bez ohladu na ich sexudlnu orientdciu. Tento ndavrh bol predlo-
Zeny zdstupcami Juhoafrickej republiky a podporilo ho 23 ¢lenov, dalsich
19 hlasovalo proti a traja sa zdrzali.”

Institit registrovaného partnerstva'® bol prvy krit zavedeny v Ddnsku
v roku 1989. Niekedy je povazovany za uUspech boja za zrovnoprdvnenie
pdrov homosexudlne orientovanych os6b.” Zndmy je spor (2011) dvoch
francizskych Zien Corinne Cestinovd a Sophie Hasslauerovd, ktoré Ziju
spolu 15 rokov a vychovavaji 4 deti. Tieto Zeny podali staZnost na dstavny
sud, resp. na zdkon, ktory im neumoziuje uzavriet manzelstvo vzhladom
na skutoc¢nost, Ze ide o osoby rovnakého pohlavia. Predostretd zdleZitost
poukdzala na urcity paradox v tomto State. Aj napriek tomu, Ze Francuz-
sko je vnimané ako krajina s uvolnenym pristupom k milostnému vztahu
a sexualite, skutocnost je ind. Francizsko je v pristupe k hodnotdm rodiny
znac¢ne konzervativne. Organizdcia, ktord obhajuje prdva homosexudlov

14 Porov. ,, Homosexucdilne prdva“ popierajii ndbozZenské slobody. <http://www.coskolaneu-
ci.sk/skola/index.php/homosexualita/57-homosexualne-prava-popieraju-nabozenske-
slobody>. (29.04.2011).

15 Porov. Rada OSN pre ludské prdva prijala rezoliiciu o homosexudloch. <http://www.
inakost.sk/index.php?page=clanok_detail&id=220&idp=&ids=>. (12.01.2012).

16 Zdstancovia registrovaného partnerstva homosexudlne orientovanych [Tudi tvrdia,
Ze Spojené Stdty su svojim zdkazom manZelstva gejov tzv. ,svetovou tichylkou*. Pre
takto zmyslajucich Tudf je nanajvys doleZité, aby sa registrované partnerstvo dostalo
do povedomia, ¢o najvicsieho poctu ludi, aby sa stalo beZnou stcastou ich kazdodenného
Zivota a aby kazdy prijal tento spdsob Zivota za normdlny, ¢o moZno vidiet v mnohych
krajindch, napr. Argentina pred neddvnom legalizovala rovnopohlavné manZelstva
a vstupila tak do klubu, ktorého ¢lenmi st uz Kanada, Juznd Afrika, Belgicko, Island,
Nérsko, Portugalsko, Spanielsko a Svédsko. Civilné zvizky rovnopohlavnych pdrov sa
uznivaji v Andorre, Rakusku, Kolumbii, Cesku, Ddnsku, Ekvddore, Finsku, Franctzsku,
Nemecku, Grénsku, Madarsku, Irsku, Luxembursku, Novom Zélande, Slovinsku, Svaj-
Ciarsku, Spojenom krdlovstve a v Uruguaji. Porov. SCHWEITZER, J.: In Defense of
Marriage, and Other Hopeless Causes. <http://www jeffschweitzer.com/blog/?p=2548>.
(09.01.2012).

17 Porov. Registrované partnerstvo. <http://www.pravoprekazdeho.sk/novinar_a_politik/
nazory_komentare_analyzy/registrovane_partnerstvo/index.html>. (09.01.2012).
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s ndzvom Act Up-Paris®® veri, Ze Francizsko sa Coskoro pripoji k part-
nerom v Eurépskej Unii vritane Spanielska, Belgicka a Holandska, ktoré
legalizovali manzZelstvd rovnakého pohlavia.” ,, Dnesni sekuldrni bumanis-
ti chcti uznat manzelstvo medzi dvomi jednotlivcami bez obladu na ich
poblavie. Vyspelym dospelym md byt dovolené upravit si Zivot podla viast-
nej volby a ak sa dvaja rovnakého poblavia rozhodnii Zit spolu, majii mat
tie isté prdva — ekonomické, politické a socidlne — ako dvaja v ndboZensky
sankcionovanom manzelstve. Existujil presvedcivé dokazy, Ze homosexu-
alita md geneticky zdklad a homosexudine vztahy sa vyskytujii aj u inych
species Zivocichouv, preto tu diskrimindcia nie je na mieste. Ide tu predsa
o prdvo na sitikromie medzi siiblasiacimi dospelymi. Spolocnost sa nemd,
co obduvat vzniku novych rozsirenych manzelskych foriem. A modernil spo-
locnost uz aj tak charakterizuje skutocnost, Ze klasickd rodina predstavu-
Je uz len mensinu domdcnosti, Ze de facto previdda pluralistickd rozdiel-
nost vztahov spoluZitia. Medzi heterosexudImi sti bezné krdtkodobé aféry
a vysokd rozvodovost. Vyvojom, ale Ciastocne aj v dosledku aidsu sa mnohi
homosexudli rozhodli zanechat promiskuitu a vybladdvaji trvalé vztaby
manzelskych zvdzkov — dokonca aj s adoptovanymi detmi.

Kardindl Carlo Caffarra, arcibiskup Bologne, v roku 2010 napisal vie-
rou¢nd nétu s ndzvom ManzZelstvo a homosexudlne partnerstvd. Tvrdi,
Ze zrovnopravnenim homosexudlneho zvizku s manZelstvom by sa zme-
nil objektivne vyznam deklarovania neutrdlneho postoja Statu voc¢i dvom
spOsobom preZivania sexuality vzhladom na to, Ze v skuto¢nosti nie sd
pre spolo¢né dobro rovnako dolezité. Kardindl zdoéraziiuje, Ze Stdt nesmie
byt vo svojom pravnom poriadku vzhladom na manZelstvo a homosexudl-
ne zvizky neutrdlny. Tdto neutrdlnost sa tyka reality, pokial ide o spoloc-
né dobro. MoZno teda povedat, Ze spolo¢nost vdact za svoje preZitie rodi-
ne, ktord je zaloZend na manZelstve a nie homosexudlnym zvizkom. Dalej
pojedndva o tom, Ze zrovnoprdvnenie takychto zvizkov by malo najskor
v pravnom poriadku a potom v étose nasho Iudu dosledky, ktoré neviha
nazvat aZ devastujice. To nds vedie k tvahe, Ze ak by bol homosexudlny
zvizok zrovnoprdvneny s manZelstvom, bolo by manZelstvo degradova-

18- Act Up — organizdcia zaloZend v New Yorku v roku 1987, ktord in3pirovala k vzniku
dalsich skupin na svete. Act Up-Paris bolo zaloZené v roku 1989 a jednd sa o zdruZenie
v boji proti AIDS. ZdruZuje gay komunitu, Tudi s HIV, aktivistov zapojenych do boja
proti chorobe a rovnako tak vSetkych muZov, Zeny, trans, lesby, gayov aj bi ako
rovnocennych partnerov. Porov. Act Up-Paris. Association de lutte contre le sida. <http://
www.actupparis.org/spip.php?article2823>. (09.01.2012).

19 Porov. FRANCUZSKO: Ustavny siid zamietol homosexudine manzelstvd. <http://www.
webnoviny.sk/francuzsko/francuzsko-ustavny-sud-zamietol-hom/293457-clanok.html>.
(29.04.2011).

20 KURTZ, P.. Principy slusnosti proti Gott mit uns!/ <http://www.zosity-humanistov.
sk/2004/09/principy-slusnosti-proti-gott-mit-uns/#more-569>. (09.01.2012).
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né na jeden z moznych spdsobov ako sa zosobdsit a svedcilo by o tom,
Ze $tdtu je jedno, ¢i si niekto zvolf skor jedno ako druhé.!

Inak povedané, zrovnoprdvnenie by objektivhe znamenalo, Ze sexu-
dlne spojenie s prokreativnou a vychovnou ulohou je skuto¢nostou, ktord
je pre Stit nezaujimavd, lebo nie je doleZitd pre spolo¢né dobro. To zna-
mend, Ze tym spdsobom by sa spdsobilo zritenie jedného z pilierov, kto-
ry uzndva nielen naSa ustava, ale uzndvali ho aj predchddzajice pravne
predpisy.

Situdcia na Slovensku

Iniciativa Inakost* vzniesla formou hromadnej pripomienky poZia-
davku O zavedeni instititu Zivotného® partnerstva osob rovnakého
poblavia do zdkonnika. Jej zdstupcovia tvrdia, Ze viaceré sociologické
prieskumy potvrdzujui, Ze nadpolovi¢nd vicSina Slovikov nemd ndmietky
proti zdkonnej tdprave konkrétnych prdav a povinnosti dvoch oséb rovna-
kého pohlavia Zijicich v Stdtne uznanom Zivotnom partnerstve. So zave-
denim registrovanych partnerstiev dvoch oséb rovnakého pohlavia, pod-
la reprezentativneho kvantitativneho prieskumu z jina 2008, suihlasi 42%
obyvatelstva, 45% nesuhlasi a 13% nevedelo zaujat postoj. Sociologicka
Sylvia Porubidnovd pre TASR povedala: ,Oproti predchddzajiicim zisto-
vaniam 1o znamend, Ze verejnd mienka je uz znacne posunultd v pro-
spech prijatia zdkona o Zivotnom parinerstve dvoch oséb rovnakého pobla-
via. " O rok neskor sa robil dalsf prieskum, ktory ur¢il mienku na td istd
tému v spolo¢nosti na Slovensku, vykonal sa v septembri 2009. Zistilo sa,

21 Porov. CAFFARRA, C.. ManZelstvo a homosexudine partnerstvd. <http://www.kbs.
sk/?cid=1274792624>. (09.01.2012).

22 Iniciativa Inakost — ,spoluZitie bez diskrimindcie sexudinych mensin. Na jeseri
2006 sa Iniciativa Inakost pretransformovala z podoby mneformdlnej platformy
do oficidlnebo obcianskebo zdruzenia s prdvnou subjektivitou. Jej hlavnym poslanim
Je ochrana ludskych prdv a zdkladnych slobéd obcanov s homosexudlinou orientdciou
a zastupovanie mensiny gejov a lesbickych Zien v Slovenskej republike. Iniciativa Inakost
sa snazi o pozitivne zviditelriovanie GLB mensiny ako rovnocennej sticasti slovenskej
a eurcpskej spolocnosti. Svojou cinnostou chce poukazovat na diskrimindciu gejov
a lesieb v spolocnosti, snazit sa o jej odstrdnenie a dodrZiavanie Antidiskriminacnébo
zdkona. Nabdda k celospolocenskej diskusii o tom, Ze ludia s homosexudinou
orientdciou sii tu, tvoria rovnocennii mensinu s inymi mensinami a maji rovnaké
prdva ako ostatni.“ NaSa bistoria. <http://www.inakost.sk/index.php?page=clanok_
detail&id=32&idp=&ids=>. (09.01.2012).

3 Iniciativa Inakost v priebehu svojej propagdcie zmenila termin Zivotné partnerstvo
na registrované partnerstvo vzhladom na skuto¢nost, Ze prave tento ndzov je znimy vo
svete viac neZ ten predchddzajuci.

2 Porov. Inakost Ziada bomosexudlne manzelstvd na Slovensku. <http://www.cas.
sk/clanok/95845/inakost-ziada-homosexualne-manzelstva-na-slovensku.html>.
(29.04.201D).
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Ze prijatie zdkona o registrovanom partnerstve v SR urcite alebo skor dno
by podporilo 45% respondentov, urcite alebo skor nie 41% a nevie 16%.
Tieto prieskumy tykajice sa verejnej mienky jasne potvrdzuji, Ze vicsia
Cast spolo¢nosti podporuje prijatie tohto indtittitu a Ze homosexudli a ich
blizki ocakdvaji moZnost uzdkonit zvizky partnerov rovnakého pohlavia
v pravnej forme.”

V janudri 2010 zacala Iniciativa Inakost s podporou strany Zelend
vina* kampan s ndzvom Gejovia a lesby, spojme sa! Jej cielom bola mobi-
lizdicia gejov a lesieb do boja za svoje prdva. Sucastou tejto kampane
bola aj peticia za prijatie zdkona o registrovanom partnerstve dvoch oséb
rovnakého pohlavia. Strana Zelend vina sa snazila presadit prijatie také-
ho zdkona o Zivotnom partnerstve, ktory by nenarusil tradi¢né chdpanie
manzelského zvizku medzi muZom a Zenou. Predseda tejto strany, Mdrio
Miklosi, pritom vyhlasoval, Ze prijatim takéhoto zikona nebudud poZzado-
vat viac, napr. adopciu ¢i osvojovanie si deti. Zdkon md odstrdnit vietky
praktické problémy spolunaZivania tychto osob, napr. aby tito ludia mali
pravo po sebe dedit.?” Propagdtori a zdstancovia registrovaného partner-
stva vyhlasuji, Ze im stac¢i zdkon o takomto registrovani a Ze dalej uZz
nepojdu, Ze im nejde o adopciu, ¢i umeld prokredciu. Je tomu naozaj tak?
Odkial mdme istotu, Ze obhajcovia homosexudlnych partnerstiev pri tomto
bode skoncia a Ze len toto im postac? Co ak im to neskor uZ stacit nebu-
de. Co ak budu od §tdtu poZadovat viac? Preco by sa uspokojili s malom,

~

ked moZu dosiahnut viac?

25 Porov. Preco by mali byt registrované (Zivotné) partnerstvd dvoch osdb rovnakého
pohlavia uzdkonené aj na Slovensku? <http://ganymed.webnode.sk/news/preco-by-
mali-byt-registrovane-zivotne-partnerstva-dvoch-osob-rovnakeho-pohlavia-uzakonene-
aj-na-slovensku-/>. (09.01.2012).

26 Zelend vina — politickd strana, ktorej ulohou je rozvijanie Slovenska v demokratick-
om duchu a na zdklade principov socidlno-trhovej ekonomiky a realizdcia idef zjed-
notenej Eurépy. Porov. Zelend vina. <http://www.azet.sk/firma/731818/zelena-vlna/>.
(09.01.2012). Jednd sa o politickili stranu s tym sprdavnym programom, kiory sa skladd
z niekolkych bodov: ,, 1. Ludské prdva — dbéstojny Zivot a rovnost prileZitosti pre vsetkyich;
2. Socidlna a zdravotnd politika — spokojnost Zivota od narodenia az po jeseri Zivota;
3. Environmentdina ideoldgia a rozvoj vidieka — velkd vyzva pre spolocnost a kazdého
obéana, tradicia pédobospoddrskej vyroby a podpora rodinnych fariem; 4. Skolstvo,
kultiira a sport 5. Energetickd bezpecnost SR — obnovitelnost, nezdvislost a sebestacnost;
6. Ekonomika — vyuzit potencidl SR pre ekonomicky rast; 7. Obrana a bezpecnost SR —
schopnost a pripravenost ju brdnit: 8. Koncepcia spravodlivosti, prdva a legislativy 9.
Verejnd sprdva.“ Program strany. <http://www.zelena-vlna.sk/index.php?page=uvod>.
(09.01.2012).

27 Porov. Zacina sa zbieranie podpisov za uzdkonenie registrovanych partnerstiev. <http://
www.sme.sk/c/5201978/zacina-sa-zbieranie-podpisov-za-uzakonenie-registrovanych-
partnerstiev.html>. (09.01.2012).
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22. mdja 2010 sa na Slovensku uskutocnil prvy Gay Pride”
pochod pod ndzvom Diihovy Pride 2010 — Pochod za zrovnopravnenie
gejov, lesieb, bi, transgender a intersex ludi. Imrich Gazda v jednom
zo svojich ¢lankov hodnoti tito udalost ironicky: ,UzZ bolo naca-
se. Hanba, Ze sme poslednou Elenskou krajinou EU, kde sa Cosi také este
nekonalo, bola skutocne tazko znesitelnd.® Tyzden pred tymto poduja-
tim sa konala akcia s nazvom , Pochod za ochranu rodiny a zvrchova-
nost vychovy deti. ZdruZenie pre ochranu rodiny, ktora je jej hlav-
nym organizatorom, tym vyjadrilo svoj odmietavy postoj k nadcha-
dzajicemu pochodu Diihovy Pride Bratislava 2010.*° Rovnaky scendr
sa odohral aj 28. mdja 2011, teda tyZden pred ohlasovanym Gay Pride
pochodom, pochodovalo ZdruZenie za ochranu rodin. Ndsledne 4. juna
2011 sa na Hviezdoslavovom ndmesti uskuto¢nilo v poradi druhé stretnu-
tie Diihovy Pride 2011, resp. Gay pochod 2011. Co je vlastne jeho cielom?
Organizdtori ho formuluju nasledovne: , Aby to bol zaciatok konca odsu-
dzovania ludi na zdklade sexudlnej orientdcie a nadradenosti vzorcov
muz — Zena, Zena — muz. Mal by to byt tiez zaciatok konca otvorenej Ci
skrytej xenofobie, nerovnoprduvnosti a socidlnebo vyhicenia voci minoritnej
nebeterosexudinej spolocnosti a zaciatok konca otvorenosti samého seba
iba v rdmci malej skupiny. Nikto nikdy svoje prdava nedostal len tak, vetci
si ich »vybojovali« a nase snazenie zacina tu! Cesta a pochod za pravdu,
za pravdu, Ze vSetci a vsetky mdme rovnaké prdva, a preto chceme mat
Sancu Zit svoje Zivoty s rovnakymi podmienkami a nebyt znevyhodriova-
ni a znevybodriované.® Romana Schlesinger, hovorkyfia tohto didhovo-
-ruzového pochodu, povedala jednoznacne: , Pride je zdroveri pochodom
za skutocné zrovnoprdvnenie queer ludi komplexnym spésobom, ktory by
spristupnil institiit manzelstva i pre pdry rovnakého poblavia, spolu s moz-

2 | PRIDE je oslavou hrdosti nielen lesieb, gejov, bisexudlnych a transgender ludi a ich
sexudlnej orientdcie a rodovej identity— ale kazdej demokratickej a otvorenej spolocnosti.
Idea PRIDE vychddza z troch blavnych zdsad: 1.Vsetci ludia by mali byt brdi na svoju
sexudlnu orientdciu a rodovii identitu. 2. Rozmanitost je dar a 3. Sexudina orientdcia
a rodovd identita st prirodzené a nemozno ich zdmerne menit. PRIDE znamend
po anglicky HRDOST a je opakom slova potupa, ktorii zaZivali a v niektorych krajindch
do dnes zaZivajil lesby, gejovia, bisexudini a transgender ludia, len z dbévodu svojej
L nevdcSinovej“ sexudlnej orientdcie alebo rodovej identity.“ Co je PRIDE? <http://
duhovypride.sk/sk/o-pride>. (05.06.2011).

29 GAZDA, 1.: VATIKANSKA SEDMA: Homosexudli a cirkev. <http://www.postoy.sk/

homosexuali_cirkev>. (29.04.2011).

Porov. Pochod za rodinu, proti Gay Pride. <http://www.aktuality.sk/clanok/163462/

video-pochod-za-rodinu-proti-gay-pride/>. (29.04.2011).

31 Otdzky a odpovede. <http://duhovypride.sk/sk/otazky-a-odpovede>. (05.06.2011).
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nostou adopcii a sluzieb asistovanej reprodukcie.®* Aj tento rok sa usku-
to¢ni v poradi uZ treti Dihovy Pride 2012. Opit konajici sa v hlavnom
meste a s dditumom 9. jina 2012.

Zaver

Nechajme sa viest slovami Katechizmu Katolickej cirkvi: ,Nemaly
pocet muzov a Zien md hlboko zakorenené homosexudine sklony. Tdto
objektivne nezriadend ndklonnost je pre vicsinu z nich skiiskou. Treba ich
prijimat s iictou, sticitom a jemnocitom a vyhybat sa akémukolvek ndzna-
ku nespravodlivej diskrimindcie voci nim. Aj tieto osoby sii povolané plnit
vo svojom Zivote BozZiu volu a, ak su krestanmi, spdjat s Pdnovou obe-
tou na krizi tazkosti, s ktorymi sa mozZu stretniit v dosledku svojho stavu.
Homosexudine osoby sti povolané k Cistote. Cnostami ovlddania sa, ktoré
vychovdvayjii k vniitornej slobode, niekedy aj pomocou nezistného priatel-
stva, modlithou a s pomocou sviatostnej milosti sa moézZu a majik postupne
a rozhodne pribliZovat ku krestanskej dokonalosti“ (KKC 2358-2539).
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Koncepcia sveta v Kordne so zvldstnym zretelom
na biblicku kozmologiu

MARIAN LIPTAK
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Islam analogous to other religions includes also the certain ideas
about the world. Their bases are already contained in the Quran. Contrary
to the Bible and sacred writings of other religious systems of the Middle East,
the Quran does not contain the extensive and complex story of the creation.
Allab in this context acts as a highly monotheistic God. He did not only create
the world shortly, but be also constantly penetrates it and managed like by the
permanent formation. Perbaps as a legacy of the old Arab’s polytheism the
Quran pays great attention to the beavens. Heaven and bell are there drawn
so vividly that they bave an affect if they were worldly entities. The end of the
world - the day of judgment - corresponds to its end. Quran predicates to it not
only the spiritual nature, but combines it with many cataclysmic events that
greatly resemble the scientific theories about the doomsday.

Key words: Quran. Cosmogony. Creation. Allab. Cosmology. The
centre of the world. Axis mundy. Heavens. Sky. Hell. End of the World.
Judgment Day.

NaboZensky a historicky kontext

Prirodzenou sudcastou uZ tych najstarobylejsich ndboZenstiev su isté
— hoc len tie najrudimentdrnejSie - predstavy o svete, o jeho Struktire
a fungovani, ale najmi o jeho vzniku. Dominantnd ideologickd zlozku
svetovych monoteistickych ndboZenstiev predstavuje etika a soteriolo-
gia, predsa viak neodmyslitelnud suicast ich nduky tvoria aj kozmogonické
a kozmologické predstavy. Ich Boh nie je iba zdkonodarcom a spasitelom,
ale — a to dokonca v prvom rade — aj poévodcom, stvoritelom hmotného
i nehmotného sveta a zdroven jeho sprdvcom a udrZiavatelom.

Niektorf moslimski uc¢enci vyzdvihujui kozmolégiu Kordnu ako prog-
resivnejsiu v reldcii k biblickej. Je vSak nutné si uvedomit, Ze ¢asovy od-
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stup myslienkového koncipovania biblickych kozmologickych pasdzi
a tych v Kordne je pribliZzne poldruha tisicrocia. Za toto dlhé obdobie dos-
lo k zna¢nému vyvoju na poli poznania a interpretdcie kozmu. Vezmime si
len takd grécku prirodnd filozofiu (mysliac predovdetkym na Aristotelove
a Demoktritove koncepcie) alebo Ptolemaiov geocentricky systém rozpra-
covany v 2. storo¢f po Kr.! Ardbia aj ked bola geograficky relativne odlah-
14, nepredstavovala tplne izolovanu krajinu. Tieto vydobytky vedy sa tam
iste dostali, a to ¢i uZ prostrednictvom obchodnikov alebo pristahovalcov
(bolo tam usadenych najmi vela Zidov, no aj krestanov). Samotny Moha-
med, pripadne zostavovatelia jednotlivych sur (kapitol) Kordnu, nemohli
ostat ,hluchi* voci tymto poznatkom. Na druhej strane, mnohé z pasdZzi
Kordnu, pojedndvajuicich o vzniku a Struktire sveta, nesporne nesu pecat
biblickej kozmologickej tradicie, ako sa to bude zracit z obsahu jednotli-
vych casti tohto prispevku.

Stvorenie

Kozmogoénia ako stbor predstdv o vzniku sveta md ustredné a urcuju-
ce miesto vo vicsine mytologickych systémov. Tomuto zodpoveda aj for-
ma stvoritelskych mytov, ktoré su ¢asto krdt znac¢ne rozsiahle, myslienko-
vo ucelené a umelecky grandiézne skomponované. Spomedzi mnohych
spomenime asponl velkolepy babylonsky mytus stvorenia Entima elis. Aj
v rdmci Biblie moZno konstatovat relativne rozsiahly, komplexny a ume-
lecky posobivy pribeh stvorenia, ktory je sucastou prvych kapitol knihy
Genezis.? Kordn sa z tohto pravidla vymykd. Darmo by sme v fiom hladali
Co i len skromnejsi pribeh stvorenia. Namiesto toho sd predstavy o vzni-
ku sveta roztrisené — mnoho rdz v rozsahu iba jedného versa - prakticky
po v8etkych jeho 114 surach.

Vo vztahu k polyteistickym ndboZenstvdm, ale i v reldcii k NajsvitejSej
Trojici krestanov, Alah v Kordne vystupuje ako monoteisticky Boh par
excellence: ,On je jediny Boh, ve¢ny Boh; On neplodf a nie je splodeny
a nikto mu nie je rovny.“ Je jedinou pri¢inou kozmu, sveta i v3etkého Zi-
vého i neZivého, rozumného i nerozumného v jeho rdmci: ,....On je pinom
nad v8etkym ... stvoril vds i tych pred vami. Treba sa obdvat toho, ktory
vam dal zem za 16Zko a oblohu za strechu a spudsta z neba dazd, ktory
ddva rdst plodom vasej obZivy.“

Podobne ako Boh Biblie, i Alah svet a vietko v iom tvorf skrze svoje
,slovo“:  Stvoritel neba i zeme si len zaumieni a povie: ,Stail sal* A stane

L Porov.: KLECZEK, J.: Velkd encyklopedie vesmiru. Praha: Academie, 2002. s. 397.
2 GENEZIS1, 1 -3, 24.

3 KORAN112.

4 idem 2, 20-22.
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sa.“> Z Biblie sa zdroveil preberd aj ¢asové rozpitie stvorenia: ,Pozri, Pdn
vas je Boh, ktory stvoril nebesd i zem za Sest dnf...“°. Origindlnym v Kora-
ne je vSak rozdelenie Siestich dnf stvorenia na tri dvojdiiové cykly: ,Vari
zapierate toho, ktory za dva dni stvoril zem... Umiestnil na nej pevne zalo-
Zené vrchy, poZehnal ju a za Styri dni rozdelil na nej potravu rovhomerne
pre vSetkych... Potom sa pobral do neba... Nato ich za dva dni dokoncil
ako sedem nebies a kazdému nebu zjavil jeho tlohu.*” Na rozdiel od Bib-
lie viak v Kordne nie je zmienka o tom, Ze Alah siedmy den oddychoval.®
Na inom mieste je Alah obzvldst oslavovany ako tvorca a udrZiavatel viet-
kého Zivého na zemi: ,Aj mftva zem im je znamenim; My ju oZivujeme,
ddvame z nej vyrdst obiliu, ktoré jedia. My v nej robime zdhrady paliem
a vini¢a a ddvame v nej vytrysknut pramenom, aby sa sytili jej ovocim.’

Ak chcu niektorf islamski uc¢enci vyzdvihnit pokrokovost Kordnu vo
vztahu k Biblii, tak najcastejSie argumentuji tryvkom, ktory je sucastou
dlh3ej pasdZe opisujicej stvorenie sveta a znie takto: ,Potom sa pobral
do neba, ktoré bolo dymom, a povedal nebu a zemi...“!° Vo vyraze ,dym*
chcid vidiet nardZku na existenciu pociato¢nej plynnej masy (dukban),
z ktorej vznikol neskor vesmir a ktord by Kordn takto proponoval v silade
s modernou vedou. Tdto skuto¢nost v3ak nevyznieva aZ tak jednoznac-
ne, pretoZe o pociatocnej plynnej mase sa uvazuje vo vztahu k celému
kozmu, pripadne celej slnecnej sdstave. Z kontextu tohto uryvku vsak
vyplyva, Ze sa vztahuje iba k nebesiam, kedZe zem podla tych istych slov
uZ existovala."

Struktira a fungovanie kozmu

Podla Kordnu Alah svet nielen jednordzovo stvoril, ale zdroven — ako
dosledok dokonalého aktu stvorenia - celé univerzum skrz-naskrz preni-
kd akoby nepretrZitym, vecnym tvorenim: ,Pdnovi patri vychod i zdpad.
Nech sa otocite hocikde, stojite tvdrou v tvdar Pdnovi. Pdn je vSeobjimajuci
a vsevediaci. ...v3etko je poddané jemu.“"* Viaceri odbornici tu vidia na-
znaky panteizmu. Pri stvoreni akoby kaZdd individudlna vec presla Alaho-
vymi rukami, on formuje stvorenstvo do detailov. Permanentne zasahujtic
do chodu sveta riadi vesmirne rytmy i Zivoty pozemskych tvorov:

idem 2, 117.

idem 7, 54. Porov. tieZ: 10, 3; 11, 7; 25, 59; 50, 38; 57, 4.
idem 41, 9-12.

Porov.: GENEZIS 2, 2-3.

9 KORAN 36, 33-35.

10 idem 41, 11.

11 Porov.: idem 41, 9-10.

12 ijdem 2, 115-116. Porov. tieZ: 2, 19; 4, 126; 65, 12.
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On stvoril nebo i zem... Stvoril pre vds zvieratd, ktoré vam ddvaji o3a-
tenie i potravu. Zvieratd su vaSou ozdobou, ked ich rino na paSu Zeniete
a veCer domov vediete. Nosia vdm ndklad do vzdialenych krajin, kam by
ste bez nich nedosli. ...Stvoril tieZ kone, tavy a osly, aby ste na nich jazdili
a aby boli vasou okrasou. Tvorf aj dalsie veci, ktoré nepoznite. ...On zo-
siela vodu z neba, ktord pijete a vdaka ktorej rastd stromy, pod ktorymi
pasiete zvieratd. Bez vody by nevyrdstlo obilie, nedozreli olivy, hrozno
a vsetko ovocie.

Jeho rozkazu podliehaji noc i defi, slnko mesiac i hviezdy. ...On dal
do vasich sluzieb more, na ktorom pldvaji lode, aby vds Zivilo a svoji-
mi okrasami zdobilo. Do zeme pevne zakotvil hory, stvoril rieky, vyty¢il
cesty, aby ste sa spravnym smerom mohli uberat. A hviezdy rozostavil, aby
ste sa nimi mohli riadit. Ci sa vyrovnd ten, ktory netvorf, tomu, ¢o tvori?'3

V Kordne zdroveii nachddzame krdtku zmienku, ¢i skor len nardzku,
na koncepciu svetovej osi (axis mundy), respektive stredu sveta: ,V tento
deri zvinieme nebo tak, ako sme to urobili pred prvym stvorenim...“!* Zvi-
nutie pojmovo koreSponduje s osou. Podla starovekych predstdv sa stred
sveta nachddzal tam, kde sa svetovd os dotykala zeme ¢i fiou prechddza-
la. T4 totiZ pretinala a zdroven spdjala vetky tri kozmické sféry: nebo,
zem a podsvetie. Podla mimokordnskej tradicie je pre vSetkych moslimov
takymto stredom sveta miesto, kde leZi kdba (posvitny kameii — pravde-
podobne meteorického povodu, respektive 15m vysokd svityfia v tvare
kocky postavend nad nim na nddvori meSity v Mekke)."

Nebesia

V porovnani s inymi oblastami univerza venuje Kordn osobitnd po-
zornost nebesiam. S velkou pravdepodobnostou je to dedi¢stvo pustneho
polyteizmu starych Arabov, pre ktory je uctievanie neba a nebeskych telies
typické. Tie sa totiZ na pusti manifestuji ovela viac ako v inom prirodnom
prostredi, ¢o prirodzene viedlo k ich zboZsteniu.

Nebesia Alah stvoril tak Ze ich ,rozprestrel“.'® V pravidelnom tvare
obkolesujui zem."” Riadia sa vlastnymi zdkonmi, funguji presne a sprav-
ne."® Maju Specificky tvar: ,Postavili sme nebo ako strechu nad zemou...“";
na inych miestach je pouZity vyraz ,baldachyn“ alebo  klenba“.® Alah ich

13 idem 16, 3-17. Porov. tieZ: 13, 2-4; 21, 31-33; 31, 10; 31, 29-32; 35, 11-13; 39, 5-21.
14 jdem 21, 104. Porov. tieZ: IZAIAS 34, 4.

15 Porov. DROZDIKOVA, J.: Lexikon islamu. Bratislava: Kalligram, 2003. s. 119.

16 Porov.: KORAN 51, 47.

17 Porov.: idem 51, 47; 79, 27.

18 Porov.: idem 55, 5.

19 idem 21, 32.

20 Porov.: idem 2, 22; 40, 64.
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stvoril bez viditelnych stipov.2' Sdm ich spravuje: ,Nevidi§, Ze Boh... Drzf
nebo nad zemou, aby nepadlo na zem, iba ak by tak sim chcel.“** Maju
svoj pocet: ,Boh stvoril sedem nebies a rovnaky pocet zemi.“* Samotny
Kordn ich dalej jednotlivo neSpecifikuje. Detaily nachddzame napriklad
v islamskej legende Mi'rddz - Noc¢nd put“, ktord opisuje ako Mohamed
putuje na Buraqovi (zazra¢né okridlené zviera pripominajice koria) z Mek-
ky do mesity al-Agsa v Jeruzaleme. Odtial vystupuje do siedmych nebies
po svetelnom rebriku. Postupne ako tak prechddzal jednotlivé nebeské
drovne, stretol JeZisa a inych prorokov. V Islamskych prorokoch nacha-
dzame nasledujici sumdr: V prvych nebesiach Mohamed pravdepodobne
stretol Adama, v druhych Jdna Krstitela a JeZisa, v tretich Jozefa, v Stvrtych
Henocha, v piatych Arona, v Siestych MojZisa a v siedmych Abrahdma, kto-
ry ho privital ako ,dobrého syna“ a ,dobrého proroka“. Alah ustanovil pit-
desiat modlitieb, aby sa nimi v8etci veriaci kazdodenne prihovdrali Bohu.
Na spiato¢nej ceste Mohameda v Siestych nebesiach povzbudzoval MojZis,
aby sa vrdtil naspit do siedmych nebies a Ziadal menSie mnoZstvo spomi-
nanych modlitieb, kedZe toto velké mnoZstvo by bolo dost nepraktické
z hladiska vykonania. Ndsledne bolo stanovenych desat dennych modli-
tieb. MojZi$ na to Mohameda znova posmeloval, aby sa vratil a Ziadal este
menej modlitieb. To sa opakovalo este trikrdt aZz dovtedy, dokial nebolo
stanovenych pit dennych modlitieb. Tento pocet uzZ Mohamed nespochyb-
foval. Sedem nebies rovnako figuruje v Henochovej knibe, ktord pravdepo-
dobne predstavovala pramei pre tito informdciu v Kordne.*

Koran zdroven predkladd opis nebeskych procesov, respektive akusi
zjednoduSenu astronémiu: ,Aj slnko sa ndhli k miestu svojho odpocinku.
Taky je prikaz Mocného, ktory vie. Aj mesiac — urCujeme mu fazy, kym sa
nepodobd starej, suchej palmovej vetve. Neprislicha slnku dohonit me-
siac, ani noci predbehnit der, ale vSetko sa vznd3a vo svojej sfére.“®
Nachddzame tu dokonca zverokruh - dedi¢stvo babylonskej astrologie:
,Nech je poZehnany ten, ¢o na nebi vystavil znamenia zverokruhu.“* Sféra
hviezd sa podla vtedajSich predstiv nachddzala v jednom zo spomina-
nych sedmoro nebies: ,Veru, my sme vyzdobili spodné nebo ozdobou
hviezd...“”” Aj vSetky nebeské telesd su Alahovym stvorenim.” Zinik ne-

21 Porov.: idem 31, 10.

22 jdem 22, 65. Porov. tieZ: 35, 41.

23 idem 65, 12. Porov. tie: 2, 29.

24 Porov.: “SIRATUL RASUL*, s. 270-271. In: COX, D. E. The Cosmology of the Quran.
[onlinel. 2010. s. 2.

25 KORAN 36, 38-40.

26 jdem 25, 61.

27 idem 37, 6.

28 Porov.: idem 21, 33.
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bies je spojeny s termindlnym 3tddiom celého kozmu, o ¢om budeme
pojedndvat v poslednej Casti.

Nebo a peklo

Nebo a peklo vieobecne nie si povaZzované za kozmologické katego-
rie, Kordn im v8ak ddva natolko hmatatelny rdz — opisuje ich tak farbisto,
7e to na Cloveka pdsobi akoby boli sicastou tohto pozemského sveta
a nie duchovnymi entitami, ako je to v pripade zvy$nych dvoch mono-
teistickych ndboZenstiev. Napriklad v rdmci neba sd ako ve¢nd odmena
vyzdvihované najroznejSie druhy telesnych podZitkov:

Ale pre toho, kto sa bdl majestdtu svojho Pdna, si dve zdhrady. ... Trys-
kaji v nich dva pramene. Z kaZdého ovocia su v nich dva druhy. ...Lahnd
si na 16Zka podsité brokdtom a blizko nich bude ovocie oboch zdhrad.
.50 v nich dievcatd s panenskym pohladom, ktorych sa predtym nedotkli
[udia ani dZinovia. ...Akoby to boli hyacinty alebo koraly. ...M4 byt odme-
nou za dobro ¢osi iné nez dobro? ...Okrem tychto dvoch su este dve zi-
hrady - ...v tmavej zeleni. ... Tryskaji v nich dva hojné pramene. ...V oboch
je ovocie, palmy a grandtové jablkd. ...Su v nich dobré a krdsne - ...¢ier-
nooké devy zavreté v stanoch - ...ktorych sa predtym nedotkol ¢lovek ani
dZin. ...Lahnu si na zelené vankuise a nddherné koberce.”

Podobne ako je symbolicky sedem nebies, do pekla vedie sedem
brdn.** Zatratenec v filom ostane naveky.’' SluZobnikom pekla je Satan,
ktorého hlavnou tdlohou je dostat dofi ¢o najviac ludi’* O ¢o viacSmi zdo-
raziiuje Kordn slasti neba, o to viac vyzdvihuje hrozostrasnost pekelnych
muk:

A skupina na lavej strane — ak{ su to ludia na [avej strane? V Zeravom
vetre a vriacej vode v tieni ¢ierneho dymu, ¢o nie je chladny ani prijemny.
...Potom, veru, vy blddiaci a popieraci budete jest zo stromu Zagquim, na-
plnite si nim bruchd a zapijat to budete vriacou vodou, budete ju pit ako
smidné tavy. Také budu vase hody v sidny defl.*

Vysleme proti vim ohnivy plamen a Zeravd med a nikto vim nepo-
moZe. ...A ked sa nebo roztrhne a sCervend ako Cerstvo stiahnutd koza?
...V onen defi sa nebude pytat ludi ani dZinov na ich viny. ...Hrie$nikov
rozpoznaji podla ich znamenf a schytia za vlasy a nohy. ...Toto je peklo,
ktoré hriesnici popierali. Budu kraZit medzi nim a vriacou vodou.*

29 idem 55, 46-77. Porov. tieZ: 37, 40-49; 52, 20-27; 56, 8-41.
30 Porov.: idem 15, 42.

31 Porov.: idem 15, 29.

32 Porov.: idem 35, 6.

33 idem 56, 41-56.

34 jdem 55, 35-44. Porov. tieZ: 3, 185; 37, 62-68; 52, 11-16.
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Zanik sveta

Podobne ako podla Biblie aj podla Kordnu je termin konca sveta,
sidneho dna skryty pred ludmi, vie o filom iba samotny Boh.*” Je v§ak ne-
odvratny.*® Bude prebiehat plne v Alahovej ré7ii.”” Z hladiska jednotlivca
sa kazdy ¢lovek podrobi osobnému suidu:

V sudny dent ddme hordm krdcat, zem uvidi§ do roviny zarovnand.
Tu vds zhromaZdime a na nikoho nezabudneme. Stat budete v rade pred
Bohom (a on povie): ,Prisli ste k ndm tak, ako sme vds prvykrdt stvori-
li; a mysleli ste si, Ze vasa hodina nepride.“ Kazdy dostane svoju knihu,
z ktorej sa budu previnilci strachovat a povedia: ,Beda ndm, vSetko, aj tie
najmensie skutky, sd tu zaznamenané.“ A nielen to sme povedali: ,Sklonite
sa pred Bohom!“ V3etci padli na kolend, okrem Iblisa, ktory patril ku diab-
lom a neposlichol rozkaz Pdna. Zoberte si ho ako ochrancu namiesto
mna. Potom uvidite, akd to bola vymena. ...T7, ¢o sa previnili, uvidia ohef,
z ktorého nebude tniku.*

V tomto ¢ase bude zdroven prebiehat celkovy spolocensky rozvrat:
LA ked zacCujete zvuciacu (tribu), v onen dei utecie muZ od svojho bra-
ta, svojej matky aj svojho otca, svojej druzky aj svojich deti; kazdy bude
mat v ten defi dost svojich starosti.“* A ¢o je z ndsho pohladu najdole-
ZitejSie, tento defl, toto obdobie bude spojené s globdlnou kataklizmou.
Kordn vyrativa viacero geologickych, klimatickych, vesmirnych, ale aj
inych procesov, ktoré k tomu povedu: slnko bude zvinuté; hviezdy budu
padat alebo sa rozptylia; moria budd uvedené do varu; vody sa zmie3a-
ju; peklo sa rozpdli; vrchy budid vyzdvihnuté, rozdrvené (,budd kracat®)
alebo sa rozplynui a zem bude takto zarovnand; nebo bude odtiahnuté,
roztrhne sa ¢i zvinie; hroby budud prevriatené; zhromazdia sa divé zvieratd
a pod.® Tento opis katastrofickych udalosti sidneho diia je velmi podob-
ny tomu biblickému. Napriklad prorok Ezechiel tento deil nazyva ,dilom
lomozu“!; a Aggeus ho opisuje takto: ,...ja otrasiem nebesami i zemou,
morom i suchou zemou.“*? Este bohat3ie st na tieto spravy novozakonné
spisy. Napriklad evanjelid poddvaju takyto opis: ,Hned po siZenf tych dnf
slnko sa zatmie, mesiac nevydd svoje svetlo, hviezdy budud padat z neba
a nebeské mocnosti sa zachveju.

35 Porov.:. MATUS 24, 36; KORAN 20, 15.

36 Porov.: KORAN 52, 7-8.

37 Porov.: idem 1, 3; 3, 109; 82, 19.

38 idem 18, 47-53. Porov. tieZ: 9, 35.

39 idem 80, 33-42. Porov.: MATUS 24, 7-12.

40 pPorov.: KORAN 18, 47; 27, 88; 69, 13-16; 81, 1-12; 82, 1-4.

41 Porov.: EZECHIEL7, 6-7.

42 AGGEUS 2, 6.

43 MATUS 24, 29. Porov. tieZ: MAREK 13, 24-25; LUKAS 21, 11; 21, 25; ZJAVENIE APOSTOLA
JANA 6, 12-14; 16, 16-20.
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Moslimovia veria rovnako ako krestania, Ze na konci ¢asov bude hrat
dolezitd ulohu osoba JeZisa Krista, ktory sa vtedy ako Mesids vrdti na zem.
Ich predstavy o parizii sa vSak znac¢ne odliSuji od tych krestanskych.
Podla Bajddwibo (moslimsky exegéta) predstav ,moslimsky JeZis“ zostipi
na miesto zvané Afig, leZiace vo Svitej zemi. S koépiou zabije antikrista
DadZzdZdla a pride do Jeruzalema pocas rannej modlitby. Odmietne po-
nuku prevziat imdmovo miesto a pomodli sa medzi obyc¢ajnymi veriacimi.
Potom zabije prasa, zlomi kriZ, zbtira synagogy a kostoly. Uveria v neho
vietci zidia a krestania, inak budud pobiti. Ndsledne sa oZenf a v zjedno-
tenej islamskej obci zostane Zit eSte 40 rokov. Pochovany bude v Medine
ako Mohamed, na volnom mieste medzi hrobmi Abd Bakra a Umara.*
V predstavdch Siitov v suvislosti s tymto ¢asom figuruje okrem JeZisa eSte
jedna osoba - tzv. Mahdi (dvandsty, tzv. ,skryty imdm®), ktory na svete
zriadi poriadok a obrdti ludf na islam este pred JeZiSovym prichodom.*

Kordn v suvislosti s koncom sveta pontka niekolko myslienok, kto-
ré velmi dobre koreSponduji s modernymi poznatkami o svete a koz-
me. Na prvom mieste je to zmienka o najmensich nedelitelnych ¢asticiach
hmoty atémoch: ,Ked nastane nastdvajuca hodina... zem (sa) zatrasie
a vrchy sa rozdrvia na prach a budd podobné rozptylenym atémom...“%
Grécka filozofia prisla s touto ideou asi tisicrocie pred napisanim Kordnu
a bolo velmi pravdepodobné, Ze za tak dlhé obdobie sa rozsiri aj na peri-
fériu vtedajsieho kultirneho sveta do Ardbie.

Kordn dalej mnohokrdt v spojitosti koncom sveta spomina enormnu
hordcavu: ,...peklo sa rozpdli...“”; A ked sa nebo roztrhne a sCervend
ako Cerstvo stiahnutd koza?“®; A uvidi§ vrchy, ktoré si pokladal za pevné,
rozplyvat sa ako oblaky...“. Podla astrofyzikov na3e Slnko - ako hviezda
strednej velkosti - priblizne o 5 mld. rokov dospeje do $tddia, ked sa mu
minie palivo potrebné k termojadrovej reakcii (vodik a hélium) a zacne
prudko zvicSovat svoj objem.*® Postupne pohlti planétu Merkur a ndsledne
aj Venusu. Jeho vonkajsie obdlky budu siahat aZ blizko Zeme. Jej povrch
sa ndsledkom intenzivneho Ziarenia tak rozpdli, Ze sa cely roztavi. Tento
stav velmi pripomina opis, ktory Kordn aplikuje na obdobie konca sveta.

Poslednd kordnska idea, ktorej paralelu nachddzame v sicasnej vede,
obsahuje vers: ,V tento deni zvinieme nebo tak, ako sme to urobili pred

44 porov.: KROPACEK, L.: Duchovni cesty isldmu. Praha: Vy$ehrad, 1993. s. 233.

45 Porov.: What Islam believes about the end. [online]. s. 1-3.

46 KORAN 56, 1-6.

47 jdem 81, 12

48 idem 55, 37.

49 idem 27, 88.

50 Porov.: KLECZEK, J.: Velkd encyklopedie vesmiru. Praha: Academie, 2002. s. 568-569.
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prvym stvorenim...“>! Niektorf vykladac¢i Kordnu vidia v tychto slovdach na-
znaky heliocentrizmu — teda Ze nie nebo a hviezdy, ale zem sa to¢{. Nam
vsak tdto myslienka eSte viac pripomina jedno z troch moZnych — vedecky
predpokladanych - kone¢nych $tadii kozmu, teda, Ze vesmir sa nakoniec
zmrsti do takého stavu z akého pévodne vysiel a nastane tzv. big crunch
(velky kolaps, zritenie).>
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Pragmatika textu ako sucast bermeneutiky,
a jej miesto pri interpretdcii biblickych textov

VERONIKA LIPTAKOVA
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Pragmatics is inextricably integrated into the text. All
text was created with a specific purpose and to give any information or
influence their surroundings. In interpreting the biblical texts is great belp,
because it reveals the intention with which the text was written, and it
Jacilitates the correct interpretation of the reader. Pragmatic analysis of
biblical texts is one of the synchronic methods of hermeneutics is used
when examining the text. In this paper we approach what a pragmatics
is and. its short bistory. We approach where and when to interpret the text
using a pragmatics, which is linked with the text and also the author of
the text, finally, context or world, which explains the pragmatics. We show
how a pragmatics belps hermeneutics, why is it included, as is used in the
interpretation of biblical texts.

Key words: Pragmatics. Hermeneutics. History. Interpretation. Text.

Ako je napfsané v uivodnom prihovore v dokumente Interpretdcia
Biblie v Cirkvi, interpretdcia Svitého pisma ma pre krestansku vieru a pre
Zivot Cirkvi rozhodujici vyznam. Spdsob vykladania biblickych textov ma
pre ludi priame dosledky pre ich osobny a spolocensky vztah k Bohu
a tieZ je uzko spojeny s poslanim Cirkvi.! Pri interpretdcii sa velmi c¢asto
laviruje medzi dvoma krajnicami: prvou je prilisnd subjektivnost interpre-
tdcie textu, ¢o moZe viest do vytrhdvania viet a ndsledne do neadekvitnej
interpretdcie, a druhou je priliSné a preSpekulované analyzovanie textu,
o vedie k tomu, Ze Pismo nespliia tilohu na ¢o bolo poslané, nepremiefia
srdce a charakter, nie je Zivotom, ale len mftvou literou. Preto existujd ur-
¢ité pravidld, ktoré pomdhaji vyhnut sa tymto krajnym extrémom a pohy-

1 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spisské Podhradie

: Knazsky semindr biskupa J. Vojtasddka Spisskd Kapitula, 1995. s. 9 — 10.
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bovat sa v strede, kde nie je priliSnd subjektivita, ale zdrovel moZze BoZie
slovo priamo poésobit na ¢loveka. Jednym z tychto pravidiel je poznanie
pragmatiky textu.

Je potrebné teda zistit, ¢o je to vlastne pragmatika a odkial vzisla. Kde
a kedy sa pri interpretdcii textu vyuziva, aky md sivis s textom a tieZ auto-
rom textu nakoniec aj kontext, alebo svet (doba vzniku), ktory pragmatiku
objasiiuje. Ako pragmatika pomdha hermeneutike, preco je jej sucastou,
ako sa vyuZiva pri interpretdcii biblickych textov.

Co je pragmatika?

Pragmatika alebo tieZ pragmatickd lingvistika pochddza z gréckeho
slova pragma skutok. Je to modernd vedeckd disciplina na rozhranf lin-
gvistiky a filozofie, ktord sa zaoberd reCovymi aktmi (prehovormi, vypove-
dami). Je pre nu priznac¢né chdpanie reci (reCovej ¢innosti) ako osobitnej
formy lTudskej ¢innosti a prihliadanie k nerecovym zloZkdm komunika-
cie pri vyskume recovych aktov. V podstate tvrdi, Ze ¢lovek, ktory nieco
hovori, nie je to len pre rozprdvanie ako také, ale obvykle tym sleduje
nejaky zdmer.?

Na zdklade objavu vyznamného lingvistu Ferdinanda de Saussura,
ktory objavil a zhodnotil jazyk ako systém, sa rozvinula semiologia, veda
o znakoch v Zivote spolo¢nosti. Napriek vietkym moZnym systémom zna-
kov, ktoré existuji v spolo¢nosti, sa jazyk ukdzal byt najkomplexnejsim.
Tak ako kazdy znakovy systém md aj jazyk svoj kédovaci zoznam (regis-
truje vztah znakov k veciam), svoju gramatiku a svoju pragmatiku. Gra-
matiku moZno chdpat ako stratégiu, s ktorou jazyk (systém) pouZiva slova
(znaky) pragmaticky, t. j. tak, aby nieco docielil.?

Pragmatika je Cast semiotiky (nduky o vyzname) analyzujica znaky
a ich vztah k hovorcom (nositelom), teda skima vzdjomny vztah znaku
(vebicula) a prijemcu (interpréta).* Je potrebné rozliSit sémantiku od prag-
matiky, ¢o je v8ak velmi ndro¢né. Niektoré lingvistické koncepcie zretelne
odlisujd sémantiku od pragmatiky, ale existuju aj tedrie, ktoré zachytdva-
ju spletenost sémantickych a pragmatickych javov. Orienta¢nd predstava
o sémantike a pragmatike sa dd nadobudnit na zdklade semiotickej sché-
my troch oblasti jazyka, ktoré sa vymedzuji pri pozorovani jazykovych
znakov v komunikdcii. Skimanie jednotlivych ¢asti komunika¢ného pro-
cesu (jazykové vyrazy — objekt — komunikanti) spadd pod tri semiotické

2 Porov. MISTRIK, J. a kol.: Encyklopédia jazykovedy. Bratislava : Obzor, 1993, s. 333.;
Porov. CERMAK, F.: Jazyk a jazykovéda. Praha : Karolinum, 2001. s. 92.

3 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2003, s.
26 - 27.

4 Porov. PIACEK, J. — KRAVCIK, M.: FILIT. Otvorend filozofickd encyklopédia. <http://
ii.fmph.uniba.sk /~filit/fvp/pragmatika .html>. (18.5.2012).
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discipliny, a to: syntaktiky (syntaxe), sémantiky a pragmatiky. Oblast sku-
mania tychto disciplin by sa dala vymedzit aj takto:®

a) Ak sa pri skimani komunika¢ného procesu sustredi iba cisto
na vyrazy, teda vynechd sa vztah vyraz — objekt a vyraz — komunikant, tak
sa to moZe zaradit pod syntaktickd rovinu skimania.

b) Ak sa pri skimani komunika¢ného procesu sustredi iba na vztah
vyraz(y) — objekt, takéto skimanie spadd do sémantickej roviny skimania.

©) Ak sa v8ak pri skimani komunika¢ného procesu uprie pozornost
na vztah vyraz(y) — komunikant, dostane sa toto skimanie do roviny prag-
matického skiimania.

Z tohto sa dd vyvodit, Ze predmetom sémantiky je vztah medzi jazyko-
vymi vyrazmi a objektmi, na ktoré sa vztahujd, a predmetom pragmatiky je
vztah pouZivatela jazyka k tymto vyrazom. V kone¢nom dosledku si viak
aj tak treba uvedomit, Ze terminy sémantika a pragmatika sa vymedzu-
ju v rozli¢nych koncepcidch odlisne, preto treba byt obozretny pri ¢itani
odbornej literatdry.°

Inak povedané na rozdiel od sémantiky sa pragmatika neuspokojuje
s idedlnym (slovnikovym) vyznamom slov, ale v§ima si zdmer a stratégiu
hovoriaceho, situdciu a kontext vypovede. Nezameriava sa iba na vyz-
nam vypovede, ale tieZ o jej ¢asto nereCové ucinky a dosledky.” Pre lep-
Sie vysvetlenie si zoberieme vyrok Voltaira, ktory pouZijeme ako ndzorny
priklad:

Ked diplomat povie dno, mysl{ tym ,moZno*;
ked povie moZno, mysli ,nie;

ked povie nie, nie je to diplomat.

Ked ddma povie nie, mysli tym ,moZno*;
ked povie moZno, mysli ,ano;

ked povie dno, nie je to ddma. (Voltaire)®

Jednym zo zdkladnych faktov, pomocou ktorych sa zdoévodiiuje
potreba diferencidcie sémantiky a pragmatiky je rozdiel medzi povedanym
a mienenym. Sémantiku zaujima povedané, kym pragmatika si v§ima mie-

5 Porov. DOLNIK, J.: Vseobecnd lingvistika: sémantika a pragmatika. Bratislava :
Filozofickd fakulta Univerzity Komenského, 1993. s. 10.

6 Porov. DOLNIK, J.: Vseobecnd lingvistika: sémantika a pragmatika. Bratislava :
Filozofickd fakulta Univerzity Komenského, 1993. s. 11 — 12.

7 Porov. WATZLAWIK, P. — BAVELASOVA, J. B. — JACKSON, D. D.: Pragmatika lidské
komunikace: interakcni vzorce, patologie a paradoxy. Brno : Newton Books, 2011. s.
24.

8 Porov. KORTA, K. — PERRY, J: Pragmatics. In: ZALTA, E.N. (ed.): Stanford encyclopedia
of philosophy. Stanford : Stanford University, 2011. ISSN 1095-5054. <http://plato.
stanford.edu/entries/pragmatics/> (24.5.2012).
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nené.’ V komunikdcii, ¢i uz pisomnej alebo ustnej su zdkladnou jednot-
kou su vyrazy — slovd, ale najmi vyroky, teda vety pouZité v prejave. Pri
ich skimani méZeme rozIiSit ich gramatickd a lexikdlnu strinku, ale tieZ
ich pragmatiku. Pragmatika je teda zdmer, s ktorym bola urcitd veta, vyrok
vysloveny alebo zapisany. Ide v8ak o to, ako urcité texty pdsobia. Niekedy
sa zdmer, s ktorym bol isty vyrok predneseny, nedd presne vyskimat a ak
nemd potvrdenie od autora vyroku, tak je to prakticky nemozné. Preto
modZe skimat ako dany vyrok pdsobi na prijemcov. Z tohto méZeme vyvo-
dit aky je zdmer daného vyroku. Je tu teda naznaceny jasny vztah medzi
vyrazom (vyrokom) a komunikantom (¢i uZ prijimatelom alebo vysielate-
fom), ¢o spadd do roviny pragmatického skimania.®

Strucny preblad dejin pragmatiky

Prvé ndznaky pristupov charakteristickych pre pragmatiku moZno
zaznamenat uz v antike, napriklad v Platbnovom (428 — 347 pred Kris-
tom) diele Kratylos, kde oznacuje re¢ ako ¢innost."' Augustin si ako jeden
z prvych v spise O wcitelovi, kde rozoberd situdciu a postup rozhovo-
ru, vSimol jazykovi prax a rozne typy vypovede. V obdobi stredoveku
bola veda o znakoch obohatend predovsetkym o rozpracovanie symbo-
lov. DolezZitym obdobim vyvoja pragmatickej lingvistiky bola 2. polovica
19. storocia.”

Este pred vznikom lingvistickej pragmatiky sa c¢asto poukazovalo
na to, Ze re¢ treba skimat v Sirokom kontexte ¢innosti, spravania a situd-
cif.. Najmi K. Bithler (1879 — 1963), rakusky psycholog a filozof, zastaval
mienku, Ze reCovd ¢innost je dej majuci isty ciel.”

O nieco neskor zakladatel modernej lingvistiky Ferdinand de Saussure
(1857 — 1913) zaviedol doleZité rozliSenie medzi jazykom a recou:

e jazyk (francizsky langue) je viacvrstvovy systém fonetiky, lexiky

a gramatiky, ktory predstavuje sihrn moznosti, ktoré md hovoria-
ci k dispozicii.

e re¢ (francizsky parole) je sihrn aktudlnych prehovorov teda

praktickych pouZitf tohto systému, v novsej terminoldgii reCovych
aktov.

9 Porov. DOINIK, J.: Vseobecnd lingvistika: sémantika a pragmatika. Bratislava :
Filozofickd fakulta Univerzity Komenského, 1993. s. 129.

10 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
49 - 50.

11 pPorov. PLATON: Kratylos. Praha : ISE, 1994. s. 5.

12 porov. CERNY, J. — HOLES, J: Sémiotika. Praha : Portdl, 2004. s. 23.

13 Porov. MISTRIK, J. a kol.: Encyklopédia jazykovedy. Bratislava : Obzor, 1993. s. 333.
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Obidve stranky pritom spolu tesne suvisia, pretoZe kto hovori, musi
ovlddat jazyk, ale zdroveni sa ho naudil tym, Ze sa pokusal hovorit. Preto
sa v beZnej re¢i obidve slovd ¢asto pouZivaji ako synonymd.*

Americky filozof a logik Charles Sanders Pierce (1839 — 1914) bol
jednym zo zakladatelov a hlavnych in3pirdtorov pragmatizmu.” Ako prvy
podal systematickej3i opis semiotiky a zaviedol pojem semidza/semioticky
proces, tzn. kontextové zapojenie znakov do najroznejsich typov textov.'

Ch. W Morris (1901 — 1979), americky filozof a semiotik, v nadviznos-
ti na uCenie Ch. S. Peircea vypracoval zdklady pragmatiky v rdmci ucenia
o znaku. Pokladal pragmatiku za jednu z troch zloZiek znakového pro-
cesu (semidzy) a reCova Struktira sa mu javila ako ,systém sprdvania“.”
Ch. W Morris prvy raz pouZil pojem pragmatika v roku 1938 vo vieobec-
nej tedrii znaku na pomenovanie vyskumnej oblasti vztahu medzi znakmi
a ich pouzivatelmi: ,Sémantika sa zaoberd vztahmi znakov k objektom,
ktoré oznacujii. Pragmatika sa zameriava na vziahy znakov k ich inter-
pretom.

Medzi zaciatky pragmatiky sa zaraduje aj rakusky filozof Ludwig Witt-
genstein (1889 — 1951), ktory Studoval rozne vyznamové situdcie a prak-
tické suvislosti reci. Prisiel na to, Ze rozhovor, nie je len vymenou informa-
cif, pretoZe Ucastnici v lom sleduji nejaké ciele, niekedy i dost vzdialené
priamemu obsahu redi. Jeho dielo Filozofické skiimanie, v ktorom svoje
bddania rozoberal a ktoré je z velkej casti venované skimaniu recovych
hier, sa dd pokladat za zakladatelské dielo pragmatiky.” ReCové hry sd
podla neho spdsoby uZivania jazyka, systémy dorozumievania, elementdr-
ne formy komunikdcie. Clovek sa u¢f tymto hrim napodobovanim.»

Britsky filozof John Langshaw Austin (1911 — 1960) si v&imol, Ze vyslo-
venie urcitych spolocenskych viet, moZe spdsobit nejakd spolo¢ensku sku-
to¢nost. Napriklad clovek, ktory povie ,Pridem zajtra“ si vytvoril zavizok,

14 Porov. SAUSSURE, F.: Kurs obecnd lingvistiky. Praha : ODEON, 1989. s. 44 — 47.; Porov.
ONDRUS, S. — SABOL, J.: Uvod do $tidia jazykov. Bratislava : Slovenské pedagogické
nakladatelstvo, 1987. s. 17 — 18.; Porov. DOLNIK, J.: Vseobecnd lingvistika: sémantika
a pragmatika. Bratislava : Filozofickd fakulta Univerzity Komenského, 1993. s. 115.

15 Porov. PIACEK, J. — KRAVCIK, M.: FILIT. Otvorend filozofickd encyklopédia. <http://
ii.fmph.uniba.sk /~filit/fvp/peirce_ch_s.html>. (18.5.2012).

16 Porov. MACHOVA, S. — SVEHLOVA, M.: Sémantika & pragmatickd lingvistika. Praha :
Pedagogicka fakulta UK, 2001. s. 81.

17 Porov. MISTRIK, J. a kol.: Encyklopédia jazykovedy. Bratislava : Obzor, 1993. s. 333.

18 MORRIS, C.: Foundations of the theory of signs. In: Writings on the Theory of Signs. The
Hague : Mouton, 1971. s. 35.

19 Porov. GRAYLING, A.: Witigenstein. Priivodce pro kazdébo. Praha : Dokofdn, 2007. s.
25.

20 Porov. MACHOVA, S. — SVEHLOVA, M.: Sémantika & pragmatickd lingvistika. Praha :
Pedagogicka fakulta UK, 2001. s. 89.
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ktory predtym nemal, alebo ked si dvaja ludia v urcitej situdcii povedia
,Ano“, stant sa z nich manZelia. Austin zacal teériu o reCovych aktoch. Re¢
chdpe ako sucast spravania, ludia pri hovoreni konaju: nieco tvrdia, vyda-
vaju rozkazy, vyslovuji Zelania, pochybnosti. Ich sprdvanie reguluju isté
pravidld. Podla Austina v re¢ovom prejave hovoriaci uskutoctivje tri reco-
vé akty: lokucny, iloku¢ny a perlokucny. Lokuc¢ny akt zaberd celd vyra-
zovu stranku recového prejavu, ilokuc¢ny akt oznacuje, ¢i ide o vyhrdzku,
slub a pod. a perlokucny akt sa tyka vplyvu vypovede na pocivajiceho.”

Na Austinovo dielo nadviazal jeho Ziak John Searle (1932), ktory roz-
181l pit typov ilokuc¢nych (teda oslovovacich) aktov:

* Reprezentativny (informdcia), kde hovoriaci vyjadruje svoj postoj

k pravdivosti, nieco tvrdi, napriklad ,Pr3i“. Zobrazuje stav sveta.

e Direktivny (otazka, prosba, rozkaz), ktorym chce hovoriaci oslo-
veného pohntt k tomu, aby niec¢o vykonal, ¢i uz prosbou, rozka-
zom alebo Ziadostou, napriklad ,Zavri dvere®.

e Zavdzujiici alebo komisivny (slub, prisaha), ktorym sa hovoriaci
zavizuje, Ze nie¢o vykond, napriklad ,Zajtra to urobim.*

e Expresivny (vyjadrenie emocii), ktorym hovoriaci vyjadruje svoje
pocity, napriklad ,Som rdd, Ze pr3i.©

e Deklarativny (krst, sobds, stivka), ktorym hovoriaci sposobi neja-
kd zmenu, vytvdraji novd vonkajsiu situdciu, napriklad ,Ano* pri
sobdsi.”

Britsko-americky filozof Paul Grice (1913 — 1988) zddraznil rozdiel
medzi doslovnym obsahom vypovede, tym, ¢o hovoriaci zamysla a tym,
¢o prijemcovi ddva najavo. Pri komunikdcii sa za zdkladny zmysel povazu-
je to, ¢o hovoriaci touto vetou mysli. Formuloval 4 zdsady, ktoré sa tykaju
informacnej stranky interakcie medzi hovoriacim a adresdtom, a to: prav-
divost, miera, relevantnost a jasnost informdcif.”

Vyznamny vplyv na rozvoj sucasnej lingvistickej pragmatiky mala
sociolingvistika a psycholingvistika, ale najpozoruhodnejSie sa o pokrok
v tejto oblasti zasliZila tedria reCovych aktov. V poslednych rokoch sa
pragmatika roz¢lenila na dva prady: prvy prad — pragmalingvistika, ktord
stoji vedla oblasti sémantiky a syntaxe a interpretuje pragmatiku ako lin-
gvistickd subdisciplinu, a druhy prdd chdpe pragmatiku ako vSeobecnu
tedriu (disciplinu), do ktorej patrf celd oblast syntaxe a sémantiky.*

21 Porov. MISTRIK, J. a kol.: Encyklopédia jazykovedy. Bratislava : Obzor, 1993. s. 363.

22 pPorov. HELBIG, G.: Vyvoj jazykovédy po roce 1970. Praha : Academia, 1991. s. 173.;
Porov. MISTRIK, J. a kol.: Encyklopédia jazykovedy. Bratislava : Obzor, 1993. s. 363.

23 Porov. MACHOVA, S. — SVEHLOVA, M.: Sémantika & pragmatickd lingvistika. Praha :
Pedagogickd fakulta UK, 2001. s. 93.

24 Porov. MISTRIK, J. a kol.: Encyklopédia jazykovedy. Bratislava : Obzor, 1993. s. 334.
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Pragmatika ako sucast hermeneutiky

Po objasnenf toho, ¢o je pragmatika a kritkeho ndhladu do jej dejin
sa pozrieme na spojenie pragmatiky a hermeneutiky. Aké miesto md prag-
matika v hermeneutike. Hermeneutika je teéria vykladu, porozumenia tex-
tov. Odvodzuje sa od gréckeho slova hermeneuein, ktoré md SirSie spek-
trum vyznamu a znamend vyjadrit boZské veci Tudskou re¢ou alebo pre-
klad z jedného jazyka do druhého alebo tieZ vykladat pisany text.” ,Ak
Je pri prendsani vyznamu cielom podat — informovat, pouziva sa termin
vyjadrovat. Vyznam vyrazu tak smeruje do $irky. Ide navonok o vyjadre-
nie vniitorného zmyslu. Ak je cielom obsabh, t. j. vniitorny zmysel, pouziva
sa termin interpretovat.® Cielom je teda odhalovat reCové prejavy, najmi
texty, ktoré nie si hned sami osebe zrozumitelné a pristupné. Dévodom
skimania je to, Ze skrze tieto pisomné prejavy, Clovek vyjadril svoje naze-
ranie na svet, na seba, na spolo¢nost.”

Hermeneutika ako veda sa vo vieobecnom zmysle slova zaoberd
problémami prepojenymi s chdpanfm a porozumenim, interpretdciou, tex-
tom, Clovekom, jeho histériou a kultdrou. Neuspokojuje sa so zistenym
alebo dosiahnutym zmyslom, ale hladd ukryty hlbsi zmysel alebo nor-
mativnu pravdu.® Skima texty a snazf sa ich analyzovat a interpretovat.
Pracuje najmi so starobylymi textami. Takymito starobylymi textami su aj
texty zapisané v knihdch Svitého pisma. Obsahuji neuveritelné pokla-
dy a bohatstvo BoZich myslienok, ktoré v8ak je ludom nickedy skryté
a potrebuje ho poodhalit. To prdave robi hermeneutika. Sprostredkova-
va pochopenie textov, ktoré sui naSej dobe Casovo vzdialené, a ktorych
pochopenie a vysvetlovanie robf tazkosti. Stidiom a porozumenim textov
Svitého pisma sa zaoberd biblickd hermeneutika. Prave ona je pre poro-
zumenie textov Svitého pisma dolezitd, kedZe sa tu stretdvame s textami
nielen ¢asovo vzdialenymi, ale aj obsahovo a reCovo (sémanticky) tazko
pristupnymi.”

Citatel sa pri interpretdcii starobylych textov méZe stretnit s nepo-
chopenim textu. Skrze pomoc hermeneutiky je mozZné rozlustit kody, sig-

25 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
17, 19.

26 SLIVKA, D.: Histdria interpretdcie posvéitnych spisov krestanstva 1. Prefov : PreSovskd
univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2011. s. 6.

27 Porov. KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Teologickd fakulta Trnavskej univerzity,
2003.s. 7 - 8.

28 Porov. SLIVKA, D.: Hermeneutické oblasti humanitnych vied a prdavnych vied. In:
PATA, G. — PETRO, M.: Zbornik teologickych stiidii, No 8. Pre3ov : PreSovskd univerzita
v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2011. s. 39.

29 Porov. KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Teologickd fakulta Trnavskej univerzity,
2003. s. 8.
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ndly, znaky a symboly, ktoré ¢lovek pouzil na vyjadrenie, a tak objavit
odkaz tohto textu, ¢o chce tento text sprostredkovat. DoleZitou sucastou
hermeneutiky pri interpretdcii biblickych textov je aj pragmatika. Pragma-
tika textu, ako sme uZ hovorili, oznacuje ciel s akym bol text napisany,
¢o mal u prijimatela vyvolat. Aj pri starobylych textoch, ako je Svité pis-
mo, je doleZité vediet zdmer tohto textu. Uvedomenie si zdmeru, s akym
bol text napisany, velmi ovplyvriuje jeho vnimanie skrze citatela. Do toho
vsak vstupuju zloZitejsie vztahy medzi autorom, citatelom, textom a dalsi-
mi suvislostami, ¢o ndim pomdha odhalit hermeneuticky kruh.®

Hermeneuticky kruh je dobrou pomdckou na uvedomenie si cinite-
lov, ktoré vstupujui do procesu interpretdcie textu. Je jednym z hlavnych
pojmov hermeneutiky. Bol doleZitym objavom Friedricha Schleiermache-
ra, ktory ako prvy upozornil na vyznam interpreta v procese porozume-
nia.*

Jedna z poddb hermeneutického kruhu je hermeneuticky Stvoruhol-
nik podla M. Oeminga. Proces porozumenia Biblii je rovnako ako kazdy
iny akt porozumenia uzko spojeny s procesom komunikdcie. V tomto pro-
cese sa stretdvaju Styri faktory: autor, text, citatel a vec. Autor, ako prvy
a hlavny faktor, je tym, ktory chce s urcitym zdmerom vyjadrit a komu-
nikovat to, ¢o vo svojom svete chdpe a prezZiva. Text, druhy faktor, i cez
priepast ¢asu asponi Ciasto¢ne zachytdva to, ¢o cheel vtedy autor povedat.
Tretf faktor je Citatel, ktory sa dostdva do kontaktu s autorom a jeho sve-
tom prostrednictvom textu, ktorym sa zaoberd. Tu je v§ak na mieste otdz-
ka, nakolko a ¢i sa modernému citatelovi v jeho celkom zmenenom svete
podarf pri ¢itan{ starobylého textu zmysluplne reaktualizovat to, ¢o autor
textom vyjadruje. Vec je Stvrtym faktorom, na fiu sa autor, text aj Citatel
odvoldvaji.” Ndzorne to vyzerd asi ako na obrdzku 1.

V tomto Stvoruholniku, ¢i lepsie povedané kruhu, dochddza k neustd-
lej dynamike, pohybu od jedného pélu k druhému (naznacené Sipkami),
¢fm sa porozumenie prehlbuje. Nie je to bludny kruh, ale akoby 3pirdla,
preto je mozné nahradit pojem ,hermeneuticky kruh“ pojmom ,hermene-
utickd Spirdla“.»

Prave cez hermeneuticky kruh méZeme pozorovat zdkladné zlozky
dolezité pri interpretdcii a sivisiace s pragmatikou, a to:

a) samotny fext — z ktorého vychddzame a ktorého pragmatiku (zimer)
skimame,

30 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
118.

31 Porov. KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Teologickd fakulta Trnavskej univerzity,
2003. s. 20.

32 Porov. OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : Vysehrad, 2001. s. 17.

33 Porov. OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : Vysehrad, 2001. s. 17 — 18.
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b) autor — ktorého poznanie je doleZité pre odhalenie pragmatiky
textu,

©) Citatel — ktory musi pri interpretdcii zvldst skimat pragmatiku textu,
aby vedel spravne interpretovat text a vyhol sa chybdm,

d) svet — na ktory sa dany text viaZze a odkial musi pragmatika textu
vychddzat.

Pragmatika textu

KaZdy jazykovy prejav m4 urcitd funkciu. Ci uZ ide o funkciu poucit,
pobavit, varovat alebo potesit. Popri lexikdlnej a gramatickej strinke pre-
hovoru rozoznavame aj jeho pragmatiku. Jazykové prejavy maji obvykle
dve podoby: dstnu — hovorené slovo, alebo pisomnu. Pisomnd, teda text,
mad urcité Specifické znaky, ktorymi sa odliSuje od udstneho prejavu, preto
k nemu musime pri interpretdcii aj inak pristupovat. DoleZité vsak je uve-
domenie si, Ze kazdy jazykovy prejav, rovnako udstny ako pfsomny (text)
md konkrétny dévod vzniku. Chce nieco podat, teda ma komunikativnu
funkciu.* Komunikativna jazykovd funkcia sa podla obsahu informicie,
ktord je poddvand, delf na oznamovaciu, expresivnu a apelovu.

1. Oznamovacia funkcia je vtedy, ked je obsah informdcie orientova-
ny na objektivnu realitu, na nieco, ¢o je mimo komunikantov. Oznamo-
vacou je preto, lebo naj¢astejSie sa jazyk pouZiva na to, aby sa ozndmilo
nieco, ¢o je mimo komunikantov v objektivnej realite.

2. Expresivna funkcia je vtedy, ked vysielajici komunikant (hovoria-
ci alebo piSuci) orientuje obsah informdcie nie na realitu mimo seba, ale
na seba, na svoj fyzicky a psychicky stav.

3. Apelovd funkcia (vyzvovd) — je vtedy, ked vysielajici komunikant
chce obsahom informdcie ovplyvnit konanie a myslenie prijimajiceho.”

, Text je relativne uzavrety komunikacny celok, ktory na zdklade obsa-
hovej a ilokucnej struktiiry pini propozicnii a pragmatickii funkciu“° Text
md isty dovod svojho vzniku a urcitd funkciu a td sa nazyva pragmatic-
kou funkciou textu. Texty musia k splneniu svojej zdkladnej pragmatiky
priniest aj urcité informdcie (nieco povedat) a nieCo zmenit (vyvolat reak-
ciw). Pri interpretdcii textu je vZdy nevyhnutné odkryt primdrnu funkciu
textu.” Text je nositelom aj urcitej ,nadbytoc¢nosti“ (redundancii) vyzna-
mu (informdciD), ktord je v8ak podriadend primdrnej funkcii textu. Nad-
bytok alebo redundanciu informdcii musi vediet interprét vediet oddelit

34 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
50.

35 Porov. ONDRUS, S. — SABOL, J.: Uvod do $tidia jazykov. Bratislava : Slovenské
pedagogické nakladatelstvo, 1987, s. 32 — 33.

36 DOLNIK, J. — BAJZIKOVA, E.: Textovd lingvistika. Bratislava : STIMUL, 1998. s. 10.

37 Porov. Interpretdcia umeleckého textu. <pdfweb.truni.sk/katsj/IUT_.ppt>. (21.1.2011).
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Obrazok 1: Hermeneuticky Stvoruholnik podla M. Oeminga

od zdkladnej pragmatiky, ¢o chcel autor riesit, aky bol jeho zdmer. Inter-
prét nesmie zabudntit, ¢o je pragmatikou textu a v akej suvislosti sa text
k dalsim javom dostal.® Pri odkryvani primdrnej funkcie textu sa vychddza
z obsahovej analyzy textu. Cielom obsahovej analyzy je rozoznanie prag-
matiky textu.® Odkryvanie pragmatiky textu je moZné aj nepriamo pros-
trednictvom interpretdcie a vykladu inych textov (porovndvanim s inymi
textami, poznanim doby vzniku, analyzou vnutornej Struktiry). UrCenie,
vyjadrenie a zhodnotenie pragmatiky textu by mala obsahovat dobr4 inter-
pretdcia textu.

So zdmerom, pragmatikou textu suvisf aj jeho forma. Urcity zdmer tex-
tu sa plnf iba v urcitej komunikacnej situdcii. Okolnostiam tejto situdcie
je podriadend aj forma textu, ktord je takd, aby funkcia bola ¢o najlepsie
splnend. Forma textu je usporiadanie obsahu (vzhladom na ciel) Specific-
kym spdsobom, prostrednictvom 3tylu a kompozicie. Vysledkom takéhoto
usporiadania je text, ktory md relativne stabilné znaky (invarianty), kto-
ré poznime pod stihrnnym pojmom Zdner. Zdner je vyraznym signdlom
funkcie textu. Plati tu vzdjomnd suvislost: pragmatike textu sa podriaduje
Zdner, ktorym je text napisany, ale plati to aj naopak, Ze zo Zanru sa dd
vycitat pragmatika textu. Funkcii textu sa podriaduje aj formovanie vypo-
vede, to znamend vyberanie takych jazykovych prostriedkov, ktoré zod-
povedaji snahe splnit funkciu (icel) textu. Vyber jazykovych prostriedkov

38 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : Vysehrad, 2005. s.
50.

39 Porov. Interpretdcia umeleckého textu. <pdfweb.truni.sk/katsj/IUT_.ppt>. (21.1.2011).

40 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : Vysehrad, 2005. s.
89, 115.
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moZno oznacit ako ,Stylizovanie* textu. Styl je prvkom Zinrovej jednoty
vypovede.” So Stylom suvisi aj estetickd stranka textu. T4 je neoddelitel-
ne spitd s jeho vecnym zdmerom (pragmatikou). Aj ked estetickd stranka
moZe byt bezprostrednejSie vnimand pri ¢itani textu, nesmie odvadzat cita-
tela od sledovania jeho vecného zdmeru.*

Je potrebné pytat sa na zdmer, preco tento text vznikol, ako chce
posobit, aki zmenu chce vo svojom komunika¢nom priestore vyvolat.
A o to viac sa to mdZeme pytat v sdvislosti s textami Svitého pisma, ktoré
boli indpirované Svitym Duchom, a prostrednictvom ktorych Boh chcel
nieco zo svojich pldnov a zdmerov spdsy zjavit. Pri interpretdcii textov sa
preto vyuZiva pragmatickd analyza, v ktorej ide o hladanie odpovede ¢o
chce text (alebo jeho autor) u adresdta dosiahnut. Pri biblickych autoroch
sa o Ucele textu dozveddme iba z textu samotného. V niektorych pripa-
doch sa aj sami autori zmiefiuju o Ucele ich pisania, ako napriklad v pred-
hovore gréckeho prekladatela knihy Sirachovec.®

Autor a pragmatika textu

Autora textu, najmd pri starobylom, méZeme pozndvat len skrze
text. TaktieZ je doleZité si uvedomit, Ze skuto¢ny autor sa Casto odlisuje
od autora literirneho To je pripad, ked autor piSe pod pseudonymom ale-
bo sa opiera o autoritu fiktivheho autora. Je to problém najmi pseudoepi-
grafnych textov, t. j. tych, kde autor piSe pod inym menom, nie preto, aby
zahalil svoju identitu, ale preto, aby sa mohol opriet o autoritu ddajného
autora, stretdvame sa s tym najmi pri autorstve Pavlovych listov. Literdrny
autor moZe byt aj konstruktom citatela, ktory si ho vytvorf pri ¢itant textu.*

Zamer autora vznikd na pozadi{ postoja autora k realite, Zivotnych sku-
senosti, poznatkov, citov, predstdv. Postoj autora k realite urcuje v konkrét-
nej situdcii aj vyber istych prvkov zo skdsenostného komplexu, ale zavi-
sf aj od individudlnych sklonov, t. j. psychologickych danosti, a od toho,
ako pristupuje k sformovaniu mimotextového materidlu.® Zimer autora
je pragmatike textu obvykle blizky, ale nestotoZiiuju sa. Je rozdiel medzi
autorskym zdmerom a zdmerom textu. Nie je [ahké si overit to, ¢o si autor
myslel a ¢o chcel ,textom povedat®. Podla dosledného strukturalizmu je to
nemozné a povazuje to za tzv. ,intenciondlny klam®. Zamer autora moz-
no rekonstruovat len pribliZzne, skrze poznanie a pribliZenie doby, v ktorej

41 Porov. Interpretdcia umeleckého textu. <pdfweb.truni.sk/katsj/TUT_.ppt>. (21.1.2011).

42 pPorov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
129.

43 Porov. VARSO, M.: Zjedz, ¢o mds po ruke... Dolny Kubin : Zrno, 1998. s. 27 — 28.

4 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : Vysehrad, 2005. s.
119.

45 Porov. ZILKA, T.: Poeticky slovnik. Bratislava : Tatran, 1987. s. 35.
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autor zil. MoZe to naznacit, ¢o mal autor spolo¢né s ostatnymi fudmi svojej
doby a ¢o im chcel prostrednictvom textu podat.® To, ¢o moZno v texte
odkryt ako ,zdmer, je len a len ,zdmer textu®. Identifikdcia ,zdmeru textu®
je tieZ len relativna, pretoZe text je otvoreny aj inym rekonstrukcidm, tie
vsak musia vychddzat z faktov textu.”

Skutocnost, Ze sa rozliSuje zdmer textu a zdmer autora je velmi dole-
Zitd, pretoZze potom zdmer textu je otvoreny pre rOzne interpretdcie a nie-
ktoré vyklady textu sa moézu 3irit, i ked su proti jeho pragmatike. MoZnos-
ti falosného vykladu textov vznikaji najmid velkym ¢asovym odstupom
od doby jeho vzniku — historicky danym neporozumenim. V tomto pripa-
de zohrava velkd dlohu interpretdcia textu prostrednictvom citatela a tieZ
kontext a dobu, ktorej bol text vytvoreny, lebo ak chceme pochopit prag-
matiku textu, musime poznat dobu a prostredie jeho vzniku. Inak sa nedd
zistit ako dany text vtedy posobil.*

Citatel a pragmatika textu

Citatel je zdkladny ucastnik literdrnej komunikdcie, jeden typ prijem-
cu textu.” Prichddza do kontaktu s textom na zdklade urcitej motivdcie
a interpretuje ho. Tdto motivdcia sa nazyva aj ,predbezné vedomie* alebo
,predporozumenie®. Predporozumenie vychddza z tradicie, ktord umoz-
fluje orientdciu v prirodzenom svete. MoZe byt sprostredkované posobe-
nim interpretovaného textu v dejindch, alebo inou literatdrou, ale je zdsad-
ne mimoliterdrneho pévodu.® Aj samotny citatel disponuje skisenostnym
komplexom, teda sihrnom skusenosti, predstdv, myslienok, citov, zduj-
mov a podnetov, s ktorymi potom pristupuje ku interpretdcii textu.”

Pri interpretdcii textu sa Citatel vyhne niekolkym faloSnym vykladom,
ak pozorne ¢ita text, sleduje jeho jednotlivé funkcie, styl, Zdner a jeho cel-
kovu pragmatiku. Rovnako si musi ¢itatel uvedomit, Ze nie je Citatelom,
ktorého mal autor pred o¢ami. Musf uvazovat o tom, v akej situdcii bol
povodny prijemca, ten, ktorého mal autor na mysli. Preto tu opit herme-

46

Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.

51, 108.

47 Porov. Interpretdcia umeleckého textu. <pdfweb.truni.sk/katsj/TUT_.ppt>. (21.1.2011).

48 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
86 — 87, 52.

49 porov. ZILKA, T.: Poeticky slovnik. Bratislava : Tatran, 1987. s. 321.

50 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
106.

51 Porov. ZILKA, T.: Poeticky slovnik. Bratislava : Tatran, 1987. s. 322.
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neutika odkazuje na kontext, a poznanie doby vzniku, v ktorej text vzni-
kal.»

Kontext a svet

Nakoniec sa dostivame ku svetu a kontextu. Poznanie sveta, pri-
bliZzenie doby kedy text vznikol je doleZitym krokom k odhaleniu prag-
matiky textu a rovnako zasadanie urcitého textu do kontextu, ako suvisi
s celym textom, v ktorom sa nachddza.

Zasadenie textu do kontextu je sticastou pragmatiky a zahfiia sku-
manie jazykovych javov, ktoré sa vyznacuju takou kontextovou senzitiv-
nostou, Ze ich interpretdcia je spojend s kontextovymi faktormi. Kontext
sa chdpe v najdirSom zmysle: okrem jazykového kontextu patria k nemu
komunikanti (autor a recipient), ich znalosti a predpoklady, ako aj situd-
cia (miesto, ¢as), v ktorej sa dany akt realizuje.”

Poznanie sveta, v ktorom text vznikal nie je také jednoduché. Casto
ho musime rekonstruovat cez iné texty. Staroveké texty sa vkladajd
do rdmca prislusnych mytickych archetypov, ¢o sa prakticky nazyva ich
remytizdcia. Niektoré obrazy sveta pouZité v danom interpretovanom
texte sa moZu prebrat z inych pramefiov a porovnat ich so svetom in-
terpretovaného textu, ale musia sa tieZ dokreslit alebo opravit aj didajmi
ziskanymi z textu samého. Porovnanim textu s jeho dobou sa objavuje
pragmatika textu.>*

Zaver

Pragmatika ako modernd vedeckd disciplina na rozhranf lingvistiky
a filozofie, ktord sa rozvinula v 70. rokoch 20. storocia, je doleZitou su-
Castou pri interpretdcii textov, a to aj biblickych. Sleduje zdmer, s ktorym
bol text vypovedany. Sice sa rozvinula z lingvistickych disciplin je dole-
Zitou sucastou biblickej hermeneutiky, ktord sprostredkoviva pochope-
nie textov, ktoré su nasej dobe ¢asovo vzdialené, a ktorych pochopenie
a vysvetlovanie robf tazkosti. Pragmatika textu oznacuje ciel s akym bol
text napisany, ¢o mal u prijimatela vyvolat. Aj pri starobylych textoch,
ako je Svité pismo, je doleZité vediet zimer tohto textu. Uvedomenie si
zdmeru, s akym bol text napisany, velmi ovplyviiuje jeho vnimanie skrze
Citatela.

52 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
109, 120.

53 Porov. DOINIK, J.: Vseobecnd lingvistika: sémantika a pragmatika. Bratislava :
Filozofickd fakulta Univerzity Komenského, 1993, s. 10.

54 Porov. POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2005. s.
179, 183.
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Pragmatika je neoddelitelne integrovanou stcastou textu. Kazdy
text vznikal s urc¢itym zdmerom a cielom podat nejakd informdciu alebo
ovplyvnit svoje okolie. Pri interpretdcii aj biblickych textov je velkou
pomocou, pretoZze odhaluje zdmer, s ktorym bol text napisany, a to ulah-
Cuje jeho spravnu interpretdciu Citatelom. Pragmatickd analyza biblickych
textov je jednou zo synchronickych metod, ktoré sa v hermeneutike vyu-
Zivaji pri skimanf textu.”

Musime v3ak tieZ povedat, Ze ani samotné Stidium hermeneutiky
a poznanie pragmatiky nemd a nesmie nahradit samotné Stidium Pisma
a jeho aktudlny zmysel, ktory ndm skrze Svitého Ducha vie povedat
do Zivotnych situdcif. Hermeneutika a poznanie pragmatiky, je len po-
mocou pri lepSom spozndvani Svitého Pisma, jeho textov, porozumenia
im. Pomdhaji ndm poznat pravidld ako texty vykladat, ako s nimi praco-
vat v exegéze, vediet ich vhodne aplikovat a vyhnut sa falosnym inter-
pretaciam.>

Zoznam pouZitej literatiry

CERMAK, F.: Jazyk a jazykovéda. Praha : Karolinum, 2001. 341 s. ISBN
80-246-0154-0.

CERNY, J. — HOLES, J: Sémiotika. Praha : Portil, 2004. 368 s. ISBN 80-7203-
308-8.

DOLNIK, J. — BAJZIKOVA, E.: Textovd lingvistika. Bratislava : STIMUL,
1998. 134 s. ISBN 80-85097-78-5.

DOLNIK, J.: Veobecnd lingvistika: sémantika a pragmatika. Bratislava :
Filozofickd fakulta Univerzity Komenského, 1993. 164 s. ISBN 80-223-
0634-7.

GRAYLING, A.: Wittgenstein. Priivodce pro kazZdého. Praha : Dokofdn,
2007. 144 s. ISBN 978-80-7363-077-5.

HELBIG, G.: VWWvoj jazykovédy po roce 1970. Praha : Academia, 1991. 303
s. ISBN 80-20003-12-6.

Interpretdcia  umeleckébo  textu.  <pdfweb.truni.sk/katsj/IUT_.ppt>.
(21.1.2011).

KATLATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Teologickd fakulta Trnavskej uni-
verzity, 2003. 70 s. ISBN 80-7174-409-3.

KORTA, K. — PERRY, J: Pragmatics. In: ZALTA, E.N. (ed.): Stanford encyclo-
pedia of philosophy. Stanford : Stanford University, 2011. ISSN 1095-
5054. <http://plato.stanford.edu/entries/pragmatics/> (24.5.2012).

55 Porov. VARSO, M.: Zjedz, o mds po ruke... Dolny Kubin : Zrno, 1998. s. 23 — 24.
56 Porov. KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Teologickd fakulta Trnavskej univerzity,
2003. s. 7.

232



THEOLOGOS 2/2012 | STUDIE

MACHOVA, S. — SVEHLOVA, M.: Sémantika & pragmatickd linguvistika.
Praha : Pedagogickd fakulta UK, 2001. 159 s. ISBN 80-7290-061-7ISBN
80-7290-061-7.

MISTRIK, J. a kol.: Encyklopédia jazykovedy. Bratislava : Obzor, 1993. 514
s. ISBN 80-215-0250-9.

MORRIS, C.: Foundations of the theory of signs. In: Writings on the Theory
of Signs. The Hague : Mouton, 197138. s. 13 — 71.

OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : Vysehrad, 2001. 264
s. ISBN 80-7021-518-6.

ONDRUS, S. — SABOL, J.: Uvod do $tiidia jazykov. Bratislava : Slovenské
pedagogické nakladatelstvo, 1987. 344 s.

PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spisské Pod-
hradie : Kitazsky semindr biskupa J. Vojtassdka SpiSskd Kapitula, 1995.
139 s. ISBN 80-7142-024-7.

PIACEK, J. — KRAVCIK, M.: FILIT. Otvorend filozofickd encyklopédia.
<http://ii.fmph.uniba.sk /~filit/fvp/peirce_ch_s.html>. (18.5.2012).
PIACEK, J. — KRAVCIK, M.: FILIT. Otvorend filozofickd encyklopédia.
<http://ii.fmph.uniba.sk/~filit/tvp/pragmatika .html>. (18.5.2012).

PLATON: Kratylos. Praha : ISE, 1994. 98 s. ISBN 80-85241-44-7.

POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad,
2005. 512 s. ISBN 80-7021-779-0.

SAUSSURE, F.: Kurs obecné linguvistiky. Praha : ODEON, 1989. 468 s. ISBN
80-207-0070-6.

SLIVKA, D.: Hermeneutické oblasti humanitnych vied a pravnych vied.
In: PATA, G. — PETRO, M.: Zbornik teologickych Stiidii, No 8. PreSov
: PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta,
2011. s. 39 — 52.

SLIVKA, D.: Historia interpretdcie posvdtnych spisov krestanstva I. PreSov
: PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta,
2011. 137 s. ISBN 978-80-555-0390-5.

VARSO, M.: Zjedz, ¢o mds po ruke... Dolny Kubin : Zrno, 1998. 264 s. ISBN
80-967867-4-1.

WATZLAWIK, P. — BAVELASOVA, J. B. — JACKSON, D. D.: Pragmatika
lidské komunikace: interakcni vzorce, patologie a paradoxy. Brno :
Newton Books, 2011. 283 s. ISBN 978-80-87325-00-1.

ZILKA, T.: Poeticky slovnik. Bratislava : Tatran, 1987. 435 s.

233



LUDOVIT ANDREJ TOBIAS

Miesto rodiny v katolickej socidlnej nauke

LUDOVIT ANDRE] TOBIAS
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Man has been given the gift of wisdom and free will and, as
the subject of laws and obligations, represents the first and most essenticl
value of social education in the Church. Just as Christ was born into
a family, so is every man born into one, where upbringing plays a major
role. Christian upbringing and education stems from God — the Father,
whose paternal role finds its manifestation and fulfilment in Jesus Christ
and the presence of the Holy Ghost enters the beart of every man. Family
— the cradle of life and love, in which man is born and grows, represents
the fundament of society. It is the primary economical unit, the first and
most important educational institution and also the first spiritual and holy
community. Crisis in the family means a crisis of the individual as well
as crisis in society. Man’s dignity as such is also threatened by the crisis.
It is in the family where children meet basic social principles (solidarity,
personality, common good, subsidiarity, etc.) for the first time, which they
later transfer to their own social environment. Therefore, one cannot even
to the smallest degree question the importance of family and its essential
importance for the world, which is confirmed by the teachings of the Church
and everyday experience.

Key words: Family. Social education. Dignity. Upbringing. Crisis.

Uvod

Clovek ako bytost obdarend rozumom a slobodnou vélou a ako sub-
jekt prav a povinnosti predstavuje prvi zdkladnid hodnotu socidlnej nduky
Cirkvi, je srdcom a du3ou tejto nduky (Gaudium et spes, ¢. 12 — 22). Zdkla-
dom katolickej socidlnej nduky je teda krestansky obraz o ¢lovekovi, kto-
rému patri jeho dostojnost. Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz, preto pod-
statou krestanského chdpania ¢loveka je prave jeho podobnost s Bohom.
Boh vsak nielen stvoril ¢loveka a obdaril ho mnohymi talentami ponecha-
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juc ho bez ciela, ale ho pozval do svojho spoloc¢enstva a poslal mu svojho
jediného syna, ktory ¢loveku ukdzal vzor spravania sa. Kristus sa narodil
do rodiny ako kaZdé dieta, mal otca i matku, bol vychovavany, naucil sa
pracovat... Takto to bolo v BoZom pldne a prive preto mdme tento vzor
nasledovat. ,Niet pochybnosti, Ze prvou a zdkladnou kultdrnou skutoc-
nostou je duchovne vyzrety Clovek, ¢iZe ¢lovek dokonale vychovany, ¢lo-
vek schopny vychovavat seba samého aj inych. Prvoradou a podstatnou
dlohou vSeobecného vzdeldvania i kazdej kultdry je vychova, ktord spo-
¢iva v tom, Ze sa Clovek stdva viac ¢lovekom, aby mohol viac ,byt“, a nie
len stdle viac ,mat, a aby potom prostrednictvom toho vietkého, ¢o mad,
toho vSetkého, ¢o vlastni, vedel byt stdle plnSie clovekom.“' To znamen4,
aby ¢lovek nielen vedel viac ,byt s druhymi®, ale tieZ ,byt pre druhych*.
Vychova md zdkladny vyznam pre utvdaranie medziludskych a spolocen-
skych vztahov.” Medzi ¢lovekom a spolo¢nostou jestvuje interdependen-
cia (vzdjomnd zdvislost) a reciprocita (vzdgjomnost): ¢o sa urobi pre osobu,
to je sluZzbou spolocnosti, a ¢o sa urobf pre spolo¢nost, to je v prospech
osoby.? Vychova a vzdeldvanie nie si Ziadnym privilégiom vybranych
jednotlivcov, ale si povinnostou a pravom vsetkych. Opravdivd vychova
a vzdeldvanie si mozné len za predpokladu, Ze kazdy sdm preberd a pre-
hlbuje za to zodpovednost. Z vychovného procesu vyplyvaji hned dva
uzitky. Vzhladom na to, Ze procesu vychovy sa zicastiiuju vychovavatel
(subjekt) a chovanec (objekt), vychova sa stiva aj ,seba-vychovou®. JKaz-
dy jeden z nds je sicasne cielom aj zaciatkom vychovy a vzdeldvania. Cim
viac budeme vychovani, tym viac pocitujeme nutnost pokracovat v tejto
vychove a prehlbovat ju. A ¢im viac sme vychovdvani a formovani, tym
viac sa stdvame schopnymi formovat inych.“* Primdrnym miestom, kde sa
vychova realizuje, je rodina. Rodina je totiZ povodnym spolocenstvom. Je
prirodzenym miestom vzniku nového ludského Zivota a najlepsim prostre-
dim, kde sa méZe novy jedinec zdravo telesne, duSevne a socidlne vyvijat.
Spolo¢nost sa udrzZiava a obnovuje cez rodinu — svoju zdkladnd bunku.
Stastny Zivot cloveka aj ludského a krestanského spolocenstva tesne stvist
s dobrym stavom manZelského a rodinného spoloc¢enstva.s Preto obnova
spoloc¢nosti ako celku zac¢ina vZdy v obnove rodiny.¢

JAN PAVOL IL.: Otcovi miladych. Bratislava 1999, s. 4.

Porov. JAN PAWEL I1.: Wiara i kultura. Rzym — Lublin 1988, s. 58.

Porov. JAN PAVOL I1.: Christifideles laici. Bratislava 1990, s. 52.

JAN PAVOL 1L.: Christifideles laici. Bratislava 1990, s. 84.

Porov. GS 47 in: Dokumenty II. Vatikdnského Koncilu. Praha 1995, s. 222.
6 Porov. PESCHKE, K-H.: Kfestanskd etika. Praha 2004, 476 s.
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Vychova v rodine

Ustredné postavenie rodiny vo vychovnej prici je v sticasnosti podla
Jdna Pavla II. jednym z najpdlcivejSich spolocenskych a mravnych prob-
lémov.” V Posynoddlnom apostolskom liste Christifideles laici (Kristovi
vern{ laici) si pdpeZ kladie zdvazné otdzky tykajice sa vychovy:  ,Ktoré
sd miesta a prostriedky vychovy a vzdeldvania laikov? Ktorf sd to Tudia
a spolocenstvd, ¢o su povolané prevziat dlohu obsiahlej, vlastnej vychovy
a vzdeldvania laikov?® V sicasnom upondhlanom svete si bezny ¢lovek
musi pre rodinu doslova ukradnit ¢as. V opa¢nom pripade je pohlteny
na prvy pohlad doélezitejsimi vecami (napriklad peniaze znamenaji exis-
ten¢ny zdklad pre rodinu, len miera usilia, ktoré na ich zaobstaranie vyna-
kladdme, je neprimerand a rodicia ¢asto ani nevedia ako im deti vyrastaji).
Vychovné povinnosti si preto pohadzuji rodi¢ a 8kola medzi sebou ako
Zeravy uhlik.

Pramene krestanskej vychovy

Krestanskd vychova a vzdeldvanie md svoj pramen v Bohu — Otco-
vi, ktorého vychovadvatelskd ¢innost nachddza svoje zjavenie a naplnenie
v JeZiSovi Kristovi a pritomnostou Ducha vnikd do srdca kazdého c¢love-
ka — do jeho vnitra. V tejto vychovnej ¢innosti je povoland spolupracovat
y2univerzdlna Cirkev, v ktorej je prvou udlohou pdpeza, aby bol vychovi-
vatelom laikov. On, ndstupca Petrov, md za ulohu ,posiliiovat bratov vo
viere“ a ucit vietkych veriacich podstatnym obsahom krestanského a cir-
kevného povolania a poslania.” V otdzke vychovy kaZzdého ¢loveka md
podla Jana Pavla II. nezastupitelnd ulohu rodina — prvd bunka spoloc-
nosti. Na dominantné postavenie rodiny poukazuje predovsetkym sku-
senost. Civilizdcia a pevnost ndrodov totiZ stoji a padd na Tudskej kvalite
rodin. Socidlna dimenzia ¢loveka nachddza svoje prvé a povodné vyjad-
renie v manZelskom pdre a v rodine. ManZelsky pdr a rodina sd primdr-
nym miestom socidlneho angaZovania sa laikov. MoZno k nim spravne
pristupovat iba s presvedc¢enim o ich nenahraditelnej hodnote pre rozvoj
spolo¢nosti a Cirkvi. Ako koliska Zivota a ldsky, v ktorej sa clovek rodf
a rastie, predstavuje rodina zdkladnd bunku spolo¢nosti.”

Funkcie rodiny
ManZelstvo, ktoré je zdkladom rodiny, je sviatostou a prisudzuje sa
mu trojaké dobro: prvym je plodenie potomstva a jeho vychova pre BoZiu

7 Porov. JAN PAVOL IL.: Otcovi mladych. Bratislava 1999, s. 19

8 JAN PAVOL 1L.: Christifideles laici. Bratislava 1990, s. 81.

9 JAN PAVOL IL.: Christifideles laici. Bratislava 1990, s. 81.

10 Porov. JAN PAVOL IL.: Christifideles laici. Bratislava 1990, s. 52-53.
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sluzbu, druhym je manZelskd vernost a tretim je nerozlucitelnost manzel-
stva, ktord predstavuje nerozlucitelné spojenie Krista a Cirkvi. V sic¢asnosti
moZeme (popri inych) rozliSit tri zdkladné funkcie rodiny:

1. rodina je primdrna hospoddrska jednotka — kaZzdodenne sa totiZ
stard o vyZivu, odievanie a byvanie jej ¢lenov, pricom na spoloc-
nom dobre rodiny sa zucastiiuju vsetci jej ¢lenovia v zdvislosti
od veku, prijmov, funkcif v rodine;

2. rodina je primdrna vychovnd institicia — prdve v nej sa clovek
bytostne stretdva so zdkladnou bunkou a najmensou funkc¢nou
jednotkou spolo¢nosti; v nej sa ucf takpovediac fungovat pre vac-
§iu spolo¢nost, v ktorej sa stretdvaji mnohé rodiny, uci sa spoznd-
vat zdkladné socidlne vztahy a mechanizmy;

3. rodina je primdrne spiritudlne a duchovné spolocenstvo — prave
rodina ddva novému jedincovi ako prva pocitit ldsku, doveru, tctu
a reSpekt, zdielanie nemateridlneho a stretnutie sa so spiritudlnym;
poskytuje pocit bezpecia a priestor pre objavovanie nie¢oho, ¢o je
nad ¢lovekom — spiritudlna."

Kriza rodiny — kriza jednotlivca

Velkym paradoxom dne3nej doby je, Ze napriek uvedomeniu si pod-
statného vyznamu rodiny, prdve ona sa ocitd vo velkej krize. Jin Pavol II.
sustavne upozorfioval na stdle hlbsi prepad hodnoty rodiny, ktory rastie
umerne k silnejicemu konzumnému Zivotnému Stylu prevazne vo vyspe-
lych krajindch sveta. So stdle vi¢Smi postupujicou krizou rodiny zdkonite
prichddza kriza ¢loveka, ktorého dostojnost je sistavne potlacovand, likvi-
dovand kvoli prospechu, profitu iného, aj pre egoizmus jednotlivcov. Kri-
za Cloveka sa prendsa do jeho okolia, teda do spolo¢nosti. Takto sa vytva-
ra cyklus problémov, ktoré sa sustavne opakuju, stdle viac nabalujui a kriza
sa prehlbuje. Dalo by sa jednoducho, schématicky, povedat, Ze:

kriza rodiny = kriza jednotlivca = kriza spolo¢nosti

V case krizy jednotlivca, rodiny alebo spoloc¢nosti, kedy nastdvaji hra-

ni¢né situdcie, je medzi prvymi naruSend dostojnost ¢loveka.

Dostojnost ¢loveka

Dostojnost ¢loveka, osobnd dostojnost ¢loveka, to je najcennejsie
bohatstvo, ktoré ¢lovek vlastni. Podla Jana Pavla II. jkrdsa dostojnosti Clo-
veka sa plne prejavuje, ked uvidzime povod a jeho cielové zameranie:
stvoreny Bohom na BoZi obraz a podobu, vykipeny drahocennou Krvou
Kristovou je ¢lovek povolany, aby bol ,BoZim dietatom v Synovi“ a Zivym
chramom Svitého Ducha. Je povolany k ve¢nému Zivotu v oblaZzujicom

11 Porov. PESCHKE, K-H.: Kestanskd etika. Praha 2004, s.477-479.
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spolocenstve s Bohom.“? KaZzdy c¢lovek je nositelom osobnej, neodnatel-
nej dostojnosti, na zdklade ktorej je sim osebe a sim pre seba vZdy hod-
notou. Déstojnost fudskej osoby mad svoj zdklad v tom, Ze ¢lovek bol stvo-
reny Bohom a na jeho obraz a Ze je povolany k nadprirodzenému Zivotu.
Akékolvek zaobchddzanie s ¢lovekom musi brat na zretel osobnu dos-
tojnost ¢loveka. S nikym sa teda nesmie zaobchddzat ako s pouZitelnym
predmetom, ako s ndstrojom ¢i vecou. Osobnd doéstojnost je neznicitelnym
majetkom kazdého jednotlivého ¢loveka, je zdkladom rovnosti vSetkych
[udf a aj zdkladom ucasti a solidarity udi navzdjom.

Rodina — zakladna Skola vychovy

Cirkev nikdy neprestane branit dostojnost ¢loveka proti akémukolvek
dtlaku, ¢ uZ ide o politiku, ekonémiu, kultdru, ideolégiu alebo zdravie.
Ak si uvedomime, Ze ludskd osoba sa prirodzene rodi do rodiny, neostdva
ndm iné, neZ uznat a rozsirit aktivitu Cirkvi, ktord smeruje k obrane rodiny
ako prirodzeného prostredia. Kazdd jednotlivd osoba je v prvotnom pline
Stvoritelom umiestnend do rodiny. Podstatnym (zdkladnym a prvym) ¢ldn-
kom vo vychove je teda zdravd rodina, ktord voldme aj domdca cirkev. Jdn
Pavol II. nazyval rodinu zdkladnou $kolou vychovy vo viere. ,Otec a mat-
ka dostdvaji vo sviatosti manzelstva milost a poverenie, aby sa venovali
krestanskej vychove svojich deti, ktorym dosvedcuji a dalej odovzdavaji
krestanské a ludské hodnoty. Ked ich ucia hovorit prvé slovd, ucia deti
aj chvdlit Boha, ktorého blizkost ako milujiceho a starostlivého otca citia.
Ked ich ucia prvym gestam ldsky, ucia ich otvorit sa voci druhym a nacha-
dzat zmysel ludského Zivota v oddani seba samych.“ Tiene“ visiace nad
rodinou — odmietanie prirodzenej autority rodicov, Stitne, socidlne a kul-
tirne zdsahy do prav rodicov ako vychovavatelov, popieranie alebo odmie-
tanie daru plodnosti, vykoristovanie Zien takzvanym chlapskym postojom
muzZov — odzrkadlujd pokrivené predstavy o slobode.“> Mylné chdpanie
slobody, ktoré sa prendsa aj do partnerskych vztahov a do rodin, ma cez
takto chdpanu vychovu ¢i skor nevychovu dalekosiahly nedobry vplyv
aj na potomstvo, ktoré nezaZiva rodicovsku ldsku. Jdn Pavol II. sdstavne
upozoriioval na rovnakud dostojnost oboch rodicov a deti, aj na rodi¢ov-
skui zodpovednost vo vychove. Obhajoval aj neodnatelné pravo rodicov,
podla ktorého su najdolezitejsimi vychovdvatelmi svojich deti prave oni,
pri¢om iné vychovné programy musia sliZit rodicom a rodindm.*

J—

2 JAN PAVOL IL.: Christifideles laici. Bratislava 1990, s. 47.

3 Porov. JAN PAVOL IL.: Christifideles laici. Bratislava 1990, s. 47-48
4 Porov. JAN PAVOL 1L.: Christifideles laici. Bratislava 1990, s. 82-83.
5 WEIGEL, G.: Svedok Nddeje II. Bratislava 2000, s. 61-62.

16 Porov. WEIGEL, G.: Svedok Ndcdeje II. Bratislava 2000, s. 62.
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Vychova mladeZe

Dnesnd mlddeZ sa nachddza v odliSnej situdcii, neZ to bolo pred nie-
kolkymi desiatkami rokov, avsak je postavend pred tie isté otdzky tykajice
sa minulosti aj jej budicnosti. Medzi mnohymi osobnostami — vychovdva-
telmi, ktorf zasvitili svoj Zivot vychove mlddeZe, vynikal svity Jan Bosco
(1815 — 1888). Na sté vyrocie smrti dona Bosca napisal Jan Pavol II. apos-
tolsky list, v ktorom vyzdvihuje svitcove postoje a ndzory na vychovu.
PdpeZ zvldst poukazoval na ,preventivny systém“ dona Bosca s jeho pozi-
tivhym vychovavanim pomocou predkladania dobra v primeranych strhu-
jucich zaZzitkoch, ktoré sd schopné pritahovat svojou vznesenostou a kra-
sou. Ocefioval umenie ziskat si srdce mladych, aby sa s radostnym uspo-
kojenfm rozhodli pre dobro a naprdavali chyby a solidnym stvdriiovanim
charakteru sa pripravovali na zajtrajSok.” Toto samozrejme predpokladd
presvedcenie vychovidvatela, Ze v kazdom mladom c¢loveku su sily dob-
ra, ktoré pri ndleZitom podnecovani mézu pomodct k viere a pocestnosti.
V apostolskom liste Jan Pavol II. poukazuje aj na niektoré skutoc¢nosti, kto-
ré by mal vychovdvatel brat na zretel. ,Moderny vychovadvatel musi vediet
pozorne ¢itat znamenia ¢ias a rozpozndvat v nich necakané hodnoty, kto-
ré pritahuji mladych, ako sd pokoj, sloboda, spravodlivost, spoloenstvo
a ucast, povznesenie Zeny, soliddrnost, rozvoj, ekologické naliehavosti.“*
Pravy vychovdvatel sa md zicastriovat na Zivote mladych, zaujimat sa o ich
problémy, md sa usilovat poznat, ako mladi hladia na veci. Pritomnost
vychovavatela na kultirnych a Sportovych podujatiach, na rozhovoroch
a roznych stretnutiach spésobuje, Ze mladi nehladia na vychovdvatela ako
na predstaveného, ale ako na ,otca, brata, priatela“.” Vychovavatel musi
mat vZdy na zreteli, Ze ,mladost nie je len akymsi prechodnym obdobim,
ale skuto¢nym ¢asom milosti, v ktorom sa buduje osobnost“.”

Zaver

Neostdva ndm iné, len dodat, Ze dieta, mlady clovek sa najlepSie citi
v kompletnej a zdravej rodine, ktord je preftho prirodzenym prostredim
a z ktorej si do svojho budiceho Zivota odnd3a isté navyky a spdsoby, pros-
to Zivotny $tyl. Ndhradnd rodina (v pripade potreby) a rozne inStiticie zaiste
napomdhaji sprdvnemu rozvoju dietata a maji podstatnu dlohu (vid miesto
Dona Bosca vo vtedajsich ¢asoch a jeho myslienkovy a prakticky vychovny
dosah do sucasnosti), avsak skutocnd pévodnd rodina, ktord stoji na pev-
nych krestanskych zdkladoch, je neodmyslitelnou sicastou — uholnym kame-

17 Porov. JAN PAVOL IL.: Otcovi miladych. Bratislava 1999, s. 10.

18 JAN PAVOL II.: Otcovi miadych. Bratislava 1999, s. 12.

19 Porov. JAN PAVOL IL.: Otcovi miadych. Bratislava 1999, s. 13-14.
20 JAN PAVOL IL.: Otcovi mladych. Bratislava 1999, s. 14.
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fiom spoloc¢nosti. V rodine sa dieta prvykrdt stretdva so zakladnymi socidl-
nymi principmi (solidarita, personalita, spolo¢né dobro, subsidiarita...), ktoré
potom prendsa do svojho okolia — socidlneho prostredia. NemoZno teda ani
v najmensom zapochybovat o doéleZitosti rodiny a jej esencidlnom vyzname
pre svet, ¢o potvrdzuje aj ucenie Cirkvi aj kaZdodennd prax.
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Sloboda vole v nauke Tomdsa AkRvinskébo
(1. cast — poblad antropologicky)

TOMAS PESEK
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Problem of relationship between free will and human acting
belongs to the one of most important questions in christian theology and
medieval philosophy . Is the free will just illusion? Then all approbations
and punishments are senseless. Is it real? Then we have to focus on problem
its relationship to human act. That is the central subject of the following

paper.

Key words: Free Will. Aquinas. Ethic. Medieval Philosophy

Uvod

Existuje druh slobody, ktory nezavisi na politickych reZimoch a strie-
dajuicich sa vlddach, sloboda, zdklady ktorej spocivaji hlbsie neZ je neja-
ka ustava, sloboda, ktorej sa ¢lovek nemdZe zbavit, sloboda, ktord nds
¢inf zodpovednymi za naSe konanie. Prave tdto sloboda bude predmetom
mojej prdce tak, ako ju chdpal dominikdn Tomds Akvinsky.

Otdzka slobody je dstrednym momentom praktickej filozofie. Keby
ludské rozhodovanie nebolo slobodné, vsetky prikazy, zdkazy, hrozby,
tresty, povzbudzovania, rady, odmeny by stratili svoj zmysel.2* TaZzko by
sme potom mohli hovorit i o zodpovednosti, povinnosti. V oblasti teolégie
sa tento problém premietol do eSte jednej roviny. Na zdklade ¢oho clovek
dosiahne spdsu? Odpovede na uvedenu otdzku sa pohybovali v najsirSej
Skdle od: ,v3etko zdvisi na BoZej milosti, clovek nemdZe prispiet ani zrn-
kom k tomu aby bol spaseny“ aZ po ,¢i ¢lovek bude spaseny je vylu¢ne
v jeho rukdch, odmena po smrti zdvisi len a len od jeho chovania pocas
Zivota na zemi".

21 pozri Aristotelés: Etika Nikomachova III, 1113b 22-29
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De voluntate — quaestio 82

Problematike slobody vole sa Tomds okrem iného venuje v prvej Casti
Sumy teologickej (dalej len STh), quaestio 82 (De voluntate — o voli) a v qua-
estio 83 (De libero arbitrio — o slobodnom rozhodovani). Termin ,sloboda
vole“ sa v latinCine 13. storocia nevyskytuje. Preto sa hovori bud o voli, ale-
bo, ak sa hovorf o slobode, pouZiva sa termin ,slobodné rozhodovanie®.

V prvom artikule 82. questie za¢ina Tomds rieSenim problému, ¢i si vola
Ziada nieCo z nutnosti®, inymi slovami, ¢i je vola podriadend nutnosti. Pri
odpovedi na danu otdzku, v korpuse tohto artikulu, autor vypocitava rézne
druhy nutnosti, ktoré musime mat na zreteli, pre sprivne posidenie ndsho
problému. Nutné je to, ¢o nemdZe nebyt.* A to mdZe nie¢omu prislichat bud
na zdklade principu vimitorného (ten sa dalej ¢lenf na materidlny a formal-
ny) — to je nutnost prirodzend a absolitna (necessitas naturalis et absolu-
ta), alebo vonkaj$ieho (ten mdZe vystupovat v podobe ciela alebo Cinite-
[a).» Prikladom pre vnuitorny materidlny princip je, Ze vSetko, Co je zloZené
z kontrdrnych casti, musi zaniknut; pre vnitorny formdlny, Ze sicet uhlov
v trojuholniku musf byt 180%* pre vonkajsi,ciel ako priklad mézu posliZit
nutné prostriedky (hovorime, Ze pokrm je nutny pre Zivot, kon je nutny pre
cestovanie)” a pripad vonkajSicho principu, Cinitela, je, ked niekto niekoho
nuti takym spdsobom, Ze nie je mozné odporovat® — ide o nutnost z prinu-
tenia (necessitas coactionis).” Je zrejmé, Ze posledne menovany pripad jed-
noznacne odporuje dobrovolnosti. Nutnost cielovd (dand potrebou) naproti
tomu nie je nezlucitelnd s dobrovolnostou. MéZem napr. chciet dobrovolne
preplavit sa cez more, aj ked som niteny pouZit na to lod.* Podla Tomd3a
ani prirodzend nutnost nie je v rozpore s dobrovolnostou. Ba je nutné, aby
vola z nutnosti lipla k poslednému cielu, blaZzenosti (beatitudo).' V stvislosti

22 Kenny, A.: Aquinas on mind, ¢eské vydanie, Krystal OP 1997, str. 60, 68
23 STh 1 q. 82 pr.: utrum voluntas aliquid appetat ex necessitate
24 STh1q. 82 a. 1 co.: necesse est enim quod non potest non esse

25 Thbidem
26

Ibidem: omne compositum ex contrariis necesse est corrumpi; ... necesse est triangulum

habere tres angulos aequales duobus rectis

27 Ibidem: ut cibus dicitur necessarius ad vitam, et equus ad iter.

28 Ibidem: Ex agente autem hoc alicui convenit, sicut cum aliquis cogitur ab aliquo agente,
ita quod non possit contrarium agere.

29 Ibidem

30 Ibidem: Necessitas autem finis non repugnat voluntati, quando ad finem non potest
perveniri nisi uno modo, sicut ex voluntate transeundi mare, fit necessitas in voluntate
ut velit navem.

31 Ibidem: Similiter etiam nec necessitas naturalis repugnat voluntati. Quinimmo necesse

est quod, sicut intellectus ex necessitate inhaeret primis principiis, ita voluntas ex

necessitate inhaeret ultimo fini, qui est beatitudo ...
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s poslednym cielom teda nehovorime o volbe. Volba sa tyka prostriedkov,
nie ciela (v zhode s Aristotelom®).

V druhom artikule 82. questie vyklad o slobode vole pokracuje otdz-
kou ¢ vola chce nutne (z nutnosti) cokolvek chce® Pri hladani odpove-
de si Tomds pomoze prikladom, akousi paralelou v oblasti rozumu. Ako
rozum prirodzene a nutne uzndva prvé principy, tak vdla uznduva posled-
ny ciel ..* Je pripomenuté to, o ¢om sa hovorilo v predchddzajicom
artikule. Ale existujd aj rozumom poznatelné veci, ktoré nemaji nutnd
suvislost s prvymi pricipmi. Napr. kontigentné vyroky — pri ich popiera-
ni, nemusime popierat prvé principy. S takymito vyrokmi rozum nepre-
javuje suhlas nutne.” Niektoré vyroky su ale nutné, maji nutnu suvislost
s prvymi principmi. Tak je to napr. pri dokdzatelnych zdveroch. Ak ich
popierame, sucasne popierame aj prv€ principy. S tymito zdvermi preja-
vuje rozum nutne suhlas, akondhle spoznd deduktivhym dékazom nutnd
suvislost zdverov s principmi. Ale skor neZ rozum spoznd pomocou doka-
zu tito nutnu suvislost, jeho suhlas nie je nutny.*

S volou je to podobne. Existuji jednotlivé dobrd, bez ktorych ¢lovek
moZe byt blaZeny — tieto dobrd teda nemaji nutnu suvislost s blaZzenostou.
Takychto dobier sa vola nedoZaduje nutne. Existuji ale aj dobrd, ktoré
nutne suvisia s blaZzenostou (to su tie, ktorymi ¢lovek dosahuje Boha). Ale
skor nez sa nutnost takejto suvislosti preukdzZe (dokdZe), vola si neZiada
Boha ani BoZich veci nutne. Ako sa md tdto suvislost dokdzat? Pri rozume
to bol deduktivny dokaz, na ziklade ktorého rozum spoznd nutnud suvis-
lost zdverov s prvymi principmi. Tu, pri voli, to je istota boZského videnia
(certitudo divinae visionis) a videnie Boha skrze podstatu (visio Deum per
essentiam).” Tieto terminy nie su bliZ8ie vysvetlené, ani nie je jasné ako je

32 Aristotelés: Etika Nikomachova 1102a 3: je zrejmé, Ze blaZenost patri k veciam hodnym
cti a dokonalym. Ze to tak je, zdd sa i preto, Ze je pociatkom; pre ten zaiste vietci vietko
ostatné kondme ...

EN 1176b 31: Lebo skoro vietko volime preto, aby sme dosiahli nieco iné, len blaZenost
nie; tdto je totiZ cielom.

33 STh1q. 82 a. 2 arg. 1: Videtur quod voluntas ex necessitate velit, gaecumque vult.

34 STh1q. 82 a. 2 co.: sicut intellectus naturaliter et ex necessitate inhaeret primis principiis,
ita voluntas ultimo fini ...

35 Ibidem: Sunt autem quaedam intelligibilia quae non habent necessariam connexionem
ad prima principia; sicut contingentes propositiones, ad quarum remotionem non
sequitur remotio primorum principiorum.

36 Ibidem: Quaedam autem propositiones sunt necessariae, quae habent connexionem
necessariam cum primis principiis; sicut conclusiones demonstrabiles, ad quarum
remotionem sequitur remotio primorum principiorum. Et his intellectus ex necessitate
assentit, cognita connexione necessaria conclusionum ad principia per demonstrationis
deductionem, non autem ex necessitate assentit antequam huiusmodi necessitatem
connexionis per demonstrationem cognoscat.

37 Ibidem

S
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mozZné visio Deum per essentiam. Tymto vykladom chcel Tom4ds ukdzat,
Ze voOla nechce nutne vsetko, ¢o chce. A. Kenny upozoriiuje na istd dis-
proporcionalitu tejto paralely medzi rozumom, prvymi principmi a doka-
zatelnymi zdvermi na jednej strane a volou, kone¢nym cielom a jednotli-
vymi dobrami na strane druhej. Tomds zastdval ndzor, Ze najvySsie Stastie
moZno ndjst iba v Bohu, ktory stanovil isté nutné podmienky, za splnenia
ktorych je moZzné k nemu dospiet. To znamend, Ze sa pri skimani nutnosti
a slobody vo voli pohybujeme v teologickom kontexte. Vyklad o nutnosti
v rozume ale takyto kontext nevyZaduje.®

Rozum a vola

V tretom artikule 82. otdzky je rieSend otdzka ¢i vola je vyssia schop-
nost neZ rozum.* Hned v tvode korpusu Tomas upozoriiuje, Ze pri takom-
to porovndvani moézZeme postupovat dvojako. (1) Bud budeme posudzo-
vat kazdd vec akd je sama o sebe, alebo (2) budeme vec posudzovat so
zretelom k druhej veci. Podla prvého pristupu, (1) ked hodnotime rozum
a volu ako schopnosti samé o sebe, rozum je vy3si® K tomuto zdveru
Tomds dospel porovnanim predmetov rozumu s predmetmi vole. Pred-
metom rozumu je samotny pojem dobra, nie dobro, ¢i jednotlivé dobrd
- tie si predmetom vole. Predmet rozumu je jednoduchsf a samostatnejst
(doslova ,absolutnejsi, lat. magis absolutum). Nakolko je nieco jednodu-
ché a abstraktné, natolko je uslachtilejSie a vySSie. Preto predmet rozumu
je vy3si neZ predmet vole.® Ale aj ked rozum ako schopnost je vySsi neZ
vola ako schopnost, méZu existovat tkony vole, ktoré su vyssie, neZ dko-
ny rozumu. Ak je vec, v ktorej je dobro, vzneSenejsia nez dusa, v ktorej je
pojem onej veci, potom je vola vzhladom k tejto veci vyssia neZ rozum.
Z toho je zrejmé, Ze ldska k Bohu je lepSia neZ poznanie, a naopak pozna-
nie telesnych vect je lepSie neZ ldska k nim.” Inymi slovami, to, ¢o stavalo

38 Kenny, A.: Aquinas on mind, ¢eské vydanie, Krystal OP 1997, str. 62 - 63

39 STh I q. 82 a. 3: Utrum voluntas sit eminentior, quam intellectus.

40 STh I q. 82 a. 3 co.: Si ergo intellectus et voluntas considerentur secundum se, sic
intellectus eminentior invenitur.

41 Tbidem: Et hoc apparet ex comparatione obiectorum ad invicem. Obiectum enim
intellectus est simplicius et magis absolutum quam obiectum voluntatis, nam obiectum
intellectus est ipsa ratio boni appetibilis; bonum autem appetibile, cuius ratio est in
intellectu, est obiectum voluntatis. Quanto autem aliquid est simplicius et abstractius,
tanto secundum se est nobilius et altius. Et ideo obiectum intellectus est altius quam
obiectum voluntatis.

42 Tbidem.: Quando igitur res in qua est bonum, est nobilior ipsa anima, in qua est ratio
intellecta; per comparationem ad talem rem, voluntas est altior intellectu. Quando vero
res in qua est bonum, est infra animam; tunc etiam per comparationem ad talem rem,
intellectus est altior voluntate. Unde melior est amor Dei quam cognitio, e contrario
autem melior est cognitio rerum corporalium quam amor.
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volu do niZsej pozicie vodi rozumu (teda fakt, Ze dkon vole sa uskutociiu-
je v nakloneni vole k samotnej veci, k jednotlivym dobrdm, kdeZto rozum
mozZe vysvetlit v ¢om spociva ich dobrota ale nesleduje jednotlivé dobrd,
rozum sa vztahuje k pojmom nie k jednotlivym veciam) za urcitych okol-
nosti umoziuje voli, aby jej tkony boli vyssie neZ dkony rozumu. A to
plati vtedy, ak predmetom vole je vec vzneSenejSia neZ je samotnd dusa
— napr. samotny Boh je vy33f neZ pojem Boha v rozume a vola sa upina
k samotnému Bohu, nie k pojmu Boha. Ak ale predmet vole je niZ3f neZ
dusa, potom je rozum vyssie nez vola.

Vztah medzi rozumom a volou md este jednu rovinu, ktord je zrej-
md z nadpisu Stvrtého artikulu: utrum moveat intellectum (¢i [volal pohy-
buje rozumom), teda ¢i rozum je ovlddany slobodnou vélou. I k tomuto
problému existuje pristup z dvoch strdn, tak ako aj tomu ¢o je pohybuju-
ce, mdZeme rozumiet dvoma sposobmi. (A) NieCo moZe byt pohybujtce,
tak ako ciel. Ak nieCo robime, robime to tak, Ze mdame ciel tejto ¢innosti
pred oc¢ami, v tomto zmysle ciel nami pohybuje (ako causa finalis). Tymto
sposobom rozum pohybuje volou: dobro poznané rozumom je predme-
tom vole a pdsobf na 1iu ako ciel.® (B) pohybujtce ale méZeme chdpat aj
druhym sposobom - ako jednajice (aliquid movere per modum agentis),
napr. pripad pudiaceho a pudeného (sicut impellens movet impulsum),
ked tla¢ime voz (ako causa efficiens). Tymto sposobom vola pohybuje
rozumom a nielen rozumom, ale i vSetkymi schopnostami duse. Je to tak
preto, lebo kym jednotlivé schopnosti duse (zrak, rozum ...) si zamerané
na nejaké dobro sebe vlastné (vnimanie farby, poznanie pravdy ...), vola
je zamerand na dobro a ciel spolo¢ny, vSeobecny (in commumni).* Na tom-
to mieste Tomds hovori v suvislosti s volou o bonum et finis in communi,
v korpuse predoslého artikulu ale hovori, Ze predmetom vole si jednotli-
vé dobrd, presnejSie predmetom vole je dobro, pojem ktorého je v rozu-
me (,bonum autem appetibile, cuius ratio est in intellectu, est obiectum
voluntatis‘)®. Aby nam tieto tvrdenia nezneli kontradiktérne, musime si
uvedomit, Ze tu, v 4. artikule, je re¢ o vztahu vola vs. ostatné schopnosti
duse v suvislosti ¢o ¢im pohybuje per modum agentis a v tomto kontexte

43 STh 1 q. 82 a. 4 co.: Uno modo, per modum finis; sicut dicitur quod finis movet
efficientem. Et hoc modo intellectus movet voluntatem, quia bonum intellectum est
obiectum voluntatis, et movet ipsam ut finis.

44 Tbidem.: ... quia in omnibus potentiis activis ordinatis, illa potentia quae respicit finem
universalem, movet potentias quae respiciunt fines particulares ... Obiectum autem
voluntatis est bonum et finis in communi. Quaelibet autem potentia comparatur ad
aliquod bonum proprium sibi conveniens; sicut visus ad perceptionem coloris,
intellectus ad cognitionem veri. Et ideo voluntas per modum agentis movet omnes
animae potentias ad suos actus ...

45 pozri pozn. 21
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sa hovorf pri voli o bonum et finis in communi. Naproti tomu v 3. artikule
sa hovorilo o schopnostiach ako takych. Toto Tomd§ pripomina v odpo-
vedi na prvi ndmietku v 4. artikule 82. questie.

V tretej ndmietke je predostreny problém nekonec¢ného regresu vo
vztahu rozum — vola. Ni¢ nemdZeme chciet bez toho, Ze by to bolo pozna-
né rozumom (povedané inak: ¢okolvek ¢o chceme, musime pred tym
poznat rozumom). Ak vychddza popud k rozumovému poznaniu z vole,
ktord chce, aby rozum pozndval, je treba, aby tomuto chceniu predcha-
dzalo iné rozumové poznanie a tomuto poznaniu zas iné chcenie atd.
do nekonecna. Tomds odmieta nutnost nekonec¢ného regresu. Je sice nut-
né, Ze kazdému tkonu vole (chceniu) predchddza myslenie, ale tkon vole
nepredchddza kazdému mysleniu. Pri¢inou takéhoto myslenia je Boh.!

De libero arbitrio — quaestio 83

V 83. quaestii Tomds pokracuje v pojednant, ¢i ludia sd slobodnf, ale-
bo nie. PouZiva v3ak pri tom iné pojmové inStrumentdrium neZ v quaestii
predchddzajicej.> Ze otdzka slobody ¢loveka zohrdvala dolezitd dlohu
i na rovine teologickej, je zrejmé aj z mnoZstva odkazov na Pismo v argu-
mentoch proti slobode ¢loveka (z piatich argumentov v prvom artikule,
v Styroch su uvedené biblické citity, napr. Rim 7,19; 9,16; Flp 2,13).

Zdkladnym argumentom v odpovedi korpusu je, Ze sloboda vole je
spojend s rozumom.’ Je to demonstrované na rdéznych drovniach sucna.
Niektoré stcna su ¢inné bez toho, Ze by usudzovali. Napr. kamen padajuci
dole — nepovieme, Ze kamen usudil, Ze je lepsie padat dole neZ nepadat.
Tak je to pri vSetkych sicnach, ktoré nemaji poznanie. O stupen vyssie
su zvieratd, tie su ¢inné na zdklade dsudku, ale nie slobodného. Ak zvie-
ra vidf (citi) nebezpecenstvo, usidi, Ze md utiect. Tento tdsudok vsak nie
je slobodny, nevychddza z porovndvania, ale je vysledkom prirodzené-
ho indtinktu. Ze treba pred nie¢im utiect, alebo sa toho zmocnit ¢lovek
usuidi pomocou pozndvacich schopnosti. Tento dsudok uZ nepochddza
z prirodzeného indtinktu, ale je vysledkom porovndvania vykondvané-
ho rozumom. Rozum zaoberajuici sa kontingentnymi vecami, mdZze volit

1 SThIq.82a.4ad 3: ... quod non oportet procedere in infinitum, sed statur in intellectu
sicut in primo. Omnem enim voluntatis motum necesse est quod praecedat apprehensio,
sed non omnem apprehensionem praecedit motus voluntatis; sed principium consiliandi
et intelligendi est aliquod intellectivum principium altius intellectu nostro, quod est
Deus ...

2 Kenny, A.: Aquinas on mind, ¢eské vydanie, Krystal OP 1997, str. 68

3 STh1q.83a. 1 co: Et pro tanto necesse est quod homo sit liberi arbitrii, ex hoc ipso
quod rationalis est.
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medzi protikladmi, md na vyber, nie je determinovany k jednému z nich.
Na slovd apostola Pavla z Rim 7 (Ved nerobim dobro, ktoré chcem, ale
robim zlo, ktoré nechcem.) Tomds odpovedd, Ze aj ked zmyslova Ziados-
tivost poslicha rozum, predsa len méZe v nieCom odporovat, tiZiac proti
tomu, ¢o prikazuje rozum. To teda je dobro, ked ¢lovek nekond kedykol-
vek chcee, totiZz ak netdZi proti rozumu ...> Odpoved na druhd ndmietku
predstavuje pripravu pozicie pre odpoved na ndmietku tretiu. V druhej
ndmietke dostal slovo opit apostol Pavol (v dvahe o BoZom zmilovani,
Rim 9, piSe: Nezavisi to teda od toho, kto chce, ani od toho kto beZi, ale
od Boha, ktory sa zmildva). Domnievam sa, Ze TomdSova odpoved nere-
aguje na tdto ndmietku, mifia ju. Tomds pSe: ,o0no apostolovo slovo sa
nemd chdpat tak, Ze clovek nechce a nebezi na zdklade slobodného rozho-
dovania, ale Ze slobodné rozhodovanie nie je na to dostacujiice bez toho,
Ze by bolo Bohom pobybované a podporované.“ ¢ V uvedenej epistole sa
nenamieta proti tomu, Ze uvedené ¢innosti by boli ¢i neboli zo slobodne;j
vole, ale Ze jednoducho nie si dostacujice pre dosiahnutie BoZieho zmi-
lovania. Dalej v TomdSovej odpovedi slovo ,to“ (lat. hoc, ...ad hoc non
est sufficiens) je mozné chdpat dvojznac¢ne. V jednom pripade moze 1)
,t0“ vyjadrovat Bozie zmilovanie (to by odpovedalo kontextu, v ktorom
apostol Pavol pisal spomenuté slovd. Problém ale je, Ze z citdtu, tak ako
ho uvddza Tomds v druhej ndmietke , to jasné nie je.), alebo v druhom
pripade sa 2) ,to“ vztahuje k dkonom ,chciet’, ,bezat“ (to je vzhladom
na Tomd3ov kontext pravdepodobnejsie), to by znamenalo, Ze na to, aby
sme nieco chceli (alebo bezali) nestaci slobodnd vola, tato musi byt pohy-
bovand a podporovand zo strany Boha. V rovnakom duchu sa nesie aj
odpoved na tretiu ndmietku. Prostrednictvom slobodného rozhodovania
sa Clovek uvddza do pohybu k ¢innosti. AvSak to, ¢o je slobodné, nemusi
byt prvou pri¢inou seba samého. Podobne nie je nutné, Ze ak A je prici-
nou B, A musi byt prvou pri¢inou B.” Prvou pri¢inou teda, ktord uvddza
do pohybu priciny prirodzené i volové, je Boh. A ako prirodzenym prici-

4 Ibidem: Ratio enim circa contingentia habet viam ad opposite; ut patet in dialecticis
syllogismis, et rhetoricis persuasionibus. Particularia autem operabilia sunt quaedam
contingentia, et ideo circa ea iudicium rationis ad diversa se habet, et non est
determinatum ad unum.

SThIq.83a.1ad 1: ... appetitus sensitivus, etsi obediat rationi, tamen potest in aliquo

repugnare, concupiscendo contra illud quod ratio dictat. Hoc ergo est bonum quod

homo non facit cum vult, scilicet non concupiscere contra rationem ...

6 STh1q.83a.1ad2: ... verbum illud apostoli non sic est intelligendum quasi homo non
velit et non currat libero arbitrio, sed quia liberum arbitrium ad hoc non est sufficiens,
nisi moveatur et iuvetur a Deo.

7 STh1gqg.83a.1ad3: ... homo per liberum arbitrium seipsum movet ad agendum. Non
tamen hoc est de necessitate libertatis, quod sit prima causa sui id quod liberum est,
sicut nec ad hoc quod aliquid sic causa alterius, requiritur quod sit prima causa eijus.

o))
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ndm neberie tym, Ze ich uvddza do ¢innosti, Ze su ich ¢innosti prirodzené,
tak ani tym, Ze uvddza do ¢innosti volové priciny, im neberie, Ze su ich
¢innosti dobrovolné, ale skor to v nich spdsobuje. Je totiz ¢inny v kaz-
dom ¢initeli v sdlade s jeho zvldstnou povahou.* Tomd$ uzndva slobodu
vole, ale popiera moZnost slobody bez pri¢iny. Ludia sd teda slobodnf, ale
sucasne su tieZ k jednaniu determinovani Bohom. Toto nie je stanovisko
striktného indeterminizmu.

Iny typ determinizmu je ukryty v piatej ndmietke. Podla Aristotela
(EN IID u kazdého cloveka plati, Ze ciel, ktory sleduje, je uréeny tym, aky
tento Clovek je. Ale nie je v moci ¢loveka byt nejakym. Je takym, aky je
od prirodzenosti. Slobodné rozhodovanie teda neurcuje nase ciele, pre-
toZe ich urcuje nasa prirodzenost.” V odpovedi Tomds rozliSuje dvojaké
kvality (vlastnosti) ¢loveka — vrodené a ziskané. Vrodend vlastnost potom
modZe byt bud rozumovi alebo telesnd.” A prave na zdklade vrodenej (pri-
rodzenej) vlastnosti v rozumovej Casti, ¢iZze z prirodzenosti, ¢lovek usiluje
o Stastie " - to nepodlicha slobodnému rozhodovaniu. Pokial ide o teles-
né vlastnosti, tie moéze mat ¢lovek rozne podla réznych telesnych pricin.
Tieto pri¢iny viak nemaji vplyv na rozumovu cast. VSetky ndklonnosti
odmietnut ¢i zvolit si nieCo podlichaji dsudku rozumu, ktory niZsia Zia-
dostivost poslicha. Co sa tyka vlastnosti ziskanych, v tomto pripade rov-
nako podliehaji rozumu. Z uvedenych pasdZi je jasnd priorita rozumu,
diskutabilnym momentom je tu tvrdenie, Ze ¢innost rozumu mdZe uniknut
determinizmu, ktory vlddne v tele."

V druhom ¢ldnku Tomds vyjasiiuje pojmové otdzky v stvislosti so slo-
bodnym rozhodovanim. Otdzka znie, ¢i slobodné rozhodovanie je schop-
nost, alebo ikon, alebo dispozicia. V .odpovedi na prvi ndmietku sa roz-
liSuje medzi ikonom (actus) a schopnostou (potentia). Slobodné rozhodo-
vanie je tikon, nie schopnost. Tomds ale vysvetluje, Ze je zvykom oznaco-
vat schopnost menom tzikonu. A tak podla iikonu slobodného rozhodova-
nia sa vold schopnost, ktord je zdkladom tohto zikonu."

8 Ibidem

9 STh1q. 83 a. 1 arg.5: ... qualis unusquisque est, talis finis videtur ei. Sed non est in
potestate nostra aliquales esse, sed hoc nobis est a natura. Ergo naturale est nobis quod
aliquem finem sequamur. Non ergo ex libero arbitrio.

10 STh I q. 83 a. 1 ad.5: ... qualitas hominis est duplex, una naturalis, et alia superveniens.
Naturalis autem qualitas accipi potest vel circa partem intellectivam; vel circa corpus et
vitutes corpori annexas.

11 Ibidem: Ex eo igitur quod homo est aliqualis qualitate naturali quae attenditur secundum
intellectivam partem, naturaliter homo appetit ultimum finem, scilicet beatitudinem.

12 Kenny, A.: Aquinas on mind, Ceské vydanie, Krystal OP 1997, str. 71

13 STh I q. 83 a. 2 ad 1: ... quod consuetum est potentiam significari nomine actus. Et
sic per hunc actum qui est liberum iudicium, nominatur potentia quae est huius actus
principium.
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Odpoved na otdzku ¢i slobodné rozhodovanie je dispoziciou, ddva
Tomds v korpuse druhého artikulu. Na zaciatku korpusu, tak ako potom
neskor v odpovedi na tretiu ndmietku, je vysvetlené, Ze slobodné rozho-
dovanie je sice ukon, podla beZnych zvyklosti ale takto nazyvame to, ¢o
je povodcom, zdkladom (principium) tohoto tkonu. Tym ale eSte nie je
vyjasnené ¢i sloboda je schopnost alebo dispozicia (habitus), pretoZze zdk-
ladom naSich dkonov moéZe byt jak schopnost tak dispozicia. Dispozicia
moZe byt ziskand alebo vrodend. Sloboda nemdzZe byt ziskanou dispozi-
ciou, pretoZe sme slobodni od priordzenosti. Ostdva teda dispozicia vro-
dend, prirodzend (habitus naturalis). AvSak veci, ku ktorym mdme priro-
dzenu dispoziciu, teda k nim prirodzene inklinujeme (ad quae naturali-
ter inclinamur) sa nendchddzaji v oblasti slobodného rozhodovania, to
znamend, Ze sloboda nemdZe byt ani vrodenou dispiziciou. Musi byt teda
schopnostou.**

DalSou nejasnostou, ktord sa riesi v tretom artikule, ked sa uZ objasni-
lo, Ze slobodné rozhodovanie je schopnost, je, ¢i je to schopnost Ziados-
tivd, alebo pozndvacia (utrum liberum arbitrium sit potentia appetitiva,
vel cognitiva). Zdkladom odpovede je termin ,volba“ (electio) — on bude
v centre pozornosti nasledujicej ivahy. Slobodnému rozhodovaniu je vol-
ba vlastnd. Slobodnymi sa nazyvame preto, Ze mdZeme jednu vec prijat
a ind odmietnut — to znamend volit.” Na volbe sa podiela i pozndvacia
schopnost i Ziadostivost. Zo strany pozndvacej sa vyZaduje rada (consi-
lium), ktorou sa pozndva, Comu sa md dat prednost a omu nie. Ziadosti-
vost sa zase priklon{ k tomu, ¢omu sa dalo prednost. Bez prvej schopnosti,
by sme nevedeli comu dat prednost, k comu nasmerovat Ziadostivost, bez
druhej schopnosti by sme sice poznali Comu dat prednost, ale nemohli by
sme vykonat rozhodujtci krok volby. Zatial akoby stdle nebolo rozhodnu-
té v prospech jednej schopnosti. V dalSom tseku korpusu ale argumen-
tdcia pokracuje. Vlastnym predmetom volby je to, ¢o sliZi na dosiahnutie
ciela: to md potom ako také rdz dobra, ktoré sa nazyva uZito¢né. PretoZe
je dobro ako také predmetom Ziadostivosti, vyplyva z toho, Ze volba je
principidlne ikonom Ziadostivosti. A tak je schopnost slobodného rozho-

14 STh1q. 83 a.2 co.: ... quia si est habitus, oportet quod sit habitus naturalis, hoc enim
est naturale homini, quod sit liberi arbitrii. ... quia ad ea respectu quorum habemus
habitus naturales, naturaliter inclinamur ...; ea autem ad quae naturaliter inclinamur, non
subsunt libero arbitrio, sicut dictum est de appetitu beatitudinis. Unde contra propriam
rationem liberi arbitrii est, quod sit habitus naturalis. Et sic relinquitur quod nullo modo
sit habitus. ... Relinquitur ergo quod sit potentia.

15 STh I g. 83 a. 3 co.: ... proprium liberi arbitrii est electio, ex hoc enim liberi arbitrii esse
dicimur, quod possumus unum recipere, alio recusato, quod est eligere. Et ideo naturam
liberi arbitrii ex electione considerare oportet.
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dovania schopnostou Ziadostivou." Tento zdver by sa mohol zdat proble-
matickym, ak by nepokracoval este Stvrty artikulus vysvetlujuci, ¢i slobod-
né rozhodovanie je tou istou schopnostou ako voéla, alebo nie je (utrum
liberum arbitrium sit eadem potentia cum voluntate, vel alia).

V druhej ndmietke je Ustami Aristotela vyjadreny postoj tykajici sa
vztahu vola — volba. Vola sa tyka ciela, kym volba sa tyka veci vedu-
cich k cielu.” Slobodné rozhodovanie je teda ind schopnost (potentia)
nez vola. Vzdjomné postavenie vole a slobodného rozhodovania ilustruje
Tomds pomocou ndslednej paralely. Vychddza z predpokladu, Ze Ziados-
tivé schopnosti (potentias appetitivas) si imerné schopnostiam vnimavym
(potentias apprehensivas).” Tak ako sa md rozum chdpajici (intellectus)
k rozumu usudzujicemu (ratio) na strane rozumového vnimania, tak sa
md na strane rozumovej Ziadostivosti vola k slobodnému rozhodovaniu
(teda k sile volit — vis electiva). Toto tvrdenie je zrejmé z pomeru pred-
metov a tdkonov, Tomds dalej rozvija nac¢rtnutd paralelu. Najprv na stra-
ne rozumového vnimania: rozumiet (chdpat) znamend jednoduché poja-
tie, uchopenie nejakej veci (intelligere importat simplicem acceptionem
alicuius rei)”, usudzovat viak znamend prejst od jedného k poznaniu
druhého ... (ratiocinari autem proprie est devenire ex uno in cognitionem
alterius...).* Podobne je to i na strane Ziadostivosti: chciet znamend jed-
noducho nieco si Ziadat (v tejto suvislosti hovorime o voli, Ze sa tyka cie-
[a, ktory si Ziadame pre ciel samotny), volit vak znamend Ziadat si nie-
¢o, kvoli nieComu inému, ¢o bude nasledovat (tyka sa to teda prostried-
kov veducich k cielu). Ako sa md pri poznani princip k zdveru, s ktorym
stihlasime kvoli principu, tak pri Ziadosti sa md ciel k tomu, co napomdhba
k jeho dosiabnutiu. Z tobo je jasné, Ze ako sa md intellectus k ratio, tak
sa md vola k schopnosti volby (teda k slobodnému rozhodovaniu). Tak
ako tou istou schopnostou chdpeme a usudzujeme, alebo pobybujeme sa
a od pohybu uptistame, tak tou istou schopnostou chceme i volime. A preto
vola a slobodné rozhodovanie nie sii dve schopnosti, ale jedna? Ci sa u?

16 Tbidem: ... proprium obiectum electionis est illud quod est ad finem, hoc autem,
inquantum huiusmodi, habet rationem boni quod dicitur utile, unde cum bonum,
inquantum huiusmodi, sit obiecti appetitus, sequitur quod electio principaliter actus
appetitivae virtutis. Et sic liberum arbitrium est appetitiva potentia.

17.STh L. q. 83 a. 4 arg. 2: quia voluntas est de fine, election autem de iis quae sunt ad
finem. (porov. napr. Aristotelés: Etika Nikomachova III, 6, 1113a 15)

18 STh 1 q. 83 a. 4 co.: ..potentias appetitivas oportet esse proportionatas potentiis
apprehensivis ...

19 Ibidem

20 Ibidem

21 Tbidem: Sicut autem se habet in cognitivis principium ad conclusionem ... ; ita in
appetitivis se habet finis ad ea quae sunt ad finem, quae propter finem appetuntur. Unde
manifestum est quod sicut se habet intellectus ad rationem, ita se habet voluntas ad vim
electivam, idest liberum arbitrium. ... eiusdem potentiae est intelligere et ratiocinar, sicut
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vztahujeme volou k cielu, alebo ¢i volime prostriedky na dosiahnutie toh-
to ciela, ¢infme tak na zdklade jednej schopnosti avSak r6znymi dkonmi.

Ak budeme na tito paralelu hladiet nie izolovane, ale dime ju do stvi-
su (pojitkom, ktoré umozZiiuje tento suvis je pouZity termin ,intellectus®
na oboch, niZSie uvedenych miestach STh) s inou ¢astou STh ukdZe sa jed-
na nejasnost. Pri porovnani dvoch pasdZi STh opisujucich ¢innost (pozi-
ciu) rozumu v spojitosti s volou sa, podla moéjho ndzoru, objavi jeden
problém. Tym prvym miestom je (A) STh I q. 82 a. 2 kde Tomas vysvetluje,
¢i vola vsetko Co chee, chce nutne. V korpuse uvddza, Ze niektoré vyro-
ky si nutné a maji nutnu suvislost s prvymi principmi. Tak je to napr. pri
dokdzatelnych zdveroch. Ak ich popierame, sic¢asne popierame aj prvé
principy. S tymito zdvermi prejavuje rozum (intellectus) nutne sihlas, ako-
ndhle spoznd deduktivhym dékazom nutnu suvislost zdverov s principmi.
Ale skoér neZ rozum spoznd pomocou dokazu tito nutnd suvislost, jeho
sihlas nie je nutny.? Tym druhym miestom je (B) STh I q. 83 a. 4, kde
Tomds pouzil vyssie spomenutd paralelu: ako sa md intellectus k ratio,
tak sa md véla k slobodnému rozhodovaniu. Pre vyjasnenie terminold-
gie, hned na to, je zo strany Tomd3a este dodané, Ze intelligere (rozumiet,
chdpat) znamend jednoduché pojatie nejakej veci, preto sa chdpanymi
nazyvaju principy, ktoré si chdpané samy sebou bez porovndvania. Ratio-
cinari (usudzovat) potom znamend prejst od jedného k poznaniu druhé-
ho, usudzujeme vlastne o zdveroch, ktoré sa pozndvajui z principov.” Ak
sa pozrieme suicasne na miesta (A) a (B) objavi sa problém s intelek-
tom (intellectus). Tento problém spociva v nejasnosti postavenia intelektu.
Na jednej strane sa v pasdZi (A) piSe o intelekte ako o tom, ¢o pozndva
deduktivhym ddkazom nutnu sivislost zdverov s principmi, kym na strane
druhej, v pasdZi (B) sa piSe o intelligere ako o jednoduchom pojati nejake;j
veci, bez porovndvania. Ak by sme chceli pouZit terminologiu, tak ako ju
Tomds podal v Casti (B), tak by sme, nazddvam sa, mali pouZit v ¢asti (A)
namiesto terminu intellectus, termin ratio. V casti (A) sa intellectus tyka
zdverov a ich nutnej suvislosti s principmi, v ¢asti (B) sa ale pri zdveroch
hovorf o ratio a intellectus sa tyka iba samotnych principov.
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Heraldika je nesmierne obsiah-
la téma. Erby vznikali stirociami,
na rozli¢nych uzemiach, kultirach
a stdro¢iami sa vyvfali v duchu
oblasti, na urovni Slachty, niZSich
zemanov, dalej cechov v mestich
a podobne.

Cirkevnd heraldika, ¢ uZ ako
historickd disciplina alebo sucast
Zivej tradicie sa zac¢ina pomaly tesit
viadSiemu zdujmu aj na Sloven-
sku. Dokazom toho je aj publikdcia
s ndzvom Erby biskupov Gréckoka-
tolickej cirkvi na Slovensku z pera
Terézie Dancdkovej. V tvode svojej
knihy autorka uvddza, Ze: ,, Kniha sa
venuje problematike cirkevnej heral-
diky, konkrétne erbom cirkevnych
hodnostirov — preSovskych grécko-
katolickych biskupov. O publika-
cii moZno povedat, Ze je to v rdmci
Gréckokatolickej cirkvi na Sloven-
sku priekopnicka priaca, nakolko
erbmi preSovskych gréckokatolic-
kych biskupov od vzniku PreSovskej
eparchie aZ po sucasnost sa neve-

noval v samostatnej prdci takymto
sposobom doteraz nikto. Predmet-
nd publikdcia v rozsahu 143 strin
okrem tuvodu a zdveru je rozloZe-
nd do 14 kapitol. Obsahuje taktieZ
obrazovu prilohu, ktord predstavuje
na jednotlivych obrdzkoch portréty
gréckokatolickych biskupov s ich
podpismi pocnuc prvym biskupom
Gregorom Tarkovi¢om aZ po sucas-
nost. V iplnom zdvere publikdcie je
resume v anglickom a nemeckom
jazyku.

V prvej kapitole autorka publikd-
cie predstavuje cirkevnd heraldiku
v jej historickom priereze. Poukazu-
je na jej korene, ktoré nachddzame
v spojitosti s kriziackymi vyprava-
mi do Svitej zeme. Pri charakteris-
tike cirkevnej heraldiky je potrebné
zdoraznit, Ze existuju dva typy erbov
a to erby cirkevnych instittcii a erby
duchovnych o0s6b ako jedincov.
Specifi¢nostou cirkevnych erbov su
atributy ako kriZ, mitra, berla a klo-
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buk, ktoré si vhodnym sposobom
autorkou pribliZene citatelovi.

V druhej podkapitole tejto tvod-
nej kapitoly je vykreslend heraldika
cirkevnych institicii a hodnostirov
na Slovensku. Cez jednotlivé sto-
rocia, po¢nic 13. dochddzalo k jej
postupnej tvorbe s jednotlivymi zme-
nami. V novodobej histérii cirkevnd
heraldika sa dostavala do povedo-
mia zvlast po roku 1989. Osobitos-
tou je cirkevnd heraldika Gréckoka-
tolickej cirkvi na Slovensku nakolko
sa v nej prelina zdpadnd heraldika
s jedine¢nou bohatostou vychod-
nej symboliky. Druhd kapitola kni-
hy je venovand ako to vyplyva z jej
pomenovania erbu PreSovského bis-
kupstva. Tdto kapitola je velmi pri-
nosnd, nakolko autorka predstavu-
je jednotlivé zmeny v erbe biskup-
stva na zdklade zachovanych listin
aj v obrazovej podobe. Kapitoly 3
aZ 14 su koncipované tak, Ze v prvej
Casti je predstaveny v Zivotopisnych
ddtach konkrétny gréckokatolicky
biskup a v druhej samotny erb bis-
kupa. Spracovanie v takomto 3tyle
je zaiste prehladné, ponukajice cita-
telovi zdkladné informdcie o Zivo-
te biskupov. Urcitym nedostatkom
je, Ze autorka pri vykresleni Zivoto-
pisu biskupa v podstate vychddza
aZ na malé vynimky z jedného die-
la a to z publikdcie s ndzvom Gréc-
kokatolici na Slovensku od autorov:
Székelyi a Mesdros, aj ked predmet-
nej literatiry v tomto smere existuje
ovela viac. Velmi prinosnymi a obo-
hacujicimi si v jednotlivych kapi-
toldch 3 az 7 casti pojedndvajice
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erbmi gréckokatolickych biskupov
v historickom priereze od prvého
z nich a to Gregora Tarkovica, dalej
Jozefa Gaganca, Mikuldsa Toétha,
Jdna Vilyiho a Stefana Novika, kto-
ry uzatvdra rad biskupov z obdo-
bia Rakusko- Uhorska. Osobitostou
v rade biskupov je biskup Dionyz
Nydrady, ktory nebol preSovskym
sidelnym biskupom, ale iba apos-
tolskym administritorom PreSovskej
eparchie, pochddzajici z KriZevacu.
Deviata kapitola knihy predstavuje
Zivotopis a erb teraz uZ blahoslave-
ného biskupa - mucenika P.P. Goj-
dica. Zvldstnostou v tomto smere je,
Ze biskup Gojdi¢ pouZival jeden erb
v obdobf roku 1927- 1946 a druhy
erb po roku 1946 po svojom potvr-
denf jurisdikcie nad gréckokatolikmi
v celom Ceskoslovensku. V historii
PreSovskej eparchie prvym pomoc-
nym biskupom bol ThDr. Vasil Hop-
ko. Jeho Zivotu a erbu je venovand
10 kapitola. V kapitolach 11 aZ 14
su vyobrazené Zivotné osudy a erby
Zijucich gréckokatolickych biskupov
Jana Hirku, emeritného preSovské-
ho biskupa, dalej Milana Chautura
CSSR, kogického eparchu, Petra Rus-
ndka, bratislavského eparchu a pre-
Sovského arcibiskupa a metropolitu
Jana Babjaka SJ.

V zdvere svojej publikdcie autor-
ka Terézia Dancikovd ponuka zhr-
nutie vyvoja tvorby biskupskych
erbov jednotlivych  gréckokatolic-
kych biskupov na Slovensku. Vzhla-
dom na rozsah price samotny zdver
je az prili§ obsazny, pontkaji-
ci porovnanie jednotlivych erbov.



THEOLOGOS 2/2012 | RECENZIE

Autorka publikdcie pri spracovani
velmi zaujimavej témy preukdzala
teoretické vedomosti, o ¢om sved-
¢f predmetnd literatira, ako aj prdca
s archivnymi materidlmi.

Styl vyjadrovania je kultivovany,
jazykovd a grafickd dprava na poza-
dovanej drovni. Celkovo moZno
hodnotit publikdciu Erby biskupov
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
velmi pozitivne. Je to dielo ponuka-

juce citatelovi oblast cirkevnej heral-
diky Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku, ktord doteraz nebola takym-
to spdsobom spracovand a nevy-
Sla kniZne. Jej autorke Mgr. Terézii
Dancdkovej prajeme do budtcnosti
eSte vela tvorivych sil, aby citatelov
obohatila pri spracovani dalej zau-
jimavej témy akou nepochybne bola
cirkevnd heraldika v erboch grécko-
katolickych biskupov na Slovensku.
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Casto sa je moZné stretntit s myl-
nym presvedCenim, Ze hranice
duchovného rozmeru mézu byt defi-
nované a systematizované pomocou
odbornych textov. Samotny vedecky
jazyk logiky a prisnej racionality vSak
znemoziiuje uchopenie onej reality,
ktord sa nachddza mimo sémantické-
ho vztahu medzi objektom, slovom
a pojmom. Individudlna vypoved sa
Casto realizuje s citovym pohnutim,
v ktorom je mozné vidiet Gprimnud
hibku ziujmu o problematiku Tud-
skej duse. Emocionalita je doleZitou
sucastou toho, ¢o nazyvame vierou
v ludskost, dispoziciou duchovného
rozmeru, ktory nds odliSuje od ostat-
nych Zivoc¢ichov a ¢ini nds do urci-
tej miery vynimocnymi. Precitovanie
problému existencie ako aj celostné-
ho problému bytia je priliS komplex-
né na to, aby bolo obsiahnutelné
pomocou modelov, schém ¢ simu-
lovanej prezentdcie. Prdve realita
kazdodenného Zivota je tym, ¢o tvo-
i kontdry vysSie uvedeného (seba)
poznania.
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Poetika bola uZz odddvna v celej
zndmej histérii zndma ako snaha
poskytntt esteticky rozmer reality
ukryty nie za slovami, ale za obraz-
mi, ktoré slova projikovali do poslu-
chd¢ov. Duchovny rozmer je bez
urc¢itého stupria ¢i druhu (auto)poe-
tiky ¢imsi nedosiahnutelnym. Mno-
hi sdcasni myslitelia postmoder-
ny hovoria o probléme reprezenta-
cie nereprezentovatelného, ako to
¢ini napriklad aj J.-F. Lyotard. Vel-
ky skeptik, ,obrazoborec* a americ-
ky neopragmaticky filozof R. Rorty
sa na sklonku svojho Zivota vyjad-
ril prekvapivo pozitivne v suvislosti
s rozsahom poznania zachyteného
v poetike. Zvizky slov, zdanlivo bez
totalizujiceho  systému, posklada-
né pod taktovkou skiisenosti s hib-
kou duchovného rozmeru, mézu pre
Cloveka predstavovat prinos, ktory
je len velmi zloZité vyjadrit nejakou
objektivizujicou definiciou.

Badsnickd zbierka Mgr. Anny Sve-
covej predstavuje prave takyto pri-
klad priace s emocionalitou, intertex-
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tovou problematikou ako aj s vlast-
nym vnutornym pohnutim, ktoré
poetika, na rozdiel od pric odbor-
nej proveniencie, nemusi ukryvat,
ale prive naopak. Ono odhalenie,
ktoré demonstruje v predslove tejto
bdsnickej zbierke PhDr. Karpinsky,
PhD. slovami: ,Obledend a predsa
nahd®, je sicastou dlhodobého pro-
cesu kazdého Iudského sebapozna-
nia. Obliekanie 3atu spolocenskej
konvencie ako aj povrchovd zme-
na ludského spravania nemusi nut-
ne znamenat, Ze jedinec pride o svo-
ju jednoduchost, vnitornd krdsu
a priamu ucast.

V jednotlivych bdstiach je viditel-
né zmierenia sa s taZivymi okolnos-
tami vonkajSieho sveta prave na zak-
lade ich prenesenia do emotivnej
fazy, ktorej hodnotiaci charakter pre-
hlbuje silu aj intenzitu zaZitku a hoci
je v bdsni Nduvstevnici vyjadreny tra-
gicky aspekt straty a smrti, je z neho
autorkou extrahovand mudrost, kto-
rd zveCnuje pominutelny zdzitok:

No prisiel cas,
sinecnice umreli.

A ja som pochopila,
Ze na Zivot

sa treba

niekedy divat dusou.
Viedy si pre mvia
umrel aj ty. (s. 21).

Autorka poukazuje na Kkritic-
ky charakter doby, emociondl-
nej vyprahnutosti ¢asto spdsobe-
nej vlastnym seba neporozumenim,
ktoré znemoZiiuje pochopit pocity
a teda ani hodnotenie reality iné-
ho Zivota, ¢o spdsobuje rozchod ¢i
oddialenie dvoch ludskych bytosti,
bez ohladu na to, ¢i ich teld spoci-
vaju pri sebe, alebo nie ako je tomu
v bdsni Ked pride...:

A potom budeme
hladat malé
kvapky dazda

vo svojom vnitri.
No kazdy

v inej zemi (s. 27)

V zdvere takmer kaZdej z bdsni
vsak vyznieva energickost a pozitiv-
ny pristup — nielen snaha Zit ¢i pre-
Zit Zivot, ale predovsetkym ochrdnit
¢i opitovne scelit to, ¢o bolo posko-
dené, pricom hlavnd otdzka, kto-
rd rezonuje v bdsni Nddej je plnd
rovnomenného imperativu: Len kde
ndjst krajcira — a zasit si dusu (s.
11). Ak by sme teda hladali odpo-
ved, ¢o dokdZe spojit rovnako zame-
rané a predsa tak odlisné odborné
pristupy zaoberajice sa problémami
[udského ducha, mohla by fiou byt
prave — poetika, ktord sa od teologie
¢i filozofie 18 viac formou ako obsa-
hom zdelenia...
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Priviest k Zivotu akykolvek zbor-
nik nebyva lahké, ale problémy este
vzrastd, ked sd prispievatelia roz-
trdseni po celom svete a aj samot-
nf editorski tim je neustdle na ces-
tich. Akademici okolo Johna S.
Hawleya si zasliZia uznanie, Ze sa
im aj za takto tazkych podmienok
podarilo vydat nesmierne zaujima-
vi monografiu. Velky podiel na kni-
he maji okrem spominaného edito-
ra najmi Ashis Nandy, Veen Olden-
burg a Vidya Dehejia.

Podklady pre knihu sa zacali rodit
niekolko rokov pred jeho vydanim,
ked Intitdt pre Juhovychodnd Aziu
na Kolumbijskej univerzite uspo-
raddval prvd konferenciu na tému
vdovstva v Indii. To bol zaciatok
Sestro¢nej prdce, ktorej vysledkom je
prehlad tradicii, ikonografie a vyvoja
myslenia v indickej spolo¢nosti.

Sati je vyraz pre ritudl, pocas
ktorého hinduistickd Zena nasle-
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duje svojho mitveho manzela, aby
zhorela na hranici spolu s nim ale-
bo na svojej vlastnej. John Stratton
Hawley uZ v tdvode venuje znac¢nu
pozornost povodu a pouZivaniu slo-
va, pretoZe v niektorych jazykoch
sliZi vyraz pre onen ritudl ¢i bohyriu
od ktorej je ndzov odvodeny, v inych
zase oznacuje samotnud vdovu.

Hawley v zborniku naburava
mnoZstvo predstav zdpadného sve-
ta, predovSetkym to, Ze sdti bol frek-
ventovanym ritudlom. Na zdklade
historickych zdrojov dokladd, Ze aj
v minulosti i8lo o vynimo¢nu udalost
hinduistického Zivota. V predstavach
Zdpadu sa zo sdti stal takmer Ustred-
ny bod hinduizmu preto, Ze uZ
od ¢ias Marca Pola aZz do devit-
ndsteho storocia (sdti bola v Bengdl-
sku oficidlne zakdzand v roku 1829
Britmi) sa takmer Ziadny cestopis
z Indie neobisiel bez pikantného
popisu tohto ritudlu.
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Od oficidlneho zdkazu sdti uply-
nulo uZ takmer dvesto rokov, no
eSte v dobe vzniku knihy prindsa-
li noviny sprdvy o tom, Ze k ritud-
lu stidle dochddza. Vdaka terénnej
praci si Hawley velmi dobre vsi-
mol, Ze napriek palcovym titulkom
v indickych novindch odsudzujtcich
ritudl, je jeho Iudovd podpora rov-
nako silnd, ako tomu bolo v devit-
ndstom storoc¢i. Napriklad v roku
1987 demonstrovalo sedemdesiat
tisic obyvatelov v meste Janipur
za slobodu vykondvat tento tradi¢ny
ritudl. ,Sdti je v sticasnosti vynimoc-
nym javom, ale jeho idea je rovnako
silnd, ako bola vZdy predtym,** hovo-
i Hawley. Dokladd to aj prikladmi
neustdleho budovania novych chra-
mov zasvicovanych bohyni Sdti.

Informdcie v knihe maji naozaj
Siroké spektrum, modZete sa napri-
klad dozvediet, Ze tito bohynia,
zobrazovand s mnohymi zbrariami
a sediaca na ohnivom l6Zku c¢asto so
zdvihnutou rukou z pohrebnej hra-
nice v geste naznacujucom, Ze nie
je ziaden dovod sa obdvat, je okrem
iného tieZ logom predného importé-
ra ryZe do celého sveta.

Cely zbornik je radeny chrono-
logicky a tematicky, jednotlivé pri-
spevky tak obsahom prechddzaji
z minulosti smerom k pritomnosti
a od vseobecného k partikuldrne-
mu. V uvodnej eseji napriklad Paul
Courtright vytvdara predpoklady pre
mnozstvo z toho ¢o nasleduje. Zame-

1 HAWLEY, S. J.: Sati, the blessing and
the curse. New York : Oxford Univer-
sity Press, s. 4

riava svoju pozornost na dva typy
sdti: z obdobia ,tradi¢nych® hinduis-
tov a z obdobia obchodnej a koloni-
dlnej nadvlady Britov. V srdci Cour-
trightovej eseje je kontrast medzi tra-
di¢nym a kolonidlne chdpanym sati.
Pouzité myty a ikony spojené so
satimatas uctievanymi na réznych
miestach v Rajasthane a Gujarate,
poukazuju nie len na Zenské sebao-
betovanie v zdujme jej manzela, ale
pre vietkych smrtelnikov ktori pred
flu prichddzaji v uctievani. Courtri-
ght tvrdi, Ze toto poZehnanie sliZi
k ochrane kultiry. Sdti je schopnd
ponuknut tito ochranu pretoZe sa
obetovala za svojho manzela a tym
ukdzala Ze stelestiuje formu priro-
dy — bozskui Matku — ktord posilriu-
je ludskd spolo¢nost. Ako mnoho
dalsich autorov na dotvorenie pred-
kladanych obrazov pouZiva v svojej
stati mnoZstvo narativnych a vizudl-
nych materidlov. Na tematicku Siro-
kospektrdlnost poukazuje hned dal-
Sia autorka, Dorothy Figueiry, ktord
rozoberd eurépske vyobrazenia siti
v hudbe, drame a literature.
Neoddelitelnou  pasdZou  kni-
hy je aj popis reakcii na tito tradi-
ciu. Indické feministické hnutie je
alarmované masovou ndklonnos-
fou k sdti. Aj ich pri¢inenim vznik-
la rozsiahla literatira zaoberajica sa
prieskumom vSeobecnych podmie-
nok pre Zeny v Indii, za ktorych sa
mohol ritudl nielen vyvintt, ale udr-
Zat si popularitu aZ do dnesnych dni.
Naliehavost otdzky prinutila dokon-
ca indicku vlddu na schvdlenie ziko-
na, podla ktorého je trestné nielen
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samotné vykonanie obradu, ale aj
jeho uctievanie.

Samotny editor, Hawley, sa v kni-
he venuje ambivalentnému pristupu
Indov i zipadného sveta: odmietanie
a zhnusenie na jednej strane a fasci-
ndcia a obdiv k hrdinstvu a schop-
nosti sebaobetova-nia na strane
druhej. Pri ¢itani Hawleyovho pri-
spevku s ndzvom Mystéria a spo-
loCenstvo  sdti, ktory esejistickom
duchu zakoncuje zbornik, si Citatel
v&imne $tyri hlavné motivy: Co vlast-
ne znamend Sati? Ide o osobu, uda-
lost alebo oboje, jednd sa o ucele-
nd koncepciu alebo subor rozdiel-
nych ritudlov vykondvajicich meno
v toku dejin? Dalou dstrednou
témou je pytanie sa po tom, ¢o vyvo-
lava Sati. Za priklad pouZil Hawley
udalost z roku 1987, ktorej sa Spe-
cidlne, ale z ro6znych uhlov venuji
aj dalSie dva samostatné prispevky
Veeny Talwar Oldenburg a Ashis
Nandy, kedy mladd Roop Kanwar
v meste Deorala vykonala obrad
za prizerania tisicok divdkov. Tento
pripad vyvolal medzindrodnd pozor-
nost a dodnes md medzi radovymi
Indmi dva vyklady: bud ilo o hrdin-
sky ¢in, pocas ktorého sa osemndst-
ro¢nd vdova transformovala v nad-
[udskd bytost alebo i8lo o zlodin,
pri ktorom rodicia z ekonomickych
dovodov  zdrogovali svoju  dcéru
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a updlili na hranici. V zdvere svojej
Casti sa venuje otdzke, preco sa siti
dostdva takej pozornosti a vzbudzu-
je také emocie a v kom? Ako pri-
klad pouZiva interakciu medzi Britmi
a Bengdlcami, kde kli¢ovym bodom
je ono postavenie sdti mimo zdkon
v roku 1829.

Velkou devizou Hawleyovej
knihy sd, nevtieravym spdsobom
predkladané fakty, ktoré nechdva-
ju na Ccitatelovi, aby si z nich utvo-
ril zavery. Ako sim v dvode hovo-
tf, nebolo jeho cielom dat systema-
tické odpovede, ale podat presnejsi
obraz v jednotlivych obrazoch zloZi-
tej mozaiky. Za mozaiku by sa dal
oznacit aj cely tim autorov, ktory
do zbornika prispel. Pri ¢itanf jednot-
livych pasdZi je mozné sledovat zme-
ny v emotivnosti a sklonoch k ideo-
logizovaniu.

Sama kniha md trochu dlhy
a emotivny ndzov. Podla mojho
ndzoru viak koreSponduje s liniou,
po ktorej sa autori uberaji. Sdti, ¢i
chceme alebo nie, bude vzdy popi-
sovand s mordlnym ¢i moralizujicim
podténom. Aj ked sa autori snaZia
pomerne striktne vyhybat zjedno-
dusenému pristupu typu je jasné,
Ze téma je pre odporcov, priaznivcov
i nezaujatych elektrizujica a tomu
zodpovedd aj pomenovanie knihy.
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Kazdy clovek vo svojom Zivo-
te urcite zaZil silu prthovoru. Ci sa
jednalo o beznu, profinnu zdleZitost
alebo mozZno aj o cosi zloZitejsie,
¢o si vyzadovalo vicSiu intervenciu
zo strany toho, ktory sa za nds pri-
hovdral, za naSu prdcu, snahu, ale-
bo len preto, aby sme sa v novom
prostredi ¢i nezndmej situdcii citi-
li istejsie. Prihovor teda pre clove-
ka znamend istotu a garanciu toho,
Ze nie sme cudzi, ale Ze kdesi patri-
me. Ze nie sme sami, ale Ze za nami
niekto stoji. Tento nds Judsky“
pohlad na prihovor ostdva predsa
len vonkaj$im znakom naSej sna-
hy a schopnosti v procese zacleno-
vania sa do Zivota, ¢ spoloCnosti.
Prihovor takého druhu prindsa so
sebou v mnohych pripadoch prijem-
né chvile, ktoré vsak nemusia trvat
dlho a preto skresluji nds pohlad
na silu a trvalost prthovoru. Toto sa
Castokrdt prejavuje aj v duchovnom
Zivote, a to tak, Ze Casto preZiva-

me neddveru a neistotu vo vztahu
k Bohu, k svitym a blahoslavenym,
ktorf sa za nds pred tvdrou Pdna pri-
hovdraji. Na jednej strane prosime
o BoZiu pomoc a svoju nddej preu-
kazujeme hlbokym kultovym sldve-
nim, no na druhej strane si otvdrame
,zadné dvierka“ pre pripad, ak by to
nevyslo a my by sme silu prthovoru
necttili podla naSich predstdav. Ak sa
ale chceme dostat na droven sprav-
neho chdpania ucty k tym, ktorf nds
predidli do vec¢nosti, je nutné vnimat
kult svitych uZ od jeho ¢asu vzniku.

Verejny kult svitych  vznikol
z prirodzenej Ucty k zosnulym. Mno-
hi krestania v3ak zomreli mucenic-
kou smrtou pre vernost Kristovi, ¢o
sa chdpalo nielen ako ,krst krvou®,
ale aj ako najvyssi prejav ldsky voci
Bohu. Preto boli krestania presved-
Cenf, Ze mucenici okamZite zauji-
maji svoje miesto v BoZom krd-
lovstve, a preto sa nemodlili za ich
spdsu, ale vzyvali ich o prithovor
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u Boha. Neskoér vznikli zoznamy
mucenikov, na ktoré sa zapisova-
li ich mend, ddtum a sposob muce-
nictva a miesto, kde boli pochova-
ni. Z tychto zoznamov vznikli mar-
tyrologid a kalenddre mucenikov.
Po Milanskom edikte v roku 313,
ked Cirkev dostala slobodu, vyro-
¢ia smrti mucenikov sa zacali slavit
dost okdzalo za hojnej tcasti kléru
a veriacich. Prave tdto skuto¢nost
Ucty sa ukdzala pri intercesii (priho-
vore) a invokdcii (vzyvani) k svitym
a blahoslavenym.

V skutoc¢nosti jedno implikuje
druhé. Zdklady oboch lezia v doktri-
ne o spolocenstve svitych. Veriaci
na zemi, v nebi a ocistci tvoria jedno
mystické telo s Kristom ako hlavou.
To, ¢o je v zdujme jednej Casti toho-
to tela, je v zdujme vSetkych a vSet-
ci si navzdjom pomdhaji a pod-
poruji sa. My na zemi vzyvanim
svitych a modlitbou za duse v oci-
stci, sviti v nebi svojim prihovorom
za nds. Katolicka doktrina o invoka-
cii a intercesii bola findlne vysvetle-
nd Tridentskym koncilom, ktory uci,
Ze suvdti, ktori vlddnu spolu s Kris-
tom, obetujii Bobu za dobro ludi svo-
Je vlastné modlitby. Je dobré a uzi-
tocné tpenlivo ich vzyvat, aby svo-
Jimi modlithami prispievali k nasim
prosbdm a tak ndm pomdbhali ziskat
dobrd od Boha skrze jeho Syna, JeZi-
Sa Krista, ktory je nasim Spasitelom
a Vykupitelom. BezbozZne zmyslajii
osoby, ktoré popieraju, Ze suviiti, kto-
ri sa teSia vecnému Stastiu v nebi,
nesnmul byt vzyvani alebo ti, co pre-
blasujui, Ze sa svdti nemodlia za ludi,
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alebo Ze vzyvanie svdtych je idolatria
a Ze odporuje BoZiemu Slovu a ticte
k jedinému Prostrednikovi medzi
Bobom a ludmi JeZisovi Kristoui.

Autor predmetnej  publikdcie
(brozirky) sa vo svojom malom
diele — ¢o do rozsahu, no velkom
diele po obsahovej strinke, poku-
sil o vytvorenie uceleného pohladu
na Uctu k svitym a blahoslavenym
na priklade mucenika redemptoris-
tu Dominika Metoda Tr¢ku. Dielo je
dalsiu castou do duchovnej mozai-
ky edicie Blizsie ku Kristovi, ktord sa
zaoberd duchovnym vedenim veria-
ceho cloveka pri roznych prileZitos-
tiach, napr. Misijnd Skola modlithy
a Spytovanie svedomia pre manze-
lov. Autormi tychto broZir su otco-
via redemptoristi.

V uvodnej Casti publikdcie (bro-
nirky) s ndzvom Ucta k svitym
a blahoslavenym na priklade muce-
nika redemptoristu Dominika Meto-
da Trcku autor svoju pozornost
upriamuje na sucasné vnimanie
sacra (posvitna) zo strany jednot-
livca i spoloCnosti. Hlavnd cast sa
zaoberd otdzkami, na ktoré autor
strune a jasne odpovedd schema-
ticky z dévodu jasnej fixdcie dané-
ho poznatku. Cez otdzky: , Kto méze
byt sviitym?*; ARy je rozdiel medzi
svdtym a blahoslavenym?<; , Ako pro-

3

sit svditcov o pribovor?*; | Akii tictu si
zaslubuji relikvie?”, a iné, sa autor
dostdva nie iba k vytvoreniu teo-
retickej konklizie, o ktord sa majd
opierat teolégovia, ¢i Studenti teo-
logie. Prave naopak — v zdvere sa
autor SEOLic. Daniel Atandz Mand-
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zdk CSsR, ako postulitor (osoba
poverend miestnym cirkevnym hie-
rarchom zhromaZdovat podklady
pre proces beatifikdcie — blahorece-
nia), opiera o konkrétne kazuistiky
tych, ktorf vo svojom Zivote spoznali
a citili pomoc a prihovor blahosla-
veného Metoda Dominika Trcku.
Autor vo svojom diele dokdzal velmi
vhodnym a pristupnym spdsobom
poukdzat na fakt, Ze ucta k svitym
vzdy upeviiovala mordlne hodnoty,
ddvala istoty a sprdvne orientovala
veriacich na konanie dobra a ldsky.
Zaroven poukdzal na zdravy kres-
tansky Zivotny Styl, ktory sa napriek
dnesnej nemodernosti ¢ ,neschop-
nosti“ jeho dosiahnutia ponuka ako
realita pre kazdého veriaceho clove-
ka, ale i pre toho, ktory zakuisa kra-
su viery na Zivotnom priklade a vzo-
re svitych a blahoslavenych. Prak-
tickou castou brozirky je zdverec-
nd modlitba, prostrednictvom ktorej
moZe veriaci v duchovnom rozhovo-
re s blahoslavenym Metodom Domi-
nikom Tr¢kom odovzdat svoju pros-
bu o prithovor a pomoc. PredloZené

dielo si kladie za ciel dve skuto¢nos-
ti: aby clovek dokdzal nielen vni-
mat velkost a silu prihovoru svitych
¢i blahoslavenych, ale aby zdrovern
vedel, ako tento prithovor a ndsled-
né osobné svedectvo (ovocie priho-
voru) dokdZe napomoct pri procese
kanonizicie (svitoreCenia).

Ucta, ktor4 sa preukazuje anjelom
a svitym, je Uplne ind ako najvyssia
Ucta, ktord sa vzdava v8emohicemu
Bohu. Vzddva sa im ucta ako jeho
sluZobnikom a priatelom. Slovami
Tridentského koncilu: ,Uctou k svi-
m, ktori zosnuli v Pdnovi, prosbami
o ich pribovor a tictou k ich ostatkom
nie je BoZia sldva nijako zmense-
nd, naopak, rastie, pretoZe priklady
svdtych povzbudzujii a podnecujii
nddej a snabu ludi o ich napodob-
nenie.

V duchu tychto slov prajem auto-
rovi diela, ako aj Ccitatelom, aby
dokdzali s BoZou pomocou napo-
dobtiovat tych, ktori zaiste spoznali
krdsu a dobrotu Stvoritela a svojim
prihovorom sa za nds neprestavaju
prihovdrat.
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