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Disputationes quodlibetales majii na Gréckokatolickej teologickej fakulte
PU 20-rocnii histériu. Na podnet Studentov GTF PU v Presove vznikli v roku
1997 s vedomym zdmerom nadviazat' na starobyli akademickii tradiciu pochd-
dzajiicu z &ias univerzitného pdsobenia sv. Tomdsa Akvinského. Na stredove-
kych univerzitnych diskusidch mohol vystipit’ ktokol'vek z clenov akademickej
obce s predndskou na I'ubovolnii tému a ostatni ho kriticky pociivali. Ndsledne
sa na odpredndsanii tému diskutovalo.

Dostojnost cloveka a jeho budicnost

Napriek tomu, Ze téma hodnoty cloveka bola v dejindch zapadnej
kultary mnohokrat reflektovana nie je definitivne uzavretd. Aj dnes sa
znovu ukazuje potreba otvorit diskurz vzhladom kstretu réznych
pohladov andzorov na tato tému. Stucasna doba, pod vplyvom
kultiirnej a ekonomickej globalizacie, rozvoja novych technologii a vedy,
prinasa nové moZnosti pre ¢loveka, ale sticasne otvara otdzky o novych
moznos-tiach chdpania hodnoty a ddstojnosti ¢loveka, ktoré sa niekedy
dostavaju do konfliktu s tradi¢nymi filozoficko-teologickymi interpreta-
ciami. Ukazuje sa, Ze sucasny trend, kladtici doraz na nové vymoZenosti
vedy aneustaly ekonomicky rast, ovplyviiuje aj samotné chapanie
hodnoty c¢loveka. Na strane vedy moZeme vidiet oZivenie reduk-
cionistického pristupu k chdpaniu cloveka ana strane ekonomiky
transformaciu jeho hodnoty na I'udsky zdroj. Dosledky tychto tendencii
sa prejavuju predovsetkym v etickej dimenzii [udského Zivota. Preto sa
autori textov v predloZzenom zborniku budu venovat reflexii spome-
nutych novych vplyvov ajavov na filozofickej a teologickej rovine, ¢im
chct prispiet k objasneniu toho, ¢o tvori zakladny a neredukovatelny
aspekt dostojnosti cloveka.

Recenzovany zbornik je siicastou projektu VGAMR 2016/KFR/5 ,, Aktudlne
problémy l'udskej déstojnosti v sticasnom filozoficko-teologickom diskurze”
a projektu VGAMR 2015/KFR/2 ,, Disputationes quodlibetales 2016 —
Posthumanizmus a sekularizdcia z nasej perspektivy”, ktoré boli riesené na Katedre
filozofie a religionistiky GTF PU.
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Déstojnost’ cloveka a jeho budiicnost

NIEKOLKO POZNAMOK K POJMU LUDSKE]
DOSTOJNOSTI

Mariin PALENCAR

Abstract: During the past seven decades, the topic of human dignity,
together with the topic of human rights, has gradually become not only the
permanent agenda of practical politics (national and international) but also
the research subject of, above all, the humanities, medicine and nursing. At
the same time however, the term human dignity itself has proved to be
problematic, for its anthropocentrism (speciecism), religious character and
also for its content ambiguity and vagueness (Skinner, Singer, Rachels,
Macklin, Pinker and others). In his reaction to the epistemological level of
the criticism, the author tries to point out the possibilities of its meaningful
understanding and application. On one hand, he sees their basis in the
differentiation of two fundamental forms (meanings) of human dignity —
intrinsic and extrinsic. On the other, in the possibility of defining of the
content of the term human dignity also through the help of other ethical
terms, but without being reduced to these in its essence.

Uvod

Téma Tudskej dostojnosti nie je historicky novd, pre sucasné
Tudstvo sa vSak stala maximalne pal¢ivou a naliehavou. O tom, zZe to
nie je téma, najma v dejinach eurdpskej kultury a civilizacie, nova,
ale skor staronova & ,vecnd”, sveddi fakt, ze sa minimalne od
grécko-rimskych ¢ias stretdavame nielen s pokusmi o jej teoretické
uchopenie, ale aj o jej praktické rieSenie. Prikladom prvych st napr.
snahy takych mysliteflov ako boli Cicero, Tomas Akvinsky,
Mirandolla, Kant ai. adruhych zas napr. spolocensko-politické
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dimenzie inStitucionalizovanych rokovani o danej téme na
Valladolidskom koncile v 16. stor. & diskusii v ¢ase osvietenstva.t
Pre sti¢asné Iudstvo sa dand téma stala naliehavou zhruba pred
7. desatrociami, a to najma v suvislosti s porusovanim udskych prav
a zloc¢inov proti Iudskosti pocas druhej svetovej vojny zo strany
nemeckych nacistov na civilnom obyvatelstve (holokaust). Ako
reakcia na to bola VZ OSN vr. 1948 prijatd Vseobecnd deklardcia
Tudskych prdv v ktorej sa predpoklada, Ze ,.. uznanie vrodenej
dodstojnosti  a rovnakych aneodnatelnych prav vsetkych clenov
Iudskej rodiny je zadkladom slobody, spravodlivosti a mieru na
svete.”2 V néslednych dokumentoch sa dokonca predpoklada, ze
Tudska ddstojnost je zékladom Tudskych prav.? Dal$im, z hladiska
svojich efektov verejnostou citlivo vnimanym, zdrojom aktuélnosti
danej problematiky sa stali niektoré negativne a hodnotovo sporné
dosledky uplatnenia vysledkov  bio-technologického rozvoja
v zdravotnictve a medicine. Ako reakcia na nich vznikli snahy
kontrolovat vedecké experimenty na Iudoch a bio-medicinsky

1 Pozti o tom napr. ROSEN, M.: Dignity. Its History and Meaning. Cambridge,
London Harvard University Press, 2012, s. 19 a n.; SENSEN, O.: Human
dignity in historical perspective: The contemporary and traditional
paradigme. European Journal of Political Theory, 10(1), 2011, s. 71-90;
KIRKHUSMO PHARO, L. The Council of Valladolid (1550-1551):
a European disputation about the human dignity of indigenous peoples of
the Americas. In M. Diiwell, J. Braarvig, R. Brownsword, D. Mieth (Eds.). The
Cambridge Handbook of Human Dignity. Cambridge : Cambridge University
Press, 2014, s. 95-100.

2 Universal Declaration of Human Rights. In Winston, M. E. (Ed.) The
Philosophy of Human Rights. Belmont, California: Wadsworth Publishing
Company, 1989, s. 257.

3 Napr. International Convenant on Civil and Political Rights. In Winston,
M. E. (Ed.) The Philosophy of Human Rights. Belmont, California: Wadsworth
Publishing Company, 1989, s. 263; resp. International Convenant on
Economics, Social and and Cultural Rights. In Winston, M. E. (Ed.) The
Philosophy of Human Rights. Belmont, California: Wadsworth Publishing
Company, 1989, s. 280.
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vyskum vobec aintenzivne etické diskusie o otdzkach prenatdlnej
diagnostiky, asistovanej reprodukcie, genetického inZinierstva
a klonovania, ale aj aborcie, starostlivosti o pacienta na konci zivota,
eutanazie a pod.* Nakoniec, najnovsim, nadnidrodnym javom, kde
nardzame na dand problematiku je migracna kriza, ako aj
terorizmus, ako efekty rozporného procesu globalizacie a multi-
kulturalizacie udstva. Vo vypocte podob daného problému by sme
mohli pokracovat dalej. V sticasnej (postymodernej spolocnosti ich je
(v staronovych i novych formach) nadostac.

Vyssie spominané skutoc¢nosti viedli k tomu, Ze sa problematika
Tudskej dostojnosti (vjednote sludskymi pravami) stala v posled-
nych desatrociach nielen trvalou agendou praktickej politiky
(ndrodnej imedzinarodnej), ale aj predmetom ziujmu vedcov,
predovSetkym z humanitnych a spolocenskych vied (pravnej vedy,
filozofie, etiky, teoldgie, politoldgie, psycholégie a 1i.), ale aj
zmediciny a oSetrovatelstva. Tieto vyskumy sa vSak deju zvacsa
izolovane, bez vzajomnej spoluprace Specializovanych disciplin, ¢im
vznikaju neuplné a jednostranné pohlady na dany fenomén. Aj
ztoho dovodu az dostcasnej doby neexistuje jednotna
terminologicka baza vhodna k adekvatnemu uchopeniu daného
problému v jeho celku. Navyse, aktudlne je samotny pojem Iudskej
dostojnosti interpretovany nejednoznacne a je dokonca odmietany
kvoli jeho neurcitosti a vagnosti a aj v dosledku toho povazovany
(v Iudsko-pravnej, ale najma v bio-etickej oblasti) za neuzitoény
a zbytocny.

Cielom prispevku je, vkontexte s vyssie povedanym, ukazat
v ¢om spociva jadro (dnes diskutovaného) problému pojmu Iudskej
dostojnosti a aj v reakcii na jeho kritiku naznadit isté moznosti jeho
zmysluplného chapania a vyuZivania. Nasledujtce tvahy st inSpiro-
vané predovsetkym bio-etickou problematikou (spdtou s reflexiou
tychto otdzok v medicine a oSetrovatelstve) a budt sa pohybovat

4 Pozri napr. Universal Declaration on the Human Genome and Human Rights.
Paris: UNESCO, 1997, resp. Universal Declaration on Bioethics and Human
Rights. Paris: UNESCO, 2006.
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najméd v meta-etickej rovine, zvlast v jej logicko-epistemologickom
aspekte. Na zaciatok predbezne naznacime obsah zakladnych
pojmov, s ktorymi budeme pracovat.

Predbezné vymedzenie pojmu déstojnost a ludskd déstojnost

Déstojnostou v maximalne vSeobecnom a abstraktnom zmysle
budeme rozumiet isti hodnotu, ktorti nejaka entita m4, alebo je jej
pripisovana. V nasom kazdodennom jazyku sa tou entitou obycajne
nechdpe nieco mimo Tudské, ¢im sa naznacuje, ze veci maja (mozu
mat) hodnotu, ale iba clovek taktl hodnotu, ktorti oznacujeme ako
dostojnost, teda hodnotu, vnejakom ohlade Specificka. Toto
Specifikum, obsah pojmu dostojnost, najcastejSie asociujeme
s pojmom statusu/postavenia/pozicie ( cloveka).® MoZeme fiou rozumief
akukol'vek dostojnost (hodnotu, status), prisudzovant jednotlivému
cloveku (skupine l'udi) nejakym spolocenstvom na baze zasluh -

5 Spominany fakt sa zra¢i v metaforickych vyrazoch kazdodenného jazyka,
ked sa tato hodnota zvykne oznacovat najma prostrednictvom meratelnych
vlastnosti fyzickych objektov a to predovsetkym ich vysky. Niekto mdze byt
vysoko postaveny a mdzeme mat o fiom tiez vysoki mienku, ale ho mdzeme
tieZ poniZovat, ¢i sam moze upadat’ (aj hlboko). Ina metafora sa viaze na vdhu.
Dostojny clovek ma, v sulade s tym, svoju vahu, vdZnost, aj si ho m6zeme
(vysoko i hlboko) vazit (i formalne, vid' oslovenie — viZend pani/vizeny pin),
ale mozeme ho aj znevazovat a zlahlovat. Tieto metafory nie si nahodné
a nachadzame ich aj v odlisnych kultirno-historickych kontextoch. K ostatne
menovanej je blizke napr. hebrejské kavod, doslova tfazky, velky (pozri o tom
napriklad LORBERBAUM, Y.: Human dignity in the Jewish tradition. In M.
Diiwell, J. Braarvig, R. Brownsword, D. Mieth (Eds.). The Cambridge
Handbook of Human Dignity. Cambridge: Cambridge University Press, 2014, s.
135-136. Porovnaj tiez CELINE.: Difference between Kavod and Shekina.
Dostupné na: http://www.differencebetween.net/miscellaneous/culture-
miscellaneous/difference-between-kavod-and-shekina/, 2013; Kavod.
Dostupné na http://www.bahaistudies.net/asma/kavod-hebrew.pdf. 2016.
Rovnako tiez latinské gravis, graviter (asociované s vdhou, wvdzZnostou)
u Cicerona. (pozri SHERSHOW, S. C. : A Critique of the Right-to-Die-Debate.
Chicago, London: The University of Chicago Press, 2014, s. 57).
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uradov, ale aj neformalnych funkcii aroli, ktoré viom plni.
Z daného statusu pritom na jednej strane vyplyva pre ostatnych
clenov spolo¢nosti uznanie tohto urcenia (dostojnosti) daného
jednotlivca, ista jeho vaznost, tcta. Na druhej strane sa zas u daného
jednotlivca z doévodu toho istého statusu (dostojnosti) ocakava
k nemu primerané (v-hodné) spravanie — doty¢ny ma dostit’ svojho
urcenia, svojej 1'110hy.6 Ci uz ide o rolu prezidenta alebo robotnika,
podnikatela, resp. knaza, ucitela, lekara, pravnika, ale aj rodica,
obcana i omnohé dalSie formélne ¢i neformalne socio-kultirne
funkcie, roly a tak aj statusy.

Doteraz povedané nas moze zvadzat k tomu, aby sme videli vo
vyssie spominanej dostojnosti, kedze sa tyka kazdého cloveka, uz
dostojnost Tudskt. Tato dostojnost cloveka vSak zrejme nie je tou
Tudskou dostojnostou o ktorej je re¢ vo VSeobecnej deklardcii I'udskych
prdv a o ktord ndm ide v naSom prispevku. A to aj napriek tomu, ze
obidva tieto vyznamy cCasto zamiename a volne prechadzame od
prvého - socidlne wurceného statusu, spolocenskej dostojnosti
k druhému - k pre-socidlnej (vrodenej) ddstojnosti cloveka wvdbec,
k T'udskej déstojnosti ! aposledna sa javi ako istd ,generalizacia”
dbstojnosti ako spolocenského statusu.® A prave stym st spojené
prvé tazkosti s Iudskou ddstojnostou. Ak sociokultiirne zadany status

® Hoci sa vslovencine slovo dostdf vtomto, nami vyssie upotrebenom
vyzname pouZziva zriedka, skor iba kniZzne, v ¢eStine sa to deje beznejsie —
v zakladnom spojeni dostdt néfemu. Pritom etymologicky by sme nasli
zdklady takého vyznamu spojeného s ddstojnostou v praslovanskom
a staroslovanskom *dostojensr (od *dostati), a nakoniec i v staroceskom
dostdti, teda vyraze, ktory znamend, okrem uz spominaného, aj zasliZit' si
nieco, resp. byt hodny niecoho, vydrzat (pozri napr. Rejzek, 2001, s. 150).
Spominané sa da jazykovo riesit aj rozliSenim I'udskej dostojnosti v SirSom
a v uzsom (vlastnom) vyzname.
8 Na to argumentovane poukazuje J. Waldron, podla ktorého: , ... nasa
moderna koncepcia Tudskej dostojnosti si zachovava ... stopu svojej
staroddvnej a historickej spatosti s postavenim (rank) ...” (WALDRON, J.:
Lecture 1: Dignity and Rank. In Meir Dan-Cohen (Ed.). Dignity, Rank,
&Rights. Oxford: Oxford University Press, 2012, s. 14).

11
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znamena vzdy urcité (konkrétne) spolocensky ocakavané
(i pozadované) kompetencie jednotlivého cloveka, v om potom
spociva kompetencia c¢loveka ako c¢loveka, ,cloveka vdbec”
v pripade ['udskej dostojnosti: ¢o a akd je? VSeobecné deklaracie na to
neodpovedaju aak, tak, ako to v svojej preciznej analyticko-
komparativnej studii desiatok medzinarodnych i narodnych prav-
nych dokumentov ukazal McGrudden, velmi nejednoznacnym az
protirecivym spésobom.9

Kritika pojmu I'udskej déstojnosti

Sacasni kritici pojmu ludskej dostojnosti (zvlast v bioetickej
oblasti) namietaji, Ze aj v mnohych odbornych textoch pretrvava
nejednoznac¢nost irozpornost, na ktort upozornil McGrudden.
V zrkadle ich analyz sa pojem [ludskej ddstojnosti ukazuje ako
viacnasobne problematicky. V sémanticko-epistemologickej rovine
sa javi, bud z logickych (vnutorna rozpornost a ambiguita) alebo
z empirickych (nema vlastny kognitivny obsah) ddévodov prazdny
anezmyselny. Nasledne je povazovany, akoby na zdaklade
uplatnenia principu Ockhamovej britvy, v sicasnom (bio) etickom
diskurze, zastupitelny inymi pojmami, a tak nadbyto¢ny. Druhy bod
kritiky poukazuje na to, Ze sa tento pojem javi nezddvodneny
z vedeckych pozicii. Antropocentrizmus (a speciecizmus), na ktorom
je zalozeny, je nekompatibilny so stcasnym (prirodo) vedeckym
obrazom sveta (a cloveka), vybudovanom na biologickom
evolucionizme. A nakoniec, tretim neuralgickym bodom v ponati
Iudskej dostojnosti je kritikmi predpokladany fakt, Ze je nasyteny
nekognitivnym obsahom néaboZenskej proveniencie. Tento presah
nabozenstva do (sekularnej) etiky povazujui autori za nepatricny

a neprij atel’n}'l.lo

o McCRUDDEN, Ch.: Human Dignity and Judicial Interpretation of Human

Rights. EJIL,19(4), 2008, s. 655-724.

10 Kritické vyhrady v oblasti poslednych dvoch bodov pozri napr.

v SKINNER, B. F. : Beyond Freedom and Dignity. Harmondsworth: Penguin

12
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Niz8ie sa, najmd z dovodu rozsahu prispevku, stustredime iba na
prvy bod kritiky. Vtomto ohlade je napr. podla kanadsko-
amerického psycholéga a kognitivneho vedca S. Pinkera tento
termin, ako piSe v stati Hlipost' ddstojnosti ... chaoticky”. Je to ,,
...kizky ... nejednoznacny ... makky, subjektivny pojem.” 1 pritom
tato jeho ambiguita umoznuje vyustenie do protirecivych tvrdeni,
ako napr.: ze dobstojnost je nescudzitelni (vrodend) l'udskd vlastnost
(hodnota) a nikto (nic) o #iu nemdze cloveka obrat a zaroven tvrdit, Ze
tyranie, otroctvo a poniZovanie ¢loveka ho o jeho ddstojnost oberajii. Alebo,
ze kazdy clovek (nech je akykolvek) md svoju dostojnost vzdy v plnej
a rovnakej miere, a zaroven, ze dostojnost’ vyzZaduje od cloveka nutne
charakter, uvedomelost' a tisilie v jeho konani.*? V bioetike sa to potom
prejavuje napr. v pripadoch, ked jedna skupina odbornikov horli
vmene ludskej dostojnosti za legalizaciu eutanazie (neznesitelné
utrpenie nas, podla nich, zbavuje dostojnosti) a druhi prave naopak,
na zaklade toho istého principu argumentuji proti nej, pretoze
zbavovat cloveka zivota kvoli utrpeniu je r1ed6st0jr1é.13 Neurcitost
pojmu Tudskej dostojnosti teda pripusta vsetko a z toho dévodu sa
nejavi pre zdravotnicku prax dobrym vodidlom. Podla autora, ma
takto pochopena dostojnost ,, ... tri znaky, ktoré maria akukolvek
moznost jeho vyuzitia pre zaklady bioetiky ... dostojnost je relativna

. vymenitelna (fungible) ... moze byt Skodliva.“1* Je relativna,
pretoze sa podstatne meni v zavislosti od casu, miesta a pozoro-

Books Ltd, 1976, s. 196, 206 ai.; SINGER, P.: All animals are equal. In P.
Singer (Ed.). Applied Ethics. New York: Oxford University Peress, 1986, s.
215-228; RACHELS, J.: Created from animals. The moral implications of
darwnism. Oxford, New York: Oxford University Press, 1990, s. 171.

1 PINKER, S.: The Stupidity of Dignity. Dostupné na: http://
richarddawkins.net/article, 2008.

12 PINKER, S. The Stupidity of Dignity. Dostupné na: http:/
richarddawkins.net/article, 2008.

3 Pozri otom napr. CAP, J, PALENCAR, M., KURUCOVA, R.: Ludskd
dostojnost v kontexte smrti a umierania. Martin : Osveta, 2016, najmé s. 159 an.

14 PINKER, S: The Stupidity of Dignity. Dostupné na: http:/
richarddawkins.net/article, 2008.
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vatela; je velmi lahko vymenitelna za iné hodnoty — za Zzivot, za
zdravie, za bezpecnost; a, navySe, v mene jej zachovania (pre urcita
skupinu, Stat, vodcu, vieru a pod.) sa diali a deju roézne politické
anabozenské represie a Zloéiny.15 Pre bioetiku moéze byt uzitocny,
ale iba ako ,, ... aplikacia principu autonémie. 10

Zrejme najvacsi ohlas z kritikov epistemologickej nefunkcnosti
pojmu [ludskej dostojnosti v bioetike ziskala americkd profesorka
lekarskej etiky R. Macklin so svojim maximdalne udernym
a provokativnym heslom Déstojnost’ je neuzitocny pojem.17 Vo svojom
stru¢nom c¢lanku hldsa nazor, ze , ... apel na dostojnost je bud
prazdnym opakovanim inych, presnejSich pojmov alebo nie je ni¢im
inym, len sloganom, ktory k pochopeniu problému nedodava nig. 18
Podla nej, samotny tento pojem nema vlastny empiricky obsah
aneznamena ,ni¢ viac, nez tctu k osobe alebo k jej autondmii.” 19
Preto je vlekarskej etike, na rozdiel od principu autondmie, ,, ...

neuzitocny ... a moze byt eliminovany bez zmeny obsahu.” 20

K moznym rieSeniam problému pojmu I'ndskej dostojnosti

Odpovede na dané otazky aich rieSenie sa mozu diat aaj sa
fakticky deju v roznych smeroch. Ak vynechame tuvahy o istej
nespravodlivosti21 c predcvzasnosti22 danej kritiky, budu nas
v dalSom texte zaujimat najmé dva relativne t¢inné odpovede na nu.

15 PINKER, S: The Stupidity of Dignity. Dostupné na: http:/

richarddawkins.net/article, 2008.

16 PINKER, S.:  The Stupidity of Dignity. Dostupné na: http://
richarddawkins.net/article, 2008.

" MACKLIN, R.: Dignity is useless concept. BMJ, 327(20-27), 2003.

18 MACKLIN, R.: Dignity is useless concept. BM]J, 327(20-27), 2003, s. 1419.
19 MACKLIN, R.: Dignity is useless concept. BM], 327(20-27), 2003, s. 1419.

20 MACKLIN, R.: Dignity is useless concept. BM], 327(20-27), 2003, s. 1420.
21 Od vekov diskutovanymi st predsa uz aj také tradi¢né a pre dant oblast
fundamentalne pojmy ako dobro, stastie, ldska, povinnost, ale aj spravodlivost,
prdva, autondmia a i.
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Zacneme nejednoznacnostou a rozpornostou pojmu. V sulade
stym konstruktivne orientovani autori rozlisuja vnutri pévodne
neurcitej [udskej dostojnosti na jednej strane intrinsickii l'udsku
d@stojnost’,23 ktordje vnutornou, esencidlnou charakteristikou
Iudského rodu atak aj (na zaklade principu vSeobecnej rovnosti)
inherentnou ,,vlastnostou” kazdého cloveka natolko, nakolko je
clovekom. Clovek ju méa stile (nemdZe ju stratit), nemenne
avrovnakom stupni. A na druhej strane extrinsicki®®  Iudskii
dostojnost, ktord je vzhladom k ¢loveku jeho vonkajSou, nahodnou
charakteristikou, ¢lovek (i skupina ludi) ju moze ziskaf i stratit,
nadobudat v roznej miere aje premenliva v zavislosti od okolnosti
(miesta, ¢asu i hodnotitela). Extrinsickou dostojnostou je napr. vyssie
spominana socidlna dostojnost. Pomocou vyssie uskutocnenej
diStinkcie je mozné korektne odpovedat na kritiku spomina-
nej ambiguity  poévodného, vychodiskového pojmu  Tudskej
dostojnosti. A teda, jednak na otazku: ako je mozné rovnako
opravnene a bez protirecenia tvrdit, Ze dostojnost je nescudzitelnd
ludskd vlastnost' (hodnota) a nikto (ni¢) o 7iu nemdze cloveka obrat
a zaroven tvrdit, ze fyranie, otroctvo a poniZovanie cloveka ho o jeho
dostojnost’ oberajii? A potom na analogicku otdzku: ako je mozné
tvrdit, ze kazdy cClovek (nech je akykolvek) mi svoju dostojnost vzdy

22 DRESSER, R.: Human Dignity and the Seriously Ill Patient. In Lanigan, B.
T. (Ed.), Human dignity and bioethics. New York: Nova Science Publisher Inc.,
2008, s. 350.

23 Teda Tudskit doéstojnost v uzSom zmysle slova.

24 Terminy intrinsickd a extrinsickd st v danej stivislosti nase a nerozumieme
nimi iba doslova vmitornd avonkajsia, ale kazdym znich mienime cela
mnozinu vlastnosti, ktoré sme pri nich vymenovali. Treba dodat, Ze
v odbornej literature existuje velké mnozstvo klasifikacii Tudskej dostojnosti.
Napriek odlisnej terminologii vsak vac¢sinu z nich je mozné zaradit do vyssie
spominaného alebo podobného dichotomického delenia. Zasluhu na tom
(pravda v inej terminoldgii) ma predovsetkym N. Jacobson. Pozri
JACOBSON, N.: Dignity and health: A review. In Social Science &Medicine,
64, 2007, s. 292-302; JACOBSON, N.: Dignity and health. Nashville: Vanderbil
University Press, 2012.
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v plnej a rovnakej miere, a zaroven, ze dostojnost cloveka nutne vyZaduje
charakter, uvedomelost ausilie ©vjeho konani? Vo svetle vyssie
uskutocneného rozliSenia je odpoved jednoduchd - kazdé
z opacnych tvrdeni v oboch prezentovanych dvojiciach vyrazov sa
tyka iného vyznamu (formy) dostojnosti. Prvé intrinsickej a druhé
extrinsickej dostojnosti. KedZe v nich hovorime o dvoch odlisnych
javoch, vyhybame sa rozporu a nezlucitelnosti vypovedi. Tento
spdsob rieSenia daného problému mo6Zeme povazovat za predbezne
uspokojivy.

Co sa tyka empirickej vagnosti pojmu Tudskej dostojnosti,
odpoved nie je taka jednoduchd, dotykame sa tu ovela narocnejsej
otazky. Predovsetkym sa zda byt celkom legitimne vymedzit obsah
daného pojmu pomocou iného (blizkeho) pojmu v zasade rovnakej
uarovne vseobecnosti. V pripade ddstojnosti napriklad pomocou, uz
spominanej autonémie. To vSak vobec neznamena, Ze sa prvy pojem
plne redukuje na druhy a nema vlastny, vzhladom knemu
,nadbyto¢ny” kognitivny obsah.?® V pripade ddstojnosti a jej
odlisnosti od autondmie napriklad taky, ktory by nam (ako to
v zdravotnickej praxi fakticky potrebujeme) na jednej strane
umoznoval zdovodnit preco mame mat vObec uctu k autondmii
osoby/pacienta, a na druhej strane zasa taky, ktory by urcoval, aky
mame zaujat postoj v problémovych situdciach, ktoré evidentne
prekracuju hranice podsobnosti principu autondémie. Izolovana
poziadavka autondémie totiz vyluCuje zprav, vyplyvajtcich
z intrinsickej Tudskej dostojnosti, celt mnozinu Tudskych bytosti,
ktoré z nejakych dévodov nemo6zeme kvalifikovat ako (autonémne)

3 O potrebe vzajomného vymedzovanie etickych pojmov pozri napr.
MALPAS, J., LICKISS, N.: Introduction to a Conversation. In Malpas, J.,
Lickiss, N. (Eds.), Perspectives on Human Dignity: A Conversation, Dordrecht:
Springer, 2007, s. 1-2. Tiez. FOSTER, Ch.: Human Dignity in Bioethics and Law.
Oxford: Hart Publishing Ltd., 2011, s. 61-62; CAP, J., PALENCAR, M.,
KURUCOVA, R.: Ludskd dostojnost’ v kontexte smrti a umierania. Martin :
Osveta, 2016, s. 57 an.
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osoby,?® t. j. sebauvedomené rozumné ‘agensy’ (¢inné, aktivne
subjekty), schopné vykonavat racionalne rozhodnutia a brat za nich
(zvlast moralnu ¢i pravnu) zodpovednost. Takymi st napriklad
Tudské bytosti, ktoré este nie si (novorodenci a malé deti) a mozno
ani nebudt (anencyfalyticki novorodenci, mentalne postihnuti)
osobami a iné nimi uz nie st a mozno ani nebudu - pacienti
postihnuti pokrocilou demenciou a trpiaci na Alzheimerova
chorobu, pacienti stazko/nevratne poskodenym mozgom i
v trvalom vegetativnhom stave. Tento problém sa stava kritickym
najmd v hrani¢nych situdcidch medzi Zivotom a smrtou, kedy sa
v praxi rozhoduje o pokracovani terapie/starostlivosti (i o jej podobe)
alebo o jej ukonceni v pripade takychto pacientov, a kde preto
vznikaju az nerieSitelné moralne dilemy. Pravda, samotné teoretic-
ké vymedzenie tohto Specifického obsahu pojmu l'udskej ddstojnosti,
ktory by ndm toto rieSenie dovoloval, je v detailoch v sticasnosti
skor este otvorenou zalezitostou.

ZOZNAM POUZITE] LITERATURY

CELINE.: Difference between Kavod and Shekina. Dostupné na:
http://www .differencebetween.net/miscellaneous/culture-
miscellaneous/difference-between-kavod-and-shekina/, 2013.

CAP, J., PALENCAR, M. KURUCOVA, R.. Ludski ddstojnost
v kontexte smrti a umierania. Martin : Osveta, 2016.

% Napriek tomu, Ze pojem osoby je vstcasnosti vymedzovany dost
nejednoznacéne (pozri napriklad LIZZA, ]J. P.: Persons, Humanity, and the
Definition of Death. Baltimore: The Jons Hopkins University Press, 2006, s. 34
an.), mdZeme sa zhodnut na istych minimalnych kritériach pren. Takymi st
podla B. N. Schumachera, ktory k nim dosiel na zéklade analyzy diskusii na
dant tému v stcasnej bioetike - sebauvedomenie (v priestore i ¢ase) a racio-
nalnu schopnost mysliet a zodpovedne moralne konat (SCHUMACHER, B.
N.: Death and mortality in contemporary philosophy. New York: Cambridge
University Press, 2011, s. 20 an.)

17



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XX.

DRESSER, R.: Human Dignity and the Seriously Ill Patient. In
Lanigan, B. T. (Ed.), Human dignity and bioethics New York: Nova
Science Publisher Inc., 2008, s. 349-354.

FOSTER, Ch.: Human Dignity in Bioethics and Law. Oxford: Hart
Publishing Ltd., 2011.

International Convenant on Civil and Political Rights. In WINSTON,
M. E. (Ed.) The Philosophy of Human Rights. Belmont, California:
Wadsworth Publishing Company, 1989, s. 263-280.

International Convenant on Economics, Social and and Cultural
Rights. In Winston, M. E. (Ed.) The Philosophy of Human Rights.
Belmont, California: Wadsworth Publishing Company, 1989, s.
280-289.

Kavod. Dostupné na http://www.bahaistudies.net/asma/kavod-
hebrew.pdf. 2016.

KIRKHUSMO PHARO, L.: The Council of Valladolid (1550-1551): a
European disputation about the human dignity of indigenous
peoples of the Americas. In M. Diiwell, ]J. Braarvig, R.
Brownsword, D. Mieth (Eds.). The Cambridge Handbook of Human
Dignity. Cambridge: Cambridge University Press, 2014, s. 95-100.

LIZZA, ]. P.: Persons, Humanity, and the Definition of Death. Baltimore:
The Jons Hopkins University Press, 2006.

LORBERBAUM, Y.: Human dignity in the Jewish tradition. In M.
Diiwell, ]J. Braarvig, R. Brownsword, D. Mieth (Eds.). The
Cambridge Handbook of Human Dignity. Cambridge: Cambridge
University Press, 2014, s. 135-144.

MACKLIN, R.: Dignity is useless concept. BMJ, 327(20-27), 2003,
5.1419-1420.

MALPAS, J., LICKISS, N.: Introduction to a Conversation. In Malpas,
J., Lickiss, N. (Eds.), Perspectives on Human Dignity:
A Conversation (pp. 1-8). Dordrecht: Springer, 2007.

McCRUDDEN, Ch.: Human Dignity and Judicial Interpretation of
Human Rights. EJIL,19(4), 2008, s. 655-724.

PINKER, S.: The Stupidity of Dignity. Dostupné na: http://
richarddawkins.net/article, 2008.

18



Déstojnost’ cloveka a jeho budiicnost

RACHELS, J.: Created from animals. The moral implications of darwnism.
Oxford, New York: Oxford University Press, 1990.

ROSEN, M.: Dignity. Its History and Meaning. Cambridge, London:
Harvard University Press, 2012, s. 19 an.

SENSEN, O.. Human dignity in historical perspective: The
contemporary and traditional paradigme. In European Journal of
Political Theory, 10(1), 2011, s. 71-90

SHERSHOW, S. C. : A Critique of the Right-to-Die-Debate. Chicago,
London: The University of Chicago Press, 2014.

SCHUMACHER, B. N.: Death and mortality in contemporary philosophy.
New York: Cambridge University Press, 2011.

SINGER, P.: All animals are equal. In P. Singer (Ed.). Applied Ethics.
New York: Oxford University Peress, 1986, s. 215-228.

SKINNER, B. F.: Beyond Freedom and Dignity. Harmondsworth:
Penguin Books Ltd., 1976.

Universal Declaration of Human Rights. In Winston, M. E. (Ed.), The
Philosophy of Human Rights. Belmont, California: Wadsworth
Publishing Company, 1989, s. 257-262.

Universal Declaration on the Bioethics and Human Rights. Paris:
UNESCO, 2006.

Universal Declaration on the Human Genome and Human Rights. Paris:
UNESCO, 1997.

WALDRON, J.: Lecture 1: Dignity and Rank. In Meir Dan-Cohen
(Ed.). Dignity, Rank, &Rights. Oxford: Oxford University Press,
2012.

Tento prispevok vznikol ako sticast rieSenia projektu KEGA 006UK-4/2014
Ludska dostojnost v kontexte smrti a umierania.

19



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XX.

O DOSTOJNOSTI A SUCITE

Pavol DANCAK

Abstract: The legal and political need to define the dignity of a person
points to its axiomatic character, in which it is affirmed that dignity is
closely linked to living together and to goodness manifested by compassion,
love, respect, care, mercy, help, friendship, protection etc. Human dignity
and compassion, good relationship with others, are complementary facts
that lead to the development of humanity, create good for future
generations, clarify the parameters of current rapid changes, and set
boundaries that allow man to remain human.

V stucasnosti Iudstvo meni zakladné paradigmy bezprecedent-
nou rychlostou, Sirokym rozsahom a velkou hibkou, vo vede,
technike, v socidlnej, ekonomickej a politickej sfére, v sebaporozu-
meni kultar a spolocnosti, v ndboZenstvach aj vo vytvarani novych
sposobov bytia. Tento jav nas vedie k otdzke, aké sii parametre
tychto zmien a kde st ich hranice, ktoré umoznia ¢loveku zostat
clovekom. Okrem toho ludstvo celi obrovskym problémom s vytvo-
renim takych podmienok, ktoré by potvrdzovali a respektovali
dodstojnost kazdého ¢lena Tudskej rodiny. Potvrdzuju to také javy,
ako hlad a chronickd nezamestnanost, nasilie a terorizmus,
nespravodlivost a socidlne vylacenie, zneuzivanie deti a opustenie
starsich osob, analfabetizmus a ideologicka manipulacia, dehumani-
zacia a nicenie prirodzeného prostredia, v ktorom mame Zit.

Ludska dostojnost je zdkladnou axiémou VsSeobecnej deklarécie
Iudskych prav (1948). Predstavuje zdklad vrcholnych hodndt
euroatlantického kultirneho spolotenstval, ale obracia sa aj

1 SEILEROVA, B. — SEILER, V. 2000. Pojem ludskej ddstojnosti — axiéma
Tudskych prav. In: Politické vedy, II1., 2000, ¢. 4, s. 107-119.
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ku vSetkym ndrodom sveta. Idea ddstojnosti kazdej 'udskej bytosti
bola najskor prijata svedomim jednotlivcov, stala sa zakladom
osobnych vztahov a odmietnuc roézne formy otroctva prenikla
spolocensky a politicky zivot. Proces akceptacie Iudskej dostojnosti
trval celé veky v Zidovskej, gréckej, rimskej a krestanskej filozofickej
tradicii. Dnes sa pokusame viac alebo menej tspesne tuto akceptaciu
uskutocriovat v praktickej politike kazdodenného Zzivota. Pojem
dostojnosti cloveka vplyval na vytvaranie zakonodarstva civili-
zovaného sveta.? Politicko-prdvne zavedenie principu Tudskej
dostojnosti do VSeobecnej deklaracia Tudskych prav schvalenej OSN
10. oktobra 1948 mozeme povazovat za vysledok velkého moralneho
pohybu po hrézach druhej svetovej vojny. V preambule sa odvolava
na zasadu, na ktorej budd vytvorené moralne a pravne normy.
Dostojnost ¢loveka vymedzila aj hranice Iudskej slobody. ,,ReSpekto-
vanie prirodzenej dodstojnosti aneodcudzitelnych prav vsetkych
clenov Tudského spolocenstva je zakladom slobody, spravodlivosti
a pokoja vo svete.” Zakladom vsetkych Iudskych pravnych noriem je
vrodend, a nie nadobudnuta dostojnost ¢loveka.

Déstojnost cloveka je klicovym terminom stcasného diskurzu,
pre ktory je charakteristické povedomie krizy postmodernizmu.’
Postmodernizmus, ako vysledok nartisania fundamentalnej vizie
sveta spolocnej pre biblické naboZenstva aj pre metafyziku, primarne
orientuje ¢loveka iba na zvladanie len kazdodennych zaleZitosti.
Prelomovym bodom tohto naruSenia je Nietzscheho filozofia, ktora
radikdlnym spdsobom spochybnila to, ¢o tvorilo zaklad biblického

2 Po druhej svetovej vojne stidny proces s vojnovymi zlo¢incami v Norimber-
gu odhalil hrézy zloc¢inov, ktoré pachali aj [udia s medicinskym a zdravot-
nickym vzdelanim v koncentra¢nych tdboroch. Stdny tribunal neakceptoval
princip nulla poena sine lege, nullum crimen sine lege, (niet zlo¢inu bez zakona
niet trestu bez zdkona) a odvolavajtc sa na l'udskt dostojnost odsudil nacistic-
kych predstavitelov, ktori sa obhajovali tvrdenim, Ze plnili risske zakony.

3 Porov. CHISTYAKOVA, O.V.: Philosophical-Anthropological Meanings of
Postmodernism. In: “Mediatizing” Human. Proceedings of the 2016 Inter-
national Conference on Contemporary Education, Social Sciences and
Humanities. — Paris: Atlantis Press, 2016. Volume 74. — P. 637-642.
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nabozenstva aj metafyziky — transcendenciu neviditelnej skutocnosti,
ktord je a je pritomna v pravdivejSom a ,silnejSom” zmysle nez to
vidime vlastnymi ocami. Pre grécke aj pre Zidovské myslenie je
samozrejmé, ze nie vietko sa da zredukovat na plynutie javov, ale je
nieco, ¢o sa tomu vymyka a Co zaroven garantuje, Ze plynutie ma
vnatornt kontinuitu, svoj zdroj a ciel.* Nietzsche odmietol nielen
Boha, ale aj cloveka. Preto sa vtzv. postmodernizme kulttra
neodvolava na zdroje mimo seba a tak aj konanie ¢loveka nie je
nasmerované k zmysluplnej a zodpovednej slobode.

V tejto situacii termin ddstojnost, ako zaklad ochrany (prav)
cloveka, vyjavuje svoju pojmovu nejasnost a objavuje sa otazka, i
tento koncept ma stale ten isty vyznam, ale predovsetkym je tu
otdzka, ¢im je zddvodnena této kategoricka abezpodmienecnd
poziadavka. Ludska dostojnost vo Vseobecnej deklardcii I'udskych priv,
ale ani v ostatnych dokumentoch OSN, nie je definovana, co
samozrejme vyvolava rozne pokusy o pojmové vymedzenie, ktoré
by bolo presné avycerpavajuce. Formadlne je ludska dostojnost
zarucend ustavou a pravnym poriadkom daného Statu, ale okrem
toho dolezit tlohu zohrava aj spolocnost, , ktora svojimi mravnymi
vztahmi a mravnym vedomim upeviiuje, ochranuje alebo zranuje
Tudskt dostojnost. Aj sam jednotlivec si kultivuje svoju osobnost, ak
nie je lahostajny k jej znevazeniu u iného, tak ju odhodlane brani.”>

Odvolanie sa na pravnu tradiciu, mravné vztahy v spolocnosti
a postoj jedinca k vlastnej kultivacii eSte neposkytuje argumentacnu
istotu v prospech vymedzenia pojmu ddstojnost, ale je zrejmé, Ze
Iudska dostojnost je urcitym, pravdepodobne tusenym, zakladom
roznych pravnych instititov a Iudského praktického konania.
Filozofi, teoldgovia aj etici sice konstatuju réznorodost nazorov na
dostojnost, ako aj na problematickost spolo¢ného postoja, ale politici
a pravnici sa musia jasne priklonit k urcitému stanovisku s vedo-

4 Porov. TARNOWSKI, K.: Miedzy mqdrosciq a krytycznoécig, rukopis, Krakéw
2000.

5 SEILEROVA, B. — SEILER, V. 2000. Pojem Tudskej dostojnosti — axiéma
Tudskych prav. In: Politické vedy, II1., 2000, ¢. 4, s. 107-119.
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mim, Ze iba kompromis je Sancou pre spoloc¢né politické a legisla-
tivne postupy. Slabé, ¢i skor nebezpecné miesto” v takomto postupe
si vSima Marian Mraz poukazujtiic na meniace sa okolnosti pravnej
interpretacie terminu ddstojnost v Spolkovej republike Nemecko.
Nedotknutelnost dostojnosti ¢loveka a predsavzatie chranit ju je
obsahom ustav stucasnych statov. Aj nemecka ustava obsahuje ttto
axiomu, ktora je rozsirena v povedomi obyvatelstva. Po vitazstve
nad hrozostrasnou totalitnou narodnosocialistickou tyraniou bol na
prvé miesto tstavy postaveny pojem, ktory svojou povahou nie je
pravnym pojmom. Navyse, jedna sa tu o svetondzorovu vypoved,
ktora implikuje etické dosledky. Znamy teoretik prava Ernst-
Wolfgang Bockenforde® interpretoval tuto skutoénost vystiznou
formulaciou. Hovori: ,Stat Cerpa z normativnych predpokladov,
ktoré on sam nie je schopny garantovat, a teda presahuju ramec jeho
nariadeni.” To vSak platilo len doneddvna. Na zdklade spracovania
komentara tstavy, ktoré sa objavilo koncom roka 2003, dochadza
Bockenforde k zdrvujucemu vysledku: dostojnost cloveka bola
nedotknutelnd. Tento novy komentar ¢lanku 1 odseku 1 ustavy
nazyva ,epochdlnou zmenou”, ¢o je zrejmé z klucovej vety:
~Napriek kategoridlnemu naroku vsetkych Iudi na doéstojnost su
sposob a miera ochrany dostojnosti tiplne otvorené pre diferenciacie,
ktoré prihliadajd ku konkrétnym okolnostiam.” Ako konkrétne
okolnosti st uvedené: ochrana zivota pre embryo a fétus,
heterolégna insemindcia, postulované pravo, v ramci ktorého je
clovek sam zodpovedny za rozhodnutie ukoncit svoj zivot, repro-
dukované a terapeutické klonovanie. Takéto vyjadrenie, ktoré
spochybniuje nedotknutelnost a rovnost udskej dostojnosti, aj ked
len za urcitych podmienok, sa dotyka podstaty pravneho poriadku,
ktory vytvara zdklady zdpadnej kultiry. Od zaciatku zdpadnej
kultary si clovek neustale kladol otazku o sebe samom (napr.
Herakleitos, Sofokles). Toto poznanie, ktoré uz tusilo vela o podstate
cloveka, krestanstvo uchopilo, transformovalo a povysilo, ale

® Ernst-Wolfgang Bockenforde; tstavny sudca v Spolkovej republike
Nemecko od 1983 do 1996.
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vnovoveku doslo k dramatickym obratom ohladne poznania
podstaty cloveka. Nakoniec vyustila otazka o podstate cloveka a jeho
dostojnosti do otvorenej apodrie, ktori mozeme charakterizovat
nasledujucimi vyrokmi: M. Heidegger: ,Nikdy nebol ¢lovek tak
spochybneny ako v nasej dobe” a M. Scheler priblizne pred 100
rokmi skonstatoval: ,Sme (...) prvou dobou, v ktorej sa stal clovek
tplne problematicky, v ktorej uZ ani nevie, &o je.”’

RozvaZzovanie o zddvodneni Iudskej dostojnosti predstavuje
vychodiskovy bod celej antropologickej problematiky, a preto je
dolezité, aby vo vychodiskovej pozicii uvazovania o ¢loveku sme sa
neuspokojili len s volajako redukovanou koncepciou cloveka.
Nastrahy redukcionizmu cihaja aj v samotnej etymoldgii terminu
dostojnost, ktora vyjadruje status, schopnosti a kompetencie ¢loveka
ako osoby, schopnost dostit’ nieComu, stacit na nieco, byt schopny
zolddnut’ nejaki iilohu.® Keby sme toto etymologické vysvetlenie
chapali z pozicie redukovaného utilitaristického pragmatizmu, tak
potom napriklad aj choroba by bola vaznym ohrozenim dostojnosti
cloveka.® Filozofick4 antropologia nads vSak varuje pred redukcio-
nizmom aodkazuje na transcendenciu cloveka azaroven na
relacionizmus jeho jestvovania. Ludska dostojnost, dignitas humana,
nevyplyva z arbitrarneho rozhodnutia nejakej autority alebo zakona
a neda sa akymkolvek pozitivnym zakonom spochybnit alebo zrusit,
pretoze vyplyva priamo z faktu byt ¢lovekom, byt osobou. Velmi
vaznu ulohu tu zohrava krestanské presvedcenie, Ze ¢lovek, stvoreny
na BoZi obraz a podobu uz nemoze byt zobrazeny ani zredukovany na

cosi vSeobecné, vylucne prirodné a osudom determinované 10

" KRAUTTER, B.: Déstojnost ¢loveka z pohladu biblie. In: http://www.uski.sk/
frm_2009/ran/2006/ran-2006-1-04.htm

8 MRAZ, M.: Humanistické aspekty [udskej ddstojnosti. In: http://www.uski.sk/
frm_2009/ran/2004/ran-2004-1-01.pdf [15.10.2016]

® WEGRZYN, B.. Godno$¢ cztowieka a chrzescijariski sens choroby
icierpienia. In: GRZMIL-TYLUTKI, H., MIREK, Z. (eds.): Godnos¢ w
perspektywie nauk. Krakéw 2012, s. 155-160.

10 ANZENBACHER, A.: Uvod do etiky. Praha, Zvon 1994, s. 225.
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Vzhladom na dlha historiu oslobodzovania sa z otroctva, nevol-
nictva, fasizmu, komunizmu, kolonializmu a z rasizmu by sa zdalo,
ze dnes uz nikto nebude nikomu upierat dostojnost a vylucovat isté
skupiny ludi zo spolocnosti osob. Ale je to inak, nakolko je
evidentny ndvrat starych ideoldgii, ktoré novym spésobom vylucuju
urcitych Tudi zludského spolocenstva zbavenim ich dostojnosti,
subjektivity a prav, ktoré im prirodzene patlria.ll Radikalny a nevy-
vazeny subjektivizmus, individualizmus, relativizmus, redukcioniz-
mus, orientacia na individudlny vykon a konzumizmus predstavuja
sufasné zdroje ohrozenia dostojnosti c¢loveka, resp. ¢loveka ako
takého.*? Takéto postoje sa objavuju v bioetickom diskurze predo-
vsetkym v anglosaskom prostredi (napr. australsky bioetik Peter
Singer, americky bioetik Hugo T. Engelhardt, John Harris, filozof
z Manchestru, ale aj nemecka bioeti¢ka Ursula Wolf a ini).

Hugo T. Engelhardt tvrdi, Ze len ten clovek je osobou, ktory
vyuziva rozum, poznava a uvedomuje si seba. Preto ITudsky plod,
novorodenci, rozumovo postihnuti, Tudia v kdme, nevladni Tudia
v starSom veku, vo vSeobecnosti ti, ktori nie su schopni autoném-
neho Zivota, ktori sa nedokazu zaclenit do spolocenstva, nie s osoba-
mi a v dosledku toho je im odmietana elementarna Iudska dostoj-
nost. 13 Nespravne funkcna nervova ststava a mozog, ale aj velmi
pokrocila staroba spdsobuju, ze clovek nemoze byt vedomym a aktiv-
nym ucastnikom moralneho diskurzu. Ludia v takomto stave stra-
caju privilégium osoby a jestvujii na trovni udského biologického
zivota. Spolocnost sa sice moze starat o tieto defektné organizmy, ale
nema takuito moralnu povinnost. Aktualne osoby maji vo vztahu

1 Porov. CZARNECK], P.: Ethics for a Social Worker. Lublin: IPWN 2011, 103 - 124.

12 porov. FAGGIONI, M. P.: Zivot v nasich rukdch. Spisska kapitula — Spisské
podhradie : Nadacia Kiiazského semindra biskupa J. Vojtassaka 2007, s. 33 - 40.

13 Porov. ENGELHARDT, H.T.: The foundations of bioethics. New York :
Oxford University Press, 1996, s. 135 - 241.
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k byvalym osobam len také povinnosti, ktoré sa v testamente
zomrelého. '

V tomto kontexte je vhodné uviest vyznamny Kantov pohlad na
cloveka, ktory ho vidi ako bytost prirodnd, zmyslova a pudovd, ale
zaroven aj ako bytost rozumnti, mravnu a autonémnu, ktord ma
absolutnu hodnotu, ¢o si vyzaduje Specifické zaobchadzanie: , Jednej
tak, abys pouzival lidstvi jak ve své osob€, tak i v osobé kazdého
druhého vzdy zaroven jako tucel a nikdy pouze jako pros’dredek.”15

Filozofické skiimanie dostojnosti odkazuje k sucitu, ktory F.
Nietzsche odmietal. Sucit osvetluje vyznam vztahu medzi Ja a Ty,
ktory sa zjavuje v autentickom Iudskom stretnuti. Sticit, rozpoznajtic
utrpenie druhého, nam pomadha nadvédzovat nové vztahy, ma
Struktiru a potencidl potrebny na transformaciu Iudskej osoby
z hladiska afirmacie dostojnosti. Je to emodcia, pomocou ktorej
zdielame utrpenie, je spojena stuzbou odstranit alebo zmensit
utrpenie druhého, ale nie je identicka s empatiou. Empatia je sice
velmi dolezita pre ziskanie poznania o tom, ¢o sa deje s druhou
osobou, ale niekedy moze fungovat bez akéhokolvek sucitu. Tyran
moze byt vedomy utrpenia obete, moze byt schopny si to predstavit,
ale to vsSetko bez najmensieho stucitu, lebo odmieta akceptovat
dostojnost obete anavySe bolest trpiaceho povazuje za velké
dobro. Napriklad nacisti povazovali Zidov za menejcenny samo-
statny druh, podobny $kodcom alebo dokonca neZivym predmetom.
Tento akt dehumanizacie blokoval prejav Iudského sucitu do takej
miery, Ze mnohi nacisti viedli dvojaky Zivot. Boli schopni prejavit
sucit, ale iba tym, ktorych povazovali za Iudi, ktorym priznali

14 Porov. ENGELHARDT, H.T.:The foundations of bioethics. New York :
Oxford University Press, 1996, s. 249.

5 KANT, L Ziklady metafysiky mravii. Praha : Svoboda — Libertas, 1990, s. 91.
16 NUSSBAUM, M. C.: Upheavals of Thought: The Intelligence of Emotions.
Cambridge: Cambridge University Press, 2001, 714 pp. (329)
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dostojnost, ale tym, ktorych zabili a mucili, odmietli priznat
&lovedenstvo.t’

Ludska sloboda, ako podmienka aj dosledok dostojnosti, potre-
buje znovuobjavif vysokt moralnu hodnotu spojent so sucitom,
ktory vytvara a manifestuje pokoru, zodpovednost a dobrocinnost.
Odmietnutie sucitu ¢i prejav nevdacnosti voci Inému, Tudskej alebo
bozskej povahy, je prejavom pychy, ktora sa upiera iba na seba,
a v kone¢nom dosledku je zbavena skutocnej jasnosti, ktora plynie
z autentického stretnutia. Sloboda otvorena pre sucit vyjavuje
dbstojnost a je zdkladom mimoriadne pozitivnych emdcii, ktoré su
dolezité pre vytvorenie spravnych spolocenskych vztahov, a ktoré st
ramcovo vymedzené prejavovanim ucty k hodnote Tudskej bytosti,
reSpektovanim slobody, spravodlivosti arovnopravnosti, ale aj
vytvarat moznosti pre uspokojovanie potrieb a zdujmov Tudi.*®

Filozofickd antropoldgia prindSa presvedcivé chapanie Iudskej
dostojnosti, ale biblické chapanie prinasa antropologicky optimiz-
mus zalozeny na posolstve, ze clovek je stvoreny na “Bozi obraz
apodobu" uz nemdze byt "zobrazeny" ani zredukovany na cosi
vSeobecné, vylucne prirodné a osudom determinované bytie
k smrti.® Biblia akcentuje jednotu univerzalnej dostojnosti vSetkych
Tudskych bytosti,20 nie prostrednictvom logickych diskurzivnych
filozofickych vykladov, ale prostrednictvom zivotnych pribehov
biblickych postav, vktorych st predstavené zakladné eticko-
duchovné atributy pravdy, spravodlivosti, milosrdenstva, sucitu,
Stedrosti, velkorysosti a empatie, ¢o v Levinasovej filozofii ndjdeme
zakédované v termine for-the-other before oneself.

17 NUSSBAUM, M. C.: Upheavals of Thought: The Intelligence of Emotions.
Cambridge: Cambridge University Press 2001, s. 335.

18 NEMCEKOVA, M. 2001. Poznamky ku konceptu Tudskej dostojnosti. In:
Filozofia, 55, 2001, €. 5, s. 300-307.

19 ANZENBACHER, A.: Uvod do etiky. Praha : Zvon 1994, s. 225.

2 Porov. ZBROJA, B.: Jezus jako ,przyjaciel” oséb marginalizowanych
i odrzucanych w jego epoce. In: BUGR], S., BENO, P., SRAMKA, M. (Eds.),
New Trends in Current Social Work. PreSov: Ustav socialnych vied a zdravot-
nictva bl. P. P. Gojdica, 2014, s. 189-200.
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Ak je clovek stvoreny na “bozi obraz”, potom personalny vztah
k Stvoritelovi patri k jeho podstate. V apostolskom liste Jana Pavla II.
Christifideles laici sa nielen krestanom, ale aj vSetkym Iudom,
pripomina, Ze osobna dostojnost je najcennejsim bohatstvom, ktoré
clovek vlastni. Na zdaklade svojej dostojnosti je clovek sam osebe
a sam pre seba vzdy hodnotou. Preto sa nesmie s nim zaobchadzat
ako s pouzitelnym predmetom alebo vecou. Osobna dostojnost je
zakladom rovnosti vSetkych ludi aj ich vzdjomnej solidarity.z1
Ludska dostojnost — dignitas humana — teda nevyplyva z arbitrarneho
rozhodnutia nejakej autority alebo zdkona a ani sa neda akymkolvek
pozitivnym zakonom spochybnit alebo zrusit, pretoze vyplyva
priamo z faktu byt clovekom, byt osobou. Tym sa dostavame k naj-
vysSej norme akt moze formulovat filozoficka etika. Je to persondlna
norma, ktora hovori: Osoba je takym bytim, Ze jedinym spravnym
a plnohodnotnym vztahom voci nej moze byt iba laska (Wojtyla, K.),
ktora snad vyjadruje najhlbsi spdsob rodového ukotvenia cloveka vo
svete a najprirodzenejsi spdsob jeho Iudského pobytu v fiom.?

Laska ako zaklad kazdého persondlneho vztahu je najvacsim
objavom, ktory vychddza z zidovsko-krestanského naboZzenského
okruhu. Objav lasky ako zakladného motivacného pramena pre
formovanie vztahov je dejinne novy a iba caka na svoju realizaciu.
Absolutne tazby c¢loveka totiz neuspokoji ani poznanie, ani
bohatstvo ¢ moc. Stastni totiz moZeme byt iba vdaka vztahom ktoré
vytvarame a prezivame - vertikdlne i horizontdlne. Takto sa
vyjavuju zakladné aspekty humanity, totiz, Ze ¢lovek napiia svoju
skuto¢nt ludskost iba v ramci vztahov ako homo sapiens, zaroven
vSak ako homo politicus a predovsetkym ako homo religiosus. Post-
moderny ¢lovek vSak zakusuje svoju osamelost a aliendciu, pretoze

2L JAN PAVOL II: Christifideles laici, 38. https://www .kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/christifideles-laici

22 81 OSIAR, J.: Laska ako spdsob Iudského pobytu vo svete. In: REMISOV A,
A., SZAPUOVA, M.: Filozofia vychovy a problémy vyucovania filozofie.
Zbornik z prispevkov z 2. vyro¢ného stretnutia SFZ v Banskej Bystrici 17.-19.
septembra 1998. Bratislava : SFZ, IRIS 1998, s 163.
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svoje vztahy prili$ zvecnil, spredmetnil, zracionalizoval, nasmeroval
na tienové vyuzitie a zneuzitie.

Vdaka slobode clovek vstupuje do oblasti dobra a zla, privlast-
nuje si dobro aj zlo, ale aj seba privlastiiuje dobru alebo zlu. Podla
Tischnera, svet hodnét vyznacuje hranice naSej slobody: ,Nie sme
bezhrani¢ne slobodni. Sme slobodni vocéi dobru azlu, ztoho
vykondvame odpocet.“?® Kazdy akt volby medzi dobrom a zlom,
medzi nizSou alebo vyssou hodnotou na nas vplyva, tvori nas
charakter a nasu l'udsku dostojnost. Ked je to volba dobra, tak sme
na ceste k oslobodeniu, ked , oslobodenie je oslobodenim od toho, ¢o
zotroCuje. A ¢o zotrotuje? Zotrotuje zlo“?* - ono stoji ako prekazka
k afirmacii vlastnej dostojnosti aj dostojnosti iného. ,,Mnoho v tomto
ivote musime. Ale nemusime konat zlo.“?® Sloboda je silou, ktora
dava nadej, lebo vd'aka slobode ¢lovek nikdy nie je celkom porazeny.
Vzdy mbdze povstat zpadu, zpriepasti beznadejného zufalstva.
Sloboda zostava najuzsie zviazana sdobrom; tento vztah sa
odohrava predovsetkym vnutri ¢loveka. Aby bol konkrétny clovek
dobry, nemoze nechciet byt dobry. Chcenie dobra musi byt
slobodné. Sloboda vyjadruje aosvojuje dobro. Dobro nemdze
jestvovat len samou silou nutnosti, musi byt vybrané a potvrdené
slobodnou volbou, vyberom uvedomelého subjektu. , Dobro, aby
bolo dobrom, musi samo >chciet byt dobrom<. Podobne so zlom: aj
ono, aby bolo zlom, musi chciet byt zlom“?%. Zlo, v protiklade
k dobru, je v sebe samom ujarmenim, je totiz sputané s nenavistou.
Zlo posobi destruktivne na dostojnost ¢loveka. Pre Tischnera zlo ako
aj dobro st hodnotami, ktoré predstavuji vonkajsie ciele. Clovek
,tazi” po dobre alebo po zle a tak si ,,privlastﬁuje”27 hodnotu, ktora

ZTISCHNER, J.: Pomoc w rachunku sumieniea, s. 9.

2 TISCHNER, J.: Wolno$¢ w modlitwie o wolnosé, ,Znak” 461 (10), 1993, s. 5.
2 TISCHNER, J.: Pomoc w rachunku sumieniea, s. 42-43.

2 TISCHNER, J.: Spér o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 317.

2T TISCHNER, J.: Spér o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 305.
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mu bola dand na vyber. Tak ma podiel na dobre alebo zle,?® ma
podiel na afirmacii alebo negacii dostojnosti.

Clovek tvori seba av odpovedi na vyzvu hodndt zadost ¢ini
nadeji, ktora sa objavila pri stretnuti s druhym clovekom. Akost tejto
odpovede rozhoduje ojeho dostojnosti, teda otom, kym clovek
vlastne je — ,V zavislosti od toho, ako odpovie na vyzvu, mozZeme
o fiom povedat: je to zradca, alebo je to svitec”?®,

Druhy nie je pre cloveka peklom, ako tvrdil J. P. Sartre, lebo
stretnutie s druhym je vyzvou pre naplnenie a rozvinutie slobody.
Odpoved na tato vyzvu umoZznuje slobode stat sa zrelou
a zodpovednou slobodou. Sloboda sa odvija od reflexie ,ja“, ale
hned je slobodou pre iného%°. Pri nadviazani autentického kontakt
s druhym, I'udské ,ja” sa musi ocistit od vSetkého, ¢o nie je hodné
¢lovecenstva — musi vojst do seba, aby tam naslo istotu schopnu
vstupit do oslobodzujucej komunikacie, ktorej podstatou je reflekto-
vanie slobody druhého3!. ,Kto pohfda slobodu druhého, rovnako
pohfda vlastnou slobodou”3? Tischner zdoraziiuje, Ze ,(...) ide
o tesné spojenie medzi skuisenostou slobody a skiisenostou druhého
cloveka,”33 ze bez stretnutia druhého, ktory nas obdaruje svojou
slobodou, by toto odhalenie slobody vo vSeobecnosti nebolo mozné:
,,Sloboda nevchadza do cloveka po precitani knih. Sloboda pricha-
dza po stretnuti druhého slobodného ¢loveka”34. Sloboda nemoze
spocivat v nezavislosti, lebo by zostala prazdna a nevyuzita3®s a , patri
k takym hodnotam, o ktoré sa musime delif sinymi. Zavrsenim
slobody je My*36.

28 TISCHNER, J.: Spor o istnienie cztowieka, Krakéw 1998, s. 308.

29 TISCHNER, J.: Etyka wartosci i nadziei. In: Wobec wartosci, Poznan 1982, s. 93.
30 porov. TISCHNER, J.: Spér o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 299.

3L Porov. TISCHNER, J.: Polski mlyn, Krakéw 1991, s. 254-255.

32 TISCHNER, J.: Nieszcesny dar wolnosci Krakéw 1996, s. 11.

3 TISCHNER, J.: Wezwani do wolnoéci, ,Znak*, 362 (1) 1985, s. 205.

3 TISCHNER, J.: Spdr o istnienie cztowieka, Krakéw, s. 298.

35 Porov. JASPERS, K: Mald skola filozofického myslenia, Bratislava 2002, s. 148.
36 TISCHNER, J.: Ksigdz na manowcach, Krakéw 1999, s. 208.
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Clovek bez sucitu, bez uvedomenia si existencie druhého
cloveka, by nemohol mat istotu o tom kto je, nenasiel by celti pravdu
0 svojej existencii a neobjavil by svoju dostojnost a rozsah celej svojej
zodpovednosti za svoju existenciu aj za existenciu inych. ,Zo
skusenostou druhého cloveka cez prizmu hodnoty sa nerozlucne
spaja prezitie akejsi nadeje. Stale je tak, ze alebo ja odporucam
druhému akusi hodnotu k realizacii a mam nadej, ze druhy prijme
moju propoziciu, alebo druhy odportca mne nieco podobné, Ziviac
vodi mne podobnu nadej“3’.

Prdvna apolitickd potreba definovat dostojnost cloveka
exaktnym spOsobom akoby prehliadala jej vnutorny dynamizmus,
ale zaroven ukazuje na jej axiomaticky charakter, v ktorom sa
potvrdzuje, Ze dostojnost je tzko spojend s pobyvanim pospolu
as dobrotu, ktora sa prejavuje sucitom, laskou, tuctou, starostli-
vostou, milosrdenstvom, pomocou, priatelstvom, ochranou ap.
Ludska dostojnost a stcit, dobry vztah k druhym, st komplementar-
ne skutocnosti, ktoré vedu k rozvoju Tudskosti, vytvaraja dobro pre
budtce pokolenie, objastiuju parametre stucasnych rychlych zmien
a stanovuju hranice, ktoré umoznia ¢loveku zostat ¢lovekom.
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OHROZUJU NABOZENSTVA SLOBODU
A DOSTOJNOST CLOVEKA?

Karol TARNOWSKI

Abstract: The article brings a reflection of religion in the present
conditions. Several factors show that religious issues are becoming
increasingly important. The hopes of open Catholicism and ecumenical
movement were partially fulfilled at II. Vatican Council, which was
espacialy important for relations with Judaism and non-Bible religions. The
phenomenon of the polish pope and the fall of communism was emerged
later, but at the same time it is appearing the phenomenon of an atheism of
indifference. Religions, however, are not only social facts but also attempts
to respond to a metaphysical-religious searching.

NaboZenské otazky sa ustavicne opakuju a napriek post-
osvietenskym ocakavaniam sa zdd, Ze nadobutdaju Coraz vAacsi
vyznam. SpOsobuje to cely rad faktorov: ohrozenie zo strany
fundamentalistického islamu, pluralita nabozenského diskurzu,
existencidlna neplodnost postmodernej filozofie a zaroven sucasnej
technologickej civilizacie, prinajmensom zdanlivé ozivenie
krestanstva od Jana XXIII. cez naslednych papezov az po papeza
Frantiska. A mozno predovsetkym strach pred neznamym, pred
volajakym zdsadnym negativnhym zlomom: neodbytny naboZensky
horizont netiprosne pretrvava a pretlaca sa tym viac, ¢im castejSie
pocivame o ,plazivej apokalypse.” Je dobre uvedomit si zmenu,
ktora pod tymto vplyvom nastala v porovnani s povojnovymi rokmi,
zvlast v Polsku. Katolici v Pol'sku sa ocitli pred komunistickou
vladou a ateistickou propagandou, ale aj pred rodiacim sa
existencializmom Sartra a Camusa (ovela viac ako Marcela ¢i
Marleau Ponty); spolu s tym boli svedkami a stcasnikmi rodiaceho
sa otvoreného katolicizmu franctizskych a nemeckych teologov —
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a zakratko — ekumenického hnutia, ktoré, aj ked si bolo vedomé
tazkosti, pozeralo s nadejou do buducnosti. Napriek tomu Cirkev
ako institicia bola eSte konzervativha a upatd. Veci sa dali do
pohybu ndstupom papeza Jana XXIIL, ale aj jeho nastupcov. Nadeje
otvoreného katolicizmu a ekumenického hnutia sa ciastocne naplnili
na II. vatikanskom koncile, ktory bol zvlast dolezity pre vztahy
sjudaizmom a nebiblickymi naboZenstvami. Neskor sa ukazal
fenomén polského padpeza apad komunizmu, ale aj — diastocne
vdaka Janovi Pavlovi II. — zbliZenie sa sjudaizmom: deklaracii
Nostra Aetate zodpovedal dokument Dabru Emet. Zdalo sa, Ze nadej
prevazuje nad defetizmom, aj ked zdaroven, zvlast v Europe, mala
svoje miesto postupujica erozia krestanstva prinajmensom v miere,
v ktorej sa dotyka tak obycajov ako aj institucionalnej discipliny.
Navyse: sme svedkami nie¢oho, ¢o nazyvam ateizmom Iahostajnosti,
nedostatkom zaujmu o nabozenskii problematiku, nakolko ona
predchadza viere v Boha.

Ekumenicky dialég zvnutra izvonku prechadza krizou tak
z dévodu spocivajuceho v politike pravosldvia, ako aj preto, Ze sa
objavil islamsky terorizmus. Svet, judaizmus a krestanstvo su
konfrontované s nezvycajne agresivnym postojom islamu ktory, ako
sa zda, tazi ovladnut zapad a znicit judaizmus aj krestanstvo.
A v tejto agresii sa objavuje — nezavisle od cisto politickych motivov
dzihadistov — potencidlne nebezpecenstvo pre kazdé nabozenstvo
s univerzalistickymi zamermi, ktoré sa moézu v istych podmienkach
premenit na Specificky totalitarizmus. Tak sa ukazuje, ze prave v
v tomto momente vysli na povrch vnuitorné vazby institucionalneho
nabozenstva ako takého s nasilim. Nasilie to nie je len — aj ked
predovSetkym — terorizmus a vojna, ale aj nasilie predstavenych voci
podriadenym  (napr. biskupov = vo¢i radovym = knazom),
duchovenstva voci svetskym, nakoniec, last but not least, nasilie
knazov voci molestovanym neplnoletym detom. Tieto nasilné
postoje samozrejme jestvuji aj mimo nadboZenstva, ale v nabo-
zenstvach posobia a ,,pohorsuju” zvlast intenzivne.

Nasilie v nabozenstvach vyplyva nielen z pocitu moci, ale aj
z pocitu beztrestnosti vyplyvajicej znabozenskej nadradenosti,
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z participacie v sacrum. Nepochybne najviac ndpadna stranka tejto
podoby naboZenstva je bratanie sa s politickou mocou, pokusSenie
teokracie, ale aj, prinajmensom, tsilie o neformalny vplyv na pravo
a spolocnost. Politika je v niektorych naboZenstvach istym spésobom
,idolatrizovana” alebo nakoniec — ako vislame, zvlast v jeho
najvyraznejsej teroristickej forme — je s nim stotoznovand. Preto sa
nemozeme divif, Ze mnoho Iudi odchadza, alebo chce odist
z institucionalizovaného nabozenstva k neformalnym a neinstitucio-
nalizovanym skupinam, alebo iba k meditacii ponorenej do prirody.
Su vsak aj ini, ktorych institucionalna disciplina fascinuje, a ktori st
nachylni vyuzivat ju proti inym nabozenstvam a Iudom
nenaklonenym k socialnej ¢i zvykovej discipline. Nasilie je skutocne
nasilim predovSetkym vo vztahu k slobode a ako kazdé zlo byva
nakazlivé. Prave sloboda, aj sloboda vyznania a myslenia - tak
ocenovand europskou civilizaciou — je dnes ohrozena zo strany
agresivneho laicizmu, ale aj zo strany nabozenstiev, ktorych doktrina
nie je dostato¢ne prehiben4 a stava sa korelatom fanatizmu a funda-
mentalizmu, ale aj nedostatkom tcty k ndzorom inych I'udi.

V tomto svetle sme ustarosteni o budticnost ndboZenstva. Ale asi
dolezitejsie ako stale neisté prorokovanie buducnosti je reflexia
urcitych kIa¢ovych problémov nabozenstva ako takého.

Otazka o pretrvavani nabozenstva

Tato otazka, ktora sa vo svojej vSseobecnosti moze zdat naivna, sa
nedotyka len casového rozmeru, ktory je empiricky, fakticky,
nahodny; na tak sformulovanu otazku sa neda ¢estne odpovedat. Ide
skor o to, ¢i religiozita - a nie len ,,duchovnost”, ale aj moralnost — je
pre cloveka podstatnd. Odpoved na taktto otazku je zalezitostou
intelektualneho rozhodnutia napr. takého, ktoré by bolo naklonené
identifikovat nabozenstvo s akokolvek chapanou duchovnostou
alebo etikou. Zaiste, s ¢clovekom je vZdy spojeny volajaky duchovny
postoj. Ale velké svetové nabozenstva obsahuju aj metafyzicky
rozmer cloveka asveta. Nabozenstvo nie je hodné svojho
pomenovania bez volajakej metafyziky, ktora nie je chapana ako
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veda, naboZenstvo, ktorého obsahom nie je len viera, ale aj ista vizia
a ista skusenost. KIti¢om pre takiito vieru a viziu je nepochybne Boh,
ktory symbolizuje to, ¢o ,prekracuje” skutocnost sveta a zaroven
ukazuje ¢loveku jeho zavislé, ale zdroven aj autonémne miesto,
a preto cloveka nezbavujice zodpovednosti za svet. Viera v Boha to
je najskor vizia nie Uplne determinovanej skutocnosti, v ktorej je
miesto na mystérium, na slobodnti véIu, na hibku, ktoré nie je tplne
pristupna vede, ale je dostupna pre isty typ predstavivosti. Je to aj
vizia viery v relativnost smrti, a preto je tu aj viera v zmysel Zivota.

A predsa sa neda nespytat: Aky Boh? Viera v akého Boha? Alebo v
mmnohych bohov? Alebo v neosobnii boZskost? Filozof nabozenstva John
E. Smith vo vynikajucej knihe , Skiisenost’ a Boh” rozliSuje tri sucasti
kazdého nabozenstva: ideal, nedostatok a vykupitel. Nejestvuje
volajaké nabozenstvo bez idedlu, bez maximalne pozitivnej
paradigmatickej situacie, dokonalosti, plnosti. Vo vztahu k tomuto
pozitivu situdcia sveta, Iudskej existencie a mnia samotného, sa javi
ako ,vyprdzdnena” deformovand, zatazend ndaklonnostou
(kontinudlne realizovanou) kzlu a vonkajSiemu ivnutornému
utrpeniu. Je to zlo, ktoré v kazdej podobe vola ospasu, vola k
vykupitelovi. Do istej miery zachrana je vrukach samotného
cloveka, v jeho usili o dobro v sebe samom, v socialnych realiach aj
vo svete. Ale rozdiel medzi idedlom a skutocnostou zatazenou
nedostatkom sa v podstate veci nikdy neumensuje aniekedy sa
zvacsuje do strasnych rozmerov, v ktorych uz nemdzeme hovorit
onedostatku, ale ocdinnom zle. Preto vykupitel nadobuda
vjudaizme a krestanstve formu osoby, ktord moze achce vylucne
dobro, chce navrat idedlneho prapociatku, v porovnani s ktorym sa
vSeobecny stav sveta ukazuje mnohym nabozenstvam ako upadok ¢i
vesmirna katastrofa. Nie je len vzorom, personalizovanym idealom
(ako uKanta), ale vykupitefom v metafyzickom rozmere.
Hinduizmus aj budhizmus maji vSak iné vizie vyktupenia, ktoré su
v podstate veci navratom do najhlbSieho vnutra (Atmana) alebo
ponorenia sa do absolttnej Nicoty, aby bola akceptovana — vdaka
osvieteniu — skutocnost bez klamu v celej jej fakticite. Ale absolttna
Nicota — to je tiez metafyzika v Sirokom zmysle!
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Velké naboZenstva v naSom civilizacnom okruhu st predo-
vsetkym monoteistické nabozenstva; jeden Boh sa zda byt pre cely
sveta, nie len pre lokalne mesta ¢i lokalne narody. Jedine Boh je
mierou intuicie svatosti: svatost, sacrum sa zda neodlucitelnou od
Boha. Ale zopakujme si otazku: Aké Sacrum? Akd svitost? Odpoved
je v principe dvojaka: kvintesencia sacrum a bozskej osoby je Moc
alebo Laska. Moc — ktort zdoraznuju zvlast velki religionisti ako
primarnu a neosobnui podobu bozstva, ale aj absoltitnu moc ako
hlavny atribat Boha, ospravedliiuje — oddelene od inych atribttov —
nasilie: Karl Barth v zndmej polemike s ideou boZskej vSemohticnosti
nevaha stotoznit vSemohtcnost Boha s bohom Hitlera, teda de facto
so satanom. Oproti tomu laska, milosrdenstvo, dobrota a obeta seba
su vlastnostami Boha totoZného s najvzneSenejSimi vlastnostami
dostupnymi Iudskej osobe, ale stakymi, ktoré vopred suhlasia
srezignaciou na odvetu, s uréitou slabostou, skrytostou,
neviditelnostou. Svedkov obidvoch typov svétosti nie je nedostatok,
obidva typy spolu charakterizujii urcité nabozenské spolocenstva
aurcité institacie sich disciplinou, prdvom, zakazmi a prikazmi.
Nemdzu sa vSak zamienat Strukturdlne vlastnosti instittcie ako takej
s urCitymi nabozZenstvami: dolezita nie je len forma, ale duch. Ale nie
si pochybnosti, ze paradigma Moci je podstatne archaicka, ,za
nami”; vracia naboZenstvo na uroven oidipovského komplexu,
zakladatel'skej vrazdy a duchovnosti odplaty. Paradigma Lasky sa
vztahuje kidedlu, ktory je stdle ako idedl ,pred nami”, aktory
v krajnom pripade bez zavahania je ochotny sa obetovat zlasky
k bliznemu. Preto ako piSe Ricoeur, archaicka paradigma ,byt
zabitym niekym...” (freudovskou prvotnou hordou) je tu nahradena
»smrfou z lasky za...”, ako v krestanstve, ale aj v ,predkrestanskych
intuicidch”, o ktorych pisala Simone Weil. Preto z principu nie je
mozné vseobecné porovnanie obidvoch paradigiem, kde spolocnym
menovatelom by bolo nabozenstvo: paradigma Boha ako vitaznej
Moci je v opozicii k paradigme Boha ako Lasky. To ale neznamena,
7e moc a laska ako také st absolttne rozdielne. Zidovsko-krestanska
idea stvorenia sveta z tvorivej radosti a z lasky obsahuje v sebe ideu
moznosti, ktora vlastne , zahfna vsetko, lebo je vSsemohticnostou”.
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Na druhej strane idea vykupenia tiez predpoklada moc, ktora dala
o sebe vediet predovsetkym vo vzkrieseni Jezisa Krista. Nakoniec je
tu nieco také ako duchovna sila, ktora presvita cez velké svedectva
avelké texty. A predsa sila alaska chipané ako paradigmy, ako
fundamentalne vysvetlenie bozskosti, st v zasadne opozitné.

Zakladom socidlnej a politickej skutocnosti je sila, ktora ma
blizko k nasiliu. Preto vSade tam, kde sa nabozenstvo spdja s politi-
kou — ako sa to dialo napr. v stredovekom a novovekom krestanstve
- tam sa z nutnosti opuista paradigma Lasky. Odkial sa berie tato
naklonnost nabozenstva k politike? Odpoved je dvojaka. Na jednej
strane je tu ,vOla k moci”, ktort podrobne analyzoval Nietzsche,
a ktora moze byt najhlbsim motivom konania, spoc¢ivajicom v nasej
ohranicenej biologickej Strukture. Druhd odpoved pridava k ,,voli po
moci” faloSnd ndbozenskt motivaciu. PretoZe nabozenské obsahy sa
javia ako pochadzajiice zo zjavenia, si povazované za absolutnu
Pravdu, ktora de iure je univerzalna, musi byt teda vyznavana
vSetkymi Iudmi. Krestanstvo takymto spdsobom ospravedliiovalo
nasilny krst I'udi (Indianov, Zidov ap.) v mene principu, Ze mimo
Cirkvi nie je spasa — tu prameni slavne compelle intrare. Dnesna
hermeneutika Evanjelii a filozofia slobody uznava, ze pravda moze
sa presadzovat len ,silou samotnej pravdy”. Ale tento princip nie je
vyznavany napr. islamskym fundamentalizmom, ktory sa citi
povinny zabijat vSetkych ,neveriacich”, ku ktorym spolu so vset-
kymi udmi patria zidia aj krestania, v mene jediného skutocného
nabozenstva.

Pred tvarou takejto fanatickej interpreticie naboZenstva, sa
budtcnost vykresluje velmi pochmurne, pretoze hrozi vidinou
nabozenskej vojny, ¢o znamend jedného nébozenstva proti vSetkym
inym na svetovej urovni — konflikt civilizacii. Ale idea dobytia sveta
islamom - aj keby mala Sancu na tspech z vojenského uhla pohladu
— je utopiou, pretoZe sa neda jednoducho zvratit globalny civilizacny
r0zvoj a vratit sa do najtemnejsieho barbarstva. Cokol'vek by sa stalo,
tato situacia konfronticie vkazdom pripade nepraje obnove
nabozenstva. Nanajvys praje fanatikom, ktori by chceli konfrontovat
islamsky fanatizmus s fanatizmom krestanskym alebo zidovskym,
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lebo a vtychto ndboZenstvach sa niekedy vyskytuje. Praje aj
myslienke mucenictva, ale pripomenme si Norwida z Promethidio-
nu: ,celé tajomstvo rozvoja Iudstva spociva v tom, aby co
najrozhodnejSie prostrednictvom vtelenia dobra a rozjasnenia pravd,
sa najvacsia, jedind a nutna zbran, teda mucenictvo, stala na zemi
nepotrebnou”. To jasne vylucuje akykol'vek fanatizmus.

Nasilie, ktoré sa objavuje v naboZenstve je vo svojej podstate
nihilizmom, volou nicit inych aj civilizacné vymozenosti. Pre ludji,
ktori prehltli bacil slobody ako hodnoty netolerujiicej nasilie
a zaroven majucich hlad po vysokych hodnotach, po , metafyzickych
hodnotach”, nabozensky fanatizmus nie je prijatelny. Skor sa pred
nami Crta perspektiva neinstitucionalneho nabozenstva alebo nevery.
Nie je vyluceny ani celkovy synkretizmus, ktory v makkej podobe sa
prejavuje na prieniku napr. krestanstva ahinduizmu alebo
budhizmu, skratkami predbiehajic medzindboZensky ekumeniz-
mus. Ked synkretizmus , zmékc¢uje” dogmatické tézy, tak zaroven
ich relativizuje a takymto spdsobom sa nevystavuje doktrinalnym
atakom. Synkretizmus vSak de facto nepraje ekumenizmu, pretoze
ekumenizmus je dialdgom rdznosti, odliSnosti, anie splynutim
vsetkych so vSetkymi — Co je prislubené az v eschatologickej situacii,
v ktorej Boh je , vsetkym vo vSetkych”. Pokial sme na zemi, situacia
pluralizmu je pravidlom aj preto, Ze rdzne perspektivy pohladu na
zivot v rdéznych kultirach st nielen nutné, ale aj obohacujtce. Ale
predsa, ¢i tendencia k synkretizmu, z urcitého uhla pohl'adu vysoko
pravdepodobna, sved¢i o pretrvavani nabozenstva ako takého, alebo
svedci o jeho sumraku? Sveddi o vitazstve ,duchovnosti” a etiky nad
akoukol'vek ndbozenskou , metafyzikou”?

Problém spociva v simraku idey Boha — nietzscheanskej ,,smrti
Boha” — okrem iného z dévodu vSeobecného presvedcenia o nesprav-
nosti metafyziky z perspektivy rozvoja exaktnych vied. Je to vlastne
viera, ze exakiné vedy predstavuju jediny spravny pristup ku skutoc-
nosti, ktory jednoznacne vylucuje aktkolvek metafyzicku transcen-
denciu, garantujic overitelnost a technicky postup, je vo velkej
miere sucastou zakladov tej ,,smrti Boha”; praje jej prirodzene kritika
metafyziky ako takej od Kanta po Heideggera. Ale nie len ona: idea
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Boha bola kompromitovana prostrednictvom hrubého a axiologicky
podozrivého antropomorfizmu, s ktorym mame do ¢inenia tam, kde
vstupuje do hry Boh — pomstitel, Boh prikazov azakazov, Boh
spravodlivosti bez milosrdenstva alebo aj Boh, ktorého modzeme
ktpit modlitbami. V takejto situdcii je Iahko rezignovat vo vseobec-
nosti z viery v Boha ako Inej Skutocnosti a zredukovat nabozenstvo
na etiku ¢i matne chapany svetonazor. Redukcia naboZenstva na
etiku je velkym pokusenim, pretoze idea lasky blizneho a zodpoved-
nosti, ma sice biblicky pévod, ale nevyZzaduje nutne vztah k nabo-
Zenskej transcendencii — akokolvek tento vztah ma miesto napr.
v Levinasovej filozofii. R6zne verzie New Age sa uspokojuju s dost
matiacimi, na polovicu mytologickymi a na polovicu filozofickymi
viziami pochadzajicimi z vychodnych smerov aj od A. Huxleya ¢i P.
Teilharda de Chardin. Tento svetonazor sa Ciasto¢ne prekryva s pre-
vladajicimi nabozenstvami, ale nie je s nimi identicky. Skutocne je
mozné uspokojenie z toho, Ze, Ze etické pravdy daného nabozenstva
su vtelené do inej mentalnej Struktury, ale idea ndboZenstva princi-
pidlne odporuje takému Aufhebung vzhladom na vyznam cisto nabo-
zenského poslania. Napriek tou sa tu vynara otazka, ¢i poslanie napr.
krestanstva nie je natol'ko otvorené, ze pripusta aj redukciu nabozen-
stva na isty druh duchovnosti bez ,,doktrinalnych” zavazkov?

Univerzalizmus, pluralizmus a krehkost ortodoxie

Nabozenstva, zvlast krestanstvo, stoja pred tazkou volbou.
Globalizmus predstavuje perspektivu celku sveta, ktord sa znacne
podoba univerzalistickym ambicidm nabozenstiev. Velké nabo-
Zenstva povazuju svoje naboZenské poslanie, obsah svojej viery —
fides quae creditur — jednoducho za pravdu. Ale na druhej strane
vieme, Ze tieto obsahy — nakolko st skutocne zivé — de iure podlieha-
ju mnohym interpretdcidm, denominacidm a tradicidm. Musia
zosuladit univerzalizmus svojho poslania s mnohorakymi vykladmi
(pretoze fundamentalizmus odmieta akukolvek pluralitu). Dalej,
tento hermeneuticky pluralizmus naraZza na mnohé iné nabozenské
propozicie. V tejto situacii roznorodé krestanské vyznania, ale aj
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metafyzické vizie sveta, musia nielen vstapit do dialégu dobrej vole,
ale zaroven musia do urcitej miery zjemnit ostrie svojej ortodoxie,
usilujtic sa rozlisit svoje pravdy na viac a menej podstatné. Aby sme
uviedli priklad zndm blizkej oblasti: kto by sa dnes dal zabit za
~Filioque”, ktoré rozdeluje katolikov a pravoslavnych? Prirodzene,
takouto cestou prichadza relativizmus alahostajnost k pojmovej
artikulacii skutocne podstatnych pravd. Len ¢i tato relativizacia
formul nie je nakoniec rieSenim? V tomto zmysle ortodoxie st kreh-
ké, pretoze st odkazané na samostatné myslenie aj skor na hladanie
skutocnosti ako formul, skor konkrétnych os6b ako pojmov. Ale aj toho,
¢o skor spaja ako rozdeluje. Zvlast pre krestanstvo to musi byt viac
zrejmé ako je to de facto, pretoze Sanctum krestanstva je Osoba (alebo
osoby) bozskd, anie doktrina vytvorena z pojmov, ktord sa moze
pretvorif v idol, ktory skor zaclana Sanctum, ako ho prezentuje.

Tak ¢i inak sa zd4, Ze Sance ndbozZenstva zasadne rastii propor-
cionalne kich otvorenosti a pripravenosti na dialég so zivotom,
jednoducho s kulttrou, s inak mysliacimi, zo svetskymi. Na druhej
strane tiet Sance rastu aj v zavislosti od stupnia ndbozenskej reflexie,
od otvorenosti na vlastni skuisenost apohotovost k vydavaniu
svedectva. Tieto svedectva vObec nemusia byt mucenickymi, ktoré
snad moézu byt IahSie od kazdodennej vernosti. Vernost pravde,
praci a milosrdenstvu. Ale aj schopnost pocuvat druhého, schopnost
k dialégu, umenie rozliSovat to ¢o je podstatné, od toho co nie je
podstatné. Skratka zavisia od autentickej, zvnutornenej religiozity,
jednoducho od Tudskej zrelosti. V sticasnom svete to nie je Tahké,
ked zoberieme do tvahy casté antisvedectva zo strany naboZzenstva
a to, ¢o nazyvam lahostajnym ateizmom: Iahostajnost voci nabozen-
stvu aj voci etike.

Okrem iného nabozenstva nie s len socidlnymi skuto¢nostami:
predstavuju pokusy odpovedat na metafyzicko-nabozensky nepokoj
nahlodavajici samotntt podstatu c¢loveka a na otazky, ktoré tento
nepokoj vyvolavaju.

Z polstiny prelozil P. Dancdk.
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VIERA A PRIESTOR, VIERA A CAS

Krzysztof MECH

Abstract: The author of the contribution analyses the problem of
religious faith and religious experience. However, the religious experience
appears to be constantly evolving and interpreted in hermeneutic terms.
There is no fundamental meaning of this experience. Today, this experience
is greatly subjected to the naturalistic paradigm. This, however, reduces the
importance of the human world to the horizon of hard facts that do not
allow to understand the man life in its holiness. It also influences the
religious understanding of the present man, who has to find a way to
coordinate the naturalist approach to the world with the hope of coming out

of faith.

Nébozenska viera (z pohladu, z ktorého budem o nej uvazovat)
je doverou, ze nabozenskd moc vedie veriaceho na ceste Zivota,
odhaluje sa viiom a zanechdva svoje znaky vIudskom caso-
priestore, odhaluje sa v obklopujicom ho svete, vpisuje sa do
udalosti, ktoré mali miesto, a ktoré eSte len nastant. NaboZenské
vedomie stéle nachadzalo v udalostiach aj veciach tohto sveta stopy
bozej moci, nachadzalo ich vo svete, vindividualnej histdrii aj
v histdrii Tudskych spolocenstiev, v cloveku i medzi l'udmi. Pritom-
nost bozej moci sa stale spdjala zo zjavenim sa akéhosi znamenia,
ktoré sa neda vysvetlit aktivitou cloveka. Tak uchopena otazka
nabozenskej viery vedie k problému nébozenského znamenia, ktoré
patri k spdsobu chdpania toho, ¢o sa spritommiuje v priestore, aj toho
¢o sa stava, alebo Co sa eSte len stane v Case. V otazke o viere je
obsiahnuta otazka o spdsobe chapania toho, ¢o je veriacemu dané
ako svet a aj otdzka o spdsobe otvorenosti veriaceho na to, ¢o sa deje
v Case, ktorého charakteristicky znakom je to ¢o nastane.
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Prijimajic hermeneuticky sp6sob chdpania toho, ¢o je dané
v priestore acase, chcel by som poznamenat, Ze nebudem
spochybrniovat fenomenologicku citlivost na bezprostredna skuse-
nost; je mi blizke presveddenie, zZe nezvycajné sktsenosti (zvlast
nabozenské) maju silu rozbit akékolvek jazykové vyklady. Sila
bezprostrednosti takejto sktisenosti obsahuje moznost spochybnenia
anakoniec aj dekonstrukcie akejkolvek interpretacie. Zaroven
tvrdim, Ze aj najsilnejSie ,dekonstrukcie” interpretacie skusenosti,
nevyhnutne vedu knovej interpretacii. Takymto spdsobom ohra-
nic¢ujem vytvaranie dalekosiahlych hermeneutickych aspiracii a priji-
mam ako predpoklad mojich tvah hermeneutickil tézu, ze jazyk
sprostredktiva nasu kazdodenna (zvycajnt) otvorenost k veciam
a udalostiam, ale aj k seba samého. Spochybnujuc Gadamerovu tézu
o ,primate jazykovej prirodzenosti vztahu k svetu”, ktora znamena,
Ze jazyk je ,jedinou skutoénou bezprostrednostou aj realitou spdso-
bujtcou, ze nieo chapeme ako nie¢o”?, ale zarovert nespochybrniujem
tézu, ze interpretacia je teleos kazdej skasenosti, Ze to, co je dané
v sktisenosti nevyhnutne speje k svojej interpretacii. V sulade
s tvrdenim Nietzscheho prijimam, Ze ,Zit — znamena interpre’covat’.“2
Interpretacia predstavuje fundamentalny rozmer otvorenosti nasej
kazdodennosti, urCuje nase zvycajné chapanie, je skutocne nie
primarna, ale zakladna , strukttra bytia—vo-svete”.3

Chapajtice otvorenie sa k tomu, ¢o je dané v skiisenosti znamena,
Ze nejestvuje volajaky zdkladny vyznam tejto sktisenosti, voci ktorej
vietky iné vyznamy by boli akymsi dodatkom To, o je dané, sa stale
odhaluje pred nami uz cez svoje historicky menené vyklady. ®voic
sa neda oddelit od Aéyoc a tiez uvBoc, ak cez pvboc rozumieme
nielen svité pribehy, ale aj ich desakralizované ekvivalenty.

VysSie nacértnuté dva rozmery chdpania — priestorové a casové —
su zo sebou prepojené v mnohotiroviiovych vdzbach, ale pre potreby
prednasky ich uchopime osobitne. Ak sa celok Iudskej kazdodennej

! Gadamer, H. G.: Jezyk i rozumienie, s. 111.
2Scholtz G.: Czym jest i od kiedy istnieje "filozofia hermeneutyczna”?, s. 56.
3 Gadamer, H. G.: Jezyk i rozumienie, s. 112.

43



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XX.

sktisenosti neda predstavit bez jej interpretacie, tak stojime pred
otazkou — aké miesto zaujimaju naboZenské vyznamy v ramci
sucasného vykladu prirodzeného sveta? Pri hladani odpovede sa
zameriavame na naturalistickii paradigmu. Nasa viera alebo nevera
sa musi nachadzat vo svete, ku ktorému sme otvoreni natura-
listickym sposobom vykladu.

Nebudem tato myslienku dalej rozvijat. Hovoril som o nej uz
mnohokrat. Predstavim iba zdkladné tézy. Ked hovorime v stca-
snosti o prirodzenom svete tak hovorime o takom celku, z ktorého
Boh, bohovia, ale aj iné nabozenské sily boli vyhodené. Prirodzeny
svet je interpretovany bez odvolavania sa na nabozenské sily. Nase
chapanie sveta je zaloZené na opozicii prirody voci tomu, co je
nadprirodzené. Pomenoval som to teologickym rozdielom. Naturalis
bolo oddelené od supranaturalis, to ¢o je prirodzené, bolo v procese
vyvoja chapania postupne uvolnené od vplyvu nadprirodzenosti.
Ak pod nadprirodzenostou rozumieme to, ¢o je bozské, svaté, tak
pod pojmom priroda sa skryva idea toho, ¢o je néabozensky
neutralne, odkliate, desakralizované, ¢o sa da prirodzene vysvetlit.

Vsetko, Co sa stava vo svete ma svoje prirodzené priciny.
Prirodzeny svet obsahuje v sebe jemu patriace imanentne nutné
zakony, je autonémnym celkom javov usporiadanych za pomoci
zakonov I'ahostajnych k ludskym osudom. Sti¢asne ¢voic je chapana
ako taky celok, ktory obsahuje v sebe prirodzené bytia umiestnené
v prirodzene homogénnom priestore, ktorych trvanie (dejiny) tvori
prirodzent histériu zalozenti na koncepte homogénneho casu.

Zaroven spolu s procesom desakralizacie/deteizacie prirody
prisiel na rad aj proces jej deaksiologizacie. @voic bola ocistena od
toho, ¢o je Iudské; nie len od Tudskych bohov, ale aj od Tudskych
hodnét. Oproti ,,objektivnemu” svetu bol postaveny clovek, ako
subjekt, ktory tvori hodnoty a pridava ich prirode. Ako hovori
Ricoeur: ,Nie je mozné prekrocit priepast medzi subjektom, ktory
ustanovuje a garantuje sam seba ako zdroj hodnét, a svetom, ktory

sa ukazuje ako celok javov zbavenych hodnot”.*

4 Ricoeur. P.: Egzystencja i hermeneutyka, s. 53.

44



3

Déstojnost cloveka a jeho budiicnost

Naturalisticky vyklad sveta hladajuci prirodzené priciny
udalosti a veci tvrdi, Ze nejestvuju ziadne bozské znaky; bozskeé sily
sa neprihovaraju k cloveku pomocou zjavenia, ,nebyvaju” na sva-
tych miestach, nejestvuju boZské znaky v ¢loveku, nejestvuju vo
vztahoch medzi fudmi, nie st ani v historii. ®voic je myslend ako
priroda ocistena od nabozenského a axiologického vyznamu.

Polozme si teraz otazku o sacasnosti blizkom vyklade casu.
Hlavna téza, ktortt chcem predstavit je: naturalisticky vyklad
spochybnil vieru vto, Ze bozské sily sa zjavuju v lase, Ze zane-
chavaju svoju stopu na udalostiach majtcich miesto v indivi-
dualnom aj spolocenskom zivote. Viera rezignovala na presvedcenie,
ze vacsie sily ako je sila cloveka, vedu cloveka k poslednému cielu
dejin, k vykapeniu apod. Rezigndacia viery na vyznamnu pritomnost
bozskych sil v dejinach ¢loveka sa objavuje v niekolkych sposoboch
ponimania casu: 1/ absolutizdcia stcasnosti, 2/ spochybnenie
Prozretelnosti, 3/ zjavenie sa myslienky pokroku, 4/ preformulovanie
sposobu chapania mesianistickych ¢ias.

Krestanstvo pocas staro¢i chapalo <cas apokalypticky.
Kotakowski ho nachadza v JeziSovom uceni. VSetko ¢o sa odohra
v zivote Cloveka, musi byt uchopené vo svetle bliziaceho sa
posledného nutného Konca vSetkych veci. Na mysel prichodi
myslienka z 1. listu sv. Pavla Korintanom, ktory sa zacina slovami
,Cas je kratky” a kon¢i sa slovami , pominie sa podoba tohto sveta,
ale ja chcem, aby ste boli uchraneni od utrpenia” (1Kor 7, 29-32). To
znamena, ze ti, ktorym je blizke apokalyptické vnimanie sveta,
nemusia prikladat velkti vahu veciam tohto sveta, lebo terajsie dobra
nie st sice bez hodnoty, ale st ,,druhoradé a relativne”. Pripomenime
si prvé slova JeziSovho evanjelia: Cirite pokanie, lebo kralovstvo
nebeské je uz blizko” (Mt, 4,17). ,,Predvidanie apokalypsy” nachadza
svoj vyraz v sposobe chapania Casu: to, ¢o pride, je dolezitejsie od
toho, ¢o sa odohrava teraz; teraz je chapané vo svetle toho, ¢o ma
prist. To, ¢o bude, relativizuje to, ¢o je.

V stcasnosti pripisovany vyznam pritomnosti je odlisny.
Absolutizacia hodnoty Casu teraz spolu s jeho ekonémiou, technikou
apod. sa objavuje ako nenasytnost a chamtivost po tom, co prinasa
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pritomnost, prejavuje sa ako tazba po vlastnictve Coraz vacsieho
poctu dobier avcoraz rafinovanejsich formach konzumizmu.
Zhromazdit ¢o najviac! Nielen takzvané materidlne dobra; ale skor
vysoko sublimované formy vlastnenia: vzdelanie, veda, schopnosti,
zazitky, spomienky apod.

Po druhé, naturalisticky vyklad casu spochybnil koncept
Prozretelnosti, vieru v bozski1 moc, ktord sa stard nielen o l'udské
spolocenstvo, ale aj o kazdého jedinca osobne a zaroven je posled-
nym cielom Tudskych dejin a dava im zmysel. Osud ¢loveka neriadi
nijakd Prozretelnost. Idea Boha, ktory sa stara, je podla psycho-
analyzy prejavom ,kompenzacie za tvrdy Zzivota”. Viera v Boha
nabozenskej utechy je tak vyrazom nedospelosti cloveka; nabo-
Zenské myslenie hladajiice bozské znaky v udalostiach asnim
spojend nadej na konecné oslobodenie od zla docasnosti sa da
vysvetlit jedine tiZzbou po kompenzacii [udského utrpenia.

Po tretie, viera v Prozretelnost je nahradena déverou v neohra-
ni¢ené moznosti ¢loveka riadit svoj vlastny osud. Navyse, odvra-
tenou stranou viery v c¢loveka je myslienka dejinného pokroku,
,neohrani¢eného postupu k coraz vidcSej rozumnosti, slobode
a k stastiu”, ako povedal Karol Lowith: , viera v bezhrani¢ny pokrok
Coraz CastejSie nahradza vieru v Prozretelnost nadsvetového Boha“.®
Spolu s desakralizaciou dejinného pokroku, ktory nahradil riadenie
bozskou Prozretelnostou, sa opakovane objavuje vo svojej podstate
mesianistickd nadej na naplnenie dejin, na dosiahnutie stavu
oslobodenia od zla bez podielu od cloveka vacsich sil.

Takymto sposobom prichadzame k stvrtému bodu, k otazke na
status mesianistického konceptu v naturalistickej interpretacii sveta.
Mesianizmus v krestanskej tradicii od ¢ias sv. Augustina je nachylny
povazovat cas konca za koniec casu. Mesianisticky cas, druhy
prichod Mesiasa (paruzia), bol stotoZzneny s koncom dejin a posled-
nym sadom. Sv. Augustin udiera do nadeje na uskutocnenie
mesianistickych myslienok v dejinach. Tisicro¢né kralovstvo Krista
spolu so svéatymi (chiliazmus) uz trva, ale On nie je vladcom volaja-

5 Lowith, K.: Teologiczne przestanki filozofii dziejow, s. 60.
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V7 v

kého viditeIného Statu. Bozi Stat jestvuje popri pozemskom State,
mimo historie. Mesias prisiel, aby povolal do Bozieho kralovstva, ale
nie preto, aby kraloval vo volajakom pozemskom State. Teda nadej
na naplnenie ¢asov v oblasti viditeInej histérie je marna. Druhy
prichod MesidSa mdze znamenat iba koniec ¢asu, mesianisticky cas
stotoznuje s eschatonom, plnostou casu je koniec casu.

Zaciatky desakralizacie mesianistickej nadeje podla Jacoba
Taubesa je mozné spajat s mesianistickym chiliazmom, ktory sa
v ramci krestanskej tradicie objavil vo vystipeni Joachima de Fiore.
On hlasal, Ze plnost casu bude dosledkom postupnej premeny
Tudského ducha. Po obdobi Starého zakona (epocha Otca), — obdobie
neslobody — v ktorom sa l'udia riadili potrebami tela, aj po epoche
Nového zakona (epocha Syna) — obdobie slobody aj podrucia —
v ktorom sa Iudia riadili potrebami tela a ducha zaroven, nastava
epocha Svitého Ducha, v ktorom sa naplnia chiliastické nadeje;
nastupuje cas slobody, v ktorom sa clovek bude riadit vylucne
potrebami ducha - cas vlady nenapisaného Vecného Evanjelia.
Joachim veril, Ze po casoch cirkvi knazov nastupuje cas cirkvi
kontemplujicich mnichov. Kde je teda desakralizacnd sila jeho
ucenia? Moznost desakralizacie spociva v prepojeni medzi nadejou
na prichod epochy Ducha v dejinach a ukoncenim epochy cirkvi
spolu sjej sviatostami, papezom a hierarchiou. Aby plnost casu
mohla nastat, musia byt odstrdnené elementy starého poriadku.
Svetské utoky na cirkevny poriadok starej epochy bolo mozné
chapat ako krok k naplneniu dejin.

Joachim otvoril priestor pre nekonecné Spekulacie na tému
moznosti realizdcie mesianistickej naddeje nie na konci casu, ale na
troskach starej epochy cirkvi, v dejinach cloveka a vylu¢ne v ddsled-
ku jeho aktivity. V dlhom rade moznych foriem aké nadobudal
historicky mesianizmus sa objavila aj Heglova vizia, v ktorej
,,bozskost bola zavisla od usilia ¢loveka a jeho samorealizacie” ako aj
tie, ktoré neocakavali prichod MesiaSa — bozského pomazaného, ale
nadej na prichod mesianistického ¢asu dali tplne ,do rak” cloveka
s vierou v neustaly pokrok, ktory sa realizuje v evoltcii alebo
prostrednictvom revolucného boja. Velké revoltcie poslednych
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storo¢i, okrem faktu, ze ich antindbozenské ostrie nikdy nebolo
otupené, boli prejavom mesianistickej nadeje. Namiesto Mesiasa sa
vSak objavil cely rad vodcov, fiihrerov, ktori bez spojenia
snabozenskou tradiciou spolocnosti sa stavali nositeImi
mesianistickej nadeje. Mesianisticka otvorenost k budticnosti,
ocCakavanie nového poriadku, obsahovala vsebe aj element
odtrhnutia sa od minulosti; nadej na obnovu si vyzadovala
pretrhnutie vézieb s tym ¢o odovzdavala tradicia, ktorej sucastou je
aj nabozenstvo.

Pozornost si zasluhuje aj prenos akcentov z ramci mesianisticke;j
idey zMesiasa na analyzu mesianistického casu. Ako ukazuje
Agambenova interpretdcia listov sv. Pavla, mesianisticku ideu je
potrebné spojit s takym prezivanim casu, ktory v sebe neobsahuje
ocakavanie na druhy prichod Mesids$a (magovoia). Mesias nepride,
pretoze On sa uz zjavil; ni¢ viac sa uz nestane. Namiesto ocakavania
konca casu a s tym spojeného druhého prichodu Mesiasa, sa objavuje
mesianistické prezivanie casu ako ,casu konca”. Vykupenie sa uz
uskutocnilo, ale aby sa mohlo konecne naplnitf, potrebujeme
dodatocny cas, teda, aby ¢as mohol dospiet do konca. Mesianisticky
¢as ni¢ nepridava svetskému casu, nie je casom, ktory nastipi po
case ,,v ktorom zijeme”, (xo6vog), ale je skor casom ,ktorym sme”
(ka1Qdc); je Casom v case a jeskOr spdsobom prezivania casu,
schopnostou k rozpoznaniu ,casu teraz” (Gn, 11, 5). Kairos je
chronos naplneny spdsobom prezivania casu. Prichod Mesiasa
(parousia), ktory sa uz odohral, je rozvinuty v Case a stava sa para-
ousia— bytim popri. Ak to je pritomnost Mesiasa, ktory sa uz zjavil,
tak jeho pritomnost je dana v spdsobe prezivania pritomnosti. Tento
skrateny cas (1Kor 7, 29) je tu nato, aby sme konali dobro (Ef 5, 16
Gal 6, 10). Takto sa mesianisticka idea zbavila nadeje na druhy
prichod Mesiasa vierou v [udska schopnost premeny toho, co je na
to ¢o je dobré, alebo, o je vlastne jedno, hladala spochybnenie viery
v to, Ze nastpi mesianistické obdobie vykupenia od pritomného zla
pomocou vyssej moci (bozskej alebo satanskej) ako je moc Iudska.
Prezivanie Casu ako mesianistického casu vo svetle Agambenovych
analyz vedie k takému prezivaniu Casu, v ktorom je uz ,najvyssi cas”
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konat dobro, lebo je to ,skrateny ¢as”. My [udia nemédme pravo mat
nadej na ni¢ iné mimo c¢loveka. Nedostatok nadeje na prichod vacsej
moci ako je ludska moc, sa spdja s pelagianskou nadejou, Ze clovek v
samom sebe objavi schopnost k ,,Zivotu” v mesidnskom case.

Ak suhlasime s tym, Ze naturalisticky vyklad priestoru a casu
ovladol nase myslenie a stal sa nasou kultdrnou perspektivou, tak
kde mame hladat skary, cez ktoré by mohol prenikat nabozensky
zmysel. Ako je teda mozna viera v nabozenské vyznamy udalosti
aveci? Ako je mozné ddverovat, ze volajaky Boh ma sprevadza
zivotom, a Ze ma neopusti? Otdzky, ktoré sme zdedili po 20. storoci
plnom utrpenia, dnes zneju velmi dramaticky.

Odporticam hladat odpoved prostrednictvom kladenia otazok
v opacnom poradi. Takyto opacny smer vedie k novej otdzke: ¢i
v akte redukcie vyznamu Iudského sveta na horizont faktov, na to ¢o
nazyvame tvrdym vyznamom udalosti a veci, nezaznieva vzdialené
echo viery as nou stojacej vSseobecnej zhody, ktort opisujeme za
pomoci pojmu interpretacia? Otazka nas postiva kistému zvazku,
ktory sa spaja sotazkou interpretacie Iudskej sktisenosti. Ale
netvrdime, Ze prijatie volajakého vykladu sa uskutociiuje pomocou
rozhodnutia viery. Ak pod nabozenskou vierou rozumieme vedomé
addverné zaangazovanie sa vistej pravde (uznanie volajakej
existencie), tak to sice prinasa volajaky spOsob chapania Tudskej
sktisenosti na drovni vSeobecne zavézujiceho vykladu, ale to nie je
eSte viera. Prijatie akéhokolvek vykladu na zdklade myslenia nie je
nabozenskou vierou, ale je predporozumenim - ako to nazvali
Heidegger aj Bultmann. Prijatie wurcittho sposobu chapania
sktisenosti za zavazujuci vyklad znamena prenesenie toho, co je
predporozumené na uroven vSeobecne zavazujucej zrejmosti.
Nazyvam to kultdrnym perspektivizmom. On sa neopiera o silu
argumentov, ale je vysledkom vseobecnej zhody. Vyklad je zaloZeny
na predporozumeni aje spdsobom otvorenosti k celku skusenosti,
vyznacuje miesto ¢loveka vo svete, umoznuje interpretaciu udajov,
veci a udalosti. Ako hovori Woland z Mistrza i Malgorzaty: fakty su
najnevyspytatelnejSou vecou na svete; ale hned dodajme, ze clovek
vlastni schopnost ich interpretacie. Fakty svedcia o nutnosti a ich
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interpretacia o ludskej slobode. Sticasny naturalisticky vyklad je
zaloZeny na predporozumeniu prenesenom na uroven zrejmosti.

Charakter predporozumenia naturalistického chapania casu
ukazuje ndm svoju silu zvlast tam, kde otvorenie k budtcnosti sa
spaja snadejou na plnost dejin. Mnohokrat opakované pokusy
spoznania budtcnosti ¢loveka z imanentnych zakonov obsiahnutych
v dejinach Tudstva dopadli nani¢. Ocakavanie zalozené na nadeji, ze
na ceste rozvoja ludstva dojde k oslobodeniu sa od zla, ktorého st
plné dejiny, je potrebné povaZovat za akt viery. Odvolavajuc sa na
slova Karla Lowitha: ,Nadej je zdovodnena len prostrednictvom
viery a ta nachadza zddvodnenie v sebe samej”.6 Asi mam malo casu
rozvijat tieto myslienky. Chcem teraz prejst k zaveru.

Odhalili sme protirecenie medzi vierou v iny nez tvrdy vyznam
faktov a predporozumenim, ktoré taky vyznam uplne odmieta.
Nabozenska viera musi zapasit so zrejmostou predporozumenia.
Opakované prekutie viery v nabozensky vyznam udalosti a veci;
na zrejmost takého vykladu ¢voic, ktory by so sebou priniesol
moznost rozpoznania aj iného nez tvrdého vyznamu udalosti a veci,
iného nez naturalistického vykladu cloveka, sa dnes javi ako
nadmerne velka vyzva.

Ti, ktori sii dedi¢mi ndbozenskej viery, hovoria o nutnosti
odhalenia Sifier boZstva, o nachadzani inych vyznamov ako tvrdych
vyznamov udalosti a veci v ludskej sktisenosti. Ako je mozné odhalit
pritomnost nabozenského vyznamu v ¢asoch vlady naturalistického
vykladu? Nemo6zeme si pomoct, ale tu je potrebna viera v boziu silu
zanechavajucu stopy vIudskom svete, v oznaCovanie ,zmyslu
daru”. Vo svetle naSich ttvah je takd viera nelegitimna, podobne ako
aj jej opozitny naturalisticky vyklad.

V biblickej tradicii ma zvlastnu ozrejmujtcu silu pribeh o horia-
com kriku, ktory hori, ale nezhara. Pribeh je v knihe Exodus. Boh sa
tam zjavuje v slovach ,ehje aser ehje”, ktoré su najcastejSie tlmocené
»ja som ktory som”, ale tie slova mozeme pretlmocit (podla Cylkowa)
»ja budem, ktory budem”. To druhé tlmocenie asnim spojend

6 Lowith, K.: Teologiczne przestanki filozofii dziejow, s. 200.
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interpretdcia BoZej existencie, odhaluje dynamického Boha tiplne
zaangazovaného do osudu svojho Iudu, Boha, ktory sa spojil s jeho
dejinami, ktory hovori: Budem s vami, budem pri vasich tspechoch
ipadoch, starat sa ovas anapominat vas. Boh Starého zdkona
hovori: ,S tebou Mojzi$ — a s Izraelom v histérii — Ja trvam aj padam”.
Budem padat svami asvami budem vstavat. Budem Bohom,
ktorého mozno zranit, a zaroven vas budem viest k vasej budu-
cnosti. Budem pri vas pritomny v znameniach udalosti, ktoré budu
mat svoje miesto. Budem viac pritomny, viac pri vas — vo vaSich
radostiach i starostiach, padoch aj tispechoch — viac ,zazitkovy” nez
stucasné média, ktoré chcti byt vsade tam kde sa nieco deje. Na zaver
si pripomenme fragment anglickej basne z 19. storocia od poetky
Elizabeth Barret-Browming nazvaného Aurora Leigh:

, Zem je plnd neba,

A kazdy obycajny krik hori Bohom.

Len (i ti, ktori to vidia, zobtivajii sanddle.

Ini sadajii a jedia jahody,

S pomazanymi nevedomostou prirodzenych pohladov.”

Z polstiny prelozil P. Dancdk.
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LUDSKA DOSTOJNOST V KOEXISTENCII KULTUR

JAN SLOSIAR

Abstract: The problem of the human dignity is an object of research of
many fields of science. There is an opportunity to analyze it from various
points of view and on different levels of abstraction, as an universal merit
(connection with philosophical anthropology and axiology), as specific merit
liable to specific cultural society and as singular merit appertained to
culture of every individual.

S problematikou Iudskej dostojnosti sa dnes stretdvame ovela
CastejSie, nez kedykolvek v minulosti. KedZze Zijeme multikultirnom
svete s rozmanitymi nazormi na zivot cloveka a jeho zmysel, potom
aj samotny pojem Iudskej dostojnosti dostava multikultirny
charakter. To nas nuti, aby sme sa nim zaoberali nielen v kontexte
europskej, ale aj inych kulttr a zaroven sa vrétili k jeho pé6vodnému
vyznamu. V reminiscenciach mozno pochopit, ¢o sa povazovalo za
Iudsky dostojné aco neddstojné. Na druhej strane jeho dnesné
multikultiirne ponimanie umoznuje pochopit, ako sa prejavuje, resp.
potlaca v mnohych novych oblastiach Tudského zivota, ktoré boli
predtym nezname. Ako sa straca vo vojnovych konfliktoch, ako na
nu dolieha masova migracia a presidlovanie utecencov, ako sa
modifikuje v kulttiirnej diftizii, a pod.

Pojem ludskd dostojnost sa viaze na rdzne nové oblasti
spolocenského a politického Zivota ¢loveka. Kedy si ho vSak zadi-
name uvedomovat a za akych okolnosti sa pre nas stdva aktudlnym?
Jeho dolezitost a vyznam si za¢iname naplno uvedomovat v istych
existencialnych stavoch, ako je strach, uzkost, bolest, utrpenie, ale aj
v socidlnom kontexte ublizovania, ponizovania, vyhrdzania sa,
fyzickému ¢&i psychickému nasilia a pod. Odopieranie Tudskej
dostojnosti je Casto prvym krokom k tomu, aby sa ludia zacali
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spravat diskriminac¢ne, xenofdébne, segregatne, aZ napokon
genocidou. Historia, ale aj stcasnost nam poskytuje nespocetné
mnozstvo prikladov, ako je ludska dostojnost likvidovana vo
vojnovych dttrapach, v totalitnych rezimoch, ale aj v niektorych
zivelnych katastrofach, hladomore a v dal$ich inych pripadoch.

Ak sa pozrieme na problém straty I'udskej dostojnosti z hladiska
toho, ¢o vSetko tomu predchadzalo, aké st priciny a prejavy, potom
sa nam javi nielen ako velmi zlozity, ale aj znacne komplikovany.
Ovela zlozitej$im sa stava, ked ho skiimame z pozicie fungovania
jednotlivych kultar. A eSte viac ho komplikuje, ak k nemu
pristupujeme z hladiska skiimania neblahych osudov obyvatelstva
v roznych kutoch sveta. Vari najvacsim problémom vsak je Sirka
tematiky, ktorej komplexné spracovanie nutne predpoklada
interdisciplinarny pristup. Pojem Tudskej dostojnosti a jej straty sa
teda stdva vaznych interdisciplindrnym problémom. Mo6Zeme ho
skiimat z pohladu antropolégie, filozofie, etiky, prava, ekonémie,
socioldgie, politologie, kulturolégie, ale aj dalsSich inych vednych
disciplin. A mdZeme k nemu pristupovat aj z pozicie jednotlivych
filozofickych smerov a prfldov.1 My sa vSak zameriame na niektoré
socialno-filozofické a kultirne aspekty ludskej dostojnosti, ktoré
nam umoznuju systematickejsie uskutocnit jeho explikaciu.

Problém l'udskej dostojnosti je teda predmetom rdznych vednych
disciplin. Medzi nimi maji svoje nezastupitelné miesto aj vedy,
ktoré sa zaoberaju kulttrou. Zatial' ¢o jednotlivé spolocenské vedy
Studuju problém [ludskej dostojnosti zroéznych zornych uhlov
pohladu a nar6znej tirovni abstrakcie, vedy o kultire sa pokusa
odhalit ju:

1. ako univerzdlnu hodnotu (spatost s filozofickou antropo-

logiou a axioldgiou)

! Tak napr. problém Tudskej dostojnosti sa stava jednou z klticovych tém
filozofie personalizmu, ako uvadza P. Dancdk v praci Personalizmus a paideia,
spolocné vychodiskd a ciele. (P. Dancak: Personalizmus v procese humanizdcie
Tudskej spolocnosti. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2014, s. 53.
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2. ako $pecifickii hodnotu, zodpovedajucu danému kultiirnemu
spolocenstvu,

3. ako osobitnii hodnotu, prindleziacu kulture kazdého jedno-
tlivca.

Tymto sa vedy =zaoberajuice sa kultirou viaZu nielen na
axioldgiu, ale aj filozoficki antropoldgiu, socidlnu filozofiu, politold-
giu, ekonomické a pravne vedy. Spolu snimi odhaluje vnatorné
vizby medzi univerzalnym kultirnym ponimanim Tudskej
dostojnosti v ramci Tudskej civilizacie ako celku, medzi kulttrami
vramci multikulturdlneho  pluralizmu amedzi kultGrnymi
spolocenstvami a jednotlivcom. V otdzkach l'udskej dostojnosti
zohravaju tieto kultdrne vézby o to vyznamnejsiu tlohu, o o viac sa
v dnesnej dobe oslabuje izolacia a presadzuje globalizacia jednotli-
vych kultar vo svete. KedZe I'udska dostojnost je vzdy viazand na
hodnotové orientdcie, ktoré su vlastné kazdému spolocenstvu,
a ktoré maja svoje ideologické ¢i nabozenské zdovodnené, dochadza
v nich Coraz priamejsim a Casto i antagonistickym stretom. Je to
prirodzené, pretoze vnich sa stretavaju zluciteIné inezluciteIné
zaujmy, potreby a tizby ¢lenov daného kulttirneho spolocenstva.

Vo vedomi ¢lenov daného kultirneho spolodenstva sa
nachddzaji ipredstavy ohodnote samotného ¢loveka. Preto
interdisciplinarny vyskum Iudskej dostojnosti predpoklada hladat
odpoved na zakladné antropologické otazky: V com spociva
hodnota ¢loveka ako ludskej bytosti? Je povaZovany za ludsky
hodnotného, rovnocenného kazdy jednotlivec alebo existuje
hodnotova hierarchia, na zaklade ktorej mozno Iudi selektovat, ¢i
dokonca diskriminovat? Ak ano, je tato selekcia, resp. diskriminacia
dana prirodzenymi (fyziologickymi) predpokladmi alebo je
urovand kultirou, resp. hodnotovym systémom kulttirneho
spolocenstva?

Tieto a dalsie iné otazky nas privadzaju Coraz viac ku kultirnym
kontextom Tudskej dostojnosti s filozoficko-antropologickym a so
socialno-filozofickym sktmanim. V analyze vplyvu kultary na
dostojnost cloveka budeme vychadzat z predpokladu, ze je nutné
skiimat ju vcelom komplexe jej poOsobenia na zivot ludi od
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vSeludskych hodn6t aZ po konkrétne priania a tizby jednotlivcov.
Z toho ddvodu si vyclenime tri zakladné drovne, ktoré by sme mali
mat neustdle na pamédti a nemali si ich navzajom zamienat.
Vyjadruji Tudskti dostojnost na trovni celého ludského rodu,
skupiny ¢i jednotlivca.

Prva uroven — predstavuje vyskum Iudskej dostojnosti z pozicie
tych charakteristicky znakov, ktoré sd univerzalne, a ktoré
prisudzujeme cloveku na trovni druhu. Uz I. Kant obratil pozornost
na univerzalne znaky Iudskej dostojnosti. Vjeho koncepcii st
viazané na moralny zakon a povinnost, ¢o je u neho vyjadrené tym,
ze Clovek je chapany ako ucel sam osebe. Uvedeny status
samotcelnosti je autentickym prejavom jeho najvyssich dispozicii.
Hodnota cloveka je Kantom vymedzena prostrednictvom jeho
autondmie. V praci Zdklady metafyziky mravov pise: ,V risi ucelov ma
vsetko alebo cenu, alebo ddstojnost. Na miesto toho, ¢o mé istt cenu,
ateda mozno dosadit Cosi iné ako ekvivalent; ¢o vSak presahuje
akuakolvek cenu, ateda nepriptsta nijaky ekvivalent, to ma
déstojnost’.2 Kant tu jasne naznacuje, ze dostojnost ako to, o
nemozno hodnotovo nahradit Ziadnym ekvivalentom, sa vztahuje
len na oblast moralky. Takze zdkladom Iudskej dostojnosti je pre
Kanta autondmia racionalnej osoby, ktora je zakotvena v moralite.

Upriamenie pozornosti na univerzalne znaky umoznuje skimat
Tudska dostojnost vSeobecne, na urovni Iudského rodu, ako jeden
z najvyznamnejsich atribatov kultary, prostrednictvom ktorého sa
clovek odlisuje od ostatnych bytosti. Na tejto trovni vyskumu
Tudska dostojnost , vyjadruje predstavy o hodnote kazdého cloveka
ako slobodnej, svojpravnej a autonomnej Iudskej bytosti. Vedomie
dostojnosti je ¢értou komplexnej, integrovanej bytosti, ktora je
jednotou presahujucou stthrn jej biologickych, psycho-socidlnych
a duchovnych dimenzii, pricom kazda z tychto dimenzii je reflexiou

2KANT, L.: Zdklady metafyziky mravii. 1. vyd. Praha : Svoboda, 1976, s. 63-64.
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celostnej osobnosti.”® Ludské dostojnost tu vyplyva priamo z faktu,
ze byt clovekom je dané prirodzenym pravom. Jeho prirodzenym
pravom je byt v zrovnani s inymi Iudskymi bytostami rovnocennou,
rovnopravnou, slobodnou a autonémnou bytostou.

Ludska dostojnost je na tejto trovni chdpana ako taky
univerzalny znak, ktory prinalezi vsetkym Iudom. P. Sykora v praci
Treba Zivot kaZdej zygoty bezpodmienecne chrinit' v tejto stuvislosti tvrdi:
»Mnohi vSak Tudskt ddstojnost nespadjaju s nejakymi Specifickymi
vlastnostami, ale jednoducho iba s prislusnostou k Iudského rodu:
nech ma [ludsky jedinec akékolvek vlastnosti, pokial patri
k ludskému rodu, prindlezi mu d6stojr1os’c’.“4 Problém vsak nastava
vtedy, ked zacneme skimat Tudska dostojnost =z hladiska
postmoderny, v ktorej dostojnost ako univerzalny znak Iudskosti
z filozoficko-antropologického  hladiska strdca na vyzname.
Univerzalita sa straca vrozmanitosti kultiir, v ktorej sa otvara
priestor pre skimanie Specifickych znakov Iudskej dostojnosti
prinaleziace konkrétnym kultiram. Tento problém sa v praxi
prejavuje aj v tvorbe réznych medzinarodnych dokumentov.

Jednym znich je aj VSeobecna deklardcia Iudskych prav OSN,
v ktorej sa uvadza, ze vSetci ludia sa rodia slobodni a rovni
v dostojnosti a v pravach. St obdareni rozumom a svedomim a mali
by sa k sebe spravat v duchu bratstva. Kazdy je nositelom vSetkych
prav a slobdd, ktoré zakotvuje tato deklaracia, bez ohladu na
odlisnosti akéhokoIvek druhu, ako su rasa, farba, pohlavie, jazyk,
nabozenstvo, politické a iné presvedcenie, narodny alebo socialny
povod, majetok, rodové alebo iné postavenie. Kazdy ma pravo na
zivot, slobodu a osobnii bezpecnost. Nikto nesmie byt drzany
v otroctve alebo nevolnictve. Vsetky formy otroctva a obchody
s otrokmi si1 zakazané. A napokon nikto nesmie byt podrobovany

8 LISNIK, A. - GRENOVA, K.: Respektovanie l'udskej dostojnosti ako predpoklad
pokoja a mieru. In: Kultura Bezpieczenistwa, Nauka — Praktyka — Refleksje, Nr
20, 2015, s. 298.

4 SYKORA, P.. Treba Zivot kazdej zygoty bezpodmienecne chrinit. In:
FILOZOFIA, Ro¢. 61, 2006, ¢. 7, s. 563.
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muceniu alebo krutému, neludskému ¢i ponizujicemu zaobcha-
dzaniu alebo trestu.®

Na takomto univerzalistickom zdklade formulovana Vseobecna
deklaracia Tudskych prav OSN mad svoje vazne trhliny. Upozornila
na ne Americkd antropologickd spoloc¢nost a zjej predstavitelov
najmd M. J. Herskovitz, ktory ostro kritizoval navrh tohto
dokumentu. Kultirny antropolégovia zneho vyvodzovali zaver,
ze deklaraciou formulované hodnoty sa prezentuji ako univerzalne
a platné pre celé Tudstvo, teda aj pre kazdé Specifické kulttirne
spolocenstvo. V skutoc¢nosti st vlastne hodnotami vylucne sticasnej
europskej civilizacie, eurdpskej kultury. Preto podla neho
posudzovanie spolocenského zivota narodov, ktoré sa riadia inymi
hodnotami a pozadovat od nich, aby sa riadili hodnotami deklaracie,
je etnocentrizmom.®

Na druhej strane zdstancovia univerzalistickej formulacie
Tudskych prav oponovali tvrdeniam kultdrnych relativistov zasta-
vajucich ideu rovnocennosti vSetkych kultar tym, Ze svojim
postojom vlastne utvrdzuju intoleranciu, ktorej st v niektorych
kultirnych spoloéenstvach udia vystaveni.

Druhd turoven - predstavuje skiimanie ludskej dostojnosti
v konkrétnom kultiirnom spolocenstve na tirovni odlisnosti kultur,
subkultar a kontrakulttr. Predmetom vyskumu tu uz nie je Tudska
dbstojnost  vSeobecne, ale v konkrétnych podobach v ramci
fungujucich sociokultirnych systémov, ktoré je mozné identifikovat
vlase a priestore. Stadium ludskej ddstojnosti na tejto trovni
predpoklada fakt kultirneho pluralizmu. Z tohto hladiska je nutné
chapat Tudska dostojnost v jej jedinecnych konfiguraciach
a Specifickych znakov, ale aj z hladiska sociokulturnych regulativov,
noriem a vzorov jej prezentacie. Tomu zodpoveda aj inStitucionalne
zabezpecenie a ideologické zdovodnenie spravania sa I'udi v danom

5 Vseobecnd deklardcia T'udskych prdv. (2015.) Dostupné na: www.ucpc.sk/
V3eobecna_deklaracia ludskych_prav.

6 SEILER V., SEILEROVA, B.: Tolerancia verzus intolerancia. Filozoficki analyjza.
Bratislava : Seiler 1997, s. 47-53.
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kultirnom spolocenstve. Jedine¢né konfiguracie a Specifické znaky
sa potom transformuju do osobitnej podoby Iudskej dostojnosti,
¢o sa z pohladu hodnotenia jedného kultdrneho spolodenstva moze
javit ako Iudsky dostojné, zpohladu hodnotenia iného modze
vykazovat znaky ludskej neddstojnosti. Uskutociiuje sa to v deter-
mindcii socialnych, demografickych, ekonomickych, technologickych
a ekologickych a inych faktorov.

Na tejto trovni mozno ludska dostojnost skiimat aj z pozicie
toho, ktory zjej znakov povazujeme za relevantny. Tak napr. R.
Rorty kladie viac dbraz na verejnd solidaritu nez na stkromnu
sebakreaciu. Princip dostojnosti je tak formulovany ako normativna
poziadavka pre princip spravodlivosti. V nej najzakladnejSou
podmienkou dostojného Zzivota je sloboda. Podobnym sposobom
nachadza Specifické znaky Tudskej dostojnosti v principoch
spravodlivosti aj ]J. Rawls. Podla neho sa nestaci spoliehat len na
zmysel kazdého cloveka pre spravodlivost, ale pozaduje, aby Tudia
uznavali navzdjom svoje slobody. Ch. Taylor zasa zdoraznuje
pluralitu ,dobier”, ktoré individuum vo svojom Zivote sleduje.
Pluralita individualnych dobier je znakom jeho chapania Tudskej
dostojnosti.

Aj skiimanie Iudskej dostojnosti na trovni kultdarneho
pluralizmu sposobuje isté dosledky pri tvorbe vSeobecne platnych
dokumentov v ramci Iudskej civilizdcie ako celku. Plati to i pre
Vseobecnti deklaraciu Tudskych prav OSN. Ako pise R. Dupkala
v praci Fantom imigrdcie multikulturalizmus, vyjadreny v tomto
dokumente ,podlahol iltzii, Ze aj hodnotovo nestimeratelné kultary
mozu fiizovat, lebo vraj vSetky sleduju a reSpektuju ludski ddstojnost,
humanizmus, T'udské i obCianske priva a pod. Vyvoj v Eurdpe aj vo
svete, vSak naznacil, Ze ziadna medzinarodne prijata deklardcia ci
legislativa - formalne garantujiica dodrziavanie Iudskych prav -
flizovanie kultar, ktoré st hodnotovo nestmeratelné, redlne
zabezpecit nemébze a nevie.”” Ako viak prekonat dany stav? RieSenie
vidi dialéogu kultir, ktorého cielom ,nie je (a nemdze byft)

"DUPKALA, R.: Fantém imigricie. PreSov : Expres Print, 2016, s. 51.
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»prekonanie”, ¢i dokonca ,zruSenie” ideovej plurality, ktora je vo
svete rozdielnych kultar, civilizacii a hodnotovych orientacii -
nevyhnutna. Naopak, cielom uvedeného dialogu je presvedcit jeho
aktérov o nevyhnutnosti tejto plurality a o potrebe jej tolerovania,
lebo to, ¢o sa navzijom ,vylucuje” moze koexistovat iba za predpo-
kladu vzajomnej tolerancie. Z tohto hladiska mozno dialég kultiir
charakterizovat aj ako ludsky najprirodzenejsi a najprimeranejsi
spOsob komunikacie.”®

Za ludsky najprirodzenejsie mozno povazovat fakt, Ze kazda
kultira ma svoje osobitosti a je in4, ¢asto nezrovnatelne odlisna. To
je dovod, preco M. Palencara so spoluautormi vyzyva v praci Ludskd
dostojnost v kontexte smrti a umierania k nutnosti reformuldcia ,, pojmu
Tudskej ddstojnosti, ktora by spocivala, povedané tu zatial az prilis
vSeobecne a abstraktne, v pochopeni idey Tudskej dbstojnosti ako
inakosti. To znamena, Ze nie sme ani viac (a hodnotnejsi), ani menej
(a nehodnotnejsi), ale ani zarovno s inymi tvormi: sme jednoducho
ini. Nase identity st jedinecné a neopakovatelné, ¢o znamena, ze
v rovine dostojnosti, ktora sa pripisuje prave identite, sme navzdjom
nesumeratelni (Co by platilo aj ojednotlivcoch vnutri Tudského

rodu).”9

Tretiu troven vyskumu ludskej dostojnosti v danej kulture
predstavuje jej Stadium na drovni jednotlivca. Kazdy z nas ma nielen
svoju osobitnt kultaru, ale aj vlastné predstavy otom, ¢o pod
Tudskou doéstojnostou rozumie, ¢o je aco nie je I'udsky dostojné
v ramci vlastnych Specifik ponimania spravodlivosti. Ma predstavu
o tom, ¢o povazovat rovnocennost postavenie v spolocnosti, v praci
v rodine, kedy sa citi byt slobodny, kedy neslobodny a kto
obmedzuje jeho autondmne postavenie v danom spolocenstve.
Predmetom je tu teda osobnostné vnimanie Iudskej dostojnosti. Ide
tu o analyzu konkrétneho ponimania I'udskej dostojnosti v kulttre
osobnosti s akcentom na konkrétny sociokultirny kontext. Akcent sa

8 Tamze, s. 94.
® CAP, J, PALENCAR, M., KURUCOVA, R.: Ludski dbstojnost v kontexte
smrti a umierania. Martin, Vydavatel'stvo Osveta, 2016, s. 64.
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tu kladie na jednotlivca ako tvorcu vlastnych predstav o tom, co
bude pod I'udskou dostojnostou alebo jej porusovanim rozumiet.

Popri ziskavani vedomia dostojnosti cloveka v spolocenskej
akceptacii, dalsim predpokladom je utvaranie vedomia osobnej
dostojnosti kazdého jednotlivca, ktora je zalozena tucte k sebe
samému. Vychodiskom k sebatcte je schopnost sebapoznania,
sebahodnotenia a sebaregulacie. Je zaloZena na uvedomovani si seba
v urditych socidlnych suvislostiach a vztahoch, ako aj na seba-
poznavani a hodnoteni svojich aSpirdcii a moznosti. Vedomie
dostojnosti je spdté so schopnostou cloveka realizovat svoje
dlhodobé predstavy a zamery, spojené so zmyslom zivota.
Dostojnost tak m6Zeme chapat ako pojem mordlneho vedomia, t.j.
vedomia vyjadrujiiceho predstavy o hodnote Iudského jednotlivca.
Potreba sebatcty a vedomia vlastnej hodnoty ana tom zaloZeny
pozitivny vztah ksebe samému, dévera vo vlastné schopnosti
v naplfiani ciefom, ktoré davaju Zivotu zmysel, si nevyhnutnym
predpokladom Iudskej dés’cojnos‘d.10

Pozitivny vztah k sebe samému je teda zaloZeny na prejavoch
ucty k hodnote I'udskej bytosti, k jej osobnosti aindividualite. Je
zalozena na reSpektovani slobody, ktora utvara podmienky pre
autondmiu, moznost rozhodovat o sebe na zaklade vlastnej vole
nezavislej na dontteni. Dostojny pristup k cloveku je zaloZeny aj na
spravodlivosti v zmysle rovnocennosti a rovnopravnosti v moznos-
tiach pristupu k hodnotam bez znevyhodnovania a diskriminacie.
Znamena to, ze zakladnymi charakteristickymi znakmi Tudskej
dostojnosti aj na tejto drovni su rovnocennost, spravodlivost,
rovnopravnost, sloboda, autonémia.

10 pudska déstojnost, alebo jej stratu si ¢lovek ako jednotlivec zacina
uvedomovat az rieSenim existencialnych otazok. Najmd vtedy, ked sa
spytuje na zmysel Zzivota, v krizovych Zivotnych situaciach. Deje sa to
v strachu, v pocite viny, tzkosti. Ako priklad mozno uviest kriza v rodine, ¢i
rozvod, strata zamestnania, strata blizkeho, ale aj priame ohrozenie vo
vojnovom stave a.i. V existencialnych situaciach prehodnocuje, ¢o povazovat
za Iudsky dostojné a o nie.
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Uvedené tri trovne vyskumu ludskej dostojnosti v kontexte
kultiry nam umoznuju nielen ziskavat a vyuzivat poznatky, tedrie
0 jej pOsobeni v spoloc¢nosti, ale aj sprehladnit moznosti skiimania na
antropologickej, socialno-filozofickej a sociologickej trovni, ktoré
mozeme dalej aplikovat na analyzu lingvistickti, psychologicku,
politickti, ekonomickd, pravnu aint oblast vyskumu. Na druhej
strane separacia tychto troch turovni skumania je mozna len
v abstrakcii teoretickych analyz.
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LUDSKA DOSTOJNOST AKO ,, KRITERIUM*” DIALOGU
KULTUR V KONTEXTOCH SUCASNEJ VLNY
MIGRACIE A IMIGRACIE

Rudolf DUPKALA

Abstract: Author analyses the concept and the problem of human
dignity as the “criterion” for dialog of cultures in the context of the current
wave of migration and immigration in the article. The problem is
interpreted by axiological pluralism and pluralism of cultures. The value of
human dignity is presented in two semantic levels: 1. as a congenital
disposition of man 2. as the acquired value in socialization processes. The
author emphasizes the correlation between values of human dignity and the
concept of human rights.

je to... pravo cudzinca,

aby druhy nezaobchddzal s nim nepriatel'sky,
ked’ kvdli inému vstiipil na jeho tizemie.
Mobze ho odmietnut,

ak to nebude znamenat jeho zdhubu,

kym sa vsak na jeho tizemi sprdva priatel'sky,
nesmie byt voci nemu nepriatel'sky”.

1. Kant

Leitmotivom tohto prispevku je problematika l'udskej ddstojnosti,
resp. dostojnosti cloveka reflektovand ako , kritérium” dialégu kultar
v kontextoch sti¢asnej vlny migracie a imigracie. Uvedenti problema-
tiku skiimame s dérazom na komparaciu kultir, ktoré zahrnaju
hodnotové systémy krestanstva aislamu. Opieramesa pritom
o prehodnotenti a reinterpretovant koncepciu pluralizmu kultir,
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ktort (tu) prezentujeme ako alternativu povodného multikultu-
ralizmu.

* o0

Jednym z doésledkov sucasnych procesov globalizacie je aj
»stretdvanie sa” kultir. Pripominame, Ze jednotlivé kultury
predstavuju relativne samostatné systémy hodnét?, ktoré mozu byt
komensurabilné (sumeratelné, porovnatelné, konvergentné,
fazovatelné) alebo inkomensurabilné (nesimeratelné, neporovnatelné,
divergentné, nezlucitelné, antagonistické).

Kultary, ktoré implikuja komensurabilné systémy pravnych,
mravnych, nabozenskych a dalsich hodnot moézu koexistovat
tolerantnym spOsobom. Kultiry, ktoré predstavuji vzajomne
inkomensurabilné systémy - vyssie uvedenych - hodnét modzu
koexistovat len konfliktnym spésobomz.

Povodny multikulturalizmus bol koncipovany ako demokraticky
ndstroj rieSenia problémov, ktoré vyplyvaju zo ,stretavania sa”
aspoluzitia kultar, pricom vychadzal z predpokladu, ze kazda
kulttira - nezavisle na tom, aky systém hodnot predstavuje - si zaslu-
huje rovnaké uznanie a v spolocenskom i v politickom Zivote krajiny
ma mat rovnaké prava ,potvrdzovat” svoju identitu. Pripominame,
ze rovnaké postavenie a moznosti vsetkych partikularnych kultar
v demokratickom  (politickom) systéme,  multikulturalizmus
odvodzoval od reSpektovania [udskych prav a obéianskych slobod
euro-atlanticke proveniencie (porovnaj Taylor, 2001, s. 41 - 90).

Povodny multikulturalizmus bol propagovany v presvedceni, ze
jednotlivé kultiry sa budd hodnotovo zblizovat, vzajomne
obohacovat a prispievat tak kmierovému spolunazivaniu Iudi

1 Rovnako ako A. L. Zachariasz vychadzame z presvedcenia, ze ,kulttira sa
vzdy a nevyhnutne definuje ako skuto¢nost konstituujtica sa s ohfadom na
hodnoty” (Zachariasz, 2007, s. 38) apreto ju vymedzujeme aj ako
naxiosféru” (porovnaj Dilthey, 1967, s. 580).

2 Prirodzene, Ze sa to vztahuje len na koexistenciu tychto kultdr vjednom
(spoloc¢nom) state, s jednou spolocnou (Statnou) legislativou, atd'.
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rozliénych narodov, narodnosti, vierovyznani, atd. Obrazne vyjadre-
né: tradi¢ny multikulturalizmus, ktory na tirovni tedrie kulminoval
koncom 20. storocia, nepredpokladal 11. september 2001, t. j.
teroristické utoky moslimskych extrémistov na ciele v USA a neskor
aj v Eurdpe, alebo inak povedané: nepredpokladal aj negativne
dosledky , stretavanie sa” hodnotovo nestimeratelnych kultur.

Proti takto chapanému multikulturalizmu kladieme reinterpreto-
vanu koncepciu pluralizmu kultiir, ktory vychadza z ,,dvoj - jediného”
faktu: jednak, Ze na$ ludsky svet zahffia mnozstvo hodnotovo
roznorodych (komensurabilnych aj inkomensurabilnych) kultir,
ajednak, ze vysledkom ,stretavania sa” tychto kultdr nemusi byt
len ich vzdjomné obohacovanie sa, ale aj ich otvoreny konflikt, ba
dokonca teroristicky atak, ttok a pod.

Nami forsirovany pluralizmus  kultir pritom vychadza
z reSpektovania rovnosti jednotlivych kultdr, uznava ich identitu
a odmieta tzv. ,kultirny etnocentrizmus”. Necleni kulttiry na vyssie
a nizsie, wvyspelejSie ¢&i zaostalejsie, lepSie a horsie, atd. Uvedeny
pluralizmus kultir vychadza z axiologického pluralizmu, ktory uznava
ako absoliitnost, tak aj relativnost hodndt. Hodnoty, ktoré vznikli
afunguju vramci jednej (konkrétnej) kultdry maju z hladiska
(a vramci) tejto kultary absoliitnu platnost. Z hladiska inej kultary,
vSak moéze byt ich platnost len relativna. Napriklad: hodnota
manzelstva ako zvazku (vztahu) jedného muza ajednej zeny je
z hladiska kultary, ktora sa opiera o mravné normy krestanského
néboZenstva - doslova absoliitna®. V pripade Slovenskej republiky je
takto chapana hodnota manzelstva dokonca legislativne fixovana aj
v jej najuyssom zékone — v Ustave. V inej kultare, napriklad v islamskej,
je vsak hodnota monogamne chapaného manzelstva iba relativna
a polygamia (mnohozenstvo) ma - naopak - aj v samotnom Korane
podstatne vacsiu hodnotu nez ,nasa” monogamia ato inapriek

3V evanjeliu podla Mattiga je to napriklad vyjadrené slovami: , A tak uz nie st
dvaja, ale jedno telo. Co teda Boh spajil, clovek nech nerozlucuje” (Mt. 19, 6).
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tomu, Ze ani tu sa polygamia nevyzaduje Prorokovym prikazom
(porovnaj Koran: stira 2, verse 223, 231, 235 a d’aléie).4

Nazdavame sa, ze podobnd komparaciu medzi systémom
hodnoét vislame a v krestanstve mozno uskutoc¢nit aj v pripade
chapania hodnoty I'udskej dostojnosti, resp. dostojnosti ¢loveka, ¢o
ma nepochybne svoj vyznam aj z hl'adiska sacasného usilia o dialdg
medzi jednotlivymi kultdrami a naboZenstvami.

Najskor - asponi v nevyhnutnej interpretacnej , skratke” — pribli-
zime reflexie tejto problematiky, ktoré st rozvijané v hodnotovych
kontextoch eurdpskej, resp. euro - atlantickej kultary a civilizacie.

Pripominame, Ze jednotlivé teoretické reflexie Iudskej dostojnosti
sa v nasom, europskom intelektualnom priestore, zvyknt Clenit na
religiozne, sekuldrne a eklektické, t.j. ,kombinované”.

Zatial co religiézne reflexie tejto problematiky vychadzaju z nabo-
zenského kreacionizmu, sekuldrne reflexie zdo6raznuji vyznam
evolucionizmu. Hodnota Tudskej dostojnosti je podla religiéznych
reflexii garantovana tym, Ze clovek bol stvoreny na ,obraz Bozi”
(imago Dei), ze uz do vienka dostal od svojho Stvoritela ,, nesmrtelnt
dusu”, schopnost slobodne mysliet, slobodne sa rozhodovat, atd.
Pripominame, Ze takto zddvodriovali Iudskt dostojnost v minulosti
uz Aurelius Augustinus (354 - 430), Giovanni Pico della Mirandola
(1463 - 1497) alebo v 20. storo¢i napriklad Gabriel Marcel (1889 -
1973), autor knihy ,La dignité humaine et ses assises existientelles”
(Ludska dostojnost’ a jej existencidlne zdklady).

Sekularne reflexie Iudskej dostojnosti vychadzaju - pre zmenu -
z chapania cloveka ako ,bytosti spolocenskej”, ¢o ma pociatky uz
v znamom (aristotelovskom) vymedzeni cloveka ako ,zoon

4 Len na okraj pripominame, Ze samotny prorok Mohamed mal postupne
Styri manzelky. S prvou - Chadidzou zil az do jej smrti v monogamnom
vztahu. Potom, vSak ,vyuzil” polygamiu. Jeho ,najmilsou”, z nasleduju-
cich deviatich manzeliek, bola AjSa, ktoru si - podla niektorych komentarov
- ,vzal” ako devitro¢nd, ¢oje z hladiska ,nasho” chapania manzelstva - sui
generis - ,nepochopitelné”. Jestvuju vSak aj iné zdroje, ktoré uvadzaja, ze
s AiSou sa Mohamed ozenil az vroku 620, kedy uz mala minimalne
sedemnast rokov (porovnaj Bahbouh - Fleissig - Raczynski, 2008, s. 15).
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politikon”. Ludska dostojnost sa - podla tychto reflexii - nadobuda
spolu so socidlnym statusom, resp. s tzv. ,rolovou zakotvenostou”
¢loveka v danom spolocenstve, v danej kulttre, v State a pod.

Napriek tomu, Ze vSetky teoretické reflexie danej problematiky
v nasom intelektualnom prostredi - nezavisle na ich religioznom, ¢i
sekuldrnom zamerani - vychadzaju z predpokladu, ba presvedcenia,
ze ludska dostojnost ma svoju hodnotu azaroven je hodnotou,
konkrétne vymedzenia tejto hodnoty sa vjednotlivych reflexiach
uvedenej problematiky zjavne rozchadzaja.

Z hladiska nasho modelu axiologického pluralizmu je to pocho-
pitelné, lebo ako kazda hodnota, tak aj hodnota I'udskej dostojnosti
ma svoju absolutnu alebo relativnu platnost len v systéme hodnot,
v ktorom vznikla (objavila sa, resp. bola sformulovana), plnila tu
(a plni) svoju konkrétnu funkciu, atd. Inak povedané: v roznych
systémoch hodno6t ma aj hodnota I'udskej dostojnosti rozny charakter.

Hodnota I'udskej dostojnosti sa pritom najcastejsie odvodzuje od
hodnoty cloveka ako Specifickej a jedinecnej fudskej bytosti. Niektori
autori tvrdia, Ze tato hodnota je akoby vlastna vSetkym Iudskym
bytostiam nezavisle od ich osobnych vlastnosti, schopnosti a pod.
(porovnaj Collste, 2002). V tejto suvislosti sa zdoraznuje, ze kazdej
Iudskej bytosti je vlastna schopnost mysliet (rozum) a zaroven sa
slobodne rozhodovat (vdlaz). Uvedeny typ reflexie hodnoty ludskej
ddstojnosti mozno - podla nasho ndzoru - oznadit za , aprioristicky”.
Clovek sa s hodnotou Tudskej dostojnosti - akoby - uz rodi, atd.

Ini autori - naopak - tvrdia, Ze vlastnosti aschopnosti, ktoré
spolu - utvarajd hodnotu Iudskej dostojnosti (ako dostojnosti
konkrétneho cloveka) sa nadobtidaju az v procese samotného Zzivota

cloveka (porovnaj Ossowska, 2000)5. A st aj taki, ktori hodnotu

5 M. Ossowska dokonca priptista, ze ludskd ddstojnost ani nie je ,nevyhnut-
ne” vlastnd kazdej Tudskej bytosti ateda neviaze sa ,nevyhnutne” na
kazdého cloveka, lebo: st taki udia, ktori maja dostojnost a su taki, ktori
ju nemaja” (Ossowska, 2000, s. 50). Pripominame, Ze uz Aristoteles (384 - 322
p. n. 1) diferencoval medzi ,hodnotou” I'udskych bytosti tak, Ze otrokov -
na rozdiel od slobodnych obcanov polis - povazoval len za ,hovoriace
nastroje”, resp. za bytosti, ktoré sii obdarené ,rozumom” len do tej miery,
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Tudskej dostojnosti odvodzuji od koncepcie Iudskych prav a slobdd
euro - atlantickej proveniencie (porovnaj Metz, 1994).

KedZe problém siimeratel'nosti a nesiimeratelnosti hodnoty Tudskej
dostojnosti v jednotlivych kultirach suavisi - podla nasho nézoru -
prave s problematikou Iudskych prav, sustredime sa teraz len na
reflexie tejto problematiky, ktoré st spaté schapanim Iudskych
prav.

Hned na avod sa ziada konsStatovat, ze aj ked je Vseobecni
deklardcia I'udskych prav, ktorta prijala OSN v roku 1948 povazovana
za dokument, ktory ma mat - hodnotovo - vseludski platnost’6,
prakticka aplikacia tohto dokumentu v jednotlivych krajinach bola (a
je) minimalne nejednoznacnd, divergentnd, ba az antagonistickd. ESte raz
poznamenavame, ze zhladiska nasho chapania axiologického
pluralizmu ana mnom zalozeného pluralizmu kultir je to svojim
sposobom nielen pochopitelné, ale tiez nevyhnutné, lebo: pokial
absoliitna  platnost kazdej hodnoty je limitovana konkrétnym
systémom hodnét a danou kultarou, v lone ktorej sa tento systém
hodndt sformoval, tak sa to vztahuje aj na hodnoty Tudskych prav
(OSN), ktoré st produktom historického a kultirno - politického

aby porozumeli prikazu svojho pana a poslusne ho vykonali. Hned' v ttvod-
nej casti svojho diela ,Politika” to vyjadril slovami: ,,otrokom od prirodze-
nosti je ten, kto moze patrit inému a kto ma len takt tcast na rozume, Ze ho
pri inych vnima, ale sAm ho nema... otroci i skrotené domace zvieratd nam
pomahaju uspokojovat telesné potreby” (Aristoteles, 1988, s. 27).

6 Zda sa, ze za sucasny chaos okolo ludskych prav - ako vdeludsky platnych
hodnét - je minimalne ,,spoluzodpovedny” aj Immanuel Kant (1724 - 1804).
Uz on totiz pripustil nielen ,svetoobliansky stav”, ale tiez ,vSeobecné
zakonodarstvo”, ,vseludskii moralku”, , véeludské hodnoty”, atd., ¢im sa
mdze v sucasnosti zdévodniovat aj ,vSeludska platnost” Vseobecnej deklardcie
Tudskych priv (OSN, zroku 1948). Sui generis ,vSeludskul platnost” ma
napokon podla Kanta aj samotna ,ludska dostojnost”, ktora ,spociva
v schopnosti byt vSeobecne zdkonodarcom, hoci aj s podmienkou, Ze sme
tomuto zakonodarstvu zaroven podriadeni” (Kant, 1976, s. 92). V tomto
kontexte je potrebné chapat aj jeho zndmu (kategorickii) vyzvu: ,Konaj tak,
aby maxima tvojej vole vzdy mohla byt zaroven principom vseobecného
zakonodarstva” (Kant, 1990, s. 52).
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vyvinu nasho, t. j. ,,Zapadného” civilizacného okruhu... a nie vsetkych
kulttr a civilizacii, ktoré sprevadzali a sprevadzaju historicky vyvin
Tudstva.

Doklada to aj porovnanie chapania areSpektovania Iudskych
prav (OSN) v krajinach, ktoré sa opieraji o systémy pravnych
amravnych hodné6t krestanstva aislamu. Na ilustraciu zjavnej
diskrepancie, divergencie, ba az kontroverzie vo vyssie naznacenom
vnimani ludskych prav moZzno uviest skuto¢nost, Ze véicSina
islamskych krajin mala a ma s dodrziavanim ludskych prav (OSN)
,ideologicky” a ,axiologicky” problém. Zrejme aj preto bola
v Kahire r. 1990 prijata osobitna Deklardcia 'udskych prdv v islame,
ktord vychadza z Koranu atak neprekvapuje, Ze islamu priznava
medzi ostatnymi néboZenstvami - doslova - privilegované posta-
venie. VSetky ,Iudské prava” su v nej vykladané v sulade so sariou,
pricom ako ,odpadnutie” (konverzia) od islamu, tak napriklad aj
sobas moslimky sinovercom sa nielenze nepripusta, ale saria za
nieco také - aspon teoreticky - ,stanovuje trest smrti” (porovnaj
Potmésil, 2012, s. 195 - 197).

KedZe Tudské prava st vrozdielnych kulttrach asocialno -
politickych systémoch vnimané a prijimané rozne, takto rozne je
vnimana aj Tudska ddstojnost. Co je povazované za ddstojné v jednej
kultare (a z hladiska jej hierarchie hodndt), nemusi byt povazované
za dostojné aj vinej kultdre azhladiska jej hierarchie hodnoét.
Poukazuju na to tiez V. Seiler a B. Seilerova, ked v unikatnej stadii
o ludskej dostojnosti - okrem iného - napisali: , pre jednotlivca je
nedostojné zradit hodnoty spolocenstva, kde su tieto hodnoty
zakotvené. Zrada hodndt spolocenstva je pre jeho prislusnika
nemyslitelnd. Napriklad v spolocenstvach, kde dodnes jestvuje
krvna pomsta je neddstojné, hanebné, ak muzski clenovia rodiny
nepomstia vrazdu svojho pribuzného alebo ciru slovna urazku
rodiny, pripadne zneuctenie Zeny. Tieto urdzky sa vnimaju ako
mravné ponizenie, teda ponizenie ddstojnosti rodu” (Seiler -
Seilerova, 2010, s. 21). Na inom mieste citovani autori konstatuju:
,,kazdé kultiirne spolocenstvo, jeho spdsob zZivota, hodnotovy systém
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si intuitivne utvdra obsah svojho konkrétneho pojmu Iudskej
dostojnosti” (Seiler - Seilerova, 2010, s. 62).

Napriek tomu, podla oficidlnej ,,ideoldgie” Iudskych prav euro -
atlantickej proveniencie je vSeobecne platni (a svojho druhu
,vseludskd”) hodnota l'udskej dostojnosti garantovana rovnako
vseobecne platnou (a teda aj ,, vSeludskou”) deklaraciou 'udskych prav
OSN, zroku 1948. Takto chapant hodnotu ludskej dostojnosti
potvrdzuju uz tvodné konstatacie VSeobecnej deklaricie I'udskych
prav OSN, zktorych vyplyva, Ze ,vSetci ludia sa rodia slobodni
arovni v dostojnosti a pravach”, ¢o teda minimalne predpoklada, Ze
aj ,Iudska dostojnost” je vsetkym I'udom , vrodena”. S prihliadnu-
tim na tato skutocnost sa ako vo Vseobecnej deklaricii T'udskych priv
OSN zroku 1948, tak aj v Deklardcii o odstraneni wvsetkych foriem
nezndsanlivosti a diskrimindcie zakladajiicich sa na nidboZenstve alebo viere
z25. novembra 1981, pouziva ako ustalené pojmové spojenie:
,prirodzena dostojnost Iudskej osobnosti”.

Uvedené pojmové spojenie, ktoré mimochodom nema

t7 sa stale

argumentacnd oporu ani v etymologii slova ,ddstojnos
CastejSie pouziva aj na oznacenie akoby univerzdlneho kritéria
sucasného dialégu kultar andboZenstiev. Sofistikovane sa pritom
argumentuje najmé s , vrodenostou” ludskej dostojnosti, ktora ma
svoj ,vSeludsky” zdroj alebo v tzv. ,transcendentnom” pdvode
¢loveka, alebo v tzv. ,,metafyzickej” povahe ,Iudskej prirodzenosti”.

Niet pochybnosti otom, Ze takto abstraktne zddvodiiovana
Tudska dostojnost k realizacii zmysluplného (a vzajomne prospesné-
ho) dialégu kultir a naboZenstiev neprispieva. Pripominame, Ze uz
jeden z ,duchovnych otcov” modernej obcianskej spolocnosti - Jean
Jacques Rousseau (1712-1778) hned v tavodnej casti  knihy

7 Aspon na okraj poznamenéavame, Ze z etymoldgie slova ,dostojnost” - lat.
,dignitas”, resp. , dignitatis” nevyplyva jej vyznamova stvislost ani s neja-
kou ,, vrodenou” lTudskou vlastnostou, ani s rovnako ,,vrodenou” Iudskou
schopnostou. V poévodnom vyzname slova , dignitas” je akurat naznaceny,
resp. zahrnuty vztah medzi ludmi s rozdielnym spoloc¢enskym postavenim
ateda aj sich rozdielnou , hodnostou”, vaznostou a tictou v danej spoloc-
nosti (porovnaj Spanar - Hrabovsky, 1969, s. 189 - 190).
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O spolocenskej zmluve napisal: ,clovek sa narodil ako slobodny, ale
vsade je v okovach” (Rousseau, 1989, s. 217). Ani jeho ,vrodena”
sloboda, ani jeho rovnost’ v dostojnosti nebola a nie je samozrejmostou.
Ako jeho sloboda a rovnost’ v prdvach, tak aj jeho ddstojnost vzdy bola
(aje) kultarne, resp. socidlno - politicky determinovan4.® Osobitny
vyznam z hladiska kultdrnej determindcie uvedenych fenoménov
pritom plnilo a plni nabozenstvo.

Oakej (a navySe vraj ,prirodzenej”) rovnosti v pravach
a dostojnosti, vSak mozno hovorit v takom kultirnom spolocdenstve
avtakom systéme pravnych, mravnych anabozenskych hodnét,
v ktorom samotny Boh ,, uprednostnil” muzov pred zenami a tistami
svojho Proroka ich, t. j. tie Zeny, prirovnal k , polu”, na ktoré mozu
muzi ,vychadzat”, kedy chct (porovnaj Koran, sura 2, vers 223).
Alebo: o akej rovnosti v prdvach mozno hovorit v systéme dedic¢ského
prava, ktoré je stucastou Sdrie, podla ktorého: ,chlapcovi patri
majetok rovnajtici sa majetku dvoch dievcat” (Koran, 4 : 11), atd.

Zuvedeného vyplyva, Ze ani tzv. ,prirodzend” dostojnost
cloveka, ani ludskd dostojnost, garantovana deklaraciou Iudskych
prav (OSN), nemoéze byt - vSeobecne akceptovanym - kritériom
zmysluplného, t. j. nie formalneho, dialégu kultdr a nabozZenstiev.

Kazdy zmysluplny dialég kultur plni svoje poslanie len vtedy,
ked' jeho aktéri, t. j. predstavitelia réznorodych kultir a systémov
hodnét uznaji pluralizmus kultar bez toho, Ze by boli nedobrovolne
niteni rezignovat na vlastnd kultdrnu identitu astiou spatu
hodnotovt orientaciu. V zmysluplnom (a svojim sposobom aj
v pragmatickom) dialogu kultar a nabozenstiev nejde primarne o to,
ktory =z aktérov rozhovoru ma alebo nemda pravdu, ide tu
o dosiahnutie stavu vzdjomného resSpektovania sa v prdve na pravdu
ajej platnost v hraniciach toho systému hodnot, v ktorom ona, t. j.

8 V. Seiler aB. Seilerova v tejto stvislosti opravnene konstatujt: ,kedze
Tudska dostojnost individua je konkrétne urcend hodnotovym systémom,
s ktorym sa individuum stotoziiuje, jej reSpektovanie zo strany subjektu
iného kultirneho spolocenstva, iného hodnotového systému, vyzaduje
respektovat jeho odlisny hodnotovy svet” (Seiler - Seilerova, 2010, s. 64 - 65).
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pravda - ako pravda - bola sformulovana, verifikovand, akceptovana,
atd. V zmysluplnom dialégu kultir anabozenstiev teda nejde
o rieSenie nejakych noetickych problémov ¢i sporov, ale ide tu
o spolo¢né hladanie podmienok tolerantnej koexistencie Iudi
s rozdielnou hodnotovou orientdciou. Kritériom takto chdpaného
dialogu kultar a nabozenstiev preto nemdze byt ani - vyssie uvedené
- hodnotovo rozdielne, ba az inkomensurabilné chapanie l'udskej
dostojnosti.

Zda sa, ze vacSmi ako vagne zddvodnovand [udskd ddstojnost,
moze byt realnym kritériom zmysluplného dialégu kultar napriklad
problematika ,globalnej” ochrany zivotného prostredia, lebo
clenovia vsetkych kultarnych i nabozenskych spolocenstiev - Zijtci
na nasSej (zatial , modrej”) planéte - st existencne odkdzani na ten
isty (,dychatelny”) vzduch, ta ista (,pitni”) vodu a pod. Pritom
vyjadrujeme presvedcenie, Ze o vseludskej hodnote , dychateIného”
vzduchu a ,, pitnej” vody uz dnes azda nepochybuje nikto.

LR 2R 4

Uz od cdias 1. Kanta (1724 - 1804) sa v suvislosti s migraciou
aimigraciou ludi uvazuje nielen o problémoch spadtych so
,stretavanim sa” roznych kulttr, ale tiez ordznych podobach
,prava cudzinca”. Podla Kanta ide o ,pravo cudzinca, aby druhy
nezaobchadzal s nim nepriatelsky, ked kvoli inému vsttpil na jeho
tuzemie” (Kant, 1996, s. 35). Toto préavo si vSak netreba zamienat
stzv. ,hostovskym prdvom”, ale treba ho vnimat len ako:
,navstevnicke pravo, ktoré opravriuje vsetkych I'udi poniaknut sa do
spolo¢nosti na zaklade prava na spolo¢né vlastnictvo zemského
povrchu, na ktorom sa ako gulovej ploche nemdzu rozptylit
donekonecna, ale napokon sa predsa len musia trpiet popri sebe,
lebo povodne nikto nema vadsie pravo byt na nejakom mieste Zeme
nez druhy” (Kant, 1996, s. 25).

Ani ,navstevnicke pravo”, vSak neoprivriuje toho, kto ,prichadza
na navstevu” (t. j. hosta) k tomu, aby zaroven so svojou navstevou,
ktora navySe nemusi byt ,vitand”, vnucoval hostitelovi svoj spdsob
zivota, svoju kulttiru, svoje nabozenstvo, svoju hodnotovu orientaciu
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apod. ,Navstevnicke pravo” opriviiuje hosta, ktory bol prijaty
priatelskym sposobom, akurat k tomu, aby nadviazal so svojim
hostitelom priatel'sky kontakt, pricom ho v3ak to isté prdvo zavizuje
ktomu, aby od prvej do poslednej chvile vlastného pobytu
reSpektoval systém pravnych a mravnych hodnét svojho hostitela.
Inak povedané: ak sa systém hodnét hosta nijako ,neda zlucit”
s pravnym a politickym systémom hostitel'skej krajiny, potom aj
kantovsky vymedzené , pravo cudzinca” treba povazovat za redlne
neuplatnitelné a takéhoto hosta za ,,personu non grata”.

Demokratickd Eurdpa by mala - aj vduchu svojho chapania
Tudskej dostojnosti - ,prejavit solidaritu a pomoct trpiacemu obyva-
telstvu v utedeneckych tiboroch. Tych migrantov, ktori spitiaju
poziadavky na poskytnutie medzindrodnej ochrany, resp. azylu
prijat, avSak po konsolidacii pomerov v materskej krajine migrantov
v maximalnej moznej miere navratit do domovskych krajin. Realne
podporit aktivity k vytvoreniu audrzaniu stabilnych politickych
rezimov v tychto krajinach, vyladit prejavy extrémizmu, podporit
reorientaciu v hodnotach na vseludské...”atd. (Melkusova, 2015, s.
40). Dodajme, ze pre migrantov, ktorym bude umoZznené Zzit
v Eurépe, je reSpektovanie pravneho poriadku v krajinich EU,
vratane euro - atlantického chapania hodnoty Tudskej dostojnosti,
doslova conditio sine qua non, t. j. podmienka, bez ktorej ich imigracia
- jednoducho - ani nie je mozna.
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GODNOSC OSOB NIEPEELNOSPRAWNYCH
INTELEKTUALNIE W ASPEKCIE SEKSUALNYM

Marcin BIALAS

Abstract: Dignity as the basis of all rights, the amount due to every
man, also in terms of their sexual adjustment. Unfortunately, people with
intellectual disabilities are still in this respect are discriminated against.
Current attempts to solve this problem, in fact, does not solve anything,
leaving the issue of sexuality of people with disabilities as a silent taboo.
Hence the idea of showing for personal and development-oriented concept.
The concept of the sexuality of people with disabilities intellectually,
stressing human dignity, is the main theme of support offered to this group
people. Representing a proposed taking the defense of opportunities to
pursue and express themselves as beings sexual able to derive sexual
pleasure, as part of their physical, psychological, intellectual, or spiritual
well-being. Contributing to the development in the name of the current
social ethics, regardless of the intellectual disability of this group of people.

Godnos¢ osoby ludzkiej podstawa praw czlowieka

Pojecie godnosci (fac. , dignitas”) definiowane po wielokro¢ na
przestrzeni wiekéw w wielu naukowych dyskusjach, debatach,
opracowaniach, dokumentach, takze tych o miedzynarodowym
statusie, stanowiacych nierzadko filar uzyty do budowy konstytucji
wielu panstw, w zasadniczy sposob zostalo uksztaltowane w
konteksécie nowozytnych odkry¢ geograficznych i renesansowego
zwrotowi ku cztowiekowil. I cho¢ idea szczegoOlnego statusu istot
ludzkich obecna byta juz w Biblii oraz filozofii starozytnej, pojeciu

I'm Piechowiak, Filozofia praw cztowieka: prawa cztowieka w Swietle ich
miedzynarodowej ochrony. Wyd. TN KUL, Lublin 1999, s. 40.
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»dignitas” w znaczeniu szczegdlnej pozycji czlowieka, nadaty
doswiadczenia ostatniej wojny S$wiatowej. Owocem tychze
doswiadczen jest nie tylko ogtoszona w 1948 roku Powszechna
Deklaracja Praw Czlowieka, ale takze uznanie niezbywalnej
godnosci kazdego cztowieka jako fundamentu wszelkich rozstrzyg-
nig¢ prawnych w cywilizowanym s$wiecie. Dopiero woéwczas
godnosc¢ osoby ludzkiej uznano za podstawe praw cztowieka, gdyz
wynikaja one z niej i ja chronia. Dajac przy tym prymat filozoficzno-
antropologicznym koncepcjom, w ktérych uznaje sig, ze jest ona
warto$cia wrodzong iniezbywalng, absolutna, tzw. wartoscig
wartosci - obiektywna i uniwersalng — stanowiaca zrodto wszystkich
praw cztowieka: wolnosciowych, spotecznych isolidarnos’ciowychz.
Praw, ktore w szczegdlny sposéb porzadkuja osiagniecia i postulaty
cztowieka, ktdry od wielu setek lat toczy nie skoniczona jeszcze
walke o swoja godnos¢, w imie calej wspolnoty ludzkiejs.

Wsrdd calego ich spektrum sa te, ktére dotycza praw natury
seksualnej cztowieka. W tym aspekcie Powszechna Deklaracja Praw
Seksualnych, jako dokument przyjety podczas XIV Swiatowego
Kongresu Seksuologéw w Hongkongu, 26 sierpnia 1999 roku, opiera
sie na trzech fundamentalnych zatozeniach. Wskazujac po pierwsze,
iz seksualnos$¢ jest integralng czescia osobowosci kazdej istoty
ludzkiej. Po drugie, gloszac, ze seksualnos¢ wynika z interakcji
zachodzacych miedzy jednostka a otaczajaca ja struktura spoteczna,
a pelen rozwdj seksualnosci jest niezbedny do osiagniecia
dobrostanu w wymiarze indywidualnym, interpersonalnym oraz
spotecznym. Ponad to, dowodzac po trzecie, ze prawa seksualne
naleza do uniwersalnych praw czlowieka, bazujacych na
niezbywalnej wolnosci, godnosci i rownosci wszystkich istot
ludzkich®. Natomiast ich wyktadnia, ktdra ,,odwotuje si¢ do wolnosci od
wszelkich form dyskryminacji, niezaleznie od plci, orientacji seksualnej,

2F. ]. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw cztowieka. Wyd. TN KUL,
Lublin 2001, s. 118.

8 Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka.
4 Powszechna Deklaracja Praw Seksualnych.
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wieku, rasy, klasy spotecznej, religii ani fizycznej albo emocjonalnej
niepefnospmwnoécz’”5, jednoznacznie wskazuje, iz kazdy cztowiek,
takze niepelnosprawny intelektualnie, z uwagi na swoja godnos¢,
jako zrédio wszelkich regulacji prawnych, ma prawo do seksualnej

rownosci.

»Myszy iludzie” — godnos$¢ zagrozona

Nie wszyscy ludzie moga w jednakowy sposdb (réwny
i sprawied-liwy) korzysta¢ z owocéw walk stoczonych w obronie
swojej godnos¢, takze w aspekcie seksualnych praw. Wsrdd nich
wymieni¢ mozna osoby niepetnosprawne, u ktoérych rozwoj
intelektualny charakteryzuje si¢ istotnymi ograniczeniami zaréwno
w  funkcjonowaniu umystowym, jak i w zachowaniu
przystosowawczym, oraz utrudnieniami w sferze percepcyjnej i
poznawczejG. Osoby niepelnosprawne intelektualnie prezentuja
istotnie nizszy poziom funkcjonowania umystowego, ktéremu
towarzysza zaburzenia zachowan przystosowawczych w zakresie
minimum dwdch obszarow: komunikacji, samodzielnosci, zycia
domowego, umiejetnosci spotecznych oraz pracy, czasu wolnego,
zdrowia i bezpieczer'lstwa7. W tym miejscu nalezy takze doda¢, iz
niepelnosprawnos¢ intelektualna nie wystepuje w jednorodnej
formie. I cho¢ powszechnie uzywa si¢ czterech stopni dla okreslenia
tegoz uposledzenia: lekkie, umiarkowane, znaczne i gtebokie, to
i wewnatrz nich wskaza¢ mozna na duze rozbieznosci dotyczace

5 Tamze, punkt 4.

M. Zima-Parjaszewska, ze wstepu. W: Niepelnosprawnos¢ intelektualna,
nowe podejscie. Spoteczenstwo dla Wszystkich. Projekt wspotfinansowany
ze $srodkéw Unii Europejskiej w ramach Europejskiego Funduszu Spotecz-
nego 1998.

7 M. Wéjcik, K. Cwirkato, Ksztatcenie integracyjne uczniow ze specjalnymi
potrzebami edukacyjnymi z perspektywy nauczycieli. W: Specjalne potrzeby
niepelnosprawnych. Specjal needs of the disabled people. Red. M. Biatas.
Wyd. ARSON Krakow 2001, s. 327.
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zakresow ilorazow inteligencji. Najprosciej jednak tym, co gldwnie
charakteryzuje osoby z niepelnosprawnoscia intelektualna, jest brak
harmonii w rozwoju poszczegdlnych sfer funkcjonowaniag. W
wyniku czego ,mozna mie¢ do czynienia z fizycznie ‘starq’ osobg,
o0 rozwoju matego dziecka”®.

To wtadnie brak zréznicowania w poszczegoélnych sferach
funkcjonowania, potaczony 2z kartezjanskim przyznawaniem
gléwnej roli racjonalnemu umystowi ludzkiemu, jako najwazniejszej
wartosci cztowieka, powoduje Zze osoby niepelnosprawne intelektu-
alnie nadal bywaja traktowane jako niepetnowartosciowe. Jak osoby
,gorsze” - przystlowiowe ,myszy” z powiesci ,Myszy i ludzie” ].
Steinbecka. Dowodza o tym obserwacje spotecznych postaw wobec
0s6b z niepelnosprawnoscia intelektualna, przekonujac o wciaz
jeszcze negatywnym nastawieniu spolecznym wobec tej grupy
niepetnosprawnych. Przez co wielu z nich doswiadcza traktowania
pelnego niecheci i uprzedzen, co wplywa na poczucie mniejszej
warto$ci, napigtnowania. Mato tego, rowniez mity i stereotypy, jakie
obiegowo dotycza tej grupy niepetnosprawnych, wykrzywiaja obraz
zarOwno przyczyn wystepowania tej niepetnosprawnosci, jak
icodziennego funkcjonowania o0s6b nia dotknietych. Budzac
u ,zdrowej - lepsze]” czesci spoleczenstwa lek a nierzadko
iobrzydzenie, generowane przez nieestetyczny wyglad, ich
,dziwne” zachowanie, czy brak kontroli nad wlasng fizjologiqlo.
Stanowic przez to zagrozenie dla ich godnosci.

8 B. Patrzykat-Owczarek, Problemy seksualnoci oséb z glebszq niepetnospraw-
noscig intelektualng. W: Tabu seksuologii. Red. A. Jodko. Wyd. SWPS,
Warszawa 2008.

® Tamze, s. 166.

19D, Baczata, Niepelnosprawnoéé¢ intelektualna a kompetencje spoteczne. Torun
2002.
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Poglady na temat seksualnosci podwazajace godnos$¢ osob
niepelnosprawnych intelektualnie

I cho¢ zauwazalny wzrost naturalnej empatii wobec o0sob
niepelnosprawnych intelektualnie, przejawiajacy si¢ w reakcji na
inicjatywy instytucjonalne i dziatania zorganizowane. Pod wptywem
ktorych, zrozumienie, a wrecz spotecznie ,rozpowszechniona
oczywistos¢” doprowadzita do coraz bardziej efektywnego wyrow-
nywania standardéw egzystencji ludzi petnosprawnych i niepetno-
sprawnychll. Staja¢ sie¢ priorytetem zakladajacym koniecznosc¢
wzajemnej akceptacji dwodch stron dyskursu. Jako podstawy do
coraz bardziej propagowanej idei pelnego wigczania o0s6b
niepetnosprawnych intelektualnie do wspolnoty spoiecznejlz. Nadal
istniejg obszary stanowigce nierozwigzany temat milczacego tabu.

Jednym =z nich jest wlasnie problem seksualnosci o0s6b
niepetnosprawnych intelektualnie. ~Niestety pomimo wielu
szlachetnych i coraz bardziej odwaznych dziataii prowadzonych na
rzecz 0sOb niepelnosprawnych intelektualnie, problem ich
seksualnosci i zwigzanych z nim zagadnienn dotyczacych: zycia
seksualnego, antykoncepcji, matzenstwa, czy posiadania potomstwa,
nadal obcigzone sg spoteczng hipokryzja. Obnazajac przez to system,
ktory nie jest gotowy na zmierzenie si¢ z tym problemem. Brak
koedukacyjnosci, segregacja fizyczna, (inne pietra, budynki,
regulaminy), wskazuja na intymna strefe tej grupy osob, ktéra
nierzadko przez wielu nadal i wciaz nie jest do zaakceptowania13.
Dlatego tez seksualno$¢ oséb niepelnosprawnych intelektualnie

1 Por. A. Krauze, Teoretyczne i empiryczne problemy pedagogiki specjalnej. Zarys
obszaréw badawczych. Niepetnosprawnosé. ,,Pétrocznik naukowy. Teoretyczne
i metodologiczne konteksty pedagogiki specjalnej”. Nr 1/2009., s. 10.

12 Por. 1. Chrzanowska, Nauczanie inkluzyjne w doswiadczeniach polskich —
podstawy prawne i spoteczne uwarunkowania. , Studia edukacyjne”. Nr 30/2014.
13 A. Krauze, Teoretyczne i empiryczne ..., dz. cyt., s. 14.
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bardzo czesto okreslana jako ,niechciana”, a przez to
i nieakceptowana, co podwaza idee godnosci jako wartosci bedacej
fundamentem powszechnych praw przystugujacych kazdemu
cztowiekowi.

Przyczyn takiego stanu jest wiele. Jednym z nich jest traktowanie
seksualno$¢ o0séb niepelnoprawnych intelektualnie w sposéb
deseksualizacyjno-unikajacy. Poglad ten sprawia, iz rodzice,
nauczyciele, wychowawcy - opiekunowie negujac seksualnosc
swoich podopiecznych, zamykajq temat spotecznej dyskusji. Dlatego
m. in. widok onanizujacej si¢ osoby niepetnosprawnej intelektualnie
jest sprawa, ktdérej woli sie nie zauwazaé, by nie musie¢ o niej
rozmawia¢. W konsekwencji zaprzeczanie istnieniu przejawdéw
seksualnosci tej grupy oséb, doprowadza do traktowania tego typu
zachowan, jako catkowicie nienaturalnych a nawet szkodliwych,
nierzadko podlegajacych napietnowaniu czy wrecz karaniu. Wigze
sie to z brakiem fachowej edukacji seksualnej, w rozwoju osob
niepetlnosprawnych intelektualnie, skazujac ich tym samym na
edukacje ,przypadkowa”. Stad tez zrédlem wiedzy na temat
seksualnosci stajg sie¢ nierzadko rdwiednicy, telewizja, oraz
czasopisma, ukazujace nieprawdziwy lub wrecz patologiczny obraz
ludzkiej seksualnosci, w postaci zwulgaryzowanej i niedostosowanej
do mozliwosci poznawczych osob z niepelnoprawnoscia intelektual-
na. Podejscie deseksualizacyjno-unikajace moze takze prowadzi¢ do
swoistej infantylizacji 0séb niepelnosprawnych intelektualnie,
traktowania ich jak , wieczne dzieci”, celowo oczekujac, aby w tej
serze dzie¢mi pozostali. Wygodniej dla wielu opiekunow jest
bowiem traktowanie 0séb niepetnosprawnych intelektualnie jak
~bezplciowe aniotki”, nie doceniajac istotnego dla ich psycho-
fizycznego rozwoju czynnika seksualnego. Pozbawienie tej grupy
0s0b seksualnosci i traktowanie ich jak dzieci (nawet stowo dziecko
w jezyku polskim jest rodzaju nijakiego) stanowi sposdéb na
poradzenie sobie z niechciang seksualnoscia podopiecznych“.

14B. Patrzykat-Owczarek. Problemy seksualnosci... dz. cyt. 165.
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Kolejny poglad wskazuje na orientacje seksualno-sublimacyjna.
Orientacja ta wywodzaca sie z filozofii chrzescijaniskiej, uznaje fakt
seksualnosci osob niepetnosprawnych intelektualnie, dazac jednak
do przekierowania jej ku celom wznioslejszym, takim jak rozwdj
sfery emocjonalnej, a zawtaszcza dazenie ku prawdziwej (czystej)
mitosci. Przedstawiciele tego nurtu uwazaja, ze wszelkie zachowania
seksualne 0s6b z niepelnosprawnoscia intelektualng maja odmienny
cel niz zachowania seksualne os6b mieszczacych si¢ w normie
intelektualnej. Sa one gldwnie nastawione na roztadowanie napiec
emocjonalnych wynikajacych z deprywacji uczuciowej. Osoby
niepetnosprawne intelektualnie, w mysl tego zatozenia, nie powinny
podejmowad kontaktdw seksualnych, albowiem prowadza one do
wytworzenia niebezpiecznego zwigzku warunkowego, laczacego
nasilenie wewnetrznego niepokoju z rozladowaniem go przez
praktyki seksualne. Tym samym orientacja ta nie dopuszcza
zawierania matzenstw przez osoby niepelnosprawne intelektualnie,
wskazujac na ich wzniodlejsze powotanie takie jak ,ptodnos¢
duchowa” czy ,,czysto$¢”. Zwolennicy podejscia seksualno-sublima-
cyjnego dowodza, ze che¢ zawarcia matzenstwa, w przypadku tej
grupy osob jest wynikiem nasladownictwa, z jednoczesnym brakiem
niezrozumienia przysiegi malzenskiej, oraz potencjalnych proble-
moéw z wywiazaniem sie z rodzicielstwa. Orientacja ta ma silne
inklinacje religijne, stad tez zwraca si¢ w niej uwage na rozwdj
duchowy 0s6b niepelnosprawnych intelektualnie, bagatelizujac przy
tym biologiczny wymiar ich seksualnogci®.

Trzecia orientacja okreslona jako seksualno-totalnie-akceptujaca
podkresla znaczenie cielesnej strony seksualno$ci. Seksualnos¢ w
tym rozumieniu utozsamiana jest z totalnym hedonizmem, ktérego
celem jest dostarczenie osobom niepelnosprawnym intelektualnie
przyjemnosci seksualnej. Jest ona w tym ujeciu akceptowana we
wszelkich przejawach, zaréwno autoseksualnych, heteroseksualnych
jak i homoseksualnych. Przy czym cato$¢ tej sfery zostata odarta
z aspektow psychicznych i sprowadzona jedynie do wymiaru

15 Tamze, s. 167.
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cielesnego. Wedlug zatozen tego podejécia przyjemnos¢ seksualna
rekompensuje niemoznos$¢ przezywania przyjemnosci zwiazanych
zwyzszymi funkcjami psychicznymi. W mysl przyjetych zatozen
tejze koncepcji, edukacja seksualna powinna skupia¢ si¢ na
socjalizacji zachowan seksualnych, i ochronie przed negatywnymi
reakcjami otoczenia, oraz na antykoncepcji, aby zminimalizowac
szanse posiadania potomstwa. Dziatania wyptywajace z tak
przyjetego wzorca, wedtug krytykdw, moga doprowadza¢ osoby
niepelnosprawne intelektualnie do nadmiernego rozerotyzowania.
Uwaza si¢ rowniez, iz totalne przyzwolenie na wszelkie przejawy
seksualnosci 0séb niepelnosprawnych intelektualnie moze wynikac

takze z bezradnosci opiekunéw wobec problemule.

W imie ochrony godnosci — personalno-prorozwojowy koncept
dotyczacy seksualnosci os6b niepelnosprawnych intelektu-
alnie

Podlozem dla presonalno-prorozwojowego konceptu, jako
pomystu regulujacego problematyke seksualnosci oséb niepino-
sprawnych intelektualnie byl spoleczny dialog zakorzeniony w
problematyce filozoficzno-antropologicznej. Dialog, ktory jedno-
znacznie i w pelni wyjasnia problemy oséb (w tym przypadku)
niepelnosprawnych intelektualnie w aspektach najghgbszychﬂ.
Bazujac na ogdlnej teorii bytu wskazuje, iz niepelnosprawnos¢, (w
tym przypadku intelektualna) moze, co prawda, zakidcic
funkcjonowanie intelektualne czy wolitywne cztowieka, ale nie siega
glebi bytu osobowego, nie sigega istoty bytu osobowego cztowieka,
czyli tego wymiaru ludzkiego, ktéry decyduje o jego godnosci
osobowej18. Zaklada to, zatem koniecznosé¢ traktowania o0sOb

1 Por. Tamze, 168.

7 por. W. Chudy, Sens filozoficzny kondycji cztowieka niepetnosprawnego. W:
Osoba niepetnosprawna i jej miejsce w spoteczenstwie. Red. D. Kornas-Biela.
Lublin: 1988., s. 71.

18 Tamze, s. 80.
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niepelnosprawnych intelektualnie, jak wszystkich innych ludzi, w
Swietle ich potrzeb, oraz przystugujacych im praw. Dlatego tez
godnos¢ tychze osob, a nie jakakolwiek inna cecha lub cel, stanowi¢
winna wystarczajgcy motyw spotecznych zmian, dotyczacych
poprawy warunkéw ich zycia i dalszego rozwoju, takze w aspekcie
ich seksualnego rozwojulg.

To wtasnie stad zrodzita si¢ autorska, personalno-prorozwojowa
wizja dotyczaca seksualnosci oséb niepetnosprawnych intelektual-
nie. Jako potrzeba znalezienia ,zlotego srodka”, w odpowiedzi na
polaryzacje pogladow od zaprzeczenia istnienia seksualnosci oséb
niepelnosprawnych intelektualnie (podglad deseksualizacyjno-
unikajacy), przez poglad akceptujacy sfere seksualng oséb
niepelnosprawnych intelektualnie, ktoéry jednoczesnie akcentuje
potrzebe torowania popedu seksualnego ku wznioslejszym celom
(poglad seksualno-sublimacyjny), az do caltkowitej jej akceptacji,
nastawianej na osigganie cielesnej przyjemnosci (koncepcja
seksualno-totalnie-akceptujaca). Za wyznaczeniem owego ,ztotego
srodka”, przemawiata logika decyzji, ktora opiera si¢ na umiejetnym
wywazaniu skrajnosci i znalezieniu w tejze kwestii wlasciwego
umiaru.

Stad tez zrodzila sie potrzeba wskazania rozwigzania, ktore
stanowi¢ moze fundament, oparty na racjonalnie uzasadnionych
tezach, pozwalajacy na zajecie stanowiska w tej kwestii. W tym
miejscu autor opracowania nie uzurpuje sobie prawa ostatecznego
wyjasnienia omawianej kwestii, chce jedynie wskazac droge, ktéra w
jego ocenie wydaje sie by¢ stluszna, i w sposéb jednoznaczny
regulujaca kwestie seksualnosci o0séb niepetnosprawnych Inte-
lektualnie. Jej baze stanowi opracowana autorska koncepcja, oparta
na personalno-prorozwojowych zatozeniach odnoszacych sie do
seksualnosci os6b niepelnosprawnych intelektualnie.

Czescigq sktadowa tego fundamentu jest personalistyczna wizja
cztowieka, traktowana w niniejszym opracowaniu, jako z jedna form
humanizmu (zakresowo pojecie personalizm zawiera si¢ w pojeciu

1 por. K. Krakowiak, Kim jest moje niestyszqce dziecko? Lublin 2003, s. 7.
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humanizm)?. Jej istota z jednej strony podkresla antropocentryczng
postawe intelektualna i moralna, ktéra wyraza sie troska o spetnienie
potrzeb i swobodny rozwoj kazdego cztowieka. Z drugiej natomiast
zabrania przedmiotowego traktowania osob na rowni ze $wiatem
rzeczy, przeciwstawiajac si¢ przy tym gwalceniu praw, ktore
przystuguja osobie ludzkiej ze wzgledu na niag sama. Ponadto
personalizm i humanizm akcentuja warto$¢ dobra i rozwdj kazdej
osoby ludzkiej, jako bytu wolnego i dziatajacego w swiecie. Uznajac
warto$¢ kazdej osoby, jako najdoskonalszego typu bytu,
transendujacego zarowno relacje gatunek — jednostka, jak i relacje
spoteczenstwo — jednostka21. Bytu, ktéremu nalezny jest obowiazek
afirmacji ponadrzeczowej i ponadkonsumpcyjnej, oraz uznania
pelnej wartosci osoby ludzkiejzz. Wskazujac jednoczesnie na
osobowe ,ja” istniejgce w kazdym cztowieku i jego godnos’c’zs.
Wartos¢ ta, jako niestopniowalna, nieprzechodnia, niezbywalna,
niezalezna od tego kim czlowiek jest, ani od jego zastug moralnych,
pozycji spolecznej, sytuacji prawnej, czy tez aktualnej kondycji
zdrowotnej jest wartoscig nalezna kazdemu. Wartoscia wskazujaca
na wachlarz przystugujacych praw, ktore sa nalezne kazdej, nawet
najbardziej uposledzonej istocie ludzkiej. To wtadnie jej
czlowieczenstwo implikuje bezwzgledny wymdg traktowania osob
niepelnosprawnych intelektualnie tak jak wszystkich innych ludzi®*,
Co w przypadku przyjecia tejze optyki oznacza catkowita ,,zgode”
na seksualno$¢ oséb niepelnosprawnych intelektualnie. Bowiem
wlasnoscia kazdego, bez wyjatku, czlowieka jest m. in. jego prawo
do réwnosci seksualnej, ktdre przeciwstawia sie wszelkim formom

dyskryminagji, takze ze wzgledu na niepe}nosprawnos'é%.

2 P. Magier, Kategorie humanizmu w pedagogice. W: Wychowanie
chrzescijaniskie. Miedzy tradycja a wspodtczesnoscia. Red. A. Rynio. Lublin
2007, s. 362.

2L W. Chudy, Sens filozoficzny..., dz. cyt., s. 75-81. Wyd.

22 K. Wojtyta, Mitoé¢ i odpowiedzialnosé. Lublin 1982, s. 15-25.

2 M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej. Lublin 2001,

24 M. Sroda, Etyka dla myslacych. Warszawa 2010.

2 Por. Deklaracja Praw Seksualnych.
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W tym miejscu mozna by zada¢ pytanie, czym rozni sie
proponowana personalno-prorozwojowa koncepcja definiujaca
seksualno$¢ osob niepetnosprawnych intelektualnie od scharakte-
ryzowanej wyzej orientacji seksualno-sublimacyjnej? Otdz czynni-
kiem réznicujacym jest zawarty w niej element <prorozwojowy>. Juz
sama nazwa tejze koncepcji i zawarty w niej przedrostek <pro>,
sugeruje pozytywny stosunek, przemawianie za kim$ lub za czyms,
w tym wypadku wskazujac na element <rozwoju>, ,promocje
rozwoju”. Jawiacy sie jako przeciwstawny degradacji, cofaniu sie,
marazmu czy stagnacji, stanowiacy przez to istote tejze koncepdji.
Traktuje ona bowiem problematyke seksualnosci oséb niepetno-
sprawnych intelektualnie patrzac wlasnie przez pryzmat
omawianego <prorozwojowego> elementu. Odnoszacego si¢ w tym
przypadku zaréwno do hedonistycznej jak i wieziotwdrczej
seksualnosci o0séb niepetnosprawnych intelektualnie. Ma to
niebagatelne znaczenie zaréwno dla budowania pogladu
dotyczacego seksualnosci tej grupy osob, jak i praktycznego
wymiaru proponowanej koncepcji. Reguluje ona bowiem trudne
kwestie zwigzane z zachowaniami seksualnymi oséb niepetno-
sprawnych intelektualnie, traktujac wspomniany wyzej element
prorozwojowy jako probierz pozwalajacy na oceng tychze zachowan
pod katem normy i patologii seksualnej (wymagajacej terapii lub
leczenia). Dajac przez to rodzicom, nauczycielom/wychowawcom
narzedzie, ktére poprzez ,przylozenie” do jakiegokolwiek
zachowania seksualnego osoby niepelnosprawnej intelektualnie w
sposob niezwykle latwy pozwoli dokonac jego oceny.

Bowiem w mysl omawianej personalno-prorozwojowej
koncepcji, kazde zachowanie seksualne osoby niepelnoprawnej
intelektualnie winno koncentrowa¢ si¢ na uzyskaniu zgodnym
znorma satysfakci seksualnej, ktéra nie moze ogranicza¢ jego
rozwoju osobowego, nie moze zdominowac catej jego aktywnosci,
ani tez szkodzi¢ jego zdrowiu, jak i zdrowiu partnera. Element
personalno-prorozwojowy dotyczacy koncepcji seksualnosci oséb
niepelnosprawnych intelektualnie akcentuje bowiem: uzyskanie
rozkoszy seksualnej w sposdb spotecznie aprobowany, ktadac nacisk
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na wiasciwy wybor partnera zachowan seksualnych, umiejetnos¢
nawiazania, podtrzymania i rozwijania z nim interakcji seksualnej,
oraz zdolnos¢ do stworzenia trwatego zwiazku erotycznegoze.

Refleksja zamiast zakonczenia

Nie ulega watpliwosci, ze osoby niepelnosprawne intelektualnie
jak wszyscy inni ludzie powinni cieszy¢ si¢ mozliwoscig korzystania
z przystugujacych im praw, takze w aspekcie ich seksualnych
regulacji. Jednakze z uwagi na niepelnosprawnos¢ intelektualng tej
grupy osob osiagniecie niezaleznosci (wolnosci) w tymze aspekcie
jest procesem bardzo zrdznicowanym, niejednoznacznym, mozli-
wym do realizacji przy odpowiednio ukierunkowanej pomocy27. W
tym znaczeniu personalno-prorozwojowa koncepcja dotyczaca
seksualnosci os6b niepelnosprawnych intelektualnie, akcentujaca
godnosc¢ cztowieka, jako podstawy wszelkich praw, stanowi gtéwny
motyw wsparcia ofiarowany dla tej grupy osdb. Stanowiac
propozycje bioraca w obrone mozliwosci realizowania i wyrazania
siebie jako istot seksualnych, zdolnych do czerpania przyjemnosci
seksualnej, jako Zrodta ich fizycznego, psychologicznego, intelektual-
nego, czy tez duchowego dobrostanu. Przyczyniajac sie do rozwoju
w imie obowiazujacej etyki spotecznej, bez wzgledu na intelektualng
niesprawnosc tej grupy 0s6b%8,
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MIEJSCE GODNOSCI W HIERARCHII REALIZOWANYCH
WARTOSCI SZKOLY W OPINIACH NAUCZYCIELI SZKOL
DLA MNIEJSZOSCI I WIEKSZOSCI ZE SRODOWISK
WIELOKULTUROWYCH KRAJOW GRUPY
WYSZEHRADZKIE]

Janina URBAN

Abstract: Contemporary societies assign an important place to the
value of dignity. Referring to human dignity has become a frequent practice
nowadays. The mnotion of dignity has also permeated conversational
language, hence the way it is understood is ambiguous. Regardless what has
been stated, it is important to place dignity in the hierarchy of values.

In the article the place of dignity in the hierarchy of values in school
reality is considered. Assuming that school as an educational institution
shapes the process of creating student’s identity and the way the student
perceives social world, the hierarchy of values which is transferred there
and the place of dignity in this hierarchy are essential.

The article presents hierarchies of values in the opinions of teachers
from upper-secondary schools for minorities and majorities from
multicultural environments in Visegrad countries. The environments
include: German minority in Poland, Polish minority in Czech Republic,
Hungarian minority in Slovakia and Slovak minority in Hungary. The
hierarchies determined by the teachers concern identity and social bonds.
The values included in the hierarchy are: dignity — tolerance — freedom —
responsibility - justice - trust — respect — self-realization.

The article shows teachers opinions concerning the place of dignity in
the hierarchy of values at schools. It has been found that the place accorded
to dignity among values varies, depending on country and whether the
school is for minority or majority. The place of other values in the hierarchy
is also presented, depending on the kind of school and country.
Correspondence and contradictions between obtained hierarchies are also
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emphasized. When interpreting the results it must be remembered that the
place of dignity and other values in the hierarchy is dependent on the way
in which multiculturality is understood. This is especially true in
multicultural environments.

Wprowadzenie: Wychowanie do wartosci a godnos¢

Wisrdéd wartosci spoteczenistw wspoélczesnych wazne znaczenia
przypisuje si¢ warto$ciom godnosciowym: ,Nie jest obojetne, jakie
miejsce zajmuje godno$¢ w hierarchii innych wartosci, w jakim
kontekscie aksjologicznym umieszcza si¢ wartosci godnos’ciowe”l.
Godnos¢ jako wartos¢ cztowieka nalezy do waznych pojec
spolecznych i politycznych i jest potwierdzana w wielu
dokumentach miedzynarodowych - pisze Janusz Marianski -
zarazem tez omawia zawarte w nich znaczenia godnoéciz. Jednak -
jak cytuje Jana Pawta II — przestrzeganie praw nie wystarcza:
,Poszanowanie praw czlowieka nie oznacza jedynie ich ochrony na
plaszczyznie prawnej, ale musi obejmowad wszystkie aspekty
wynikajace z pojecia ludzkiej godnos$ci, ktéra jest podstawsq
wszelkich praw. W tej perspektywie mozna rzec, jak wielkie
znaczenie ma nalezyta troska o sfere wychowania” (Jan Pawet II)3.
Umiejetno$¢ wybordéw wartosci przez mlodziez przywotywana jest
tez jako przygotowanie do obywatelstwa w demokratycznym
spoleczenstwie ,Demokracja wymaga od absolwentéw szkoét nie
tylko spotecznej, ale takze politycznej dojrzatosci, totez niezmiernie

1 J. Marianski: Godnoé¢ ludzka jako wartosé spoleczno-moralna: mit czy
rzeczywistos¢? Studium interdyscyplinarne. Torun 2016, Wydawnictwo Adam
Marszalek, s. 12.

2 Przykladowe omawiane dokumenty (Tamze, s. 14-19): Powszechna
Deklaracja Praw Cztowieka, Konferencja Bezpieczeristwa i Wspdtpracy w Europie,
Konwencja o prawach dziecka, Konwencja o ochronie praw cztowieka i godnosci
istoty ludzkiej, Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, ostatnie konstytucje
Polski.

3 Podaje za motto wprowadzajacym do rozprawy Janusza Marianiskiego
(J.Marianski: cyt.dz., s 9).
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wazne jest przygotowywanie mfodego pokolenia do odpowiedzial-
nego wyboru wartosci i podejmowania zgodnie z nimi decyzji”4.
Badania socjologiczne dotyczace wartosci Europejczykow we
wspOltczesnym Swiecie potwierdzaja wyczulenie na wartos$ci
godnosciowe, a mlodziez jest czulym i dobrym barometrem
diagnozy moralnej spo%eczer'lstwa5. Nalezy jednak podkresli¢, ze
nieobojetne jest rozumienie wartosci i — jak juz wskazano - jej
miejsce w hierarchii innych wartosci oraz w jakim kontekscie
aksjologicznym jest umieszczona. Zatem nieobojetne sg — jak bedzie
wskazane - sposdb przekazu i umiejscowienie warto$ci w
hierarchiach okreslanych przez szkole, czy tez najwazniejsze miejsce
godnosci w hierarchicznym ukladzie wartosci wyznaczane m.in. w
dyskusjach dotyczacych postaci Konstytucji dla Europy.
,Historycznie rzecz biorac, pierwsze poglady, koncepcje i teorie
odnoszace si¢ do godnosci czlowieka siegaja czasow filozofii
i kultury greckiej. (...) Wspotczesnie odwotywanie sie do godnosci
cztowieka stato sie dos¢ czestg praktyka”6 i przenikneto do jezyka
potocznego. Godnos¢ jest pojeciem, do ktérego odwotuja sie politycy
i wielu uczestnikéw zycia spolecznego nawet, jedli nie potrafig
zdefiniowad czy wyjasni¢ tego poncia7. Moze wiasnie z powodu
popularnosci ,,godnosc” jest pojeciem wieloznacznym i nieostrym,
a pojecie to zawiera ,,ogromny tadunek emocjonalny, ktéry pozwala
na uzywanie go w wielu kontekstach, nadajacych mu rozne, czesto
wzajemnie sprzeczne znaczenia. Godnos¢ jest wartoScia-racja,

78

warto$cig-hastem, warto$cia nadrzedna, odswietng (...)”" pisze

Magdalena Sroda i wskazuje, Zze ,rewolucje godnosciowa”, ktérej

4B. Sliwerski: Diagnoza uspolecznienia publicznego szkolnictwa III RP w gorsecie
centralizmu. Krakéw 2013, Impuls, s. 18.

57. Marianski: cyt.dz., s. 12, 191.

6 Tamze, s. 11. W Polsce stato sie tak za sprawa pielgrzymek Jana Pawta II
do Ojczyzny i odwotywania si¢ do wartosci godnosciowych ,Solidarnosci”
(tamze, s. 12).

" Tamze, s. 12.

8 M. Sroda: Idea godnosci w kulturze i etyce. Warszawa 1993, Wydziat Filozofii
i Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego, s. 5.
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istota sprowadza sie¢ do powszechnej i nieograniczonej rewindykacji
praw cztowieka i praw obywatelskich, rozpoczeta proklamowana w
1948 roku Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, a w rzeczy-
wistosci polskiej ethos ,,Solidarnosci” lat 80. byt zbudowany wtasnie
wokot postulatu godnos’cig.

Zaprezentowanie w niniejszym artykule hierarchie realizowa-
nych wartosci szkoty w opiniach nauczycieli szkét dla mniejszosci
i wigkszosci ze $rodowisk wielokulturowych krajow Grupy
Wyszehradzkiej sytuuje si¢ we wskazanej konwencji oczekiwan roli
szkoty w przygotowaniu do wyboru wartosci w demokragji.
Wskazanie w dalszym ciagu realizowanych hierarchii wartosci
wszkotach, ujawnia zaleznosci tych wyboréw od typu szkoty i jej
rodzajulo, a w szczegolnosci miejsca ,,godnosci” w tych hierarchiach.

9 Tamze, s. 5.

10 gzkota” — chodzi o licea dla mniejszosci i dla wigkszosci w srodowiskach
Z mniejszoscia autochtoniczng — w niniejszym artykule wystepuje tu w dwu
znaczeniach. Po pierwsze — opisywana jako ,typ szkoty” — ,szkota” okresla-
na jest ze wzgledu na umiejscowienie w panstwie i w tym znaczeniu ,typ
szkoty” — zaréwno dla mniejszosci, jak i wiekszosci — pokazuje ja jako szkote
danego panistwa. Po drugie — opisywana jako ,rodzaj szkolty” - ,szkota”
okreslana jest ze wzgledu na szkote dla mniejszosci vs szkote dla wiekszosci
w danym $rodowisku. W badaniach — przeprowadzonych w 2011 i 2013
roku w srodowiskach z mniejszoscia autochtoniczng — wyréznione zostaly
szkoty dla grup mniejszosci i szkoly dla wspdtzyjacych z nimi wiekszosci —
grup odniesienia poréwnawczego. Hierarchie (wyznaczone jako obowigzu-
jace dla roku 2010) to oceny nauczycieli liceéw ogdlnoksztalcacych dla
mniejszosci narodowych (,,licea dla mniejszosci” w Polsce w dalszym ciagu
oznaczajq licea z klasami dla mniejszosci — w czasie badan brak bylo tego
rodzaju szkot) i sasiednich szkét dla wiekszosci (facznie 568 nauczycieli) ze
srodowisk z mniejszoscia: niemiecka w Polsce; polska w Republice Czeskiej;
wegierska na Slowacji; stlowacka na Wegrzech. Dokladny opis
konceptualizacji badan ,,szkoty” dotyczacy ocen dla roku 2004 (i tacznie
przeprowadzonych dla roku 2010), tj. wyrdznienia ,typu” i ,rodzaju”
szkoty, ich doboru i doboru grup nauczycieli patrz w: J. Urban: Mniejszosci
narodowe krajow Grupy Wyszehradzkiej w procesach integracyjnych Europy —
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Tozsamos¢ szkoty a wartoéci't

Wizja szkoty jest , bagazem” i ,wizytdwka” ucznia do przyszle-
go zycialz. Szkota jako instytucja edukacyjna ksztattuje proces bu-
dowania wtasnej tozsamosci ucznia i ,,posiadang przez siebie pewng
tozsamoscia wpisuje czlowieka w zycie spoteczne i nadaje mu
swoim autorytetem pewnej jakosci jego wilasnej tozsamosci” 3,
Zatem nieobojetna jest posta¢ szkoty i jej zewnetrzny przekaz o
sobie: , ToZzsamos¢ szkoly mozemy interpretowa¢ najpierw jako
pewien zarys konturéw instytucji, w ktéorym to zarysie dana
instytucja si¢ odnajduje i wyraza. Tego rodzaju zarys konturdéw
instytucji pozwala na utworzenie jej wewnetrznej tresci, jak rowniez
orientowa¢ sie w percepgi instytucji przez innych”14. Szkota
odgrywa tez decydujaca role w alokacji jednostek w hierarchii
spoiecznejls, a w trudnych warunkach pogranicza jej
odpowiedzialno$¢ jest zwielokrotniona, za$ odpowiedzialnos¢ jest
tym wieksza, Ze w szkole na pograniczach zwielokrotnione sa i
trudniej uchwytne uwarunkowania.

Szkota jest niebagatelnym wyznacznikiem postrzegania $wiata
spolecznego — poprzez wlasng wizje ksztaltujacym mozliwe jego
rozumienia zaréwno przez aktywno$¢, jak i przez zaniechanie
dziatan. Bowiem oswoi¢ mozna rézne postawy — powtorzmy:
,zarOwno to, co wspiera szkote i uczace si¢ w niej podmioty, jak

tozsamos¢ miodziezy mniejszosci autochtonicznych. Torun 2014, Wydawnictwo
,Adam Marszatek”, s. 295, 307-319.

1 Dalszy ciag artykulu to nieco zmieniona i uzupetniona czes$¢ podrozdziatu
6.3. (lecz w niniejszym artykule z uwzglednieniem wynikéw badan dla roku
2010) i cze$ciowo 1.2.2. cytowanej rozprawy autorki: J. Urban: cyt.dz.

2 patrz podrozdziat 1.2.2. w: tamze, s. 122.

13 M. Nowak: Pedagogika personalistyczna a tozsamosc¢ szkoty. (W:) K. Chatas
(red.): Kreowanie tozsamodci szkoty. Konteksty teoretyczne, poglady, wyniki badan.
T. 1. Lublin 2009, Wydawnictwo KUL, s. 30.

14 Tamze, s. 28.

5 H. Domanski: Struktura spoteczna. Warszawa 2004, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, s. 201.
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iz dobrym skutkiem wszystko, co dla niej krzywdzace. (...) Oba
ujecia w praktyce szkoly znacza jej tozsamos$¢” 0. Szkota moze by¢
ujmowana z roznych perspektywl7. Z punktu widzenia wychowania
mlodziezy w spolecznosciach wielokulturowych wazne jest, jakie —
w kontekscie ksztattowania tozsamosci, w tym wykorzystywania
szans zyciowych — hierarchie wartosci szkota proponuje.

Tozsamo$¢ szkoty okreslaja zaréwno tresci, tj. ,atrybuty jej
elementu podstawowego, rzec mozna konstytutywnego, a miano-
wicie pochodzenie i charakter treSci skfadajacych si¢ na te
tozsamo$¢” 18, jak i wspdtdziatanie $rodowisk wychowawczych
rodziny i szkoly. O tozsamosci szkoly mozna sensownie mowic
przede wszystkim wowczas, gdy mamy do czynienia z istnieniem tej
instytucji jako wspolnoty edukacyjnej, ktdra konstytuuje i odgrywa
w niej kluczowa role wspodlnota uznawanych i odczuwanych

wartosci jej podmio’céw19

- ,tozsamos¢ (identycznosé) etosu tych
gtéwnych rodzimych wartosci w obu wychowawczych $rodowis-
kach” %, Wtedy dopiero moga by¢ realizowane najwazniejsze
edukacyjne cele, ktére dotycza ,kreowania godnej osobowosci
(pytanie o to, jakim czlowiekiem by¢?), przygotowania do
odpowiedzialnej pracy dla spoteczenstwa (pytanie o to, kim by¢?)

oraz do prawidiowego funkcjonowania w lokalnie i globalnie

18 L. Preuss-Kuchta: Oswajanie pedagogiki jako jeden z warunkéw konstytuowania
sig tozsamodci szkoty. (W:) K. Chalas (red.): Kreowanie tozsamosci szkoly.

Konteksty teoretyczne, poglady, wyniki badan. T. 1., cyt. wyd., s. 19.

r Bogustaw Sliwerski wymienia perspektywe polityczna, prawna,

filozoficzna, pedagogiczna, socjologiczng, wskazujac jednoczesnie potrzebe
uwzgledniania ich przenikania sig: B. Sliwerski: Diagnoza uspotecznienia
publicznego szkolnictwa III RP w gorsecie centralizmu. cyt. wyd., s. 11.

18 M. Szymanski: Tozsamoé¢ szkoty jako edukacyjnej wspélnoty. (W:) K. Chatas
(red.): Kreowanie tozsamosci szkoty. Konteksty teoretyczne, poglady, wyniki badan.
T. 1. cyt. wyd.,, s. 52.

19 Tamze, s. 47-48

2 ], Niemiec: Tozsamos¢ szkoty — dekalog przeobrazer. (W:) K. Chatas (red.):
Kreowanie tozsamosci szkoty. Konteksty teoretyczne, poglady, wyniki badan. T. 1.
cyt. wyd., s. 54.
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otaczajacej ludzi rzeczywistosci (pytanie o to, jak szlachetnie oraz
twdrczo funkcjonowac?)” 21

Hierarchie wartosci wskazuja cele i zadania szkél, a zarazem
powinny zapewnia¢ edukacyjne wsparcie dojrzatosci aksjologicznej
jako podstawowego warunku , podmiotowosci zaréwno jednostek,
jak i SpOl’ECZEﬁStW"ZZ, a takze wsparcie dla tolerancji23 jako wartosci
warunkujacej najwazniejsze wymiary moralnosci sfery publicznej.
Jedne z najwazniejszych to szacunek i zaufanie. Zostaty one podjete
w roku 2007 jednocze$nie i niezaleznie przez przedstawicieli
pedagogiki i socjologii: ,W artykule pt. Pedagogika wobec
(nie)moralnosci sfery publicznej (Materialy z VI Ogdlnopolskiego
Zjazdu Pedagogéw PTP w Lublinie) Tadeusz Lewowicki wskazat
najwazniejsze zwiazki faczace pojecia hasta i zarazem tytutu Zjazdu:
Edukacja — moralnos¢ — sfera publiczna. Zjazd w Lublinie odbyt sie¢ w
tym samym, 2007 roku, co II Ogélnopolski Kongres Obywatelski w
Warszawie, na ktorym Piotr Sztompka wygtlosit referat na temat
Zaufanie i wspblpraca: fundament rozwoju Polski, by na przetomie
dziesigciolecia na stronach Zmowy Obywatelskiej zamie$ci¢ autorski
skrot eseju pt. Szacunek: studium erozji. Dobdr tematyki — jak
wskazuja Autorzy — jest reakcjq na anomalia, czy wrecz anomig sfery

publicznej” 2

2L Tamze.

22 K. Olbrycht: Rola ksztatcenia aksjologicznego w dziataniach pedagogicznych w
spotecznodciach wielokulturowych. (W:) T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A.
Gajdzica (red.): Swiat wartoéci i edukacja miedzykulturowa. Cieszyn-Warszawa
2003, Uniwersytet S]qski Filia w Cieszynie-Wyzsza Szkota Pedagogiczna
ZNP w Warszawie, s. 218.

2 Tamze, s. 217.

247, Urban: cyt.dz., s. 84. Szersze oméwienie patrz podrozdziat 1.1.2. w cyto-
wanej rozprawie autorki (tamze), a zamieszczone w cytacie prace odnosza
sie do: T. Lewowicki: Pedagogika wobec (nie)moralnosci sfery publicznej. (W) J.
Rutkowiak, D. Kubinowski, M. Nowak (red.): Edukacja — moralno$¢ — sfera
publiczna: materiaty z VI Ogdlnopolskiego Zjazdu Pedagogicznego PTP. Lublin
2007, Oficyna Wydawnicza ,Verba”, s. 38; P. Sztompka: Szacunek: studium
erozji. Autorski skrot eseju, ktory ukazat sie w ,Kulturze Liberalnej”2011, nr
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Potrzeba edukacyjnych oddzialywan w zakresie przygotowania
do wartosci uzyskata w Polsce wsparcie w postaci przewodnika
wspomagajacego prace nauczyciela w rzeczywisto$ci szkolnejzs.
Hierarchie warto$ci w pracy szkoly wyznaczaja nauczyciele, a te
zkolei sa wyznacznikiem planéw zyciowych miodziezy. Wartosci
sq waznymi regulatorami wyznaczajacymi ksztatt Zycia spotecznego,
zatem uznawane przez ludzi hierarchie wartosci, dazenia i plany
zyciowe stanowily i stanowig przedmiot badan wielu nauk,
a refleksja podejmowana przez filozoféw ma najdtuzsza tradychZG:
»Trudnosci i niedoskonatosci zgtebiania ztozonych spraw aksjologii,
indywidualnych i spotecznych celow zyciowych i motywacji, obrazu
i uwarunkowan dazen - i wielu innych zagadnien dotyczacych
Swiata idei i wartosci oraz zachowan czltowieka — nie odwodzag
jednak (i stusznie) ani profesjonalnych badaczy, ani tez ludzi
pozazawodowo zainteresowanych wspomnianymi kwestiami od
prob poznawania tego, co wyznacza sens zycia, dazenia i postepo-
wania czlowieka (jednostki, matych i duzych grup)”27. O realizacji
celow na lekgji decyduje nauczyciel. To on swojq postawa przekazuje
najwazniejsze hierarchie wartosci®® i realizuje je w procesie
dydaktycznym: ,,Szkole przypisuje sie znaczaca role w przekazie
wartosci funkcjonujacych w spoleczenstwie oraz w przygotowaniu

108 (5) z 1 lutego 2011 r. http://zmowaobywatelska. pl/?p=448, 20.11.2011; P.
Sztompka: Zaufanie i wspétpraca: fundament rozwoju Polski. Wystapienie na II
Ogodlnopolskim Kongresie Obywatelskim w Warszawie. http://www.pfo.net.
pl/images/stories/kongres_obywatelski/ii/pdf/P._Sztompka.pdf, 15.09.2011.
% K. Chatas: Wychowanie ku wartosciom. Elementy teorii i praktyki. T. 1. Godnosé
wolnosé, odpowiedzialnos¢, tolerancja. T. 1. Lublin-Kielce, ,Jednos¢”.

% T. Lewowicki (red.): Hierarchia wartosci i plany zyciowe dzieci z Zaolzia. Cie-
szyn 1992, Uniwersytet Slqski, s. 122.

' Tamze, s. 122.

G Przyjmujac definicje postawy za Florianem Znanieckim (,jednostkowy
przeciwczton wartosci spotecznej”) jak cytuje Stefan Nowak: S. Nowak:
Pojecie postawy w teoriach i stosowanych badaniach spotecznych. (W:) S. Nowak
(red.): Teorie postaw. Warszawa 1973, Paristwowe Wydawnictwo Naukowe,
s. 17.
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do rozwiazania problemdéw w przyszio$ci. Waznym zadaniem staje
sie ksztaltowanie umiejetnosci okreslania wtasciwego systemu
i poszukiwanie sensownych i satysfakcjonujacych wzorcéw zycia w
perspektywie poszanowania godnosci, wolnosci, odpowiedzialnosci,
mitosci. (...) Nauczyciele nie potrafiag wymieni¢ szerokiego spektrum
wartosci, posiadaja znikoma wiedze o istocie poszczegdlnych
wartosci, a koncepcje programdéw obarczone sa subiektywnym
podej$ciem autoréw” %,

Nawigzujagc do (nie)rozumienia przez nauczycieli wartosci,
przywotajmy pewne fakty z dyskusji towarzyszacych pracom nad
Konstytucja dla Europy, a mogacym wskazac zrédto tego problemu:
,Konstytucja dla Europy jest wyrazem aksjologicznego kompromisu.
Zawiera zardwno wartosci «liberalne», wyrazone w wartosci
wolnosci, jak i wartosci «komunitarystyczne», skonceptualizowane
w wartos¢ solidarnosci”?, co powoduje brak spdjnosci aksjolo-
gicznej. Swoistym dopelnieniem postulowanej Preambuly do
Konstytugji, a tym samym wzmocnieniem jej aksjologii jest Karta
Praw Podstawowych Unii Europejskiej: ,Mozna przyja¢, ze
systematyka Karty determinuje hierarchie wartosci, wérod ktoérych
na czoto wysuwa sie godnos¢, wolnosé, réwnosc i solidarnosé, a nie
np. wiasnoé¢”3!. Pierwsza z powszechnych wartosci, o ktérych
moéwi Preambula do Karty, jest godnos¢. Kolejno zatem sa

32

wymieniane godnos¢™ jako esencja humanizmu, wolnos$¢ jako

2 K. Chatas: Wychowanie ku wartosciom. Elementy teorii i praktyki. T. 1.
Godnos¢, wolnosé, odpowiedzialnoéé, tolerancja. cyt. wyd., s. 8-9.

%0 D. Bunikowski: Podstawy aksjologiczne Konstytucji dla Europy. www.racjo-
nalista.pl/kk.php/s,4576, 25.02.2011. ,Brak pelnej spoéjnosci aksjologicznej
stanowi konsekwencje kompromisu aksjologicznego. Kompromis aksjolo-
giczny wskazuje na réznorodnos¢ swiatopogladowa i zlozone korzenie
Europy. Porozumienie w przedmiocie wartosci Konstytucji, stanowiacych
jej aksjologie, nie oznacza porozumienia co do ontologii tych wartosci”
(tamze).

SlTamze.

32 Wymieniam i okreglam za: tamze. Godno$¢ poddana jest aprecjacji (art. II-
61), jest nienaruszalna, musi by¢ szanowana i chroniona (tamze).
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respektowanie idei liberalnych oraz réwnos¢ i solidarnos¢ jako
gwarancja tendencji integracji spotecznej. Do tych ostatnich
nawigzuje pojecie sprawiedli-wosci: ,Pojecie sprawiedliwosci
spotecznej budzi niegasnace kontrowersje. W jakim stopniu wigze
sie z redystrybucja bogactwa idochodéw, a w jakim - ze
zwigkszaniem réwnosci w dostepie do mozliwoci?” 33

Pozostajac na zasygnalizowaniu nierozwigzalnosci spraw
zwigzanych ze zrozumieniem nasycenia aksjologicznego poje¢ doty-
czacych zaréwno tozsamosci, jak i wiezi spotecznych, przyjrzyjmy
sie hierarchiom wskazywanym przez nauczycieli.

Hierarchie realizowanych wartosci w szkole — spojrzenie
nauczycieli

Pytanie o preferowane hierarchie warto$ci w szkole na
pograniczach dotyczy réznych kulturowo szkél: Czy nauczyciele
szkét dla mniejszosci i szkot dla wiekszosci postrzegaja realizowane
hierarchie warto$ci w szkole w ten sam sposdéb? W artykule
wyszczegolnione zostaly — wskazywane ze wzgledu na ich waznos¢
— wartogci®®: godnos¢, wolnos¢, sprawiedliwos$¢, szacunek i zaufanie.
Ponadto dodane sa wartosci wyroznione przez Krystyne Chatas,
jako proponowane do wlaczenia w programy wychowania do
wartosci w szkole®: wolnosé, odpowiedzialnosé¢ i tolerancja. Do
wyznaczenia hierarchii zostala dodana wartos¢ wymieniana w
pedagogice — samorealizacja. Jest to wartos¢ niewatpliwie
zobowiazujaca do oddziatywan pedagogicznych, tj. wspomagania jej
odkrywania, bowiem wtasnie w typowych ,humanistycznych”
ujeciach pojecie ,ja” bywa traktowane jako symbol samookreslenia

3 A. Giddens: Europa w epoce globalnej. Przekt. M. Klimowicz, M. Habura.
Redakga naukowa polskiego wydania T. Zyto. Warszawa 2009,
Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 92.

34 Wprowadzone skrétowo w artykule, a rozwiniete w czesci teoretycznej
przywolywanej rozprawy autorki (J. Urban: cyt.dz.).

% K. Chatas: Wychowanie ku wartoiciom. Elementy teorii i praktyki. T. 1.
Godnos¢, wolnoéé, odpowiedzialnosé, tolerancja. cyt. wyd.
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isamorealizacji%. Takze w ujeciach filozoficznych ujmuje sie
tozsamos¢ jako nalezaca do sfery samorealizacji cztowieka®’, a zatem
tak sformulowane zadanie pedagogiki wytycza jej wymogi
aksjologicznesg. To przede wszystkim zakotwiczenie wolnosci w
doktrynie samorealizacji39 uzasadnia traktowanie samorealizacji
jako kategorii aksjologicznej takze dla edukacji, a poczucie wolnosci
wewnetrznej mlodziezy jest warunkiem dokonania wiasciwej
samooceny40, a w konsekwencji mozliwosci samorealizacji.

Sformutowane zostalo pytanie, jak w poszczegdlnych krajach, a
takze w zalezno$ci od szkoly mniejszo$ci-wigkszosci widza
nauczyciele cele i zadania szkoly w zakresie wdrazania wartosci
i przygotowania do ich realizacji. Ustanowione w zakresie Spraw
tozsamosci i wigzi spoheczn]/ch41 hierarchie w istocie — przy wy-
mienianiu tak istotnych wartosci — mialy na celu wylonienie
najwazniejszych i specyficznych zgodnosci i ,odstepstw” — w
obrebie szkét dla mniejszosci oraz w obrebie szkoét dla wiekszosci,
a ponadto dla szkdl w obrebie poszczegoélnych srodowisk (panstw).

% T. Lewowicki: Podmiotowos¢ w edukacji. (W:) W. Pomykato (red.):
Encyklopedia pedagogiczna. Warszawa 1993, Fundacja Innowagja, s. 596.

S7P. Dybel, S. Wrébel: Granice politycznosci: od polityki emancypacji do polityki
zycia. Warszawa 2008, Instytut Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk,
Fundacja Aletheia, s. 186-187; ,tego, co nalezy do sfery samorealizacji
(tozsamo$d), i tego, co nalezy do sfery sprawiedliwoéci (uniwersalne i réwne
prawo)” (tamze, s. 186-187).

387, Gérniewicz: Kategorie pedagogiczne. Odpowiedzialnosé, podmiotowoéé, samo-
realizacja, tolerancja, twdrczos¢, wyobraznia. Olsztyn 1997, Wyzsza Szkota
Pedagogiczna, s. 59.

% L Berlin: Cztery eseje o wolnosci. Przekt. D. Grinberg, D. Lachowska, J.
Lozinski. Poznan 2000, Wydawnictwo Zysk i S-ka, s. 57-58, 61.

4 U. Morszczynska: Normy w pedagogice. Aksjologiczne i metodologiczne
wyznaczniki - statusu zdan o powinnosciach. Krakow 2009, Ksiegarnia
Akademicka, s. 326-327.

41 Okreglane hierarchie ujmuija (patrz tabelal.) wartosci: godnoéé — tolerancja
— wolno$¢ — odpowiedzialno$¢ — sprawiedliwos¢ — zaufanie — szacunek —
samorealizacja.

97



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XX.

W niniejszym artykule na podstawie uzyskanych wynikéw
(Tabela 1.), jednak bez odniesienn do zréznicowanych mozliwosci
rozumienia poje¢ (sposdb badan na nie nie pozwala) wskazane sa:
najwyzsze uzyskane rangi, wskazujac takze konsekwentnie
najnizsza, a ze wzgledu na pedagogiczne postulaty i oczekiwania
bardzo wazna. Ponadto wskazane sa zgodnosci i rozbieznosci
wedlug panstw i szkét powyzej okreslonych kryteriéw, by na tym tle
mozna zobaczy¢ miejsce godnosci w ustanawianych hierarchiach.

Pierwsze miejsce w szkotach dla mniejszosci (w Polsce szkoty
z klasami dla mniejszosci) zajmuja: w Polsce — godnos¢, wolnos¢,
odpowiedzialnos¢, sprawiedliwo$é i szacunek; w Czechach — odpo-
wiedzialnoé¢, sprawiedliwos¢ i zaufanie; na Stowacji — wolnos¢; na
Wegrzech — tolerancja. Pierwsze miejsce w szkotach dla wigkszosci
zajmuja: w Polsce — tolerancja; w Czechach — odpowiedzialnos¢; na
Stowadji — godnos¢; na Wegrzech wolnosc¢ i tolerangja.

Tabela 1: Hierarchia realizowanych w szkole wartosci Spraw tozsamodci i wiezi
spotecznych w ocenach nauczycieli ze szkét dla mniejszosci i szkot dla
wiekszosci

Wartosci hlerarc’hu: M W
Spraw tozsamosci

i wigzi spolecznych PL CZ SK HU PL CZ SK HU

A - godnos¢ 1 5 6 8 4 4 1 3
B - tolerancja 6 7 5 1 1 3 3 1
C - wolnos¢ 1 5 1 3 7 2 2 1

D - odpowiedzialnos¢ 1 1 3 2 3 1 5 4

E - sprawiedliwos¢ 1 1 2 4 4 4 4 5
F - zaufanie 7 1 4 5 4 8 5 7
G - szacunek 1 4 7 6 2 6 7 5
H - samorealizacja 8 8 8 7 8 7 8 8
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Legenda: W tabeli podane sa rangi przyznane przez nauczycieli dla
wymienionych w tabeli wartosci nazwanych hierarchia Spraw tozsamosci
i wiezi spotecznych. Miejsce w hierarchii dla wymienionych wartosci
okreslane jest osobno w szkotach M (W) — licea ogolnoksztalcace z
wykladowym jezykiem nauczania mniejszosci (wiekszosci), a w
kolumnach wyznaczonesg rangi przyznane przez nauczycieli: PL — licea
w Polsce; CZ - licea (gimnazja*) w Republice Czeskiej; SK — licea
(gimnazja*) na Stowacji; HU - licea (gimnazja*) na Wegrzech; *
gimnazjum w CZ, SK, HU to odpowiednik liccum w PL. Okreélane
przez nauczycieli hierarchie dla realizacji wartosci w szkotach w
badaniach (patrz przypis 10) ujete byly poréwnawczo jako rangi
przyznawane dla lat 2004 i 2010, a chociaz érednie ocen nieznacznie sie
réznia, to uzyskane rangi ocen dla tych lat sg takie same. W niniejszym
artykule rangi dotycza ocen nauczycieli dla roku 2010 (dla roku 2004
opracowanie w J. Urban: cyt. dz., s. 460—467).

W  szkotach dla mniejszosci na uwage =zastuguje wielkie
zroznicowanie usytuowania w hierarchiach godnosci (PL - 1; HU -
8), tolerancji (HU - 1; PL/CZ - 6/7), zaufania (CZ - 1; PL - 7)
i szacunku (PL - 1; SK - 7) w hierarchiach zadan szkoty w opiniach
nauczycieli. W szkotach dla wigkszosci tego typu rdznice dotycza
wolnosci (PL -7, HU - 1).

Zgodnos¢ wedlug krajow pokazuje inng perspektywe. W tym
kontek$cie mozna wskaza¢: w Czechach odpowiedzialno$¢ (M/W:
1/1), w Polsce szacunek (M/W: 1/2), na Stowacji wolnos¢ (M/W: 1/2),
na Wegrzech tolerancje (M/W: 1/1).

Nalezy jednak podkreslic zgodnos¢ deklarowana w jednym
wymiarze w sposob negatywny - umieszczanie na koncu
samorealizacji, wartosci bardzo waznej z punktu widzenia zadan
szkoly w stosunku do ucznia. Samorealizacja jest konsekwentnie
umieszczana na ostatnich miejscach (7-8) we wszystkich krajach.

Zwrocenie w tym miejscu uwagi na usytuowanie przez
nauczycieli ,godnosci”, uzupekni jeszcze prawne ujecie tego pojecia.
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,,Godnos¢ cztowieka” wskazywana jest jako zrodto prawa natury42 -
teorie dynamiczne wigza ostatecznie prawo natury z istotg
cztowieka, a nawet z ustaleniami religijnymi w zamiarze uchronienia
przed relatywizmem43. Prawa natury inaczej sa pojmowane przez
etykow, filozoféw prawa, teologéw i antropologie filozoficzng
i zamien z istota®: ,natura” — zbiér charakteryzujacych cztowieka
cech; ,istota” — przedmiot dociekan ontologicznych. Prawo natury
nie ocenia stosunkow spoteczno-kulturowych, a — obowiazujacy w
nim system prawny45: ,Prawo natury w nowym ujeciu staje sie
systemem najogolniejszych zasad, wedle ktérych ocenia si¢ prawo
obowiqzujqce”46.

Uznawanie godnosci jako wartosci naczelnej — na co wskazuja m.
in. dyskusje nad Konstytucja dla Europy oraz wymienianie jej w
konstytucjach wszystkich krajow Grupy Wyszehradzkiej — wzbudza
zdziwienie dosy¢ niskie jej usytuowania w hierarchii realizacji
wartosci szkdt, oprocz szkét dla wiekszosci na Stowacji i dla
mniejszosci w Polsce, za$ szczegodlnie niskie w szkotach dla
mniejszosci.

Uwagi koncowe

Edukacyjny wymiar zmiany spolecznej jest wymieniany na
rowni z socjologicznym i psychologicznym jako podstawa trafnej
diagnozy skutkow przemian na poziomie makro i mikro47, zas
szkote jako instytucje spoteczng okresla sie jako pochodng sposobu

2 M. Szyszkowska: Teorie prawa natury XX wieku w Polsce. Przedm. G. L.
Seidler, Warszawa 1982, Panstwowe Wydaw. Naukowe, s. 38,39.
4 Tamze.
44 Tamze, s. 36.
45 .

Tamze, s. 38.
46 .

Tamze, s. 37.
4710 J. Brzezinski, Z. Kwiecinski: Uwagi wprowadzajgce. (W:) J. Brzezinski, Z.
Kwiecinski (red.): Psychologiczno-edukacyjne aspekty przesilenia systemowego.
Torun 2000, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, s. 5.
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patrzenia na zycie spoieczne48. Jego zasady w Unii byly i sa
jednoznacznie okreslone - akceptacja wolnosci, godnosci oraz
podmiotowego uczestnictwa cztowieka w zyciu spotecznym. Z nich
wlasnie wyrasta istota zasady pomocniczosci, a tego typu organizacji
uczestnictwa na poziomie zycia spolecznego odpowiadajq49:
pluralizm, demokracja i decentralizacja. W tym kontekscie nalezy w
spotecznosciach wielokulturowych wskaza¢ role interpretatorow
promowania wiasnej wielokulturowosci jako kapitatu spolecznego —
pojawienie sie lokalnej wiedzy o takich mozliwosciach interpreto-
wania i rozpoznanie przez lokalne elity ich wykorzystaniaso. Wirod
czterech kategorii elit lokalnych wskazani zostali nauczyciele, a ich
rola w tym zakresie w szkole mna pograniczach jest
zwielokrotniona®,

O uznaniu godnosci o0séb, zwlaszcza w  $rodowisku
wielokulturowym, stanowi rozumienie wielokulturowosci. Podsu-
mujmy je refleksja Patricka Savidana: ,Na ogdt celem polityki
wielokulturowosci jest walka z wykluczeniem i walka o réwnos¢ w
uznaniu godnosci 0s6b; znajduje to wyraz zwlaszcza w zapewnianiu
mozliwoéci zachowywania wlasnej tozsamosci etniczno-kulturowej.
Moze to prowadzi¢ do przyznania mniejszosci prawa do ochrony
swojego jezyka, pielegnowania wlasnej kultury, prawa do

48 M. Szymanski: Tozsamos¢ szkoly jako edukacyjnej wspdlnoty. (W:) K. Chatas
(red.): Kreowanie tozsamodci szkoty. Konteksty teoretyczne, poglady, wyniki badan.
T. 1. cyt. wyd., s. 45

* Podaje za: W. Swiatkiewicz: Wiezi sgsiedzkie i zycie publiczne. (W:) M. S.
Szczepanski, A. Sliz (red.): Obywatel w lokalnej spotecznoici. Studia i szkice
socjologiczne. Opole-Tychy 2004, Wyzsza Szkola Zarzadzania i Nauk
Spotecznych w Tychach, Uniwersytet Opolski, élqskie Wydawnictwa
Naukowe WSZINS, s. 40.

0 g, Bojar: Wprowadzenie. (W:) J. Kurczewska, H. Bojar (red.): Wyciskanie
Brukselki? O europeizacji spotecznosci lokalnych na pograniczach. Warszawa
2010, Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, s. 14.

Sw tym kontek$cie mowi si¢ nawet o swego rodzaju laboratorium edukacji
na pograniczu dla wszelkiej edukacji — np. w pracach cytowanej juz w
artykule autorki — Katarzyny Olbrycht.
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korzystania z ulg, niekiedy takze do przyznania autonomii w
niektérych dziedzinach Zycia spotecznego (edukacja, arbitraz
itp.)”sz; ,Koncepcja wielokulturowos$ci, jak kazda doktryna
polityczna, nie  jest pozbawiona  wieloznacznosci  czy
problematycznosci. Polityczne i spoteczne konsekwencje wielokultu-
rowosci zaleza gtownie od tego, czy jej przestanki maja, czy tez nie
maja charakteru liberalno-demokratycznego; inaczej mowiac, zaleza
od zdolnosci wielokultu-rowosci réznych odcieni do zwigkszania

sfery wolnosci, a nie do jej redukowania”>?,
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DIMENZIA PERSONALNE] OBNOVY HUMANITY

Stefan SROBAR

Abstract: Dimension of personal renewal of humanity. We have
various anthropologies, but we do not have a unique idea of a human.
Humanism wants to make the human really humanistic and to show his/her
original greatness. A person is a real entity with high ontological
autonomy, which demonstrates a being of the human in qualitatively higher
and new manner. Person is a dynamic entity of spiritual and psychical life
of human related on the one hand to individual “I” and on the other hand to
its biological and social surroundings. Spirituality of person is critical.
Relation between person and personality is achieved in coincidence of
person and personality. The result of this mutual identification is the
personality. Personal renewal of humanity means increasing of sensibility
towards the world of personalities, as well as the effort to develop personable
world. Transhumanism is based on the idea that human can improve oneself
to the extent of crossing beyond the borders of humanity. Depersonalisation
of human and demoralisation of society can be solved by assuming new
moral maxim of humankind.

Uvod

Dvadsiate storoCie ako dejinnd epocha vynieslo na svetlo
skutocnost, ze clovek sa intelektudlne a mordlne oddelil od sil, ktorymi
disponuje. Intelektualne, pretoze uz tymto sildm nerozumie. Moralne,
pretoze nedovidi celd Sirku ich désledkov, nie je na ne takpovediac
»pripraveny” areflexia spdtného pohladu, ako sa o 1iu snazili staré
filozofické skoly, uz pre vysoku akceleraciu planetarnych procesov
prakticky nie je mozna. A tak zatial¢o prevratné vedecko — technické
objavy na mikrokozmickej a makrokozmickej trovni stacili doslova
obratif celym univerzom, nd$ priemerny antropologicky obzor, &
»svetonazor”, pohlad na ¢loveka a jeho postavenie v rdmci poriadku,
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pohlad na seba samého, akoby zostal zafixovany hlboko
v devitnastom storoci so vSetkym jeho materializujicim konzervati-
vizmom. A ¢o je mozno eSte horsie nepochopitelnou namyslenostou
prave na tento konzervativizmus. Medzi silami, ktoré ¢lovek pouZziva
(nie ktorym vladne) a vnatornymi hodnotami, ktoré orientuju jeho
konanie avytvaraja spolocensky priestor sa nachadza bezodnd
priepast. Rigidita nasho vseobecného vedomia sa dnes mozno
najvyrecnejsSie ukazuje na stave tych badatelskych oborov, ktoré
maju tento priestor popisovat — na humanitnyjch veddch. Vznikaja stéle
nové anové discipliny tam, kde vSetko vola po integrdcii, ale akoby
nestacili s dychom, chyba im ista davka fantazie, schopnost zamerat
sa na podstatu veci a povedaf nieco nové. Ich hlavny predmet —
clovek sa straca so zretela.! Filozofia si nemdze dovolit vytvarat
umelého c¢loveka, musi opisovat cloveka takého aky je. VSetky
takzvané definicie cloveka zostant iba Spekulativnymi, pokial ich
nezalozime na svojej skiisenosti s clovekom anepotvrdime ich nou.
Cloveka mozno pochopit jedine vtedy, ak pochopime jeho Zivot
a sprélvanie.2 Jednym z prvych predstavitelov sticasného filozofické-
ho myslenia, ktory si uvedomil a vyzdvihol toto nebezpecenstvo bol
Max Scheler. ,V nijakom historickom obdobi” vyhlasuje Scheler ,sa
Clovek nestal takym problematickym ako v  siucasnosti (..) Mdme
privodovednii, filozofickii a teologickii antropoldgiu, ktoré sa o seba
navzdjom nestarajii, avsak nemdme jednotnii ideu Ccloveka. Stdle sa
rozrastajiici pocet Specidlnych vied, ktoré sa zaoberajii clovekom (...)
omnoho viac podstatu cloveka zakryva, nez aby ju objastioval.” 3 Teda
v takejto nezvyklej situacii sa ocitla novoveka filozofia. Nijaké
predchadzajice obdobie nebolo vtakom vyhodnom postaveni,
pokial ide o zdroje naSich poznatkov o podstate cloveka. Psychologia,
etnoldgia, antropoldgia a histéria nazhromazdili nesmierne bohatu

L VIK. D.: Vyjddrit to lidské v clovéku. Teologie jako lekce lisky u Emanuela
Lévinase. In: VOGEL, J. KUCERA, Z. VIK, D(et al.).: NdboZenstvi a teologie ve
filosofické reflexi mezi modernou a postmodernou. Chomutov, 2012, s. 188-189.
2CASSIRER, E.: Esej o ¢loveku. Bratislava, 1977, s. 59.

3 SCHELER, M.: Misto ¢lovéka v kosmu. Praha, 1968, s. 74.
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a ustavicne sa rozrastajucu zasobu faktov. Technické pristroje, ktoré
pouzivame pri pozorovaniach a pokusoch sa nesmierne zdokonalili
anase analyzy sa stali presnejsimi a prenikavejsimi. Nezda sa vsak,
Ze by sme uZ objavili aj spdsob ako tento materidl zvladnut
a pretvorit na systém. V porovnani snas$im nadbytkom sa moZzZno
minulost zda prili§ chudobnou. No bohatstvo nasich faktov este
nemusi nevyhnutne znamenat aj bohatstvo myslienok. Pokial sa
nam nepodari zachytit Adrianinu nit, ktora by nas vyviedla z tohto
labyrintu, vobec nepochopime wvseobecny charakter T'udskej kultiry.
Stéle sa budeme topit v zaplave nesuvislych a rozdrobenych udajov,
ktorym zdanlivo chyba akakolvek pojmovi jednota.4 Snahy
nerespektovat vyznam azmysel humanity su podporované
pozitivisticko — empirickym pohladom vedy. Tymto spdsobom
pristupu sa niektori vedci pokusaju nielen likvidovat ¢loveka ako
subjekt, ale zaroven sa snazia jeho konanie charakterizovat iba ako
sprdvanie, to znamena, Ze sa ho poktisaju zaradit medzi ostatné nizsie
dokonalostne postavené stcna. ,,Bez celostného pohladu totiz veda nie je
schopnd pomoct cloveku hladat zmysel jeho existencie. Nie je v jej moci
dostatocne odpovedat’ ani na jednu otdzku, ktord sa dotyka jeho bytia.” 5

Co je humanizmus

Ak chceme hovorit oobnove humanity osobnosti, ako aj
medziosobnych vztahov musime si uvedomit ¢o je humanizmus.
Iniciatorom povahy humanizmu ajeho ponimania humanity cloveka
(homo humanus) je Platébn apotom vyslovne stoicizmus ajeho
obsahom je humanita cloveka — animal rationale. V priebehu staroci
sa vSak humanizmus vyrazne pokrestancil. Platéonov princip
vSeobecného vzdelania paideia tym vSak nezanikol, ale zostal v rozne
modifikovanych podobach prostriedkom na prekonanie cesty od
,skutocného” cloveka k , pravému” cloveku, alebo k idei dokonalého

4 CASSIRER, E.: Esej o ¢loveku. Bratislava, 1977, s. 74.
5 KONDRLA, P. Legitimizdcia humanity. In: MICHALOV, J. (a kol.):
Persondlna obnova humanity, Nitra, 200, s. 155.
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¢loveka. Avsak na miesto anonymnej idei vstpila osoba Jezisa Krista,
ktora mala stelesfiovat’ prekonanie tohto protikladu oboch Iudskych
podéb.6 Ulohou humanizmu je odkrytie a transformovanie nasho
prezivania ['udského alebo obrazne povedané - dorastanie k moznos-
tiam, ktoré toto ['udské ponuka. Lévinas tuto tlohu popisuje heslom
,dire I'humain de 'homme”, ,,vyjadrit to Iudské v cloveku”, alebo este
vystiznejsie ,vyjadrit' to ludské”. Tym nie je myslena vyzva pre nas
intelekt, ale pre kazdodenné ,vyjadrovanie Iudského”, konania
Iudského, ktoré je pre Lévinasa synonymom etického.” Jacques
Maritain (1967) hovori, ze humanizmus smeruje svojou podstatou
k tomu, aby urobil cloveka skutocne l'udskym a ukdzal jeho pdvodni
velkost. Poskytuje mu ucast na vSetkom, ¢o ho moze obohatit
v prirode a v dejinéch. Ziada zaroveti, aby ¢lovek rozvijal moznosti
obsiahnuté vsebe, svoje tvorivé sily, rozumovy Zzivot aaby sa
usiloval urobit si zo sil fyzického sveta nastroje svojej slobody. 8
Smerodajné normy Iudského zivota vychadzali az do novoveku
z predstavy cloveka , humdnneho”. Toto slovo tu vSak neznamena
ziadne mravné hodnotenie, ale urcita Struktiru Zivota, ktora moze
mat kladné aj zdporné predznacenie. V priebehu dejin sa tato
predstava realizuje v rozmanitych podobach cloveka antického,
stredovekého, novovekého — tu siaha az ktazko vymedzitelnej
hranici na zaciatku 20. storocia. Tieto jednotlivé podoby cloveka sa
vzajomne markantne liSia. Predsa vSak maju jedno spolocné — ato
prave vyjadruje pojem ,humdnny”. Azda je mozné ho vystihnuf
odkazom na skutocnost, ze cinnost cloveka tu bola totozna s jeho
preZivanim. Pri svojej c¢innosti vyuzival prirodné energie, vyuzival
prirodné latky, rozvijal prirodné tvary, ale podstatnejSie do prirody

6 MICHNAK, K.: Ke kritice antropologismu ve filosofii a teologii. Praha, 1969, s.
129.

" VIK, D.: Vyjddfit to lidské o cloveku. Teologie jako lekce ldsky u Emanuela
Lévinase. In: VOGEL, J. KUCERA, Z. VIK, D(et al.).: NdboZenstvi a teologie ve
filosofické reflexi mezi modernou a postmodernou. Chomutov, 2012, s. 191.

8 MICHALOQV, J.: Obnova humanity osobnosti a interpersondlnych vztahov. In:
MICHALOQOV, ]. (a kol.): Persondlna obnova humanity. Nitra, 2000, s. 11.
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nezasahoval. Ovladal ju tym, Ze sa do nej vclerioval. Tento normativny
— aj ked velmi pruzne ponimany — vztah k prirode; tento stlad
chceného a mozného s tym, co je bezprostredne dané; tato moznost
zdroven prezivat svoje poznatky avysledky svojich dinov
charakterizuje pojem ,humdnny” v zmysle, v ktorom ho pouziva
Guardini. To vSetko sa vsak neskdr meni. Ludské poznanie, tuzby
a prakticka cinnost prekracuju stale castejsie a napokon vseobecne
sféru telesne — duSevnej uspOsobenosti ¢loveka. Clovek teraz
intelektualne a vedecky vie viac, nez moze zmyslami postihnut alebo
si predstavit. Je schopny planovat a dosahovat ucinky, ktoré uz sam
nemoze citove prezit. Spomenme napriklad na technické moznosti,
ktoré objavila moderna fyzika. Tym sa meni aj pomer cloveka
k prirode. Strdca svoju bezprostrednost, stdva sa nepriamym,
sprostredkovanym vypoctami a pristrojmi. Strdca nazornost. Stava
sa abstraktnym a poctarskym. Uz nemdze byt prezivanym, stdva sa
vecnym a technickym. To vSak meni aj pomer cloveka kjeho
vlastnému dielu. Aj ten sa stava do znalnej miery nepriamym,
abstraktnym a zvecnenym. Nedokéze ho vaésinou uz l'udsky prezivat,
ale len prepocitavat akontrolovat. Ztoho vznikaju zavazné
problémy. Lebo ¢lovek je predsa tym, ¢o preziva. Cim sa viak stane,
ked svoje konanie uz nebude moct plne prezZit? Zodpovednost
predsa znamena, ze clovek stoji za tym, ¢o robi; Ze si prislusna vecna
Cinnost eticky osvojuje. Cim véak bude jeho zodpovednost, ked tato
¢innost uz nema konkrétnu podobu aprebieha vo vzorcoch
aaparatarach? Cloveka, ktory takto Zije nazyva Guardini ,mne-
humdannym”. Rovnako ako slovo ,, humanny” nechce ani tento vyraz
vyslovovat Zziadny hodnotiaci sad. ,Md na mysli urciti v histérii
vzniknuti a stdle vyraznejsie sa uplatiiujiicu Struktiiru l'udskej existencie,
kde poznatky a Ciny podstatne presahujii moznosti ich prezivania.” Tym sa
véak meni aj obraz samej prirody. Cim dalej, tym menej sa ¢loveku
dari prirodu obsiahnut, urobit si o nej predstavu a prezivat ju. Priroda
sa meni v zlozity systém relacii a funkcii zachytitelnych vyhradne
matematickymi symbolmi aje nesend d¢imsi, ¢o uz nemozno
jednoznacne pomenovat. Tato priroda uz nie je, vyjadrené
antropomorfne ,prirodzenou prirodou”, ale je to priroda ,ne-
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prirodzend”, pricom tu toto slovo nema hodnotiaci vyznam, ale sa len
snazi ojej charakteristiku. Kazdy, kto sa tymto problémom vazne
venoval, urcite pociti, Ze vnich ide orozhodnutie, ¢i tieto snahy
budu chapané romanticky, ako navrat k takému vztahu k prirode,
ktory uz nie je mozny. Alebo realisticky v suvislosti s budiicimi
tilohami l'udstva. Tu potom uz nepdjde len o zachranu prirodzenych
hodnét, ako to praktizuju rozmanité neplodné pokusy o ,reformu
zivotospravy”, ale o vyvinutie novych foriem prirodzenosti priamym
vyvodenim znovych pomerov. St to tulohy, ktoré tzko suvisia
s nevyhnutnym rozvojom personality cloveka. ,Oba tieto fenomény, ne-
humdnny CElovek a  ne-prirodzend privoda, tvoria zdklad, z ktorého bude
vyrastat’ budiica forma ludskej existencie.” ® Humanizmus uvolneny
pre seba samého auvedomely, vedie ¢loveka kobeti ak velkosti
skuto¢ne nadludskej. Lebo vtedy bolest precituje, otvdra o¢i a znasa
ju s laskou. Nie v odvrateni sa od radosti, ale eSte vi¢Som sméade po
nej a v priamo prekypujtcej radosti.'® Gesto Frantiska z Assisi, ktory
si zamiluje chudobu a preto vrati otcovi svoje Saty, je neopakovatelné,
a predsa vydava svedectvo oniecom, ¢o je univerzalne. Podobne
krok knaza Kolbeho, ktory odchadza do cely smrti namiesto priatela
z koncentracného tdbora. Nadarmo by sme sa snazili ich cdiny
odvodzovat zo ,vSeobecnych zasad”. Zbytocne by sme sa usilovali
,zdovodnit” ich ,rozumovymi pravdami”. Sa  slobodnym
a odhalujicim svedectvom niecoho, ¢o je hodnotou samo pre seba.
Clovek, ktory je oddany etickému zékonu praxis, sa stard
predovsetkym o to, aby spdsob jeho existencie podliehal étosu
konkrétneho dobra, ked mu rozum a najma jednoducha bezprostredna
intuicia hovori, Ze je tu ,nedostatok prislusSného dobra”.
Blahoslavenstvd, ktoré vyhlasil Jezi§ v reci na vrchu otvaraju novu
epochu v dejinach Tudskej mordlnej citlivosti. Nie st zostavenim
prikazov a zakazov, akym bol kedysi dekalog. ,,Sii vyzvou k otvorenej
mravnosti, pozyvajii ¢loveka, aby uskutocnil zdsadnu zmenu spdsobu svojej

9 GUARDINI, R.: Konec novovéku. Pokus o orientaci. Praha, 1992, s. 55-59.
10 MICHALOV, J.: Obnova humanity osobnosti a interpersondlnych vztahov. In:
MICHALOQOV, ]. (a kol.): Persondlna obnova humanity. Nitra, 2000, s. 11.
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existencie (...) Vyzva nehovori, ¢o musi byt a éo nemusi, co treba robif a o
netreba, hovori o tom, co skutocne je (...) Clovek sa sdm formuje, ked’
vytvdra vokol seba dobro. Ako by sa delil na dve Casti: tii, ktord jestvuje
zdanlivo a ti, ktord jestvuje skutocne. Utrpenie nestastnych l'udi je zdanim
existencie. Pravda existencie je, Ze trpiaci su blahoslaveni a nestastni sa
stanii Stastnymi. Blahoslavenstvd odkryvajii novy priestor I'udského svete
(.)* 1 Vsadasnosti mozno pozorovat prebudzanie pozornosti
k jedincovi a jeho dostojnosti. Zda sa, Ze je to v protiklade s narasta-
nim nehumannosti, s ktorou sa stretavame vSade okolo seba.
V protiklade k tomu sa vSak prebtidza aj hlboky cit pre dostojnost
cloveka. Ludia chcti, aby sa snimi zachadzalo ,ludsky”. Rodi sa
prianie unikntt ndhodilostiam neprehladného sveta a tlakom vylucne
ekonomicky zmyslajliceho okolia. Stretdavame sa sludmi, ktori sa
zriekajii majetku a pdzitkov, ziju ,jednoducho” a svojou oddanostou
asluzbou druhym prekraluji samych seba. Ziji tak v praxi
blahoslavenstiev ,,reci na vrchu” dokonca aj mimo ramec cirkvi.’2 Na
legitimizovanie humanity nestacia iba vedy schopné co aj
najdokonalejSieho opisu c¢loveka ajeho konania. Vzdy to bude iba
opis avypocet prvkov v mnozine moznosti. Ak chceme realitu
uchopit celt, musime sa u c¢loveka zamerat aj na spdsob vyberu
jednotlivych moznosti konania a potvrdenie sprdvnosti tohto vyberu
pomocou etickych hodndt a noriem, ktoré st sucastou humanity.
Nesta¢i iba vypocitat vSetky druhy Iudskych ¢inov, ktoré
povazujeme za dobré, ale musime povedat aj preco st dobré. K tomu
nam nestaci iba psycholdgia, socioldgia alebo ekondmia. ,,Pre celostné
pochopenie CEloveka potrebujeme aj ontoldégiu a antropoldgiu, ktoré sa

dotykajii existencnych sfér cloveka.” 13

1 TISCHNER, J.: Ako Zit? Uvedenie do krestanskej etiky. Bratislava, 2005, s.
100-102.

12 WANKE, J.: Obtize a $ance cirkve v dnesnim svéte. Kostelni Vyd¥i, 2006, s. 32.
13 KONDRLA, P.: Legitimizicia humanity. Tn: MICHALOV, J. (a kol.):
Persondlna obnova humanity, Nitra, 2000, s. 157.
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Vymedzenie zakladnych pojmov: osoba, osobnost, personalita

Slovo osoba mdze beZzne znamenat to, ¢o ¢lovek. Davne kmenové
spolo¢nosti nepremyslali o ziadnych osobach a preto nemali ani
prislusné slovo. Samostatné rozhodovanie patrilo nacelnikovi
a ostatni sa citili skor ¢lenmi, sucastami kmena nez ,,0sobami”. Skor
nez sa zacalo hovorit o osobdch, hovori naboZenstvo aj anticka
filozofia o ,dusi” (psyché, anima) a ,duchu” (pneuma, spiritus). Obe
suvisia s dychom a dychanim, a znamena teda povodne to, ¢im sa
zivy lisi od zomrelého, zatial este bez doérazu na individualitu
a jedine¢nost. Nasledujuci rozvoj presného, zavazného pojmového
myslenia v stale individualizovanejsich mestskych spolo¢nostiach
viedol k objavu duse ako jedinecnej, nehmotnej a teda aj nesmrtelnej
stranky cloveka, ktora vedie a riadi jeho rozumné konanie a nesie za
neho aj =zodpovednost, ako to vyjadruje Sokratov program
,starostlivost o dusu”. Latinské slovo persona pochadza z etrustiny
apovodne znamenalo ,masku”, najskor ritudlnu aneskor aj
divadelnt a spolocenskii, to znamena ,rolu”, ktorti urcity clovek
hra. Ako grécke prosdpon, tak latinské persona oznacuju uz v antike
osoby gramatické, cize tri role v rozhovore, podla Varrona ,kto ku
komu a o ¢om hovori”. Uz v klasickej rimskej dobe mo6Ze oznacovat
jednotlivit osobu, zvlast v pravnom zmysle subjektu, nositela prav,
kde postupne nahradzuje starsi pojem caput (doslova ,hlava”).
Cicero vysvetluje, Ze ¢lovek je od prirody vybaveny dvoma maskami
¢i rolami (personae). Jedna je nam vsSetkym ako I'udom spolocnd,
druhtt mame kazdy svoju vlastnii. Tretiu ndm vtlacaju rézne Zivotné
osudy a ndhody, zatialCo Stvrta je to, ako na tieto okolnosti reagujeme.14
Az ked krestanski teoldégovia v trefom a Stvrtom storoci hladali
vyraz pre jedine¢nd bytost boZskii osobu, dali tomuto slovu novy
obsah. Je to bytost, ktord je schopna jedinecného a trvalého vztahu —

14 BRASSER, M. (ed.): Person. Philosophische Texte. Stuttgart, 1999, s. 31. In:
SOKOL, J.: Clovék jako osoba. Filosofickd antropologie. Praha, 2016, s. 22.
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vtomto vyzname ho prevzali zipadné, eurdpske jazyky.15
Predovsetkym musime vylucit filozoficky nenalezité vyznamy
terminov ,0soba” a ,,0sobnost”, ktoré sa casto pouzivaju v beznej
reci. Pod osobou nerozumieme ludské individuum ani jednotlivca,
ktory ma nejakui funkciu alebo trad, ani postavu s urcitou rolou
(napriklad literarnu postavu), ale chapeme ju prisne filozoficky ako
bytostno — bytnostné jadro cloveka, ktoré je cloveku dané a vo svojej
osobitosti nicim nesprostredkované. ,, Osoba vo filozofickom chdpani, je
teda jedinecny neodcudzitelny bytostny zdklad cloveka, vdaka ktorému je
cloveku vlastnd jeho dbstojnost’ a vdaka comu clovek vobec mozZe slobodne
volit' a rozhodovat sa. Osoba je ticelom v sebe. Je redlnou entitou s vysokou
ontologickou autondmiou, v ktorej sa kvalitativne wvyssim spdsobom
prejavuje bytie cloveka v jeho bytnosti (esencii).” 16 Osoba teda nie je
tym, ¢im sa c¢lovek vo svojej jedinecnosti javi a prejavuje. Toto je
takzvana aktudlna podoba ¢loveka i jeho aktualna co-ost” a kto-ost’ (die
Washeit a die Werheit).17 Kto vlastne som a ako sa stane, Ze som tym
kym som? Kto to urci? Je to dolezité? Ako to ovplyvni mdj zivot?
Tieto otazky st v dnesnej dobe kl1icové aj preto, ze vacsina konfliktov,
ktoré v stiasnosti zazivame nejako siivisia s niektorymi castami nasSej
identity, etnickou, ndrodnostnou, ndbozenskou, socidlnou, gendero-
vou, generacnou a dalsimi. Prave preto, Ze identita vznika postupne,
tym ze do nej vrastame, je pre jej utvaranie klucovy dialdg
s ostatnymi fudmi v naSom okoli. Nejde totiz len o to za koho sa
povaZujem ja sam, ale tieZ o to, za koho ma povaZuju ostatni. ,Je to
akysi prienik sebaponimania a reakcii moéjho okolia na mria samotného.”
Z toho vyplyva, ze identita je predovsetkym dynamickci.l8 Ked clovek
je bytostnou otvorenostou v dejindch, je takouto predovsetkym jeho
osoba. Osoba teda nie je dajakou vopred danou ontologickou

15 SOKOL, J.: Clovék jako osoba. Filosofickd antropologie. Praha, 2016, s. 22.

18 LETZ, J. Metafyzika a ontoldgia. Prispevok k tvorbe kreacno-evolucnej ontolégie.
Bratislava, 1993, s. 246-248.

Y LETZ, J.: Vijznam porozumenia vztahu osoby a osobnosti pre persondlnu obnovu
humanity. In: MICHALOV, ] (a kol.).: Persondlna obnova humanity. Nitra, 2000,
s. 182.

18 MOREE, D.: Ziklady interkulturniho souZiti. Praha, 2015, s. 25, 27.
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konstantou, ale je bytostnym zdkladom jeho stavania v dejinach. Je jej
vlastny status stavu ijedinecnej udalosti. Ako ontologicky stav sa
vztahuje na vzdy osobita individudlnu ['udski podstatu, no ako
stavanie audalost je aktudlne sa uskutocfiujucim a duchovne sa
napliujacim vztahom k druhym osobam, ako aj k bozskej Osobe,
ktora Tudské osoby nekonecne presahuje. V analogickom zmysle
osobnost filozoficky nechdpeme ako dloveka s vyhranenymi
duSevnymi vlastnostami a kvalitami, ani ako individualitu, ani ako
¢loveka, ktory v urcitom smere vynika v spoloc¢nosti. ,Osobnost’ je
taky dynamicky systémovy celok uskutoCiiovany v ontogenéze cloveka,
ktory nemd len systémové psycho-socidlne prostredie a negravituje len
k biologicko - genetickému vychodisku, ale md aj transsystémové okolie
svojej duchovnosti, tzv. duchovnii osobnost, ktord je urcujiicou pre
formovanie autentickej osobnosti.” Preto osobnost s kvalitou duchovnej
osobnosti spifia vietky predpoklady, aby sa stala mravnou
osobnostou. Len vdaka duchovnej osobnosti je osobnost schopna
slobody, lasky asebaodovzdania. Kde tieto najvyssie prejavy
osobnosti nenachadzame, tam uz nejde o autentickti osobnost, ale
o osobnost bud nerozvinuti, bud infantilnt, alebo zroznych
dovodov rozstiepend. S takouto neautentickou osobnostou kore-
$ponduju psychologické prototypy rudimentarnej a adjustovanej
osobnosti. Osobnosti  sformovanej duchovnou osobnostou
zodpoveda psychologicky prototyp celostnej a kultivovanej
osobnosti. Pri dosiahnuti urcitej duchovnej zrelosti ¢loveka je mozna
koincidencia medzi osobou a osobnostou, prejavujlica sa vtom, Ze
osobnost sa uplatiiuje navonok ako vysostne personalno — duchovna
a dovniitra postihuje svoj zaklad ako personalno — bytostny. , Takiito
koincidenciu v osobnom, to znamend obojstranne dosiahnutii zhodu osoby
a osobnosti vyjadrujeme pomocou zdkladnej kovality spolocnej osobe
i osobnosti a nazveme ju personalita (....) Koincidencia sa dosahuje len na
zdklade tistretového rozvojovo — evoluc¢ného pohybu, a to zo strany osoby
ako jej odkryvanie individuality a zo strany osobnosti ako jej stdvanie sa

autentickou.” 1°

Y LETZ, J.: Vijznam porozumenia vztahu osoby a osobnosti pre persondlnu obnovu
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Dosledky porozumenia vztahu medzi osobou a osobnostou
pre personalnu obnovu humanity

Osobnost sa rodi vo vntitornom sebauvedomeni ¢loveka ,,v tom,
Ze je v nieCom podstatne iny ako t{ druh
ze je nositelom svojho tajomstva pre inych a pocituje aj potrebu

7
1

. Clovek dospieva k poznaniu,

avyzvu zverit sa snim druhym, pripadne odovzdat im ho.
Osobnost sa teda formuje tajomstvom a vzapati sa sebapotvrdzuje
zdielanim tohto tajomstva s druhymi. No tak jedno, ako aj druhé
vyzaduje slobodnii volbu. Vidime, ze ,kym individuum len asociuje,
osobnost komunikuje v dialégu”. Skutoény dialdg je teda nielen cestou
k osobnosti, ale aj cestou k utvaraniu osobnosti. Ma premieriajiicu
tilohu, pretvara I'udi na bytostne si navzajom blizkych. V dialogu
vystupuje moment transparencie. V nom clovek nielen priamo
reflektuje svoju osobu a druhé osoby v ich nezastupitelnej hodnote,
ale premiena aj celkovii atmosféru svojho vztahu k druhym Tudom.?
Mieru dialogicnosti charakterizuje predovsetkym stupen celkovej,
teda aj vnuatornej spolutiCasti — stupen bytostnej vzijomnej otvorenosti.
Dialég je vztahovym dianim, ktorého zmysel sa nevycerpava
prenasanim informacii alebo vytvaranim konsenzu. Tyka sa Iudi nie
ako spredmetnitelnych a zastupitelnych jednotiek, ale ako
jedine¢nych 0s6b s vlastnou slobodou azodpovednostou. Ich

21 Ppersonélna obnova

vzajomné porozumenie je cielom dialégu.
humanity je zvySovanie senzibility pre svet osobnosti v beznom zivote
zastierana svetom veci, ako aj ciefavedomé tsilie o rozméhanie sveta
osobnosti, alebo vSeobecnejsie osobnostného sveta tak, aby tento svet
sa stal transparentnym aj pre mladych anesktsenych. V takomto

novo odkrytom osobnostnom svete nadobudnt vsetky wvztahy —

humanity. In: MICHALOV, ] (a kol.).: Persondlna obnova humanity. Nitra, 2000,
s. 182,184 - 185.
20 TamZe, s. 187.
2L POLAKOVA, J.: Smysl dialogu. O sméfovdni k plnosti lidské komunikace.
Praha, 2008, s. 8.
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medzi [udmi, medzi ludmi asvetom aj medzi ludmi a Bohom —
novii pre nas zivot rozhodujiicu kvalitu. St presytené radostou,
lahkostou aeldnom. Vnich sa zbavujeme farchy zplnenia tloh
a povinnosti. Tato radikalne novt a oslobodzujicu tlohu osobnost-
ného sveta mo6zeme dobre demonstrovat na priklade vztahu medzi
ucitefom aziakom ¢i pedagdégom aStudentom. Preto sa treba
usilovat otakto porozumenti osobnostnii pedagogiku, ale aj
o osobnostnii medicinu, alebo aj SirSie, o osobnostnii vedu a techniku
a vneposlednom rade osobnostnii filozofiu a teolégiu. V takomto
osobnostnom poznani sa komplex vedomosti o svete, cloveku
aBohu zacleni do uz vopred utvaraného sveta osobnych vztahov.
K osobnosti nedospejeme samotnym sebapoznavanim, ale je k tomu
nevyhnutna aj zdkladnd sebavolba, ,ktord je rozvrhnutim persondlneho
bytia cloveka v dejindch” (M. Heidegger). Osobnost sa musi znova
aznova ozivotvorovat novymi anovymi, dovtedy nicim
nepodmienenymi aktmi volby. V opacnom pripade jej hrozi, ze sa
spreneveri permanentnej vyzve k slobode a ,upadne do ubijajiicich
ndvykov a automatizmov”. Osobnost sa ma znovu a znovu prejavovat
v sebaodovzdani a v sebadartivani. Najma clovek dnesnej civilizacie
je stale ohrozeny tym, Ze sa dostane do osidel rozlicnych
automatizmov a Struktar, ktoré uvdznia jeho osobnost, ato az
natolko, Ze aj to, ¢o je na nej pozitivne, hodnotné a duchovné sa
zastrie astrati pozitivnu ucinnost. , Preto proti sile vdle a vsetko
zddvodriujiicej raciondlnosti treba postavit doveryplné osobnostné

stretnutia, v ktorych sa kultivuje ldska.” 22

Kam kracas ¢lovek rozumny

Krestanstvo sa stalo priestorom, v ktorom sa pohybuju saradnice
nasho myslenia, ¢i si to chceme alebo nechceme uvedomit. Eurdpska
kultira ma vSak okrem krestanstva aantiky eSte svoju tretiu

21ETZ, ].: Vjznam porozumenia vztahu osoby a osobnosti pre persondlnu obnovu
humanity. In: MICHALOV, ] (a kol.).: Persondlna obnova humanity. Nitra, 2000,
s. 188-190.
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dimenziu, ktort tvori kultira a civilizacia budovana vyhradne na
Cloveku, na moci Tudského rozumu, citu avole. Na zdkladoch
novovekého obratu ksubjektu sa moderna doba formovana
najroznejsimi osvieteneckymi projektmi dobyvatelskej Tudskej vole,

premenila na epochu sekularizdcie a desakralizacie. 23

Transpersonalita

Postmoderné hladania relativnej transcendencie je hladanim
moznosti, ¢i imanencia moderného cloveka a moderného sveta je
vObec nejako suzitkom prekrocitelnd. Hladanie transcendencie
osobnym prezivanim, jej hladanie v sebe askrze seba, sa zda byt
najtypickejSie pre nasu dobu. Bolo podmienené dvoma cinitel'mi:
nespokojnostou s odosobnenym pdsobenim oficidlnych nabozenskych
intittcii a potrebou kompenzovat negativne vplyvy odludsteného
komplexu modernej civilizicie. Clovek citiaci sa zbaveny seba samého
a podrobeny systémami, ktoré mu mali povodne sluzit, ale namiesto
toho zatazuju cely jeho zivot, clovek vykoreneny pracou, ktoru
nerobi z vnatornej nutnosti, a rovnako vykoreneny zabavou, v ktorej
sa snazi na ¢okol'vek vyznamné zabudnut, Zije vSetko iné len nie svoj
vlastny Zivot. Podriaduje sa vSetkym inym autoritdm, len nie autorite,
ktora by oslovila jeho wvmiitornii identitu. Vedla pozitivistického
behaviorizmu a biologizujuceho freudizmu vznikla v minulom
storo¢i najprv humanistickd psycholdgia avnavdznosti na nu
v polovici Sestdesiatych rokov v Spojenych Statoch takzvana , Stvrta
— transpersonalna psycholdgia. Cielom miou koncipovanej
psycholégie nie je uz len rozvinutie celostnej, spontannej osobnosti
ajej humanisticky vymedzenej sebarealizdcie, jej vole k zmyslu, jej
slobody, lasky, rastu a tvorenia, ale naviac aj ,dosiahnutie vniitorného
kontaktu s tym, o takto chdpanii osobnost presahuje: pravda, dobro, krdsa,
dokonalost, poriadok, vecnost, jednota a podobne.” Az na transpersonal-
nom stupni svojho vyvoja teda zacina byt psycholdgia schopna

044

mocnost

2 MINAROVA, A.: Hl'adanie novej mravnej maximy Iudstva (Filozofickd tivaha).
In: MICHALOV, ] (a kol.).: Persondlna obnova humanity. Nitra, 2000, s. 203-
204.
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pochopit Tudsky motivacny horizont vjeho tplnosti a vyhlasit aj
legitimitu jeho presahu voci obvyklému hodnotovému svetu bezného
moderného c¢loveka. Ujima sa jeho nerozvinutej schopnosti seba-
prekrocenia a ponuka mu odblokovanie jeho najhlbSieho duchovného
potencialu. ,Jej terapeutické metody smeruji k rozsireniu vedomia klienta
az k prezivaniu nad-osobnych dimenzii jeho bytosti.” Univerzalizmus
transpersonalnej psychologie, vyplyvajuci zjej vychodiskovej
vedeckej bdze a motivovany snahou otvorit pristup k duchovnym
hodnotdm  vSetkym Iudom bez rozdielu sa vzhladom
k nabozZenstvam ako doterajsim vyhradnym spravcom tychto hodnot
konstituoval ako urcity sekularizujaci synkretizmus.

Transhumanizmus

Transhumanisti sa nasli v tradicii humanizmu. Ten sa rozvijal
v renesancii, hlavny doéraz kladol na slobodu a kreativitu individua.
Niektoré prady v humanizme odstrinili koncepciu existencie Boha.
Tito humanisti verili, Ze ¢lovek je pociatkom a koncom vsetkych veci,
ktoré majii vyznam. Zaujimavé je, Ze dnes sa mozno prostrednic-
tvom transhumanizmu zameraného vyrazne na nadzmyslovii realitu,
vracia koncepcia Boha zadnymi dvierkami. Je za tym predstava, Ze
,Clovek sa moze vylepsovat do tej miery az prekroCi hranice I'udskosti”.
Dalej tiez viera v nekone¢nti dokonalost nasej zmyslovej sktisenosti,
motorickych moznosti, duSevného rozpolozenia, vegetativnych
funkcii a kognitivnych schopnosti. Transhumanisticky myslitelia
tazia prekrocit vsetko Iudské a opustit conditio humana so vSetkymi
problémami, ktoré su snim spojené. Ked budeme transhumanni
staneme sa bohmi. Sem patri tiez predstava singularity. Je to urcity typ
modernej predstavy o apokalypse. VSetko v budtcnosti smeruje
ktomuto bodu aked nastane bude vsetko iné. V mnohych
nabozenstvach sa vyskytuje podobna myslienka. ,Mozno povedat, Ze
humanizmus Boha odstrdnil, ale teraz sa staneme bohmi my sami.” Toto je
sama o sebe velmi naboZenska myslienka, apotedza gréckej antiky.

2% POLAKOVA, J.: Perspektiva nadéje. Hleddni transcendence v postmoderni dobé.
Praha, 1995, s. 35-37.
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Z tohto pohladu je transhumanizmus hlboko zakotveny v zédpadnej
tradicii, ale teraz v spojeni snazeranim na technologie ako nasho
Vykupitela. V tom je novy. Nikdy predtym sme nemali ideolégiu
s tak silnym naboZenskym zaujmom, ktord by sa zamerala len na
technolégie.25

Zaver

Clovek konca 20. storodia sa stal bohat$im, ale StastnejSim sa
nestal on, ani ostatni. Dnesny clovek, technologicky clovek sa naudil
vladnut objektom, ale zabudol na jestvovanie. Vychodisko z tejto
situdcie treba hladat vo filozofii a etike. Masové uplatiiovanie vedy
a techniky, stale vacsie poziadavky efektivnosti v praxi, stale vacsi
stupen organizovanosti spoloc¢enského Zivota, akoby vytvaralo stéle
viac Tudi vysoko Specializovanych v odbore, ale aj odcudzenych
vsetkému ostatnému a bezcitnyjch v najbeznejsich l'udskych vztahoch. Je
preto povinnostou etiky vymanit spolocnost z ,etického vakua”
a vymedzit nova mravni maximu Tudstva v duchu reSpektovania
Tudskej dbstojnosti a humanity.26
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DOSTOJNOST CLOVEKA AKO PRESAH BIOLOGICKEHO

Vladimir JUHAS

Abstract: The basic question of this article is a limitation of life. Is man
limited and determined by biology, or he carries in himself an overlap to the
transcendent? Individual statements in this paper are not definitive
answers, as they only want to contribute to a discussion on the nature of
human being. The argument developed here is a short confrontation of two
different understandings, which set out their positions on the issue of
human finitude and infinitude of the human living.

Konecnost alebo nekonec¢nost

Pri konfrontacii konecnosti anekonecnosti Iudského bytia
vstupujeme do myslienkovej arény teizmu a ateizmu. Mo6Zeme pri
tom reprezentovat ludi z protilahlych myslienkovych brehov. Aj
keby naSe spolo¢né dialogizovanie malo iba popularnu formu,
otazky, na ktoré hladame odpovede st pre kazdého zakladové
a existencialne. KedZe ja sim ako autor som krestanskym teolégom,
Citatelovi sa moze zdat, Ze text ma miestami miernu tendenciu byt
stranny. NepovaZoval by som vSak za spravne, aby som si osvojil
jednoduchtt dlohu Statistu, ktory neutralne aneztcastnene
predklada nazory jednej a druhej strany. Konfrontujtic sa s oboma
myslienkovymi svetmi, zaroven formulujem vlastné smerovanie.

Aky je pociatok akoniec ¢loveka? Vrati sa po poslednom
vydychu do zeme ,z ktorej bol vzaty” a stane sa stcastou velkého
plynutia bytia? Alebo je tu po smrti aj ina dimenzia ako len prach? Je
definitivnou pravdou naSej osobnosti vecné absolitno, cize boh
interpretovany v naboZenstvach r6znymi sp6sobmi? Alebo sa
smrfou jestvovanie ¢loveka ako také konci? Je ¢lovek uzavreté bytie,
ktorého zaciatok a koniec ohranicuje bioldgia? Alebo nesie v sebe
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presah do transcendentného’? Réznost antropologickych pohladov
v suvislosti s (ne-)konecnostou cloveka spdsobuje aj rozdielne
spolocenské postoje. Preto si kladiem otazku, ¢i si moézu byt
naboZensky a nendboZensky zaloZeny ¢lovek navzdjom motivaciou.
Co viac, bytostne presvedcivejsie a s va&im zmyslom pontika veriaci
clovek neveriacemu prave v momente konciacej sa l'udskej existencie
tu na zemi? Je vlastnikom skutocnej nadejnej spravy o zmrtvych-
vstani pri Tudskom odchadzani? Alebo sa ma nechat premdct
realnostou neveriaceho cloveka a prisposobit celé svoje jestvovanie
tomu, ¢o je maximalne l'udsky dosiahnutelné a uchopitelné?

Za najvacsiu absurdnost svojho zivota oznacila jedna z mojich
znamych, ktora nie je nabozensky zalozena, smrt. Predovsetkym
preto, Ze sa jej iba par tyzdnov predtym narodilo prvé dieta. Nevie si
predstavit, Ze ona raz nebude ajej dcéra bude. V tomto prepojeni
matka — dieta sa jej pominutelnost Iudského bytia, definitivny koniec
a nenavratnost Iudského vztahu zda byt skuto¢nou absurdnostou.
Najprv preziju spolu bytostnit vztahova zavislost, a potom sa uz
nikdy neuvidia. Spomenuté ,nikdy” vSak nie je pre niu len relativny
psychologicky pojem, ktory v sebe nendpadne vzdy prechovava
malé ,mozno”. To ,nikdy” je vtomto pripade bytostne pravdivé.
A prave tato skutocnost je jej existencialnou bolestou, na ktort
beznadejne neexistuje liek. Stat pred prahom smrti a nevediet, ¢o je
za tym, je vistom zmysle situaciou kazdého cloveka — veriaceho
ineveriaceho. PretoZe aj veriaci ¢lovek sice tuZzi premdct hranicu
smrti, ale evanjeliové posolstvo o zmrtvychvstani mu Casto pripada
nemozné, nepochopitelné, protireciace racionalite a prevysujuce jeho
schopnost vObec pojat takuto néclej2 do svojej zitej situacie.

1 Pokladdm za ddlezité poznamenat, Ze pouzivany pojem ,transcendentny”
nie je v texte SpecifickejSie rozliSovany. Je vSeobecnym oznacenim toho, ¢o
presahuje cloveka a patri Bohu. Je jednoducho protipélom imanentného.

2 Udalost Kristovho zmitvychvstania je v Biblii podana spdsobom, ktory
dnesny clovek automaticky postiva do roviny tajomnych zazrakov, obrazov
a metafor. Zazrak a tajomstvo sice oblubuje, ale iba ako ahkt kompenzaciu
tazkej kazdodennej reality - preziva ho ako relax, dobrodruzstvo alebo
zazitok (pripadne duchovny zazitok). So zazrakom vsak skutocne nerata.
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Prekrocenie hranice smrti JeziSom Kristom vnima ako biblicka
udalost, ako nabozenské posolstvo, ale nie ako skutocnost, ktora sa
modze naozaj dotknut aj jeho Zitia a zomierania. Iba v tazkych alebo
oduSevnenych chvilach mozZzno ¢lovek vykrikne spolu sjednym
z hrdinov Dostojevského romanu: ,Karamazov!...naozaj je pravda,
¢o tvrdi nabozenstvo, ze vSetci vstaneme z mftvych a ozijeme, Ze
znova uvidime kazdy kazdého...?2
nutne znamenalo schopnost veriaceho cloveka relativizovat aku-

Verit v tito posmrtnti nadej by

kolvek zivotnu tragédiu. Kedze vSak td, naopak, eurdpsky krestan
absolutizuje a svoju poziciu Casto interpretuje ako bezvychodiskovt,
je zrejmé, Ze s niecim podobnym asi uz vobec nerata.

Vyjst z bludného kruhu

Aké vizie ponukaju clovekovi staré isucasné kultury, aby ten
neostal zufalo staf na prahu smrti? Antické orientalne a grécke
kultary vychddzajuc z rytmu striedania noci a dni, ro¢nych obdobi
akolobehu rodenia aumierania v prirode vytvorili koncept
cyklického ¢asu. Ten sice pomohol stabilizovat Tudska spolo¢nost
a udrziavat v nej staly poriadok, ale nedal odpoved na Iudsku tazbu
prekrocit hranice opakujiceho sa. Cyklickost poukazuje na opédtovné
obnovovanie prirody, ale ¢loveka vracia do toho ist¢ého bodu, na
ktorom ostava stat s tou istou otdzkou ako predtym. On vSak netuzi
po navrate, ale po pokraéovani4. Na jednej strane vnima kolobeh
zivota, ale na strane druhej chape, Ze tato cyklicka koncepcia
nedokaZe uspokojif jeho tizbu po nekoneénom byti. Clovek citi, ze
tu mo6ze byt aj ind dimenzia ako iba cyklicka. UZ jeho starnutie mu
nagepkava linearnost, ktord cyklickost nielen dopiiia, ale prekonava.
Narodenie, dospievanie asmrt reprezentujd casové veliciny

Nepatri do jeho redlnosti a nestotoziiuje ho s moznou skutocnostou. V tejto
logike vnima paradoxne Casto aj veriaci clovek udalost Kristovho zmftvych-
vstania, ktora preto iba veImi malo ovplyvni a poznadi jeho realny zivot.

3 DOSTOJEVSKI], F.M. Bratia Karamazovovci. Bratislava: Europa, 2009, 905.
4 Porov. SOKOL, J. Filosofické antropologie. Praha: Portal, 20082, 131.
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minulosti, pritomnosti a buddcnosti, ktoré mu garantujd, Ze sa uz
nemoze vratit do pociatocného bodu. V cloveku sa silne prebudza
tazba vyjst von z bludného kruhu a mat pred sebou priestor, ktory
by presiahol limity cyklického a pontikol by mu skutocné linedrne
napredovanie k budiicemu naplneniu.

Po prvykrat sa kategdria (linedrnej) dejinnosti (Geschichtlichkeit)
dostava k slovu v zidovskej Biblii. Historické knihy Starého zakona
prezradzajud, ze Izrael ma k dejinam Specificky vztah. Boh Izraela sa
zjavuje iba v nich®. Naplnenie daného prislubu musi mat linedrne
smerovanie kbudutcnosti. Logicky nie je moZzné, aby fungoval
v cyklickom modeli chdpania casu. Linedrnost dejin si neskor
osvojuje aj krestanstvo. Podla krestanskej viery konecné naplnenie
Bozieho prislubu stoji vzdy pred clovekom a nikdy sa nemdze dostat
za neho. Svoje ,ano”, teda svoje naplnenie, modze mat iba
v absolttnej budtcnosti (adventus), pre krestanov v Prichadzajiicom
Kristovi (1Kor 1,20). Tento presah do transcendentného (do
absolttnej buducnosti) oslobodzuje veriaceho cloveka od zacyklenia
sa v limitovanom case a obmedzenom byti. Zodi-voci jestvovaniu
v biologickom ohraniceni krestanstvo hovori ojeho prekroceni.
Kristovo prekonanie smrti pretrhava cyklicky koncept bytia a snazi
sa ukazat, ze clovek patri do iného poriadku ako iba do opakujticeho
sa rytmu prirody. Clovek je tak v krestanskom antropologickom
ponimani ,viac”. Participuje na BoZom duchu. Dokaze vsak
krestanstvo presvedcit dnesného c¢loveka, aby uveril pribehu boho-
cloveka (udalosti Kristovho zmrtvychvstania) a sim seba chapal ako
participaciu na jeho byti (a teda participaciu na prekonani
biologickej smrti)? Je vObec mozné verit dnes Kristovmu

5 Porov. ZENGER, E. ,,Die Biicher der Geschichte” in Einleitung in das Alte
Testament, Zenger, E. (eds.), Stuttgart, 1995, 125. K téme hebrejského
chapania dejin porov. BOMAN, T. Das hebrdische Denken im Vergleich mit
dem griechischen, Géttingen 1952; RAD, G. von, Theologie des Alten
Testaments, Bd. II, Miinchen, 1960, 112-125; BULTMANN, R. Geschichte und
Eschatologie, Tiibingen, 1964, 19-23.
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sztvychvstaniuG, ktoré je pre krestanov jedinou zarukou I'udského
presahu? Pre naliehavost tejto otazky teoldgia dodnes rozhodne
ohlasuje telesné (este lepSie: celistvé) zmrtvychvstanie JeziSa Krista
ako najpodstatnej$i moment krestanskej viery. Aj ked' je potrebné
poznamenat, Ze rovnako smrt na krizi nie je protire¢enim Kristovmu
poslaniu, ale jeho naplnenim. Toto absurdné poniZenie je paradoxne
najoyssou formou zjavenia sa Boha v dejinéch7.

Naplnenie prichddza z presahu

Clovek sa definuje vo vztahu k nedosiahnutému. Je motivovany,
ak pred nim este lezi nejaké ,tam*8, Vyssie som prave uviedol, ze
zidovsko-krestanskd tradicia pretrhava logiku neustdlych navratov
avydava sa na linedrnu cestu smerom dopredu. Zatial ¢o grécky
clovek stoji v ,epifanii pritomnosti”, Zidovsko-krestansky clovek
stoji v ,apokalypse budiceho”’®. V starozdkonnom ponimani sa
clovek vzdy nachadza medzi Bozim prislubom a ocakavanim
naplnenia tohto prisfubu. Je putnikom medzi pritomnostou

6V tomto prispevku sa nebudem venovat konkrétnejsie skutoénosti Kristov-
ho zmftvychvstania (a vzkriesenia c¢loveka) zbiblického a teologického
hladiska. K otazke smrti, integracie a transformacie cloveka pozri napr.
SCHARTL, T. ,Auferstehung denken” in Concilium 42 (2006) 551-562.

" Porov. VERWEYEN, H. Gottes letztes Wort, Regensburg: Verlag Friedrich
Pustet, 2000, 345. Svoje tvrdenie podporuje Verweyen aj menami teoldgov
ako H. Fries, W. Kern aH.U. von Balthasar. Ddlezitost skutocnosti
(vykupitel'skej) smrti Krista zoci-voci udalosti zmftvychvstania podciarkuje
aj vinej Studii, ked udalost Velkej noci postiva na kriz (,Ostern” am
Kreuz?). Porov. VERWEYEN, H. Einfiihrung in die Fundamentaltheologie.
Darmstadt: WBG, 2008, 148. Hladanie historického zakladu udalosti
zmrtvychvstania povazuje Verweyen dokonca za nerelevantné pre teologiu.
Velkonoc¢nt vieru chce zalozit vylu¢ne na JeziSovom zivote a smrti. Napatiu
nazorov protichodnych stran (Kristova smrt alebo Kristovo zmftvych-
vstanie) sa vo svojej studii venuje D. Bouma. Porov. BOUMA, D. Provokatér
Klaus Berger. Usti nad Orlici: Oftis, 2011, 142-148.

8 Porov. SOKOL, J. Filosofické antropologie. Praha: Portal, 20082, 134-135.

9 Porov. MOLTMANN, J. Perspektiven der Theologie. Miinchen, 1968, 152.
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a buducnostou, ktora predstavuje nieco nové, neopakovatelné
a zaroven presahujuice Iudsku dejinnost. Prislub biblického Boha pre
cloveka je taky velky, Ze prevysuje kazdy udsky moment, a preto sa
nemozZe naplnit v ziadnej I'udskej udalosti. Kazdy moment nestci
v sebe Bozi prisfub poukazuje na absolitnu budtcnost, v ktorej sa
prislub naplni. Akykolvek Iudsky moment je vSak iba provizérnou

udalostou®

. Aj ked zivot cloveka po smrti zdanlivo predstavuje
hotovy, celistvy pribehll, napriek tomu podla Biblie to nie je celkom
tak. Smrf prindSa iba uzavretie I'udského pribehu, ale nie jeho
naplnenie. Z biblického pohladu sa I'udsky zivot smrtou sice konci,
ale nie napltia. Ked%e naplnenie prichddza zpresahu, ¢lovek ho
nemdze dosiahnut v tomto jestvovani. Ttizba po nesmrtelnosti sa
jednoducho nemdze zrodit vizolovanej bytosti, v uzavretej
existencii, ktora je uzatvorena do seba'?. V izolovanosti sa podla
biblického presvedcéenia nemodze zrodit nieco, ¢o izolovanost
presahuje. Ak teda clovek tuzi po ,viac”, zrejme to bude tym, tvrdi
Biblia, Zze nie je izolovanym bytim, ktoré by bolo determinované
vylucne biolégiou.

Tuzba ist za prah biologického

,Som presvedceny, ze poslednym vydychom cloveka vsetko
skondi a to, ¢o bolo prachom sa vrati do prachu“ls. Takto lakonicky,
vecne abez akychkolvek emdcii opisal osud ludského bytia
taliansky novinar a spisovatel Corado Augias. Na otazku vzkriese-
nia odpoveda presvedcenim, Ze je to zalezitost Cisto metaforickal®,
Zaroven si kladie otazku, ¢i nabozenstva nevznikli prave z potreby
utiect nacas pred strachom zo smrti, po ktorej nasleduje uz len
frustrujace a studené ,ni¢”. Vychddza pritom z darwinizmu, ktory

10 Porov. MOLTMANN, J. Theologie der Hoffnung. Miinchen, 1965, 98-99.

1 Porov. SOKOL, J. Filosoficka antropologie. Praha: Portal, 20082, 137.

2 porov. RATZINGER, J. Eschatologie. Brno: Barrister a Principal, 2004, 64.
13 Porov. AUGIAS, C. - MANCUSO, V. Disputa su Dio e dintorni. Milano:
Mondatori, 2009, 9.

14 Porov. AUGIAS, C. Inchiesta su Gesli. Milano: Mondatori, 2006, 185.
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neveri v pokraCovanie Tudského bytia po smrti. Clovek je iba
obyvatelom zeme smalym ,o0”. Je iba zvySkom pochadzajicim
z kozmickej explozie aneprislicha mu nijakd finalita (naplnenie)
jeho evolucie. Ludsky Zivot teda nemd nasmerovanie k akémukolvek
transcendentnu. Absurdnou je pre Augiasa sktsenost zkazdého
krestanského pohrebu, kde knaz jednoznacne vyjadruje presved-
Cenie, Ze zomrely sa prave zrodil pre novy vecny zivot. Ako je vdbec
mozné, stojac zoci-voci rozkladajicej sa mrtvole hovorit o Zivote!®.
Isto nie je jednoduché pre samych krestanov vyvratit tito namietku,
ked sa k nej moze pokojne pridat este mnoho dalSich relevantnych
vedeckych konkrétnosti. Ludsky mozog sa dokaze, napriklad velmi
jednoducho zmenit. Mudre a Sikovné dieta sa pri chybajucom jode
moze stat ahko idiotom. Je teda mozog ¢i nervova sustava (kde sa
rodi kazdé sebauvedomovanie) skutocnou ,dusou” cloveka,
ozajstnou garanciou pokracovania jeho bytia, ked' tak malo sta¢i na
jeho premenu? Teda I'udska mysel, tak zavisla od chémie, logicky
nemoze prezit totdlnu destrukciu tela, ¢ize smrt1®,

Naproti tomu krestanska teoldgia neuvazuje takto vecne, a preto

174

nechdpe cloveka ako ,Stastni chemickt ndhodu~'”, ale predo-

véetkym ako bytie sorientadciou azmyslom do budicnosti®,

1% Porov. AUGIAS, C. - MANCUSO, V. Disputa su Dio e dintorni. Milano:
Mondatori, 2009, 9-10.

16 Porov. RUSSELL, B. Why Iam not a Christian. New York: Touchstone,
1957, 90.

17 Na tomto mieste podopiera Mancuso svoje tvrdenie uvedenym
prikladom, ktory je sice silnym, ale zaroven zjednodusenym a rovnako silno
popularnym: Pre vznik Zivota s potrebné Styri zakladné biochemické
komponenty: proteiny, cukry, tuky a dna. Ich ndhodné usporiadanie tak,
aby vznikol Zivot je podla Freda Hoyle podobné analdgii, kde by vichor
zdvihol arozmetal depozit odpadkov, pricom by sa poskladal perfekine
funkény Boeing 747. Porov. AUGIAS, C. - MANCUSQO, V. Disputa su Dio e
dintorni. Milano: Mondatori, 2009, 24-25.

18 Porov. C. AUGIAS - V. MANCUSO, Disputa su Dio e dintorni. Milano:
Mondatori, 2009, 11-14. K stretu naturalizmu a teizmu porov. aj SCHARTL,
T. ,, Auferstehung denken” in Concilium 42 (2006) 551-553.
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Nasmerovanie k transcendentnu, ktoré v sebe tusi a po ktorom tuzi,
je prekonanim biologického. Podla aristotelovsko-tomistického
vnimania ma v sebe clovek dimenziu, ktora nemoze byt ohranic¢ena
biologickym. Prave jeho prekonanie dédva Zzivotu zmysel. Ak by
Tudské Zitie neslo za tito hranicu, v kontexte krestanského chapania
by jeho tuzby ostali nezmyselne nenaplnené. Ak by clovek neniesol
v sebe skutocny presah do transcendentného, zaroven by nemalo
zmysel bojovat za spravodlivost alebo nezistne milovat. Zidovska®®
a krestanska tradicia si kladu vo svojej antropologickej vizii prave
tieto otazky.

Aj ked krestanska teoldgia priznava, ze v mnohych aspektoch je
Tudska bytost ako kazda ina bytost biologickym fenoménom. Aguje
a reaguje vo funkcii biologickej a socialnej struktary (v logike stada).
Zaroven vSak v mnohom prevysuje zdkon biologického. Dokonca
kona proti tomuto zdkonu aneguje ho. Preco to robi? PretoZze
cloveka, tvrdi a vysvetluje Mancuso, pritahuje vyssia realita, ako je
iba biologicky zivot. Niekedy je ochotny prave pre tuto realitu svoj
biologicky Zzivot aj riskovat. Ludstvo ro6znych epoch, kultar
a geografickych priestorov sa snazilo vyjadrit, uchopit a zadefinovat
tento partikuldrny fenomén nezavislosti ludského bytia od
biologickych ohraniceni a nazvalo ho spolocne ,, duch”. Je to najvyssi
koncept, ktorym sa ludské spaja s boisk}'lmzo. Hebrejsky pojem rilah
podla starozakonnej antropologie otvara SirSiu dimenziu Iudského
bytia. Tento pojem aplikuje biblicky autor rovnako na ¢loveka ako aj
na Boha. Tym naznacuje presah Iudského do transcendentného,
otvorenost &loveka k bozskému a konanie Boha v &oveku?, Aj
podla antickej predstavy to skutocné duchovné nemdze byt chapané
individualne a osobne, ale ako podiel ¢loveka na boZzskom principe,

19 Predovsetkym kniha Genezis, ktora je najsilnejsim vyjadrenim biblickej
antropologie a sapiencidlna literatiira Starého zdkona poslednych storoci
pred Kristom.

2 porov. AUGIAS, C. - MANCUSO, V. Disputa su Dio e dintorni. Milano:
Mondatori, 2009, 108.

2L Porov. LADARIA, L.F. Antropologia teologica. Casale Monferrato:
Piemme, 20023, 114.
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ktory ho prekraéujezz. Francuizsky antropolég René Girard sa vo
svojej Stadii o povode kultury snazi dokazat pritomnost
religiézneho tuenia®® v ¢loveku ako nieco bytostné. Nabozenské
instinktivne mechanizmy vnima ako primarne pocity hominidov.
Skuto¢nost, Ze jedinym spoloénym bodom vSetkych kultdr je jazyk,
obrad aboh, privadza Girarda k presvedceniu, zZe naboZenstvo je
jadrom I'udskej bytosti. To, ¢o z cloveka robi cloveka, je nabozenstvo.
Sama kulttira je podla Girarda plodom nabozZenskych okolnosti. Nie
naopak24.

Zmysel z budtcnosti

Za tragiku krestanstva moézeme povazovat jeho neschopnost
obsiahnut aktualne problémy zapadného c¢loveka. Katechizmové
koncepty a prihovory knazov nedokazu dat odpoved na mnohé
existenciadlne otazky ludi. V minulosti mala cirkev v rukach cela
spolo¢nost. Nemusela vela hovorit. Stacilo jedno gesto a tzv. societas
christiana okamzite vedela, ako sa ma zachovat. Oficialne sa cirkev
vyjadrovala velmi malo. Napriek tomu naboZzenstvo bolo inSpiraciou
pre cely vtedajsi spolocensky zivot, filozofiu, umenie, literataru
i politiku. Dnes sa cirkev, naopak, hlasi kslovu velmi casto.
Organizuje velké svetové udalosti, vstupuje do medidlneho diania,
vydédva noviny, publikuje jeden dokument za druhym. V atmosfére

2 Porov. RATZINGER, J. Eschatologie. Brno: Barrister a Principal, 2004, 94.
2 Girardovo sirsie vyjadrenie religiézneho tusenia teologickej$im spdsobom
predstavuje Rahnerov koncept ,nadprirodzeného existencidlu”. Je to dar,
vdaka ktorému clovek ma schopnost tazit po Bohu. Nie je to jeho vlastna
potencia, ale je to sucast jeho prirodzenosti. A preto clovek sam seba
zakusuje ako otvorenost, ako neohrani¢eny dynamizmus. Porov. RAHNER,
K. Grunkurs des Glaubens. Freiburg: Herder, 1977, 132-139. Podobne ako
Rahner, avSak platonsko-augustinovskym sposobom to vysvetluje Ratzinger
takto: ,Anima” patri materidlnemu svetu, a predsa ho presahuje, pretoze
tazi po Bohu. Porov. RATZINGER, ]. Eschatologie. Brno: Barrister
a Principal 2004, 99.

2 Porov. GIRARD, R. O ptivodu kultury. Brno: CDK, 2008, 107-137.
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inflacie povedaného slova jej vyjadrenia vSak stracaju na sile.
Nabozenstvo je zredukované na fakultativhu matériu. Nie je
prirodzenou sucastou zivota Iudi.®® Mbzeme obvifovat teoldgiu
z nedostatoéného podciarkovania dobra. Ludia st medidlne
nasycovani hororom, krimindlnymi deliktami, atrakciou akcnej,
nasilnej a agresivnej sily, ale tradicné krestanstvo ako keby uz
nevedelo presvedcivo hovorit o hypostaze dobra, ktorym je pre
krestanov biblicky Boh. Oslabovanie konceptu dobra dava vacsi
priestor konceptu zla, ktory sa v tomto nepomere zda byt silnejsi,
a preto pre mnohych podmanujtcejsi, fascinujticej$i a nepochopitel-
ne prit’ailivejéi%. Osobne som vsak presvedceny, Ze krestanstvo by
mohlo mat vsebe obrovsky obsahovy potencial pre vyjadrenie
zmyslu aorientacie cloveka, ale casto mu chybaju spravne
interpretacie. Krestanstvo ako vizia sa dnes redukuje na tzv.
praktickii teoldgiu. Riesi kratkodobé momenty. Hlada pravne
a etické modely pre Iudskeé situacie ad hoc®’. Teoldgia chce byt sice
okamzZitou pomocou, ale prestava byt perspektivou (eschatologiou).
Pritomné nespéja s budicim. Cloveka vsak ¢asto trapi dnesok prave
preto, lebo nema budticnost. Z toho dévodu by krestanstvo malo byt
eschatologiou od zaciatku az do konca®. Lebo nébozenstvo

# Porov. AUGIAS, C. - MANCUSO, V. Disputa su Dio e dintorni. Milano:
Mondatori, 2009, 98.

% porov. AUGIAS, C. - MANCUSO, V. Disputa su Dio e dintorni. Milano:
Mondatori, 2009, 109.

21V stidasnosti stupa pocet katolickych kitazov a laikov $tudujticich cirkevné
pravo, moralku a psychologiu. Je to ddkaz narastajiicej potreby uchopit
moment, ale nie celistvost, ktora sa dosahuje skor studiom dejin teoldgie. Iba
kontextualne chapanie Sirsich suvislosti moze odkryt a ukazat viziu. Preto
mam obavu, Ze sa krestanstvo (katolicizmus) sice chce stat panom
momentu, ale tymto pristupom smeruje k nebezpecenstvu, Ze ostane bez
pochopenia celku, a nasledne aj bez vizie.

2 A. Nitrola predstavuje eschatolégiu ako perspektivu celej teolégie. Porov.
NITROLA, A. Trattato di escatologia. Milano: San Paolo, 2001, 26-28.
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znamena prepojenost na komplexnost’zg. Vnimam to ako
podciarknutie presahu transcendentna do naSej pritomnosti.
Komplexnost nie ako uzavretie tohto zivota, ani ako snahu
o celistvost zo strany cloveka. Prave naopak. Komplexnost
prichadza z absolttnej buducnosti. Preto nie smrt, ale premozenie
smrti je podla krestanskej viery odpovedou na bezvychodiskovost
Iudskej pritomnosti. Kristovo zmftvychvstanie je udalost, ktora ide
za hranice ludského a ddva mu spédtne bozsky zmysel. Celkom
jednoducho — pritomnost ¢loveka dostava svoj zmysel z budtiicnosti.
Tym je prekonand kazda Iudska tragika. Bozia budtcnost
presahujuca do naSej pritomnosti relativizuje kazdé utrpenie
cloveka. Vyjadrené ocami krestanského myslitela Romana
Guardiniho: Zivot ¢loveka sice prebieha v Case, ale uz v sebe nesie
venost®, Z pohladu teologie preto ludské zitie uz nemusi byt
determinované pritomnostou, ale vzdy nadejne poznacené bozskou
absoltutnou buducnostou.

Zoci-vodi tymto tvrdeniam krestanskych teolégov vnima druha
strana snahu prekrocit prah Tudského smerom k bozskému ako
banalnu predstavu. Neveri, Zeby zmysel veci stal mimo veci samych.
Ak sa nieco sclovekom deje, tak len viiom, zneho apre neho.
Vychadzajiic z vlastného prezivania uznava sice potrebu akéhosi
silného napojenia na komplexnost, ale zarovenl neveri, Ze tato
celistvost ma nejaky zmysel alebo ciel. Sme tu len nahodou, tvrdi
Augias, odstuideni jestvovat pre to trocha (nie komplexnost), ktoré
nam bolo dané, apotom sa vratit do nedefinovatelného nic,
z ktorého sme aj vysli. Nejestvuje ni¢ predtym anebude ani nic

2 porov. AUGIAS, C. - MANCUSO, V. Disputa su Dio e dintorni. Milano:
Mondatori, 2009, 99. Iba to, ¢o je celistvé (komplexné), je pravdivé. Tymto
vyjadrenim Hegla potvrdzuje Mancuso dalej v texte svoj predchadzajuci
vyrok. Ludsky zivot je podla presvedcenia Mancusa pravdivy az za
hranicou smrti, kde sa stdva komplexnym (a teda pravdivym).

30 Porov. GUARDINI, R. Nedela véera, dnes a navzdy. Trnava: Dobra kniha,
1999, 24. Citujac Nietzscheho k tomu Ratzinger pridava: Kazda I'udska tizba
chce trvat vecne. Porov. RATZINGER, J]. Eschatologie. Brno: Barrister
a Principal, 2004, 63.

132



Déstojnost’ cloveka a jeho budiicnost

potom. Preto sa mu zda byt logické, Ze ¢lovek vSetku svoju snahu
vklada do tu ateraz najlepsie ako sa len da3. Toto presvedcenie
moze byt Ciastocne inspirujuce pre ti skupinu krestanov, ktori
strdcaju vyvazenost pritomnosti a budtcnosti arychlo smerujac k
,veéné-mu” prestavaju mat zmysel pre svoje tu ateraz (nekladu
doraz na sucasnost, apreto potieraji anasledne zanedbavaju
kultirne a estetické potreby beznej kazdodennosti).

Vztah ako mozny presah do ,vecného”

Chcel by som sa vratit na zaciatok mdjho prispevku. Spomenul
som jednu zmojich znamych, ktora vnima nenavratné rozbitie
Tudského vztahu smrtou ako absurditu. Smrt a potom uz nic.
A chcem aj teraz zopakovat — nie relativne, psychologické ,nic¢”, ale
skutoc¢né, definitivne ,ni¢”. Je pozoruhodné, Zze absurdum
nenavratnosti Zivota prepadlo spominant znamu prave v stvislosti
so vztahom avo vztahu (so svojou dcérou) a nie ako izolovane
stojacu, premyslajicu o svojom vlastnom byti a nebyti. Zd4 sa, ze
clovek je zo svojej podstaty urceny pre relatio, ktoré v sebe zahrniuje
neznicitelnost. Vztahom a vzdy novym vytvaranim vztahu sa ¢lovek
chrani pred zanikom. Ludskd bytost tak nerobi nesmrtelnou
egoisticka existencia bez vizieb, ale prave jeho relationalnost.
»~Nesmrtelnost” sa neda vysvetlit z izolovanej existencie jednotlivca.
V tizbe po dalSom jestvovani vytvéara clovek vidy nové vztahy
(biologicky i sociologicky). Tato otvorenost k existencii nie je vsak
iba jeho pridavkom, ale je tym najhlbsim v podstate cloveka, ¢o
krestanstvo zvykne nazyvat ,dusou”?. Podra tohto presvedcenia je
to otvorenost presahujiica obycajny Iudsky vztah. V napojeni na
transcendentno je clovek dotknuty absolutnom, a preto tazi po
nekoneénom trvani, ktoré mu scasti sice nahradza vztah s clovekom,

3 Porov. AUGIAS, C. - MANCUSO, V. Disputa su Dio e dintorni. Milano:
Mondatori, 2009, 102-106.

%2 Porov. RATZINGER, J. Eschatologie. Brno: Barrister a Principal, 2004, 100-
101. Na tom istom mieste Ratzinger tvrdi, Ze aj Boh je nesmrtelnost ako
uskutocnovanie vztahu (v trojici).
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ale pre naplnenost jeho jestvovania musi stat vo vztahu s niec¢im, ¢o
presahuje Tudské. Vychadzajuc zviery Biblie: clovek nenaplni
¢loveka. Musi ho preniknut to, ¢o ide za tato hranicu. V kazdom
Iudskom vztahu je skryté volanie po ,vecnosti”, volanie nedoko-
nalého po dokonalom, volanie relativneho po absoliitnom, volanie
provizorneho po trvacnom.

Ci sa postavime na stranu teistov alebo ateistov, kazdy zrejme
rovnako tazi po tom istom: po nekonecnom trvani. Krestanstvo sice
ponuka nadejnt odpoved, ale Statisticka skutocnost, Ze z desiatich
Iudi sti tomu schopni uverit dvaja, nam dava tusit, ako je tato
odpoved malo jednoznac¢na. Pravdepodobne kazdy clovek je taziaci
po viac ako je, ale zaroven nie vSetci su pripraveni pre prijatie
(mozno zjednoduSeného) naboZenského rieSenia. V tizbe sa asi
vSetci zhodneme, v jej naplneni uz zrejme nie.
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DOSTOJNOST LUDSKEJ OSOBY V SOCIALNEJ NAUKE
CIRKVI

Peter VANSAC

Abstract: The church explains the idea of human life and doctrine of
human character by individual documents of II. Vatican’s council,
Catechism of Catholic Church and by encyclics of each Holy Father. Human
life is blessed, because from the beginning God acts and he is directed to God
as his endless mission. Sain John Paul the Great in encyclicsthe gospel of
life writes that all people who somehow destroy human life offend the
Maker. Human is also character, which means, that he has soul. The picture
of ourselves and relationship to ourselvesare made in social relationships.
Dignity of character does not depend on quality of human’s life, but it
results from the fact, that it belongs to human origin and for the faithful
also from their belief, that God created his immortal soul.

Uvod

Cirkev sa na tému ludského zivota a dostojnosti Tudskej osoby
vyjadruje cez jednotlivé dokumenty. Ludsky Zivot je posvitny,
pretoze od samého pociatku v iom pdsobi Boh a smeruje k Bohu ako
k svojmu konecnému ciel'u.

Svéty Jan Pavol II. v encyklike Evanjelium Zivota pise, ze vsetci
Iudia, ktori I'udsky Zzivot nejakym spdsobom nicia tazko urazaju
Stvoritela.

Ucta k l'udskému Zivotu

Katechizmus Katolickej cirkvi sa na tému tcty k zivotu vyjadruje
takto: ,, Ludsky Zivot je posvitny, pretoze uz od svojho zaciatku vyZaduje
stvoritel'ské pdsobenie Boha amnavidy zostdva v osobitnom vztahu
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k Stvoritelovi, svojmu jedinému cielu”.* Jan Pavol II. v encyklike
Evangelium vitae hodnotu zivota vidi v povolani ¢loveka k plnosti
zivota, ktory presahuje jeho pozemsku existenciu, pretoze istym
sposobom svojim zivotom participuje na zivote Boha. VzneSenost
tohto povolania ukazuje velkost anesmiernu hodnotu aj vjeho
pozemskej faze. Zivot v ase je skutoénostou, Ze je nam zvereny, aby
sme ho chranili so zmyslom pre zodpovednost aprezili ho
v darovani Bohu a svojim bliznym.?

Svaté pismo vyzdvihuje tctu k ludskému zivotu, kde sa uznava
jeho velka hodnota od okamihu pocatia. V Starom zakone sa hned
vuvode Knihy Genezis oslavuje novy Iudsky zivot, kde Eva
vyhlasuje dieta za Bozi dar: , Ziskala som cloveka od Pdana!” (Gn 4, 1).
V Novom zakone je to vyjadrené slovami radosti, ktoré povedala
Alzbeta, ked ostala v pozehnanom stave: , Toto mi urobil Pin v éase,
ked" zhliadol na mria, aby ma zbavil hanby pred T'udmi” (Lk 1, 25).
Pociatok zivota je velkym tajomstvom. Jednym zo spOsobov, ako
prejavit vdacnost za dar Zivota, je dat mu patriént hodnotu a tctu.?

Biblicky pohlad na ¢loveka poukazuje nartho predovsetkym ako
na korunu tvorstva a jediného partnera pre dialég s Bohom (porov.
Gn 1 - 3). Boh stvoril ¢loveka a udrzuje ho v byti, jeho Zivotodarna
iniciativa je pre Zivot ¢loveka nevyhnutna (porov. Lk 6, 9).*

O tcte k zivotu sa da hovorit z réznych hladisk, je to predovset-
kym tcta k vlastnému zivotu, kjeho doéstojnosti, hodnote, zmyslu
a poslaniu, dcta k vlastnému telu, ale aj tcta k druhému cloveku,

! Katechizmus katolickej cirkoi, &l. 2258.

2 ]AN PAVOL IL 1995. Evangelium vitae, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1995, cl.
2.

3 PETRO, M. 2008. Vybrané bioetické problémy v uceni krestanskej etiky,
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta PU,
Presov 2008, s. 12-13.

4 KOSC, S. 2007. Clovek — tvor Bozi, spolocensky, Pedagogicka fakulta
Katolickej univerzity v Ruzomberku, Ruzomberok 2007, s. 5.
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blizkemu ¢i cudziemu.’ Patri sem aj ucta k zivotu ohrozenému,
postihnutému a bezbrannému, k zZivotu pocatému ako aj k zivotu,
ktory dohasina.®

Jan Pavol II. v encyklike Evangelium vitae hovori o najcastej-
sich ohrozeniach Tudského zivota, a pritom cituje II. vatikansky
koncil, konkrétne Pastoralnu konstitiiciu o Cirkvi v sti¢asnom svete:
., Vietko, ¢o je proti samému Zivotu, ako vrazda kazZdého druhu, genocida,
potrat, eutandzia, ako aj samovrazda, vsetko, co porusuje celistvost I'udskej
osoby, ako okyptovanie, fyzické adusevné tryznenie, snaha zndsilnit
cloveka v jeho vniitri, vsetko, o urdza I'udskii dbstojnost, ako su nel'udské
Zivotné podmienky, svojvolné vizenia, deportdcie, otroctvo, prostitiicia,
obchod so Zenami asmladistvymi a tieZ potupné pracovné podmienky,
v ktoryjch sa s pracujiicimi zaobchddza ako s obycajnymi ndstrojmi zisku,
a nie ako so slobodnymi a zodpovednymi osobami: vsetky tieto a im podobné
veci sui naozaj hanebné, nicia civilizdciu, priom viac poskvriiuju tych, ktori
ich pdchaju, nez tych, ktori tymto bezprdvim trpia atazko urdZaju
Stvoritela”. Papez hovori, Ze st to znepokojujtce tikkazy a vzbudzuju
hlboky nepokoj, pretoZe znacna cast verejnej mienky ospravedlnuje
skutky proti zivotu. V mene prava na slobodu jednotlivca a na tomto
predpoklade slobody ziada od $tatu nielen beztrestnost konat takéto
skutky, ale konat ich svyuzitim bezplatnej zdravotnickej
starostlivosti.’

Ucta kludskému zivotu vyviera zjeho zvlastnej ddstojnosti,
ktora trva od zaciatku ludského zivota. Ludska bytost je totiz

5 PETRO, M. 2008. Vybrané bioetické problémy v uceni krestanskej etiky,
PreSovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, Presov
2008, s. 15.

6 CHISTYAKOVA, O. 2016. The “Other” Culture Formation in Russia. The
View Through the Informational Society Theory and Actual Process of
External Migration. In: Proceedings of the 2016 3rd International Conference on
Education, Language, Arts and Inter-cultural Communication. Advances in Social
Science, Education and Humanities Research. Volume 40. Atlantis Press, Paris
2016, s. 626-631.

7 ]AN PAVOL II. 1995. Evangelium vitae, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1995, ¢l.
3, 4.
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,jedinym tvorom na zemi, ktorého Boh chcel pre neho samého”
(porov. GS 24). Vsetko je stvorené pre cloveka, len clovek je stvoreny
na obraz apodobu Boha (porov. Gn 1, 26-27), je nasmerovany
k Bohu, kvoli ktorému a pre ktorého existuje.®

Socialna osoba

Clovek nie je len jednotou duse a tela, ale od chvile pocatia je tieZ
,osobou” askrze osobu stoji na vrchole hierarchie v stvorenom
svete. Podla II. vatikdnskeho koncilu jestvuje istd podobnost medzi
jednotou bozskych o0sdb ajednotou Bozich deti. Tato skuto¢nost
ukazuje, ze , clovek je jediny tvor na zemi, ¢o Boh chcel kvoli nemu
samému.”® Katechizmus katolickej cirkvi piSe, Ze: ,Ludska osoba,
stvorena na Bozi obraz, je bytost zaroven telesna iduchovna.”
Biblicky opis vyjadruje tato skutocnost symbolickou recou, ked
tvrdi, ze: ,Pan Boh utvoril z hliny zeme cloveka a vdychol do jeho
nozdier dych Zivota, tak sa stal ¢lovek Zivou bytostou” (Gn 2, 7). *°

Vedomie, zZe clovek je osobou, je urcite staré ako sam dlovek®?,
ale z vedeckej sa vyvijalo postupne. Znakom osoby bolo telo, jazyk,
ziva re¢, pisané slovo.

8 PETRO, M. 2008. Vybrané bioetické problémy v uceni krestanskej etiky,
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, Presov
2008, s. 13.

® DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. 2008. Gaudium
et spes. Trnava : Spolok svétého Vojtecha, 2008, ¢l. 24.

10 Katechizmus katolickej cirkoi, &l. 362.

11 Podla Sokola (2002) davne kmeriové spolocnosti o Ziadnych osobach
nepremyslali a pravdepodobne ani nemali prislusné slovo na osobu.
Samostatné rozhodovanie patrilo nacelnikovi a ostatni sa citili skor clenmi
a stcastou kmena ako osobami. Skor, ako sa zacalo hovorit o osobach,
hovorili naboZenstva a antickd filozofia o dusi (psyche anima) a duchu
(pnemuma spiritus). Vsetky tieto slova suvisia s dychom, dychanim a zna-
menali pdvodne to, ¢im sa zivy 1i8i od zomrelého, bez dérazu na individua-
litu ajedinecnost. Nasledny rozvoj viedol k objavu duse ako jedinecnej,
nehmotnej ateda nesmrtelnej stranky cloveka, ktora riadi priamo jeho
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Nakoniec sa pre oznacenie osoby zacali objavovat Specidlne
terminy:

a) Prosopon — tento termin sa objavil v II. storoci pred Kristom

v helénskej kultire. Etymologicky ,Pros — open” (open -
vyzor, videnie) okolo oc¢i vzhladom na tvar, alebo lice.
Prosopon znamenal teda lice, tvar, pohlad vyjadrujaci ,ja”
¢loveka, masku v divadle.

b) Persona — tento latinsky termin, podobne ako prosopon,
oznacoval masku, ktora poukazovala uherca na nejaku
znamu postavu, ¢i typ ludského charakteru alebo typicku
¢innost. Persona znamenala teda hranu rolu v divadle.

c) Osoba — slovensky termin pochadza od zvratného zdmena ,sa”
(seba, sebe, o sebe). Osoba teda vyrastla na pode seba, ma
vztah k ,,sebe”, ¢ize k vlastnému subjektu ,ja“, k vnitornému
ja. 12

Vedomé spredmetnenie vlastného ja prinasa so sebou rozdelenie
socialneho priestoru na ,ja“ a ,iny/a” ,ini”, rozliSenie, ktoré usku-
tocfiuju deti, ako nahle si zacinaju postupne uvedomovat, ze telo
matky je oddelené od ich vlastného tela. Bez ohladu na to, ako ,ja”
vyjadruje ten ktory jazyk, prameni prenikavé oddelenie vlastného
,ja” zjednoduchého predpokladu, ze ked cloveka nieco boli, iny to
neciti, aked niekto iny zomrie, on zije dalej. Tato radikalna
odlticenost vlastného ja je zdrojom Iudskej sociability, lebo I'udia na
celom svete sa snazia o prekonanie samoty vyhladavanim kontaktov
s ostatnymi fTud'mi. **

Clovek je samozrejme taktiez biologickym stvorenim s istymi
potrebami (potrebuje napr. jest aspat), ale spdsoby uspokojovania
tychto potrieb sa utvaraju socidlnym sposobom. Je biologickou
skutocnostou, ze Iudia potrebuju jedlo, aby sa vyvijali a prezili. Na

rozumové jednanie a nesie zodpovednost za svoje konanie. (Porov. SOKOL,
J.: Filosofickd antropologie: clovek jako osoba, Praha, Portal 2002, s. 18-20).

2 GOZDZ K.. 1997. De Deo creante — Teologickd antropolégia, Lublin 1997, s. 15.
13 MURPHY, R., F. 2006. Uvod do kultiirni a socidlni antropologie, Sociologické
nakladatelstvi Praha 2006, s. 42.
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druhej strane, je pravda, zZe potrava sa pripravuje kultirne determi-
novanym spOsobom a zvyky pripravy potravy sa odlisuju. Sposoby
pripravy potravy, korenie, mieSanie zloziek jedla, ktoré st
prirodzené pre dand spoloc¢nost, pre ini mdzu byt odpudivé.
Biologickou danostou je, Ze Tudom rasti na hlave vlasy, ale nas
postoj ktejto skutocnosti je dany socialnymi a kultarnymi
zvyklostami. Podla pravidiel uznavanych v nasej spolocnosti si
vlasy nechdvame rast, strihame, farbime, narovnavame, natacame,
myjeme a ¢eSeme ich. Ludia sa spoliehaju na cely rad spolocenskych
konvencii alebo nepisanych pravidiel. VddSina tychto pravidiel
povaZzujeme za samozrejmost a vnimame ich ako prirodzene.'*

Psychologicky rozmer poznania seba

Clovek preziva seba, ako nositela urcitych vlastnosti, ktoré st
predmetom jeho hodnotenia. Stibor predstav cloveka o svojich osob-
nych charakteristikach a schopnostiach, predstavy o moznostiach
vzajomnych vztahov s inymi ludmi a prostredim vdbec, hodnotenie
objektov, ¢innosti a cielov, sa nazyva seba koncepcia.

Sebakoncepcia ma kognitivnu, citovo hodnotiacu a volova alebo
akénu zlozku.

Sklada sa z:

1. presvedcéenia o sebe, ktoré moze byt redlne alebo aj celkom
nerealne; to je kognitivny aspekt sebakoncepcie. Kognitivna
zlozka sebakoncepcie sa skladda z mnozstva privlastkov,
ktorymi mozZeme opisat seba samého. Tieto privlastky
nazyvame atribticie (napr. vyrazy: silny, slaby, smely, plachy,
rozumny atd., ktoré nds podla naSej mienky najlepsie
vystihuju),

2. citového vztahu k tomuto presvedceniu (emocionalno-
hodnotiaci aspekt). Niekedy rozliSujeme medzi sebakoncep-
ciou a obrazom seba. Obrazom seba rozumieme predstavu,
ktora je konkrétna a viazand na urcitt situaciu. Napriklad, ked

14 ERIKSEN, T. H. 2008. Socidlni a kultirni antropoldgie, Portal, Praha 2008, s. 58.
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v Skole dostaneme péatku, zacneme o sebe uvazovat ako
o hlupom, lenivom ¢i o smoliarovi. Sebakoncepcia je uz
ustalenejSia a abstrahuje jednotlivosti. Presahuje pritomny cas,
jej neoddelitelnou sticastou je aj minulost a aspiracie,

3. tendencie konat v duchu svojej sebakoncepcie (akény aspekt).
Tieto aspekty m6zeme inymi slovami opisat aj ako obraz seba
(predstava o sebe samom), sebahodnotenie a sprdvanie ovplyvne-
né seba koncepciou. Seba koncepcia ma vo vztahu k seba obrazu
korigujacu funkciu. Napriklad mladenec vySetrovany pre
vrazdu sa brani predstave seba ako vraha, a preto tento obraz
bude povazovat za nahodny, taky, ktory knemu nepatri,
ktory vznikol ako ndsledok neStastnej zhody okolnosti,
opitosti, navedenia zlymi kamaratmi a pod. Obraz seba ako
vraha nie je st¢astou jeho sebakoncepcie. Ziak, ktory na stred-
nej skole zlyhdva, sa odmieta stotoznit s takymto obrazom
seba a poukazuje na to, Ze na zakladnej skole mal jednotky.

V priebehu zivota si utvdarame mnozstvo obrazov seba, ktoré sa
zvéacsa ukladaju v nevedomi, s v latencii. Aktivuju sa az urcitymi
spustacimi mechanizmami, najCastejSie psychickymi stavmi. Ked
prezivame smutok, je pravdepodobné, Ze sa za¢nu aktivovat obrazy
seba ako netspesného, bezcenného, neschopného, chorého cloveka,
ktory sa nie¢im previnil. Naopak, ked prezivame radost, aktivuja sa
skor obrazy seba ako zdravého, zdatného, schopného a
obItibeného.!s

Obrazy seba mozeme delit na:

1. vnimané - st poplatné momentélnej situdcii,

2. redlne - vyjadruju aktudlny stav,

3. idedlne - obsahuju ciele a Zelanie toho, aky by som chcel byt,
prezentované - st vysledkom zamernej Stylizacie, akou sa
chcem svojmu okoliu javit.

Obraz seba a sebakoncepcia sa utvaraju v socidlnych vztahoch.

Predstava, ako nas vnima a hodnoti iny clovek, zaklada Specifické

15 SEDLACEK, J. 2015. Otcovské rany. DON BOSCO Bratislava 2015, s. 30 —
31.
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city - hrdost alebo poniZenie. Predstava seba sa utvara pod vplyvom
toho, ako si myslim, Ze sa javim, a ako ma hodnotia ¢lenovia mojej
primarnej skupiny (rodina, kamarati). Je to tzv. zrkadlové alebo
sociélne ja.'®

Spiritualna stranka poznania seba

Na cloveka jestvuje celé spektrum pohladov, ato od krajne
materialistického chdpania, ako vysoko vyvinutého Zivocicha, az po
jeho idealizaciu a zduchovnenie. Clovek nie je tiplne ani Zivo&ich, ani
anjel.” Grécka filozofia analyzovala ¢loveka, ktory je mikrokozmos
a spaja viditelny svet s neviditelnym. Chapanie Biblie je iné, clovek
sa nechape ako zlozeny z dvoch casti, ale ako jeden celok, ktory
sa prejavuje podla roéznych hladisk.’® Jeho dusa, pretoze je zivou
bytostou, mé v sebe dych Zivota. Clovek je telo, ktoré poukazuje, Ze
je to tvor pominutelny a Duch v nom znamena otvorenost na Boha.
Okrem toho sa jeho postoj stale meni. V dejinach spasy sa prejavuje
vdvoch zakladnych Kkategdriach ako hriesnik aako clovek
obnoveny, ako ¢lovek pozemsky a ako ¢lovek nebesky.*?

Grécka filozofia rozliSovala v ¢lovekovi tri zlozky: soma (telo),
psyché (dusa), nous (rozum), je to takzvana filozoficka trichotémia.
Toto rozliSenie pochadza od Possidonia, ale prijal ho i Aristoteles.
Znama je i trichotomia od sv. Pavla: , Sdm Boh pokoja nech Vis celyjch
posviti, aby sa zachoval vds duch (pneuma) neporuseny a dusa (psyché)
i telo (soma) bez 1ithony, ked’ pride nds Pdn JeZis Kristus.” (1 Sol 5, 23). Ide

16 SUTOVEQ, J. a kol. 1994. Psycholdgia a Pedagogika, OSVETA Martin 1994, s.

60 - 62.

7 Porov.: MRAZ, M. 2000. Problém utrpenia a jeho rieSenie v medicinskej etike,
Trnava 2000, s. 61.

18 Porov.: ZBROJA B. 2016. Marginalizowany cztowiek ubogi (mttwyoc) w
Ewangelii $w. Marka, [w:] P. Betio, A. Sabova, M. Sramka (Eds.), Social
problems of marginalized groups, Presov 2016, s. 255-263.

19 Podra sv. Pavla prvy Adam je pdvodcom telesného potomstva. Posledny
Adam ¢ize Kristus, Boh a clovek je povodcom duchovného potomstva,
pretoze ludom dava Bozi zZivot. (Porov. Poznamku k 1. Kor. 15, 45, s. 2414)
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tu oina trichotémiu, nez akd pouzivali grécky filozofi a mozeme
vidiet, Zze pre sv. Pavla pneuma nie je len cast duse, ako to
vyjadrovali filozofi, ale je to spojenie s Bohom. Tento Specificky
vyraz pneuma inSpiruje rozliSenie medzi c¢lovekom, ktory je
psychikos a ktory je pneumatikos. Podla Origenesa sa dusa stava
skuto¢ne duchovnou, iba ked je pod vplyvom svitého Ducha.
Zatvornik pri vyklade listu sv. Pavla Rimanom potvrdzuje tato
myslienku, ked piSe: , Vietko sa dokonci skrze Ducha Sviitého... Bez duse
je telo bez Zivota, bez Ducha Sviitého je dusa bez duchooného Zivota.“*

Duchovni otcovia v starokrestanskej dobe sa radi odvolavali na
jeden text evanjelia: ,Ved' to uz nie vy budete hovorit, ale Duch vdsho
Otca bude hovorit vo vds” (Mt 10, 20). Slovo duchovny tu vSak
nadobuda zvlastny zmysel a duchovny je ten, v ktorom je pritomny
Svdty Duch lebo podla sv. Pavla ,BoZia ldska je rozliata v nasich
srdciach skrze Sviitého Ducha, ktorého sme dostali.”(Rim 5, 5).2

Duchovny Zzivot ma rozhodny vplyv na nas vztah k druhym
Iudom, ale i k nerozumnej prirode. Z toho vyplyva, Ze poslednym
cielom cloveka je zduchovnenie, ktoré sa urozumnych bytosti
prejavuje mravnym poriadkom. V trichotdmii, ako vysvetluje sv.
Irenej, sa Duch spdja s dusou a skrze dusu aj s telom, aby vytvorili
dokonalého ¢loveka.?

Spiritudlnu stranku osobnosti ma kazdy ¢lovek, hoci niektori sa
domnievaju, Ze spiritudlne potreby maju len veriaci. Kazdy sa musi
vysporiadat s pocitmi viny, potrebou odpustenia a zmysluplnostou
svojho Zivota.?® Preto si kazdy ¢lovek raz za svojho Zivota musi

20 SpIDLIK, T. 1983. Spiritualita kfestanského vychodu, Rim - Kfestanskd
akademie Velehrad 1983, s. 112 — 115.

21 SPIDLIK, T. 2000. Pramene svetla, Spolok sv. Vojtecha Trnava 2000,
Vydavatel'stvo otcov bazilianov Blahovistnik, Presov 2000, s. 12.

2 Porov.. SPIDLIK, T. 1983. Spiritualita kiestanského vychodu, Rim -

Kfestanska akademie Velehrad 1983, s. 44 - 45.

2 Porov.: HARDY, M., VRANKOVA, E., BACHYNCOVA GIERTLIOVA, D.
2012. Komunikdcia a hodnota I'udskej dostojnosti v paliativnej starostli-
vosti, In: HANOBIK, F. akol. (eds.): Zbornik z medzindrodnej vedeckej
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polozit otazku: Kto som? Odkial prichddzam? Aky ma zmysel mdj
ivot a kam smeruje? Clovek je bytostou, ktora je zodpovedna za
svoje skutky.?

Déstojnost I'udskej osoby

Podla Druhého vatikdnskeho koncilu, pastoralnej konstitucie
Gaudium et spes, dostojnost I'udskej osoby spociva v tom, Ze:

1. Clovek je stvoreny ,na obraz Boi“, je schopny poznat
amilovat svojho stvoritela, ktory ho ustanovil za pana
vSetkého pozemského stvorenstva. Boh cloveka nestvoril
samotného, ale od pociatku ako ,muza a Zenu ich stvoril” (Gn
1, 27). Ich zvézok je prvotnou formou Iudského spolocenstva.
Clovek je vo svojej podstate spolofenskym tvorom a bez
stykov s inymi nemdze Zif a rozvijat svoje vlohy.

2. Clovek je jeden telom aduSou asvojou telesnou ststavou
zahrtiuje prvky hmotného sveta. Clovek nesmie pohrdat
svojim telesnym zivotom, pretoze je stvoreny od Boha a ma
byt vzkrieseny v posledny dern. Sama dostojnost si vyzaduje,
aby oslavoval Boha vo svojom tele. Clovek sa nemyli, ked
uznava svoju nadradenost nad fyzickym svetom a nepovaZzuje
sa za Casticu prirody alebo anonym-nt zlozku l'udského
spolodenstva. Svojim vnutrom presahuje vesmir. Clovek ma
duchovnd a nesmrtelnt dusu a nie je obetou klamnej vidiny,
vytvorenej fyzickymi a spolo¢enskymi podmienkami.

3. Clovek prevysuje vesmir svojim umom, ktory je udastny
Bozieho svetla. Rozumna prirodzenost ludskej osoby
dosahuje a ma dosiahnut svoju dokonalost v mudrosti, ktora
pobada cloveka milovat pravdu a dobro.

konferencie Quovadis hospic..., Vysoka Skola zdravotnictva a socialnej prace
sv. Alzbety Bratislava, Bardejov 2012, s. 150 - 151.
24 Porov.: MRAZ, M. 2000. Problém utrpenia a jeho rieSenie v medicinskej etike,
Trnava 2000, s. 61 - 62.
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4. Clovek v hibkach svedomia odkryva zakon, ktory si on
nedava, ale ktory je povinny posltachat. Jeho hlas ho vyzyva
milovat a konat dobro a chrénit sa zlého.

5. Cloveku Boh »ponechal moznost rozhodnut sa, aby dobro-
volne hladal svojho Stvoritela aslobodne sa ho pridrzajac
dosiahol blazenost. Ddstojnost ¢loveka si vyzaduje, aby konal
na zaklade vedomej a slobodnej volby ato podla svojich
vnatornych  pohnutok a rozhodnuti anie zo slepej
impulzivnosti alebo len z vonkajSieho donttenia. Dostojnost
si clovek nadobudne, ked sa oslobodi z podrucia vasni, idac
za svojim cielom, slobodne si voli dobro.”®

Dostojnost ¢loveka a jeho hodnota nezavisi od kvality jeho Zivota

alebo od akychkolvek vlastnosti, ktoré mozno u ¢loveka pozorovat.2
Vyplyva priamo zo skutocnosti jeho prislusnosti k Tudskému rodu
apre krestanov aj zviery v stvorenie kazdého cloveka Bohom.
Clovek nie je darcom, ani zvrchovanym panom svojho Zivota, je len
jeho spravcom.?’

Zaver

Déostojnost Tudskej osoby vychadza z Biblie, kde od pociatku
vyzdvihuje ¢loveka, ktory vsebe ma telesnt a duchovnu zlozku,
ktorej povodcom je Boh. Vykuipenie ¢loveka JeziSom Kristom svedci
o0 jeho hodnote a dostojnosti pred Bohom. Slova sv. Jana evanjelistu
,Ved" Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna, aby

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL. 1989. Gaudium et spes, pastordlna
konstittcia, in: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu 1., SSV, Bratisla-
va 1989, s. 160-164.

% WEGRZYN, B. 2014. Cztowiek w obliczu cierpienia i umierania. Z
perspektywy kapelana szpitala ihospicjum. In: STALA, J. (ed.): Czlowiek
chory i umierajgcy. Mozliwosci wsparcia i formy pomocy. Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Jana Pawta II, Krakow 2014, s. 279-285.

27 PETRO, M. 2008. Vybrané bioetické problémy v uceni krestanskej etiky,
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, Presov
2008, s. 13.
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nezahynul nik, kto v neho veri. ale aby mal vecny Zivot” (Jn 3, 16). Svedcia
o nekonecnej Bozej laske kclovekovi ale aj ovelkosti cloveka
v Bozich ociach. Dokumenty cirkvi a dokumenty papezov nest sa
vlinii svdtého Pisma acirkevnej tradicie vnduke o dostojnosti
¢loveka.
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DOSTOJNOST CLOVEKA V KONTEXTE PROBLEMU
UTRPENIA A ZMYSLU ZIVOTA

Tvan ONDRASIK

Abstract: In this article we reflect on the issue of human dignity in the
context of suffering and the meaning of life. We start from the ontological
personalism and points to the possible meaning of suffering such trials,
sacrifice, performance and growth. We offer the christian view of the
phenomenon of human suffering and pain too.

Uvod

V prispevku sa pokusime reflektovat problematiku Tudskej
dostojnosti v kontexte problému utrpenia a zmyslu zivota cloveka.
Najskor budeme reflektovat vztah medzi dostojnostou aludskou
osobou, pokusime sa dalej vymedzit fenomény utrpenia a bolesti
a takisto sa pokusime interpretovat mozny zmysel utrpenia cloveka.
V zavere sa pokusime podat istt syntézu.

1 Dostojnost I'udskej osoby v kontexte ontologického
personalizmu

Ontologicky personalizmus, ktory ¢loveku zarucuje v stivislosti
s jeho déstojnostou najvyssiu ochranu a tctu (dostojnost je mozné
azda najlepsie definovat ako tictu vyzadujacu hodnotu prinaleziacu
Tudskej bytosti) od pociatku az do prirodzeného konca Tudského
zivota. Tento pristup povazuje i zygotu celkom v stlade s vedeckym
poznanim v odbore embryoldgie amolekuldrnej bioldgie =za
pociatocné stadium cloveka. Zygota predstavuje kombinovany
systém (jednotku), ktora nemdze byt redukovana na kvantitativny
sucet dvoch subsystémov (oocytu a spermie). Jej dals$i vyvoj sleduje
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k dosiahnutiu vzniku kompletného TIudského organizmu. Preto
i zygota si zasluzi reSpekt a ochranu. Je zbytocné rozlisSovat medzi
Iudskou bytostou na jednej strane aosobou na druhou strane.
Embryo je osobou uz len preto, Ze je Iudské. Hoci nie je doposial
schopné prejavovat urcité vlastnosti (vnimavost, rozumnost, volu),
ma uz vsetko vlozené vo forme biogenetickej informacie vo svojej
prirodzenosti a pomocou kontinualneho teleologicky zameraného
procesu dosiahne plnost uskutocnenia tychto moznosti. To isté plati
i na priebeh celého zZivota, napriek ré6znym chorobdm a handicapom,
ktoré kazdého mozu stretnut. Iclovek vbezvedomi a clovek
umierajici zostava osobou do posledného vydychnutia. Z pohladu
ontologického personalizmu mé dostojnost ludskej osoby pdvod
vstvoreni c¢loveka na Bozi obraz apodobu. Ludska osoba je
obdarena duchovnou anesmrtelnou dusou, svojim rozumom je
schopna pochopit poriadok veci stanoveny Stvoritelom. Vdaka
svojej dusi asvojim duchovnym schopnostiam rozumu a vole je
¢lovek obdareny slobodou.

Protikladom ontologického personalizmu je v bioetike tzv.
empiricky funkcionalizmus. Jeho rozni predstavitelia tvrdia, Ze
rozvijajice sa embryo postupne ziskava stale vacSiu a vacsiu
hodnotu a Ze sa postupne stava ludskou bytostou. Dalej tvrdia, Ze
hoci sa jedna oludské embryo, nie je nutné priznavat mu status
osoby, a to ani v potenciondlnom zmysle. Osoba sa z neho mozno po
urcitom case vyvinie. Podla niektorych ani novonarodené dieta este
nie je osobou. Zastancovia takéhoto pomnatia st redukcionisti.
Priznavaji Tudskej bytosti status osoby len na zaklade urcitych
vlastnosti alebo funkcii. Potom vSak idospeli Iudia stazkym
handicapom alebo umierajtici bez vnimavosti.,, rozumnosti alebo
vOle mozu prestat byt osobami. Dosah aplikacie tohto myslenia
z hladiska mravnosti a prava je evidentn}'l.28 Prave niektori zastanco-
via empirického funkcionalizmu v bioetike (ktorého korene tkveju
v hedonizme a utilitarizme) povaZuju utrpenie a bolest za ohrozenie

28 Porov. Munzarovd, M.: Zdravotnickd etika od Ado Z. Praha: Grada
Publishing, 2005. s. 70-71.
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dostojnosti cloveka a preto mnohi argumentujii v prospech eutana-
zie. Podla ontologického personalizmu, ktory aj my zastavame
utrpenie a bolest nijako neohrozuju dostojnost Tudskej osoby. Skor
mozno povedat, Ze trpiaci clovek ma za vSetkych okolnosti najvyssiu
moznu dostojnost.

2 Pokus o vymedzenie zmyslu Zivota, utrpenia a bolesti

Zmysel zivota mo6zeme vymedzif ako najvyssi ciel, najvyssie
uskutocriované dobro ahodnotu. Je najhlbsSim dévodom naSej
existencie, je celostnym rozpolozenim nasho bytia a otvorenym
horizontom odkazujucim kjeho transcendentnym potencialitam.
Celostny zmysel Zivota sa vteluje do kazdodenného Zivota, do
¢inov, udalosti a situdcii. Znasho pohladu najvyssim zmyslom
zivota je Boh, v krestanskej tradicii myslenia chdpany personalne
a dialogicky, ktory je zaroven najhlbsim Tajomstvom nasho Zivota.

Teraz sa pokusime vymedzit fenomény utrpenia a bolesti
a oprieme sa o poznatky z oblasti filozofie, psycholdgie a mediciny.
S utrpenim suvisi bolest. Utrpenie a bolest sa vSak ¢asto zamieniaju —
chceme preto poukazat na vztah medzi nimi. Najprv sa budeme
zaoberat odpovedami na otazky: Co je utrpenie? Co je bolest? Aky je
vztah medzi tymito dvoma fenoménmi? Ako utrpenie a bolest stivisia so
zmyslom Zivota Cloveka a dbstojnostou cloveka? Utrpenie abolest st
rozdielne, ale zaroven tizko previazané fenomény, ktoré podstatnym
sposobom suivisia s fenoménom zmyslu zivota i s nasou personalnou
existenciou a jej dostojnostou.

Najskor sa pokusime o analyzu fenoménu utrpenia. Pre
komplikovanost problematiky treba konsStatovat, Ze je tazko striktne
definovatelny, no napriek tomu sa pokusime zretelnejSie ho
priblizit. E. Cassel piSe, Zze utrpenie je Specificky stav cloveka,
v perspektive ktorého dochadza k obsiahlemu naruseniu niekolkych
funkcii: ide o vyraznu stratu integrity, neporusenosti, stdrznosti
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a celistvosti osobnosti.29 Na inom mieste poznamenava: ,,...utrpenie
je stav tiesne (distresu)...teld netrpia, osoby éno...”*® Podla M.
Nemcekovej pri¢iny, prejavy aformy utrpenia cloveka mozno
charakterizovat zdvoch fundamentalnych aspektov. Z hladiska
objektivneho aspektu mozno utrpenie vnimat ako posun k horSiemu,
ako ubytok nejakého dobra (priaznivych podmienok, hodnét, lasky,
priatelstva ¢i nadeje). Pre nedostatocné podmienky na uspokojo-
vanie je pri utrpeni nutné odlozit isaturaciu potrieb. Pri utrpeni
moze ist o preZivanie frustracie, deprivacie a dyskomfortu. Pre
charakter utrpenia je vSak podstatnejsi jeho druhy aspekt -
subjektivny, bytostne spaty s nasim individualnym plreiivanirr1.31

Fenomén utrpenia sa spaja predovsetkym s individualnym
ajedinecnym prezivanim, ktoré je pre jeho pochopenie doleZitejSie
ako jeho objektivne aspekty. Celkom dobre si mozeme predstavif
situdciu, ked ¢lovek ma objektivne zabezpecené relativne priaznivé
podmienky a okolnosti, a on paradoxne subjektivne preziva tazivé
individualne utrpenie. Fenoménom utrpenia rozumieme celostny
antropologicko-existencidlny stav cloveka, v ktorom dochadza k naruse-
niu integrity nasej persondlnej existencie v jej bio-psycho-socialno-
spiritudlnej strukturovanosti. Subjektivny aspekt utrpenia spocivaji-
ci vindividualnom prezivani pokladame za najvlastnejsiu podstatu
utrpenia ako takého. Utrpenie sa v subjektivnej sfére prejavuje
prezivanim vyrazne negativnych emocionalnych rozpolozeni, ktoré
nabtravaju zmysluplnost v zivote ¢loveka. S ohladom na proble-
matizaciu vztahu cloveka kzmysluplnosti vlastného Zzivota sa
domnievame, ze su to predovsetkym tieto rozpolozenia: ziifalstvo,
strach, tizkost, previnilost, osamelost, nuda, smiitok a absurdno.

29 CASSEL, E.. Pain and Suffering. In Encyclopedia of Bioethics, Vol.2.,New
York: MacMillan Library Reference, 1995, s.1899.

0 CASSEL, E.: The Nature of Suffering:Physical, Psychological, Social and
Spiritual Aspects. In The Hidden Dimension of Illness: Human Suffering. New
York: National League for Nursing Press, 1992, s.3.

3 porov. NEMCEKOVA, M. et al.: Prdva pacientov: Medicinske, osetrovatel'ské
a filozoficko-etické siivislosti. Martin: Osveta, 2004, s.31.
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Utrpenie je vo vSeobecnosti ludskym fenoménom. K Iudskému
udelu okrem inych ontologicko-existencialnych charakteristik (to, Ze
sme bytim k smrti) patri ibyt trpiacim v hibke naej personélnej
existencie. Utrpeniu sa nemozno vyhnut, nevyhnutne nds zasahuje
amy sa s nim musime konfrontovat. To, Ze utrpenie je existencidlom,
potvrdzuje i V. E. Frankl: , Stojac nad priepastou clovek pozera do
hibky ana dne priepasti vidi tragicku Struktiru Iudského bytia.
Ukazuje sa mu, ze ludské bytie je vkonecnom dosledku
a v najhlbSom rozmere utrpenim, Ze zadsadnym urcenim cloveka je
trpiet, byt homo patiens.” %2

Nie kazdé utrpenie je rozpolozenim, nie kazdé utrpenie
nevyhnutne rozklada nas zmysel Zzivota. Existuje kratkodobé
utrpenie, utrpenie mensej intenzity, napriklad spojené s fyzickou
pracou, ktoré moze byt spojené aj s bolestou. Po ukonceni prace
utrpenie pominie. Ak je vSak utrpenie dlhodobé a s vacSou intenzi-
tou, vtedy ho moZeme povazovat za existencialne rozpoloZenie,
ktoré nartiSa nas spOsob realizacie a objavovania zmyslu v Zivote.

Od pokusu priblizif utrpenie prejdeme k vymedzeniu bolesti,
ktora snim suvisi. IASP (Medzindrodna asocidcia pre Stadium
bolesti) definuje bolest takto: ,Bolest je neprijemna senzoricka
(zmyslova) a emocionalna skusenost (zazitok), ktora sa vztahuje na
aktualne (skutocné) alebo potencidlne (mozné) poskodenie tkaniv,
alebo skuto¢nost opisana v terminoch takéhoto poSkodenia.” 3 Tato
definicia bolesti bola koncipovana tak, aby v sebe zahrnala vSetky tri
jej dimenzie: senzoricko-diskriminacny rozmer, motivacno-afektivny
aspekt, kognitivno-evaluativny rozmer. 3

Cecilie Saundersova, zakladatelka a vyznamna predstavitelka
komplexnej paliativnej a hospicovej starostlivosti hovori o celkovej
bolesti. Bolest je zloZend =z viacerych zloziek, ktoré odrazaju
Struktaru udskej osoby:

32 FRANKL, V. E. 2007. Trpiaci élovek. Bratislava: L&, 2007, s. 93.

33 porov. NEMCEKOVA, M. et al.: Priva pacientov: Medicinske, osetrovatel'ské
a filozoficko-etické suivislosti. Martin: Osveta, 2004, s.164.
34 MELZACK, R.: Zihada bolesti. Praha: Avicenum, 1978. s.77.
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- fyzicka bolest, ktori mozno rozpoznat ado urcitej miera
definovat lahsie ako ostatné zlozky

- socidlna bolest je utrpenim spojenym s predtuchou straty
alebo s redlnym odluc¢enim od rodiny a priatelov a stratou
socialnej roly. Stredom tychto problémov je teda strata.

emocionalna bolest (dusevna) je pocitovy komplex, ktory
zahrna dusevny otras, otupenie, hnev, smutok, vyjednavanie,
uzkost, depresiu. Je to akdsi dynamika zarmutku, ktory je
stredobodom kone¢ného Stadia choroby. Elisabeth Kiibler-
Rossova popisuje urcité fazy, ktorymi nevyliecitelne chory
prechadza na ceste prijatia svojho tidelu vo vedomi bliziaceho
sa konca zivota. Radi, ako chorého sprevadzat v obdobiach

popierania, agresie, vyjednavania, depresie az k zmiereniu.

spiritudlna (duchovna) bolest mozno definovat s najvacsimi
tazkostami. Mozno suhlasit stym, Ze je to utrpenie spojené
sodcudzenim od svojho najhlbsieho ja, ktoré je casto
prezivané ako strach z nezndma a ako pocit straty zmyslu. %

Toto vymedzenie bolesti sa vyraznym sposobom prelina

s naSim chapanim fenoménu utrpenia.

Utrpenie moézeme odlisit od bolesti tym, ze je SirSim
existencidlnym a duchovnym fenoménom. Je celostnym existencial-
no-antropologickym  stavom osoby. Fenomén utrpenia je
fundamentalnym existencidlom, ktory bytostne prindlezi naSej
existencii. NajhlbSou podstatou utrpenia cloveka je jeho subjektivny
rozmer, prezivany v individualnom zivote v tazivych existencial-
nych rozpolozeniach. Utrpenie modze byt vyvolané bolestou, ale
moze byt inezavislé od nej. Vo vztahu k problematizacii zmyslu
zivota vnimame ako zasadny presah medzi utrpenim a bolestou,
ktora ma chronicky — dlhotrvajuici charakter bez zrejmejsej etiologie.
Dal$im vyznamnym presahom je psychogénna bolest, ktorou trpia
pacienti sréznymi psychickymi ochoreniami. Ta hlboko stvisi

35 Porov. MUNZAROVA, M.: Zdravotnicki etika od A do Z. Praha: Grada
Publishing,2005, s. 78-79.
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s prezivanim zmysluplnosti Zivota a naliehavo vystupuje najma po
jej strate (s nasledkom depresivnych alebo tizkostnych portch).

3 Pokus o pribliZzenie zmyslu utrpenia

Poktsime sa interpretovat skiisenost utrpenia ako apofatickii
skiisenost. Vyraz apophasis ma dva zakladné vyznamy: znamena
negdciu a zaroven zjavenie. Etymologicky vyznam tohto vyrazu
vystizne dokumentuje to, ¢o chceme vyjadrit.

Ako sme uz spominali, pri prezivani utrpenia a existencialnej
krizy zmyslu zivota je Clovek casto bezmocny, preziva beznadej,
upada do depresivnych stavov, ktoré moézu vyustit az k samovrazde
- je konfrontovany s negativitou.36 Podla nasho nazoru je v skuse-
nosti utrpenia podstatne pritomna i istd pozitivita. Ak skiisenost
utrpenia interpretujeme ako apofaticki skiuisenost, ma v sebe
zahrnuty, napriek zdanlivej paradoxnosti, mozny zjavujuci (a teda
pozitivny) charakter. A. MokrejS upozorniuje na dialekticky
charakter nasej existencidlnej skusenosti so svetom, reflektujuc ju
vijej hermeneutickom kontexte. Spolu snim chceme zdoraznit:
,Pozornost si zasluhuje uz zmienend negativita skuisenosti vo
vlastnom zmysle slova. Prave ona totiz otvara vyhlad na dialekticky
charakter skusenosti. Skusenost, ktorti uskutocniujeme, nam hovori,
Ze sme istd vec doposial spravne nevideli, totiz Ze vieme lepSie, ako
to snou je. Tato negativita ma zvlastny produktivny zmysel, to
znamena nie je to jednoducho klam alebo prelud...“37 I vyrazne
negativna skusenost so svetom, akou je skusenost utrpenia, nam
moze vrhntt nové svetlo na celok zmyslu zivota. Mozno si vSimnut
aj hermeneuticko-epistemologicky aspekt skiimaného problému
zmyslu Zivota ¢loveka.

Na prvy pohlad sa zda, Ze utrpenie je cisto negativhym
fenoménom, ktory v sebe zahrna tazivé rozpolozenia v subjektivnom

36 porov. WESELUCHA, P.: Nerwice. In Sens choroby, sens smiercy, sens zycia.
Krakow: Znak, 1984, s. 193.
87 MOKRE]é, A.: Hermeneutické pojeti zkusenosti. Praha: Filosofia, 1998, s. 7.
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prezivani. Cloveku sa zd4, Ze ho uvrhuju do radikélnej neistoty
a zvyraznuju pocity nezmyselnosti zivota. Napriek tomu sme sa
podujali interpretovat skusenost utrpenia ako apofatickii skiisenost’,
v perspektive ktorej je zahrnuta nielen negativita, ale i to, Ze sa ndm
v nej moZze nieco zjavit.

Cez sktisenost utrpenia moZeme potencialne ziskat aplne novy
pohlad na vztah cloveka k zmyslu Zivota. Tento novy postoj tvori
akési jadro zlomu. Je bodom obratu, v ktorom sa negativita tajomne
transformuje. Je to nieco pozitivne vzhladom k transcendentnym
moznostiam zmysluplnosti zivota. Tato existencidlna sebapremena
moze, ale aj nemusi byt nahla, moze trvat i d1hsi cas. Pred clovekom
sa mozu vynorit uplne nové pristupy k vlastnému zmyslu Zivota,
v suvislosti so skusenostou utrpenia moéze nahliadnut fakticku
neautenticitu, nepravdivost vlastného Zivota spojent s realizovanim
pseudozmysluplnosti (moc, majetok, zisk, kariéra, uspech, slast).
V sktisenosti utrpenia moze prezit vytrhnutie z ambivalentného, ba
az narkotizujuceho sebauspokojenia, v ktorom jestvuje v zabudnu-
tosti na celostny zmysel Zivota a na vlastnti dostojnost. Tento postoj
ziskany v utrpeni mdze byt zdrojom hibsieho sebapoznania. Clovek
viiom smeruje od akcidentalnych a parcialnych zmysluplnosti, od
negativnej existencialnej modality ,mat”, od ponorenosti v neauten-
ticite (prekryvajicim naSu dostojnost) k celostnému zmyslu zivota,
k zivotu autentickému a k pozitivnej existencidlnej modalite , byt”.
Takymto sposobom chapana skdsenost utrpenia vedie k reorientacii
cloveka knovym transcendentnym potencialitim vztahu cloveka
k zmyslu Zivota. Jej vyrazom je katarzia, ktort priblizuje i R.
Kearney a reflektuje ju ako pomenovanie bolestivych pravd cloveka
osebe samom.® Prostrednictvom  takto chapaného utrpenia
dochadza u cloveka k existencialnej sebapremene ak objaveniu
nového zmyslu Zivota.

Néjdenie novej podoby zmyslu Zivota ziskané v sktsenosti
utrpenia mozeme ilustrovat na prikladoch. Vrcholovy manazér
vkladal celt svoju zivotnu aktivitu do dosiahnutia moci a kariérneho

38 Porov. KEARNEY, R.: On stories. London: Routledge, 2002, s. 142.
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postupu. Vo svojom zaneprazdneni rodinu a priatelov odsunul
nabok. Pod tlakom povinnosti i spésobu zivota sa nahle zrutil od
vyCerpania, trpel uzkostou a depresivnou naladou. V skusenosti
utrpenia si uvedomil, Ze sa venoval dosiahnutiu pseudo-
zmysluplnosti, utrpenie vSak jeho Zivot preorientovalo do novych
perspektiv. Prestal sa zhanat za mocou a kariérou, zacal venovat viac
pozornosti manzelke, detom, priatelom aovela viac prejavoval
lasku v kazdodennom zivote. Inym prikladom moze byt clovek,
ktory v zavislosti na drogach padol na uplné dno, rozpadol sa mu
zivot, opustili ho najblizsi a ocitol sa v psychiatrickej lie¢ebni. Cez
radikalne utrpenie si uvedomil nezmyselnost svojej zavislosti.
Rozhodol sa abstinovat, podstipil odvykaciu karu aznovu
nadviazal vztahy snajblizsimi. Zacal pomadhat inym Iudom
zavislym od drog. Dobrym prikladom znovundjdeného zmyslu
zivota v sktisenosti utrpenia moze byt naboZenskd konverzia, ked
clovek nahliadne svoj hriesny zivot, pociti hlboku Iutost, obnovi
vztah k Bohu abliznym tym, Ze ho naplni autentickou laskou. Aj
clovek trpiaci chronickou alebo nevylie¢itelnou nadorovou
chorobou, napriek radikalnej skdsenosti utrpenia, tiez moéze vo
svojom zivote objavit novy zmysel. Kazdodenny Zivot je bohaty na
priklady takéhoto najdenia celostného zmyslu Zzivota ziskaného
v skusenosti utrpenia.

V radikélnej skusenosti utrpenia moézeme ziskat potencidlne
novy postoj kzmyslu Zzivota, nova jednotu, transcendenciu.
V sktisenosti utrpenia (chapanej ako apofaticka skusenost) do
popredia vystupuje moment novej integrovanosti, stdrznosti
a koherencie vo vzfahu cloveka kzmyslu zivota. V pohlade
na vlastny zmysel Zivota ziskanému cez skuisenost utrpenia mozno
hovorit o tom, ¢o Frankl nazyva postojovymi hodnotami. 39V nich
sa v spojitosti s utrpenim aktivizuje i nadej, laska a viera, pricom sa
clovek udi prijimat utrpenie do svojho zivota.

39 Porov.FRANKL, V. E.: Apfesto Tici Zivotu ano. Psycholog proZivd

koncentracni tabor. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 62.
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Utrpenie mozno chapat aj ako skiusku. Stavia nas pred moznost
volby, v ktorej mdzeme zaujat len dva navzajom nezltciteIné
postoje. Negativhou volbou je to, Ze sa utrpeniu poddame,
rezignujeme a zatemnime si vyhliadky na zmysluplny Zivot (¢o
modze v hranicnych pripadoch vytstit az do samovrazdy), alebo
uskutocnime druha volbu: zacneme v utrpeni zapasit o jeho zmysel
pre celok nasho zivota. Prva volba je primarne nezmyselna, druha
umoziiuje utrpenie ucinnejsie integrovat do celku zmysluplnosti
zivota. Tento podla nas podstatny vyznam utrpenia chapaného ako
sktusky potvrdzuje i E. Farkasova: ,Bytie v bolesti je skaskou a ako
také otvara pred clovekom nové moznosti volby — prinajmensom
alternativne: vzdat sa alebo obstat — vydrzat. Aj my, ktori sa bojime
a unikdme pred fou na tisicoraké spdsoby, vieme, Ze sktiska, akej
nas vystavuje, ponika moznost slobodného rozhodovania. Je to
primalo?” 40 V chapani utrpenia ako sktusky mozeme vidiet jeho
vnatornt hodnotu, v ktorej nas privadza k autentickému existencial-
ne vyznamnému dialégu so sebou samym i s druhymi. Kierkegaard
o tom hovori: ,Utrpenie obracia ¢loveka dovnutra.” 4

Vnutorni  hodnotu, integrovanost azmysluplnost utrpenia
mozno vyjadrit aj jeho chapanim ako obety. Aby vsak clovek svoje
utrpenie bol schopny integrovat do zmysluplnosti vlastného Zzivota,
treba spoznat dovod, preCo znaSat jeho neznesitelné prikoria.
MoZeme ho potom ucinnejsie zaclenit do celostného zmysluplného
prezivania Zivota. Najdeny ddvod utrpenia tizko koreluje s tym, Ze
ho moézeme chapat iako obetu. Mozeme ho obetovat za seba, za
druhych. Chéapanie utrpenia ako obety ma podstatny vyznam pre
jeho integrovanost akoherentnost pre vzfah c¢loveka kzmyslu
zivota. V sebaobetovani moze ¢lovek tcinnejsie transcendovat tazivé
prikoria utrpenia.

Utrpenie cloveka je prisne individudlne atazko komuniko-
vateIné druhému. Kazdy clovek musi sam vynalozit asilie, vstapit

40 FARKASOVA, E.: Etudy o bolesti a iné eseje. Bratislava: Spolok slovenskych
spisovatelov, 1998, s. 68.
4 KIERKEGAARD, S.: Evangelium utrpeni. Brno: CDK, 2006, s. 33.
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do vnutorného existencidlneho zdpasu, v ktorom bojuje o tento
novy postoj nielen k vlastnému utrpeniu, ale i k celku zmyslu Zivota.
Ukazuje sa, Ze clovek postihnuty utrpenim ho nemusi len pasivne
znasat, ale ono ho mdze potenciadlne priviest k aktivnemu postoju,
k Zivotu v spominanom existencidlnom zapase. Zmyslom utrpenia
moze byt chdpanie utrpenia ako wvykonu. Frankl pise: ,Sme
presvedceni, Ze skutocné — opravdivé utrpenie je vykon.” 42

Zaroven sa ukazuje, ze v utrpeni chapanom ako skuska,
sebaobetovanie a vykon, mozZeme existencidlne dozrievat a vntitorne
rist. V tomto vyzname ma utrpenie iakysi prirodzeny charakter
vnasom zivote. Na existencialne dozrievanie arast a prirodzenost
utrpenia pre nas zivot upozornuje i Teilhard de Chardin vo svojej
metafore Zzijuceho arasticeho stromu. Ukazuje sa jeho evolucny
aspekt: rast stromu je dokazom, Ze je schopny odolavat a zit.
Nepohoda, burky, necas lamu vetvy, listy na fiom uschna a kvety
zvadnu. Strom vsak napriek tomu rastie dalej a zostava na svojom
prirodzenom mieste.* Utrpenie (prenestc tuto metaforu na nas
zivot) ma zmysel rastu, prostrednictvom ktorého mdzeme vnutorne
existencidlne dozrievat do plnosti nasho personalneho bytia
azaroven ho moZeme eSte ucinnejSie integrovat do kontextu
sposobu realizacie a objavovania zmysluplnosti v nasom Zivote.

V krestanskom kontexte popisal zmysel Iudského utrpenia sv.
Jan Pavol II v apostolskom liste Salvifici doloris: ,Mozno tvrdit, Ze
spolu s Kristovym utrpenim sa kazdé Iudské utrpenie ocita v novej
situdcii a akoby ju bol Jéb tusil, povedal: ,Som presvedceny, ze mdj
Obranca zije.” (Job, 19,25), a akoby k tejto perspektive zameral svoje
utrpenie, ktoré by mu bez vykapenia nemohlo naplno vyjavit svoju
ucéinnost. V Kristovom krizi sa prostrednictvom utrpenia nielen
zaviSilo vykupenie, ale bolo vyktpené aj samo ludské utrpenie.
Kristus bez akejkolvek vlastnej viny vzal na seba vsetku zlobu

42 FRANKL, V. E.: A pfesto tici Zivotu ano. Psycholog prozivd koncentracni tdbor.
Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 88.

43 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Smysl a pozitivni hodnota utrpéni.
In Bolest a nadéje. Deset esejii o osobnim zrdni. Praha: Vysehrad, 1971, s. 256.
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hriechu. Kristovo Zmrtvychvstanie odhalilo slavu buducich vekov
a zaroven dovrsilo slavu kriza. Ta sldvu, ktord vazi v samotnom
Kristovom utrpeni a casto sa odzrkadlila a odzrkadluje v utrpeni
¢loveka ako prejav duchovnej velkosti. Ttto slavu treba vidiet nielen
umucenikov za vieru, ale iumnohych inych Tudi, ktori iked
neveria v Krista, trpia adavaju zivot za pravdu alebo za ina
spravodlivii vec. V utrpeniach vsetkych tychto Iudi sa zvlastnym

sposobom osvedcuje velka dostojnost cloveka.” 4

Zaver

Utrpenie ani bolest nemozno glorifikovat. St to tazivé nasledky
prvotného hriechu a mézu niekedy viac, inokedy menej proble-
matizovat naSe objavovanie arealizovanie zmyslu v Zivote. Je
prvoradou povinnostou lekarov a zdravotnickych pracovnikov
vsade, kde je to len mozné, utrpenie abolest odstrariovat alebo
aspon snazit sa ich zmiernit vSetkymi dostupnymi prostriedkami.
Kazdy clovek ma svoju inherentnti dostojnost, pretoze je clovekom.
Clovek preto nemdze stratit svoju ddstojnost pre chorobu, utrpenie
¢i bolest. To potvrdzuje i Viktor Emanuel Frankl, zZivotny pribeh
ktorého isto vSetci pozname. Ak ma zivot nejaky zmysel, potom ho
musi mat iutrpenie. Utrpenie prindlezi k Zivotu, tak ako mu
prinalezi Tudsky tdel a smrt. Hodnoty postoja povazuje Frankl za
vyssie ako hodnoty tvorby a zazitkové hodnoty. Je presvedceny, ze
statocné znasanie vlastného osudu je samo osebe vykonom. Je to
najvyssi vykon, ktory je cloveku dopriaty a ktory sveddci o tom, zZe
najvyssou dostojnostou cloveka ajeho najvacsim hrdinstvom tkvie
v postoji, ktory zaujmeme vodi utrpeniu. V tomto kontexte je dobrym
prikladom Zzivot a utrpenie Jana Pavla II, ktory do bodky naplnil
filozofickti maximu: Filozof kona tak, ako hovori.

Velmi otdznym sa vSak vtejto stuvislosti ukazuje sucasné
myslenie aZivotné trendy aStyly zamerané na vykon, uspech,
uzitok, rast a zisk ktoré prevladajui nielen v naSej spolocnosti, ale

4 http://www kbs.sk/print.php?cid=1117277163
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i vmedicine a pomaly, ale isto sa pretvarajucej na ohromny biznis.
Prave vtomto vidime vazne ohrozenie Iudskosti cloveka ajeho
dostojnosti, ktora je takto posliapavana. Clovek straca z o&f vyssie
hodnoty i celkovy zmysel Zivota a sticasne sa stradca v anonymnych
mechanizmoch, technikédch, sildch a organizaciach tohto systému,
ako poznamenava Hans Kiing 5. Domnievame sa preto, ze ak ma
clovek nadalej zit dostojny zivot, musi sa vzopriet diktatare
relativizmu, o ktorej hovoril Benedikt XVI, a globalnej I'ahostajnosti,
o ktorej hovori papeZz FrantiSek.

Utrpenie abolest nds robia pokornymi pred Zivotom ajeho
zmyslom, ako otom pisSe teolog a filozof T. Halik, v dialogickom
kontexte. Problém utrpenia nas vsetkych spdja: ,Jezis tym, ze
vzkriesil Tomasovu vieru dotykom ran, chcel mu povedat: tam, kde
sa dotkne$ I'udského utrpenia, - a mozno len tam! — spoznds, zZe ja
som zivy, Ze ,ja som to”. Stretne§ ma vSade tam, kde Iudia trpia. Ak
nemodze niekto ndjst Krista v tradicnom prostredi pontikanom
cirkvami, ma eSte vzdy otvorend tto moznost: stretndt sa snim

v otvorenych ranach nasho sveta,”4®
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BISKUP JAN HIRKA — SLOBODNY V NESLOBODE
ODKAZ PRE BUDUCNOST

Marek PETRO

Abstract: Greek Catholic priest Jan Hirka was appointed by Pope BI.
Paul VI. as the head of the Greek Catholic Church in Czechoslovakia from
December 20, 1968. He administered the Greek Catholic Church In this
position and the difficult circumstances not only until 1989 but also after
the Velvet revolution, when Pope St. John Paul II appointed him as
residential bishop of Presov on December 21¢, 1989. His service as the
priest, ordinary and partly the bishop was accompanied by oppression of the
regime since the very early fifties, but in spite of these external influences,
he remained free inside. The witness of his life in fidelity to the Catholic
Church and its head Supreme Pontiff is a permanent heritage for the future.

Expozicia

V predhovore Dihodobého zimeru GBF PU v Presove na obdobie
rokov 2003 — 2008 s vyhl'adom do roku 2010 vtedajsi dekan fakulty doc.
ThDr. Vojtech Bohac¢, PhD. napisal: , Pritomnost teologickej fakulty
na necirkevnej univerzite signifikantnym spdsobom prezentuje
naliehavost pri hladani syntézy vedomosti v rychlo rozvijajicej sa
spoloc¢nosti a prinasa svoj vklad do ostatnych disciplin pri hladani
ich zmyslu zdodraznovanim prvenstva cloveka pred vecou a etiky
pred technikou. Moderné trendy vnadobidani poznania moézu
vyrazne prispiet k rozvoju Tudskych zaleZitosti, lebo sprostredku-
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vaju »gaudium de veritate, totiz ont radost z hladania, objavovania
a odovzdavania pravdy.“47

Na zaklade spominaného »gaudium de veritate«, sa v tomto
prispevku pokusime hladat a objavovat pravdu o »slobode ineslo-
bode« biskupa Jana Hirku, velkej osobnosti Gréckokatolickej cirkvi
na nasom uzemi ale aj v $irSom tizemnom diapazone.

Likvidacia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku, zavidena
dnia 28. aprila 1950 zmenila zivot kazdému jej ¢lenovi, nevynimajtc
ani mladého novokiiaza Jana Hirku. Ani nie devadt mesiacov po
knazskej vysviacke pocitil razantné obmedzenie svojej slobody.
Tvrda ruka komunistického molocha ho vrokoch 1950 - 1968
dvakrat odsudila a zavrela; taktiez ho poslala na nttené prace do
hlbinnych bani, kde zazrakom prezil zaval; dvakrat po pat rokov mu
zakéazala pobyt vkoSickom a preSovskom kraji. Pocas celého
obdobia rokov 1950 — 1989 bol pod drobnohladom Statnej bezpe-
¢nosti, a to nie len vtedy ked si odpykaval nezakonny trest vo
vézeni, ¢i na nutenych pracach, ale aj vtedy ked bol na slobode. Aj
ked hovorit o skutocnej slobode v inkriminovanych rokoch 1950 —
1989 je zjavne zavadzajtce.

Predkladany prispevok chce hlbsie nazriet do zivota grécko-
katolickeho knaza Jana Hirku v ¢ase jeho druhého nespravodlivého
zatknutia a vdznenia.

Druhé zatknutie™®

47 Dlhodoby zdmer Gréckokatolickej Bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity na
obdobie rokov 2003 — 2008 s vyhladom do roku 2010. PreSov : GTF PU v PreSove,
2003, s. 5-6.

% Porov. PETRO, M.: Represie komunistickej moci voci preSovskému
emeritnému biskupovi Janovi Hirkovi v rokoch 1950-1968. In: CORANIG, J. -
STURAK, P. - KOPRIVNAKOVA, J. (eds.): Cirkev v okovich totalitného reZimu.
Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950. Predov : GTF PU,
2010, s. 143.

4 Pozndmka autor: »Prvé zatknutie: 25.10.1952 v Prefove; rozsudok
Ludového stidu v Presove: 28.04.1953; rozsudok Krajského stdu v Presove
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V »Navrhu na zatknutie« z 11. septembra 1955 sa mdzeme do-
éitaf50, ze Jan Hirka: ,(...) previdzal podkopnii ¢innost proti CSR“a (...)
sa zucastiioval ilegdlnych schodzok s Ljavincom”. ,Na zdklade uvedeného
a preto, Ze Jan Hirka by mohol uprchnit, alebo ovliviiovat’ vySetrovanie
navrhujem zatknut Jdana Hirku, previest u neho domovi prehliadku,
zabavit u neho pisaci stroj ktory mu dal Ljavinec a po dopraveni do viznice
tun.KS-MV zahdjit proti nemu vysetrovanie. #51

Dna 20. septembra 1955 kniaza Jana Hirku zatkli na zaklade
»Rozkazu na zatknutie«>? traja prislusnici STB priamo v préci
v Brezne™ a previezli ho do koSickej viznice. Datum a dokonca i ¢as
jeho uviznenia zaznamenal velitel smeny, star$i serzant Stefaridk:
, Zatknutého Hirko Jdn. som diia 20. 9,1955 v 18.45 hodin prijal do viiznice
v KS-MV-v Kosiciach.”®*

Prvé vypocuvanie sa uskutocnilo hned vecer 020:00 hod.
a skoncilo 0 02:00 hod. v noci, ¢ nad rénom.>® Vysetrovatel sa snazil
knaza Jana Hirku vystrasit, Ze je zatknuty a vypocavany pre trestny
¢in velezrady u ktorych je dolnd hranica trestu najmenej desat rokov.
Druhy vysluch zacal hned na druhy den o 10:15 hod. dopoludnia

(odvolacie pojednavanie): 02.07.1953; prepustenie zilavskej vaznice na
zaklade amnestie prezidenta republiky: 04.07.1953.«

% Pozndmka autor: »Materidly ztradnych dokumentov st citované
doslovne, aj s pripadnymi gramatickymi chybami a preklepmi, tak ako je to
uvedené v originali.«

51 USTAV PAMATI NARODA: Névrh na zatknutie. /11.09.1955/.

52 USTAV PAMATI NARODA: Rozkaz na zatknutie ¢. Al6-02198/50-55.
/19.09.1955/.

%8 Poznadmka autor: »Po prepusteni z prvého vykonu trestu v ilavskej vaznici
na zaklade amnestie prezidenta republiky dna 04.07.1953, aj nadalej platil
pre knaza Jana Hirku trest zakazu pobytu v Kosickom a Presovskom kraji,
ktory dostal na dobu piatich rokov. Tak sa vydal hladat pracu na stredné
Slovensko. Za pomoci knaza Antona Mincika, ktory bol zamestnany
v Mostarni Brezno iJan Hirka ziskal pracu vtom istom zavode ako
pomocny robotnik.«

% USTAV PAMATI NARODA: KS-MV-viiznica v Kosiciach. /20.09.1955/.

55 USTAV PAMATI NARODA: Protokol o vyslechu. /20.09.1955/.
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askondil 019:15 hod. vecer.® Dalsi, v poradi treti vysluch
nasledoval nasledujtci den o 08:45 hod. a trval do 20:00 hod.>’ Aby
toho nebolo malo, vypoctivania pokracovali aj v dalsie dni.
Z pramennych dokumentov »Ustavu pamiti naroda«, ktoré sme
mali pri pisani prispevku k dispozicii vieme dokumentovat tieto dni:
23.09., 24.09,, 26.09., 27.09., 29.09., 03.10., 06.10. a18.10.1955.°% No
biskup Jan Hirka v osobnom svedectve, ktoré pretavil do knihy Pod
ochranou Mdrie — Pastier v sluzbe Cirkvi spomina: ,Ked' vysetrovatel
postupne vyrukoval smenami Ljavinec, Andal, Bacinsky, Mydlikovd
adualsi, bolo mi jasné, Ze sa tu asi chystd proces s vicSou skupinou
gréckokatolickych kiiazov, ktori nepodpisali pravosldvie a ich pomocnikov,
ktori sa usilujii, aby Gréckokatolicka cirkev aj po jej zakdzani nadalej sliiZila
veriacim asponi v ilegalite. (...) VypoCivania, ktoré nasledovali po nasom
zatknuti boli na dennom programe a troali do jiina 1956. “59

Podla priameho svedectva biskupa Jana Hirku sa teda
dozvedame, Ze vypocuvania pokracovali na dennom poriadku az do
juna 1956. VySetrovanie napokon skoncilo tak, ako to na zaciatku
povedal vySetrovatel. Proste, ¢innost knaza Jana Hirku i dalSich
deviatich knazov bola krajskym prokuratorom Petrom Turokom
kvalifikovana ako velezrada, ¢o znamenalo, ze stidny proces mohol
byt vedeny len najvyssim sadom v Prahe.®

VySetrovani vdzni boli v juni 1956, vdzenskym autobusom
s tesnymi plechovymi kabinkami na prepravu vaznov, prevezeni do
Prahy. Po strastiplnej ceste sa kinaz Jan Hirka spolu s ostatnymi
vaziiami dostal do prazskej vaznice v Ruzyni. Po prijimacich
procedurach sa dostal na samotku. Bola to tizka, chladna miestnost
s betonovou podlahou. Vysoko hore malé okienko, v kiite Sliapacie

% USTAV PAMATI NARODA: Protokol o vyjpovedi. 21.09.1955.

STUSTAV PAMATI NARODA: Protokol o vyjpovedi. 22.09.1955.

% USTAV PAMATI NARODA: Protokol o vijpovedi. 23.09.1955; 24.09.1955;
26.09.1955; 27.09.1955; 29.09.1955; 03.10.1955; 06.10.1955; 18.10.1955.

59 HIRKA, J.: Pod ochranou Madrie. Pastier v sluzbe Cirkvi. PreSov : GTF PU
v PreSove, 2013, s. 46-47.

60 KRAJSKA PROKURATURA V KOSICIACH: Zaloba. SKPt. 55/55-1, 5.
marca 1956, s. 24-25.
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WC a vodovodny kohutik. Zariadenie cely bolo mechanizované. Vo
dne bol zo steny sklopeny maly stolik a sedadlo. Na noc to vsetko
priklopili k stene aspustili lezadlo, na ktorom bol tenky, tvrdy
matrac ajedna deka. Tu prezil knaz Jan Hirka takmer tri mesiace
vySetrovacej vézby. V knihe Pod ochranou Mirie — Pastier v sluzbe
Cirkvi na to spomina takto: , Vysluchy boli vycerpdvajiice, (...) no pre
vySetrovanych bol nesmierne skl'ucujiici pobyt na samotke. V cele bolo cez
deri mozné len sediet alebo chodif. Na vlastnej koZi som pocitil, co pre
Cloveka znamend viera v Boha. Chodil som po miestnosti osem krokov tam a
spit a septom som sa modlil. Tiché pohybovanie perami vytviralo vo mne
pocit, Ze nie som sim. Okrem toho som si spominal na knihy, ktoré som
niekedy cital alebo ucil sa z nich a snaZil som sa oZivit' ich v pamiti. Prisli
tiez na rad bohosluzby ipiesne, ale nemohol som si spievat’ nahlas, iba
posepky. (..) Samotné vysetrovanie pokracovalo s roznou intenzitou.
Niekedy boli vyjsluchy kazdy defi, inokedy bola medzi nimi dlhSia prestdvka.
(...) Pochopil som, Ze podstatou mojej »viny« bola ¢innost v stivislosti
s tajnymi smernicami pre kitazov, ktori podpisali pravosldvie a chceli sa
zbavit' exkomunikdcie, ako aj pastoracnd cinnost. Tieto ¢iny povazoval
vtedajsi reZim za wvelezradu. Moze to teraz pripadat aj smieSne a
malicherné, ale vtedy za trestny ¢in velezrady bola sadzba od desat’ rokov po
trest smrti. "%

Sudny proces na Najvys$om side CSR sa konal na Pankraci.
Zacal 28. augusta 1956 a bol ukonceny 6. septembra 1956. Na navrh
prokuratora bola verejnost z konania siadu vylicena. Prokurator Dr.
Jaroslav Duska predniesol obzalobu. Dominoval vnej obsiahly
politicky tivod, ktory mal vSetkych obzalovanych postavit do svetla
prisluhovacov kapitalizmu a Vatikdnu. Po tuvode nasledovala
obzaloba: , V aprili r. 1950 doslo k zruseniu tzv. «Unie» t.j. k zruseniu
byv. gr. kat. cirkvi. Reakénd Cast gr. kat. kléru, riadiaca sa pokynmi
Vatikinu presla do ilegality adala sa na rozhodny odpor proti ndsmu
zriadeniu, ako aj proti duchovnym a veriacim, ktori s nasim zriadenim
suthlasia. Tiito cestu otvorenej rozvratnickej ¢innosti volili aj obvinent, ked’

61 HIRKA, J.: Pod ochranou Mudrie. Pastier v sluzbe Cirkvi. Presov : GTF PU
v PreSove, 2013, s. 48.
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vytvorili ilegdlne vedenie byvalej gr. kat. cirkvi, na celo ktorého si stal uz
vopred pripraveny a cirkevnou hierarchiou vyzbrojeny byvaly tajomnik
biskupa Gojdica, Jin Ljavinec. ~62

Nasledne na to nadvézovala obZaloba jednotlivych obvinenych.
Na osobu knaza Jana Hirku bolo vznesené: , Obvineny Jin Hirka (...)
Ako byvaly gr. kat. kitaz hned po zruseni Unie v roku 1950 sa spojil
s Ljavincom, s ktorym az do jesene 1952 prevddzal nepriatel'skii ¢innost.
Vlete 1951 na pokyn Ljavinca za pomoci obvinenej Fuskovej rozmmnozil
v lieCebnom tistave v Petrovanoch, okr. PreSov smernice pre ilegdlne vedenie
gr. kat cirkvi. Takto rozmnoZené smernice odovzdal Ljavincovi a znovu na
jeho pokyn za pomoci Fuskovej dorucil po jedom exempldri tychto smernic
fardrovi  Bacinskému, DuriSinovi, Stimovi a daldim, aby podla nich
prevddzali rozuvratnicku Cinnost proti I'udovedemokratickému zriadeniu.
Sdm s obsahom tychto smernic obozndmil dalej fardra Levického, Siku
a dalsich. V lete 1951 za pomoci obvinenej Fuskovej prisiel v KoSiciach do
styku s ukryvajiicim sa protistitnym zlocincom Jdnom Krivym, ktory
pdchal na Vychodnom Slovensku velezradnii Einnost a obozndmil ho
s ilegdlnym vedenim a Cinnostou byvalej gr. kat cirkvi. Sdm na zdklade
pokynov Ljavinca v roku 1952 ziskal pre ilegdlnu cinnost’ pravosldvneho
fardra Levického z Lubovca, okres Presov a v roku 1953 pravosldvneho
fardra Andala zo Svermova, ktorych exkomunikoval®. Jin Hirka hoci bol
v jeseni 1952 zatknuty, no i napriek tomu po prepusteni z viizenia v trestnej
¢innosti neprestdval, ale znovu wvyhladal ukryvajiiceho sa Ljavinca,
s ktorym v roku 1954 a 1955 v Lucivnej bol viackrdt v styku. Na jednej
z tychto schdodzok sa podujal, Ze za pomoci svojich zndmych v Prahe
nadviaze styk s niektorym praZskym biskupom za ticelom tajnej vysviacky
kitazov z radov byvalych bohoslovcov. Okrem toho vykondval v rokoch 1954
az 1955 na roznych miestach Vychodného Slovenska ilegdlne ndboZenské
obrady. 64

62 KRAJSKY SUD V KOSICIACH: Spis SKPt. 55/55-1, archivne ¢ 1T 6/56,
»Krajska prokuratara v Kosiciach Krajskému sudu v KoSiciach; Krajsky
prokurator v Kosiciach Zaluje” z 5. marca 1956.

63 Poznamka autor: »Nie exkomunikoval, ale zbavil exkomunikéacie.«

64 KRAJSKA PROKURATURA V KOSICIACH: Zaloba. SKPt. 55/55-1, 5.
marca 1956, s. 9-10.
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Analogicky bola vznesena obzaloba aj na ostatnych obzalo-
van}'lch65. Zaverecné slova prokuratora zneli: , Na zdklade prevedeného
vySetrovania je teda dokdzané a pravom Zalované: Ze obvineni Jin Ljavinec,
Mikulds Sigeti, Jan Hirka, Emil Zorvan, §tefan Havrila, Jozef Breza,
Michal Mdjousky, Jan Zakopal, Irenej Bacinsky a Viadimir Molcdnyi v case
od roku 1950 a% do ich zatknutia na réznych miestach CSR spoléili sa
navzdjom a tiez s dalsimi osobami k pokusu rozvritit [udovodemokratické
Stdtne zriadenie a spoloCensky poriadok Republiky, ktoré siu zarucené
Ustavou, (...) &im spéchali trestny Cin velezrady podla §u 78/1. lit.c./ ods.2
lit.a/ tr. z.”®

Po predneseni obzaloby vsetkych obzalovanych vyviedli zo
sudnej siene. V tejto Casti procesu urobili dobrti pracu obhajcovia,
ktorym sa pomerne tcinne darilo naruSovat obZalobu v tych mies-
tach, ktoré neboli dokdzané, alebo uz boli amnestované. Napriklad
v pripade knaza Jana Hirku obhajca dokazal, Ze za niektoré skutky
uz bol raz pravoplatne odstideny a trest si odpykal.67 Najvyssi sud
nikoho z obzalovanych neodsudil pre velezradu, ale »iba« pre
trestny ¢in zdruZovania sa proti republike atrestny ¢in marenia
dozoru nad cirkvami a naboZenskymi spolo(:nost’ami.68 Rozsudok
pre knaza Jana Hirku znel: , Gréckokatolicky kiiaz Jin Hirka dva a pol
roka.”®® Okrem toho mu sud vyslovil zakaz pobytu v koSickom

65 Pozndmka autor: »I8lo o tieto osoby: I. Ljavinec, M. Sigeti, E. Zorvan, S.
Havrila, J. Breza, M. Majovsky, J. Zakopal, I. Bacinsky, V. Mol¢anyi, T.
Kaminsky, E. Dutkova, A. Fuskova, G. Kollarik, MUDr. O. Mydlikova, vd. M.
Mydlikova.«

6 KRAJSKA PROKURATURA V KOSICIACH: Zaloba. SKPt. 55/55-1, 5.
marca 1956, s. 23-25.

57 NEJVYSSI SOUD V PRAZE: Usneseni. 1 T 32/56, (202), 6. zazi 1956, s. 1.

88 NEJVYSSI SOUD V PRAZE: Protokol o hlavnim liceni. 1 T 31/56, 1 T 32/56,
(017), 28. srpna - 6. zazi 1956, s. 180-183.

89 NEJVYSSI SOUD V PRAZE: Rozsudek. Jménem republiky! 1 T 32/56, (112), 6. zazi
1956, s. 74.
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a preSovskom kraji na dobu pét rokov a povinnost nahradit naklady,

vzniknuté trestnym konanim v pomere, ktory im urcil sud.”®

Vykon trestu

Tmavy dil Rtyné v Podkrkonosi bol cielovou stanicou pre kna-
zov Jana Hirku a Ivana Ljavinca po vyneseni rozsudkov Najvyssieho
sadu v Prahe, dna 6. septembra 1956.”F Tu trestancov nenazyvali
vizeri ale MUKL'. Po dvojdniovom Skoleni sa MUKLi dostali do
hlbinnej bane, kde sa tazi uhlie, do hibky tisicsto metrov. Potvrdenie
privlastku: »Tmavy dill — dul hriizy a smrti« zaZil kfiaz Jan Hirka na
vlastnej kozi. Pri vitani otvorov pre vybusné naloZe na taznej stene
zacitil, Ze sa v stene nieco deje. Upozornil na to spolupracovnika, no
ten pokracoval v praci dalej. Zrazu sa stena uvolnila a obaja boli
zavaleni. Zo zasypu zachranari vytiahli zivého iba kilaza Jana Hirku,
jeho spolupracovnik pri zavale zahynul.

Aj ked praca v bani bola naroc¢na a riskantna, biskup Jan Hirka si
v knihe Pod ochranou Mirie — Pastier v sluzbe Cirkvi spomina ina
vesela prihodu: ,Za pomoci spolahlivych civilnych banikov sa ndm
podarilo do bane prepasovat’ aj ndboZensku literatiiru. Tii sme ukryvali na
rozliénych miestach. Medzi touto literatirou bola aj kniha »Nasledovanie
Krista«. Pri prestdvkach v prdci, alebo pri inej vhodnej prileZitosti sme aj
z tejto knizky Cerpali povzbudenie i poucenie. Tak sa stalo, Ze sme spolu
sotcom Ivanom Ljavincom na jednej tazkej zmene vyuZili pracovni
prestdvku a dost vycerpani sme sa dostali k miestu, kde bola knizka ukrytd.
Tak ako uz niekolkokrit predtym sme ju naslepo otvorili a na otvorenej
strdnke okrem iného stdlo: »Preco vyhladivas odpocinok, ked’ si sa narodil
pre prdcu?<<73 V proej chvili sme sa citili zaskoCeni, ¢i to moze byt aj o nds,
tazko pracujiicich v hibke vyse tisic metrov pod zemou. Nakoniec sme to

0 NEJVYSSI SOUD V PRAZE: Rozsudek. Jménem republiky! 1 T 32/56, (112), 6. zazi
1956, s. 77.

1 Porov. HANUS, L.: Pamiiti svedka storoia. Bratislava : LUC, 2006, s. 563.

72 Pozndmka autor: »MuZ urceny k likviddcii.«

3 KEMPENSKY, T.: Nasledovanie Krista. Trnava : SSV, 2010, II. kniha, 10.
kapitola, ods. 1.
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prijali ako upozornenie, aby sme s pokorou prijali kazdy kriz a odovzdane ho
niesli, "™

Po smrti prezidenta republiky Antonina Zapotockého bol na
zaklade amnestie niektorym trestancom skrateny vykon trestu
a vjanuari 1958 boli prepusteni. Knaz Jan Hirka sa vSak medzi nimi
nenachadzal a svoj ulozeny trest dva apol roka védzenia si
odpracoval v »Tmavom diile — diile hriizy a smrti« do posledného dna.

Trest mu vyprsal 20. marca 1958.

Po prepusteni

Hned po prepusteni z vykonu trestu knaz Jan Hirka odisiel do
Prahy, kde sa stretol s Janom Gajdo§0m75, ktory tam pracoval na
stavbach ako tesar. Na druhy denl nasadol do vlaku, ktorym sa
dostal na stredné Slovensko. Na vychod Slovenska nesmel, nakolko
zakaz platil na dobu piatich rokov, ako uz bolo vyssie uvedené.
Prichadzal do prostredia, ktoré uz nebolo pre neho celkom cudzie’®,
no hladanie zamestnania nebolo napriek tomu jednoduché. Bol uz
dvakrat sudne trestany politicky vdzen, teda recidivista. Nasiel si
kratkodobti brigadnickt pracu v lese na Stiavnicke pri Podbrezovej.
Neskor nasttpil ako pomocny robotnik v podbrezovskej nemocnici,
kde upratoval nadvoria nemocnice. Robil aj iné pomocné prace
v nemocnic¢nej spalovni biologického odpadu. Bola to praca, ktora
nechcel robit nikto. Dolezité bolo, Ze mal nejaku pracu a v porovnani
s predchadzajucou pracou vbani to nebolo az tak zlé. Po
absolvovani kurzu bol od 1. marca 1959 preradeny za kurica pre

& HIRKA, ].: Pod ochranou Madrie. Pastier v sluzbe Cirkvi. Presov : GTF PU
v Presove, 2013, s. 54.

75 Poznamka autor: »Teologické stadia zacal vroku 1949 v Presove, ale
dokoncit ich mohol az v roku 1970 v Litoméficiach. Kiazsku vysviacku mu
udelil biskup bl. Vasil Hopko 29. jina 1970 v presovskej katedrale.«

6 Pozndmka autor: »Vid poznamka pod &arou ¢&. 7.«
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nizkotlakové kotly.77 Neskor pracoval ako pomocna zdravotna sila
na operacnom sale. Aj ked mal zaujem Studovat na zdravotnickej
skole, jeho ziadost o studium bola zamietnuta Zavodnym vyborom
ROH pri OUNZ'™® vBrezne diia 28. marca 1961. Clenovia
predsednictva ROH konStatovali, ze: ,ZV ROH nemoze s plnou
zodpovednostou podpisat’ prehlisenie, ktoré je napisané na Ziadosti, kde sa
hovori, Ze menovany md predpoklady, ktoré sa kladu na prislusnika
socialistickej z'ntelz'gencz'e.“79 Nezavazila ni¢ ani doterajsia prax ani
potvrdenie o odportcani primdra Chirurgie,80 dokonca ani dobro-
zdanie zrodnej obce. Podla ZV ROH by nebol Jan Hirka dobry
socialisticky inteligent. KedZe podbrezovska nemocnica trpela v tom
Case nedostatkom udrzbarov — elektrikarov, prihlasil sa knaz Jan
Hirka na kurz elektrikara, po ukonceni ktorého ziskal vyucny list 8t
Tato ziadost vedenie nemocnice prijalo a knaz Jan Hirka sa stal
kvalifikovanym robotnikom — elektrikdrom.

Napriek tispechom v zamestnani bolo jeho tizbou dostat sa spat
domov krodicom a blizkym. Po vyprsani zdkazu pobytu na
vychodnom Slovensku, ktory vyprsal v marci 1963, sa vracal aspon
v ¢ase volna k rodicom do rodnej obce a od 1. oktdbra 1965 nastupil
do prace v preSovskej nemocnici ako mechanik zdravotnickeho
zariadenia.

Ll Okresny dustav ndrodného zdravia v Brezne. Zn.: 1/1-1/322-1959.
/28.02.1959/.

78 Pozndmka autor: »ROH - Revoluéné odborové hnutie; OUNZ - Okresny
ustav narodného zdravia.«

" FIALA, V.. ZV ROH pri OUNZ Banski Bystrica nemocnica s poliklinikou
v Brezne. /18.04.1961/.

8 MOLCANYI, A.: Potordenie. (Peiatka priméara aneditatelny podpis).
/17.03.1961/.

8 QOkresny tstav narodného zdravia v Banskej Bystrici. Vyucny list.
/20.11.1962/.
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Epilog

Pobyt knaza Jana Hirku vo védzeniach ivo vyhnanstve mimo
rodného kraja trval od prvého uvéznenia v oktdbri 1952 do 30.
septembra 1965, teda trinast rokov.#? Pracovnici Statnej bezpecnosti
ho mali pod drobnohladom minimalne od Presovského soboru v r.
1950, po neznu revoldciu v novembri 1989.

Celé obdobie »mrtvej« gréckokatolickej cirkvi v rokoch 1950 —
1968 prezival knaz Jan Hirka v nadeji, Ze raz pride den vzkriesenia.®®
V knihe Pod ochranou Mirie — Pastier v sluzbe Cirkvi pise: ,Pocit
blizkosti spolubratov v kiiazskej sluzbe i spolocné sldvenie liturgie aj ked’
v utajeni, obycajne v byte alebo dome niektorého z kifiazov ma posiliioval
v nddeji, Ze raz pride deri znovuzrodenia gréckokatolickej cirkuvi. ~84

Z filozoficko-teologického skiimania vieme, Zze kazdy clovek je
jedine¢ny, neopakovatelny. Ma svoju individualitu arozhoduje
o sebe — mdze slobodne konat. Dokonca i vtedy, ked ho akakolvek
iregularna sila zbavi vonkajsej slobody, td vnatorni mu nikto
nevezme. Preto aj knaz Jan Hirka, aj ked vonkajsim férom komu-
nistického molocha prenasledovany a vdzneny, mohol vo svojom
vnutri, vo svojej vnutornej slobode, dufat v den znovuzrodenia
gréckokatolickej cirkvi.

Z Casti sa to podarilo uz v roku 1968. Biskup Jan Hirka v knihe
Pod ochranou Mdrie — Pastier v sluzbe Cirkvi k tejto téme piSe: , Rok
1968 bol pre nasu cirkev naozaj rokom BoZieho poZehnania. Ni¢ na tom
nemeni ani skutocnost, Ze do skutocnej slobody bolo treba este vela
pretrpiet. DéleZité bolo, Ze my kiazi sme mohli opit slizit' BoZiemu [udu
bez skryvania, aj ked’ s urcitou opatrnostou, prameniacou jednak z neddvno
minulyjch skiisenosti, ako aj z podmienok danych vyvijajiicou sa situdciou
vstite po invdzii vojsk VarSavskej zmluvy. Povolenim c{innosti

82 ARCHIV ZBORU VAZENSKE] A JUSTICNE] STRAZE: AZVJS — ORE —
1060/03, 16.10.2003.

8 Porov. MURIN, J.: Radostné obnovenie Einnosti gr.-kat. Cirkvi. In: Katolicke
noviny. Trnava : SSV, 1968, ro¢. 83, ¢. 16, s. 5.

84 HIRKA, ].: Pod ochranou Madrie. Pastier v sluzbe Cirkvi. Presov : GTF PU
v PreSove, 2013, s. 64.

174



Déstojnost’ cloveka a jeho budiicnost

Gréckokatolickej cirkvi sa potvrdilo, Ze nasa cirkev stdle Zila a nezvitazilo
nad tiou nijaké ndsilie ani intrigy, pretoZe jej hlavou je Kristus. #85

Dalej biskup Jan Hirka pokracuje: , Kondik k Presviitej Bohorodicke
»Ne imamy inyja pomosci — Nemdme inej pomoci, nemdme inej nddeje,
okrem teba, Bohorodicka, ty ndm pomdhaj, lebo v teba diifame a tebou sa
chvdlime, tvoji sme sluzobnici, nedopust, aby sme boli zahanbeni« sa
rozsiril po nasich farnostiach, stal sa nasou hymnickou piesiiou a zdroven i
prosbou celého spolocenstva wveriacich o pomoc a ochranu nasej Nebeskej
Matky. Spieval sa pravidelne po kazdej sv. liturgii (...) aZ do »neznej
revolticie«. ESte vsak muselo ubehniuit dost rokov, este sme museli vela
pretrpiet, aby sme sa mohli tesit zo slobody. Zatial sme boli v podruci
totalitného rezimu, ktory sa usiloval o postupnii likviddciu cirkvi a vel'mi sa
snazil o vymazanie niboZenského citenia iviery. Ze to myslel viZne, je
vidno z dokumentu »Ndvrh dlhodobého postupu v oblasti cirkevnej politiky
a svetondzorovej vychovy na Slovensku«. Tento dokument bol schvileny
Predsednictvom UV KSS 31. augusta 1971. O politike voci Gréckokatolickej
cirkvi sa v dokumente wuvddzalo: »Vzhladom na celkovii orientdciu
Gréckokatolickej cirkvi je potrebné jej venovat' zuvysenii pozornost
a politicky vhodnymi formami ovplyviiovat’ jej innost.« ~86

,Boh, ktory sa otcovsky stard o vsetkych, chce, aby vSetci Iudia
tvorili jednu rodinu a spravali sa k sebe ako bratia. Ved Boh, ktory
stvoril vSetkych na svoj obraz «z jedného urobil celé Tudské
pokolenie, aby obyvalo cely povrch zeme» (Sk 17, 26), a tak vSetci st
povolani mat jeden ciel, ktorym je saim Boh. Preto laska k Bohu a
bliznemu je prvym a najvacsim prikdzanim. Svaté pismo nas udi, ze
nemozno oddelit lasku k Bohu od lasky k bliznemu. «Lebo (...)
ktorékol'vek iné prikazanie je zahrnuté v tomto slove: Milovat budes
svojho blizneho ako seba samého. Teda naplnenim zdkona je laska»
(Rim 13, 9 - 10; porov. 1 Jn 4, 20). f)alekosiahly vyznam tohto
prikazania sa potvrdzuje v diioch, ked ludia coraz viac zavisia jeden

8 HIRKA, J.: Pod ochranou Madrie. Pastier v sluzbe Cirkvi. PreSov : GTF PU
v PreSove, 2013, s. 76.

8 HIRKA, J.: Pod ochranou Mairie. Pastier v sluzbe Cirkvi. PreSov : GTF PU
v PreSove, 2013, s. 129.
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od druhého a ked sa svet ¢im dalej tym vacSmi zjednocuje.’”
Dokonca ked sa Pan Jezis modli k Otcovi, «aby vsetci boli jedno (...),
ako sme my jedno» (Jn 17, 21 - 22), otvara obzory nedostupné
Iudskému rozumu, pricom naznacuje, Ze jestvuje istd podobnost
medzi jednotou boZskych osob a jednotou Bozich deti v pravde a
laske. Toto podobenstvo ukazuje, ze clovek — jediny tvor na zemi,
ktorého Boh chcel pre neho samého — nemoze najst sim seba v plnej
miere, iba ak v nezistnom sebaobetovani.” (GeS 24).

Aj ked vidime, ze nduka Druhého vatikanskeho koncilu v pasto-
ralnej konstitucii Gaudium et spes predstavuje viziu »clovek cloveku
bratom«, Co je vlastne evanjeliovym, teda Kristovym posolstvom,
predsa len komunisticky rezim to nijako voci gréckokatolickej cirkvi
nereSpektoval. MoZeme bez zvelicenia povedat, Ze »komunizmus
bol voci cirkvi vlkom«. Preco sa to dialo? A preco sa to deje aj dnes,
Ze uz sice iné »-izmy« ako komunizmus, nezmenili tito stratégiu
zla?

Papez svity Jan Pavol II. v knihe Pamit a identita potvrdzuje, ze
zlo je vzdy chybajtice dobro, no nikdy nie je ipInou nepritomnostou
dobra. Dejiny ludstva st dejiskom koexistencie dobra azla, o
znamena, Ze zlo existuje vedla dobra, no aj dobro pretrvava vedla
zla v tej istej udskej prirodzenosti (v BoZom obraze), lebo ta nebola
uplne znicena aj napriek prvotnému hriechu %8

Svity Augustin charakterizoval prirodzenost prvotného hriechu
ako: , Lasku k sebe az po negaciu Boha”. Prave laska k sebe priviedla
prarodicov k prvotnej neposlusnosti a ta sa stala zaciatkom expanzie
hriechu v celych dejinach lIudstva. Prvotny rozmer hriechu nenasiel
rovnaku kompenzaciu v inej podobe: ,Laska k Bohu aZ po negaciu
seba”. Ak Cirkev mocou Svatého Ducha pomenuva zlo, tak len
preto, aby poukazala na moznost vitazstva nad nim. A prave ,Laska
k Bohu aZ po negéciu seba” mé takéto rozmery. Clovek totiz nedo-
kaze vstat vlastnymi silami, potrebuje pomoc Svatého Ducha. Ak

87 SEDLACEK, J.: Otcovské rany. Bratislava : Don Bosco, 2015, s. 34.
881 AN PAVOL IL: Pamiif a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 11-12.
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pomoc odmieta, doptsta sa hriechu, ktory Kristus nazval »rihanie
proti Duchu« a zaroven potvrdil, Ze sa neda odpustit (porov. Mt 12,
31). Preco sa neda odpustit? Preto, lebo z cloveka vypudzuje tizbu
po odpusteni.

Sv. Jan Pavol II. sa pre lepSie pochopenie ideologii zla vracia
k filozofickému mysleniu, ktoré vniesol René Descartes: , Cogito,
ergo sum” znamenalo prevratenie poriadku vo filozofii. Doslo
k zmene smeru filozofického myslenia, lebo esse, ktoré bolo pred
tym primérne a cogito i skor cognosco bolo k nemu priradené, sa
stalo sekunddrnym. Za primarne sa zacalo povaZovaf cogito. Boh
ako nezavislé Bytie predstavoval nenahraditelnti oporu pre vsetky
stvorené bytia, teda aj pre cloveka. No ,Cogito, ergo sum” prinieslo
zvrhnutie tejto tradicie myslenia. Od Descarta sa filozofia stala
vedou ¢istého myslenia: vSetko bytie esse — teda stvoreny svet ale aj
Stvoritel — ostdva na poli cogito ako obsah Iudského vedomia.

Otazka, ktora zostava spochybnena, je samotna moznost pozna-
nia Boha. V logike ,Cogito, ergo sum” Boh mohol ostat jedine ako
obsah Tudského vedomia a nemohol sa stat tym, kto definitivne
objasniuje [udské sum. Nemohol ostat ako nezavislé bytie. Boh zjave-
nia prestal existovat ako Boh filozofov. Ostala iba idea Boha ako téma
na volné spracovanie v [udskej mysli. Tym vsak padli i zaklady filo-
zofie zla. Pretoze zlo v realistickom vyzname moze existovat iba vo
vztahu k dobru, a teda najmé vo vztahu k Bohu, najvyssiemu Dobru.

Toto zlo vykupil Kristus na krizi. No celd drama dejin spasy
v osvietenskom intelekte zanikla. Clovek zostal sdm. Sam, ako ten,
kto rozhoduje o tom, ¢o je dobré a o zlé, ako ten, kto musi existovat
a konat aj keby Boh neexistoval.® KedZe ¢lovek zostdva sam, bez
Boha, mdze rozhodovat otom, ¢o je dobré aco zlé. Moze tiez
rozhodnut, ze cloveka alebo aj skupinu o0sdb treba zlikvidovat
(okrem iného, to potvrdzuju zloby nacizmu a komunizmu). Likvi-
dacia cloveka nemusi byt len fyzicka ale aj psychicka. Psychickou

8 Porov.: ZBROJA B., Sv. Pavol — mystik i apostol. In: ]. DRONZEK (ed.),
Apostol Pavol a dialég kultiir. Kosice : TFKU, 2008, s. 292-301.
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eliminaciou bola osoba viac, ¢i menej drasticky pozbavena prav,
ktoré jej prisltichali.

Preco k tomu dochadza? Odpoved je podla sv. Jana Pavla II.
jednoznacna: , Lebo Boh bol odvrhnuty ako Stvoritel' a tym aj ako
pramen rozhodovania o tom, ¢o je dobré a co 216”90 Stredobodom
vsetkého sa stal clovek.

Prichod novych »-izmov« velmi dobre vystihol biskup Jan Hirka
v knihe Pod ochranou Mdrie — Pastier v sluzbe Cirkvi v kapitole, kde
pise o prvej navsteve papeza sv. Jana Pavla II. na Slovensku v roku
1990: , Pdpezova ndvsteva bola pre veriacich celého Slovenska velkym
povzbudenim do dalsich dni, ktoré sme si predstavovali dost idealisticky, ale
ako nasledujiice udalosti ukdzali, z ndsho Zivota sa iba odstrdnilo jedno zlo
totalitného rezimu, ale takmer nebadane prichddzalo zlo ovel'a rafinovanejsie
ana proy pohlad oblecené do ovcieho riicha slobody a rovnosti, ale bez
akychkol'vek mordlnych hranic. «91

Napriek tymto prorockym slovam biskupa Jana Hirku o rafino-
vanych formach zla, sme sa predsa len dockali eliminacie aspon tej
formy zla — komunizmu — ktory dlhé Styri desatrocia nicil cirkev
aludi vnej. Znovu sa nam nukaju vystizné slova z kapitoly knihy
Pod ochranou Madrie — Pastier v sluzbe Cirkvi, kde biskup Jan Hirka
opisuje priebeh svojej biskupskej vysviacky: , Toto je deri, ktory ucinil
Pdn, plesajme a radujme sa zneho” (Z 117, 24). Slovd Zalmu hidam
najlepsie vystihujii atmosféru, v ktorej sa niesla celd sldvnost mojej
biskupskej vysviacky. Pittsbursky arcibiskup Jan Stefan Kocisko to
charakterizoval slovami: »Nastal deti ndsho vzkriesenia.« Teda tdto sldvnost
sa nechdpala len ako obrad vysviacky biskupa, ale ako deii ndvratu slobody
pre nasu, tak tazko skusanii Gréckokatolicku cirkev a jej Bozi I'ud. A nds
veriaci lud to jasne ddval najavo svojou mimoriadne hojnou 1iéastou
a prejavovanym nadsenim. V nadseni bolo citit prejav vdaky Bohu za silu,

9 Porov. JAN PAVOL IL.: Pamiit a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 14-20.
91 HIRKA, J.: Pod ochranou Mudrie. Pastier v sluzbe Cirkvi. Presov : GTF PU
v PreSove, 2013, s. 214.
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ktorou obdaril nasu cirkev, Ze v dobe titlaku a prenasledovania vydrZala
a z neho vysla vitazne. “92

A tak sa, Bohu vdaka, nenaplnila vizia komunizmu v Cesko-
slovensku, ktorého posluhovaci mali povinnost cez Najvyssi sud
v Prahe ,zlikvidovat (...) »poslednii hierarchiu« Gréckokatolickej cirkvi.”
Vtedajsia vladna moc predpokladala, Ze sa im tak podari definitivne
zlikvidovat Gréckokatolicku cirkev v Ceskoslovensku. Zabudli viak
na to, ze Cirkev je Bozim dielom a ani brany pekelné ju nepremézu
(porov. Mt 16, 18).%

Je radno, aby sme si tento odkaz biskupa Jana Hirku zachovali
a odovzdavali aj dalSim generaciam. Kazda doba ma svoje radosti
i starosti, dobra i z14, no svedectvo biskupa Jana Hirku nam ukazuje,
ze skutocna nadej, ktord prameni zviery azitia v Pravde, nam
vzdycky da silu zvitazit nad akymkol'vek zlom.
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KRIZO-CENTRIZMUS V DIELE P. A. FLORENSKEHO

Daniel PORUBEC

Abstract: A Russian philosopher of religion Pavel Alexandovic
Florenskij (1882-1937) in his article The Fear of God analyses an
interesting anthropological and theological topic, namely that man is
created in the image of the cross. The perfection of a Christian consists in
reaching the likeness of the cross, the cross which Jesus Christ blessed by
His death. This applies not only to man, but even to the whole creation
where the image of the cross is imprinted as a form of being.

Svity Kriz je bezpochyby jednym z predmetov kultu. NaSej
pozornosti vSak neunikne fakt, ze v liturgickych textoch modlitieb sa
k nemu veriaci neobracaju iba k akémusi kasku dreva, ktory si ctia,
bozkaju ho, klanaja sa pred nim, ale je pre nich zivym obrazom -
nebeskym bytim, ktoré nas chrani a mdéze nam pomahat. Prave
spominana skutocnost sa stala predmetom zaujmu ruského
nabozenského filozofa Pavla Alexandrovica Florenského. V jednej zo
svojich prednasok s ndazvom Strach Bozi autor vysvetluje, Ze kriZ nie
je iba beztvare ono, ale kriz je Ty. , A to, Co pre druhého moze byt Ty je
vsebe apre seba Ja, t.j. osoba, rozumné aduchovné bytie. “1 V tomto
zmysle Cestny KriZz mozno stotoznit s Panom JeZiSom Kristom. Kriz
je zjavenim, svetlom tvare JeziSa Krista, alebo inak povedané obraz
Pana zjaveny celému svetu. Z tohto presvedcenia podla Florenského
pramenil aj prvokrestansky zvyk zobrazovat na ikonach tvar Péna
jednoducho Krizom. , Clovek je podl'a obrazu Krista a preto KriZ je obraz
BoZi v ¢loveku, jeho typ, vtedy ak typ KriZa, prototyp Cloveka, je Samotnd
Presviitd Trojica. ... Clovek je stvoreny ako noumendlny Kriz.”

1 FLORENSKIJ, P. A. Strach Bozij, in: Filosofia kulta, Sobranije socineniji,
Moskva : Mysl, 2004, s. 31.
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IpwToTUTTOC — TUTOG — EKTVTIOC
Presviitd Trojica — Kriz — Clovek?

1 Kriz - obraz bozi v ¢loveku

Pripodobnenie sa Bohu spociva vzjaveni auskutocneni sa
(noumenalneho) kriza vnas. Florensky sa vjednom zo svojich
zamysleni nad terminom noumendlny, odhliadnuc nateraz od
filozofie Immanuela Kanta, vyjadruje takto: ,Noumen pochidza zo
slova vouc. Obycajne prekladdme slovo vouc ako um. Ale ani voug, ani
jemu zodpovedajiice slovanské um, nie su dostatoéne nevyjadrené ruskym
terminom um. Novc vlastne znamend: duchovné centrum ndsho bytia,
stredisko, centrum, primdrne jadro duchovného Zivota, vout — to je duchov-
né Ja, duch — oproti vonkajsim, ndhodnym, roztriestenym zmyslovym
vnemom. Preto voovuevov oznacuje to, ¢o je duchovné, ¢o je duchovne
pochopitelné, duchovne postihnutelné, dostupné iba duchu, a nie zmyslové-
mu vnemu, zmyslom. Noumendlny — znamend rozumom postihnutelny, t.j.
duchovne pozndvany a duchovne jestvujiici, ale zmyslovo nepoznatel'ny
a nejestoujiici.” 3 Kriz je podla autora entelechia® kazdého Eloveka

2FLORENSKI], P. A. Strach BoZij, s. 34.

3 FLORENSKIJ, P. A. Prilozenije 3, Filosofskaja terminologija, in: Filosofia kul'ta,
Sobranije soc¢ineniji, Moskva : Mysl, 2004, s. 124.

4 “Entelechia je Cinnd podstata veci; Zivotny tvorivy princip, Zivotny Cinitel. Proy
filozof, ktory systematicky tematizoval enetelechiu, bol Aristoteles: entelechia je v
latke sa uskutoCriujiica forma, ticelnd, dovrsujiica sa Cinnost alebo sila, ktord ako
princip podmieriuje a urcuje kazdy vyvoj, najmdi vijvoj Zivocichov. Podla Aristotela
je entelechia imanentny, vniitorny formujiici princip, ktory je vlastny kazdej litke,
kazdému Zivocichovi, a ktory spdsobuje prejavovanie sa ich podstatného jadra.
Entelechia je skutocnost, Ze nieco sa stdva ti¢innym, pésobiacim vzhladom k prostej
moznosti; entelechia je dalej stav tiplnosti, zavisenosti, resp. (imanentny) ciel
(telos), ku ktorému nieco smeruje. Pojem entelechie pochddza z Aristotelovho ucenia
o dynamis a energei a md podobny vyznam ako ,energeia”. Novoveki filozofia
vytvdra pojem entelechie vychddzajiic z organického chdpania prirody: svoj pojem
zameriava najmi proti Cisto mechanickym, kauzdlnym koncepcidam prirody, ktoré
vychddzajii z anorganickej litky.” Uvedené in: FILIT, Otvorend filozoficki
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a dokonca i celého stvoreného sveta, t.j. je typom vesmiru ako celku.
Este skor nez dreveny kriz, bol pred celym svetom pozdvihnuty
duchovny (rozumny) Kriz (intelligibilis imago ac figura in toto mundo),
v centre ktorého sa stretavaju Styri svetové strany asila ktorého
poOsobi v prostredi tak, Ze prenikd do Styroch stran. Nejedna sa iba
ojednoducht hru analédgii, pretoze sub specie crucis v kategdriach
kriza je sformovana, kazda ciastocka sveta a jej zjavenie sa. Krizo -
centrizmus nadchynal aj apologétov, ¢ myslitelov v prvokrestan-
skych casoch. Svity Justin Filozof je toho neklamnym svedectvom:
. Kriz (...) je najvicsim symbolom moci Krista, ako je to vidiet z predmetov
nachddzajiicich sa okolo nds. Naozaj vsimnite si vsetky veci vo svete, Ci
existuje nieco bez tejto formy, aci moze existovat bez nej vzdjomnd
suvislost? Ani more sa nerozdeli (nie je mozné pldvat), ak tento znak,
v tvare plachty, neostane zachovany na lodi; zem nemozno orat’ bez formy
na obraz kriza; ti ktori kopu zem tak isto ako aj remeselnici, nemdzu
pracovat’ inak, ako vdaka ndstrojom, ktoré maju tito formu. Vonkajsi
vzhlad CEloveka sa odliSuje od vzhladu nerozumnych byti iba tym, Ze je
vzpriameny aje schopny roztiahnut ruky atym, Ze nesie na tvdri
vycnievajiici spod Cela takzvany nos, vdaka ktorému Zivé bytie dyjcha; toto
neukazuje na ni¢ iné nez na formu kriza. Takto to komentoval prorok:
. Dych nasich nozdier, je Kristus Pan (pomazany Pdnov) .

Otom ako zodpovedd ludska postava tvaru kriza hovori aj
apologéta Tertulién.” Tertulidn polemizuje s pohanmi, u ktorych
jestvovala naboZenska tcta k vlastnym vojenskym znakom (vexilla).
Ironickym spo6sobom sa vyjadruje na ich adresu, Ze aj oni adoruju

encyklopédia  http://ii.fmph.uniba.sk/~filit, hesla: entelecheia, entelecheia
(Aristoteles), entelecheia (filozofia novoveka).

5SBASILIUS MAGNUS, Enarratio in Isaiam Profetam, PG 30, 557B.

® JUSTINUS PHILOSOPHUS ET MARTYR, Apolgia prima pro Christianis, PG
6,411C.

7 Porov. TERTULLIANUS, Ad Nationes, PL 1, 649B.

184



Déstojnost’ cloveka a jeho budiicnost

isty kriz s tym rozdielom, Ze ho zakryvaju odevom, lebo sa hanbia
uctievat ho ,nah 7 8
A tak nielen priecne tramy lodného staziia v sebe nesu figtiru
nasho kriza, ale aj samotné vtaky, ked vzlietaju hore anest sa vo
vzduchu rozprestretymi kridlami, zodpovedaju forme kriza. Aj
samotné trofeje a znaky vitazstva st okraslené krize, ktoré by sme
mali mat nielen pred nasimi zrakmi, ale i v nasich dusiach.® Jan
Zlatousty este viac prizvukuje: ,Nech sa nikto nehanbi vzneseného
symbolu nasej spdsy, najvyssieho dobra, vdaka ktorému Zijeme
a jestvujeme, ohrad'me sa krizom Krista staby korunou, z ktorej skutocne
vsetko nami pozorované bolo vytvorené. Ak je potrebné znovuzrodenie, je tu
kriz, ked’ sa sytime mystickym telom, ak sa sviti (ordinuje), ak sa cokolvek
iné robi, vdade je tu pritomny symbol ndsho vitazstva. «10
Vytrhnuté zkontextu sa nam vsetky svedectva Florenskym
spominanych apologétov mo6zu zdat nanajvys rétorskym umenim.
Sam autor im vsak pripisuje nie obraznu, ¢i opisnu tilohu pri hlasani
pravd viery. Nepredstavuju jednoduchu apologetiku ad hominem, ale
si potvrdenim konkrétnej teda pravdivej formy bytia. Nasu
zosekularizovanut mysel totiz nemo6ze prebudit ni¢, Ziadna analogia,
ale iba konkrétnost. V opacnom pripade sa bude nasa mysel nena-
sytne vracat k predmetom poznania ako pes ku svojim zvratkom.
Autor neraz vyzyva: , Skiisme byt konkrétny, nakolko je to tu mozné. «11
Florensky pochopitelne apeloval nielen na pozornost
posluchacov ku ktorym sa obracia, ale hlavne na prebudenie ducha -
mysle ako takej. Nésledne uprestuje, ze ,hovoriac o Krizi, sme ho

8 “Sic etiam in cantabris atque vexillis, quae non minore sanctitate militia custodit,
siphara illa vestes crucum sunt. Erubescitis, opinor, incultas et nudas cruces
colere”. Tamtiez. PL 1, 650A. Podobnym argumentom sa zaoberd aj Marcus
Minucius Felix. ,Nam et signa ipsa et cantabra et vexilla castrorum, quid aliud
quam inauratae cruces sunt et ornatae?” MINUCIUS FELIX, Octavius, PL 3,
332B.

9 Porov. FLORENSKT]J, P. A. Strach BoZij, s. 38.

0 JOANNES CHRYSOSTOMUS, Commentarius in S. Matthaeum Evangelistam,
PG 48, 537.

1 FLORENSKT], P. A. Strach BoZij, s. 33.
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pouzili ako priklad. Na prikladoch tajomnd oblast’ kultu moéze byt vyjasnend
¢o najviac. Nasou zdleZitostou nie je (iba) KriZ, ale schopnost’ a poslanie
kultu, ktory nds vo vseobecnosti privddza ku kontaktu sinymi svetmi,
pocitu pritomnosti, pritomnosti tajommnych byti okolo seba, pred sebou -
tajomnych byti, ¢inov asil, ktory nemoze nebyt strasnym - dno musi byt

strasnym. “12

2 Modlitba - prototyp slovesnosti

Ak sa zamyslime nad kultom, pravom sa mézeme pytat, co je
vSeobecnou podmienkou toho, ¢o v obrade posvacuje? Je to azda
samotny obrad, to znamena kult? Zvykneme jasne odpovedat, Ze je
to sam Boh, sam Svaty, Silny, Nesmrtelny. NaSa otdzka sa vSak
netyka Konecnej pri¢iny posvitenia, o Tej niet pochyb (teda o Bohu
samom), ale ospolu - pri¢ine, zdovodu ktorej sa uskutocni
posvaétenie.

Je nepochybné, Ze obrady sami o sebe neposvécuju ak sa nestali
predmetom nasho vedomia. Je teda potrebné najst isté médium,
ktoré ho ucini zjavnym, teda je potrebné ohranicit ho slovom, nazvat
obradovy ukon tym ¢im je — pomenovat ho. Kult teda jestvuje
objektivne iba vdaka spolu — pricine, ktorou je slovesnd sluzba, teda
modlitba. , Ponorit niekoho do vody eSte neznamend krstit, vyrezat' ast
prosfory (kvaseného chleba), nie iba nerozprdvajiic, ale nemat timysel
spojeny s modlitebnymi formulami, eSte neznamend urobif proskomidiu
(pripravu obetnych darov), ako aj dat mniekomu na hlavu vence este
neznamend zosobdsit.“* Tba slovom sa rad skutoénosti stava posva-
tenou - skutocnostou, rad vonkajsich procesov obradom, zjavené
sviatostou (tajomstvom), kazdodenné sa slovom premieria na
sviatost. Naopak, bez slova ostava vsetko iba na empirickej,
nerozumnej, vonkajsej, pocitovej, spodnej urovni. Slovo zdviha
vsetko nahor.

12 TamtieZ,, s. 41.
B FLORENSKIJ, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), in: Filosofia kul'ta,
Sobranije soc¢ineniji, Moskva : Mysl, 2004, s. 381.
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V pripade slovesnej sluzby - modlitby, ktora tvori zaklad
kazdého kultu tak pochopitelne, v Cisto chronologickom poriadku,
,pOsobime” my, my sa modlime, my vyriekneme slova, ale na
druhej strane z opacnej perspektivy uz nie my samy, ale s Bohom,
v pravom zmysle slova, v boho-pdsobeni, v sluzbe slovu, podriadeni
sa slovu clovek vyriekne slova ako dar.}

Modlitba je Boho-Tudské synergické posobenie nevyhnutné pre
posvatenie a premenu sveta. Laskavé poniZenie sa cloveka pre etické
povySenie a zrodenie nového ¢loveka v Bohu as nim vsetkého co
jestvuje. Florenskij vyuzival na to, aby objavil modlitbu ako etickt
nevyhnutnost, pohlad zdola. Ako sa ,modlil” pohansky svet
k svojim bozstvam? Nech ¢lovek sam je dokazom majstrovstva toho
Majstra, ktory ho stvoril.

Florenskij z dévodu objektivnosti najprv analyzoval pohanskt —
nekrestanskti modlitbu. Vybral si pren arabského spisovatela
z desiateho storocia Ibn-Dasta. Ten totiz opisal modlitbu davnych
slovanskych pohanskych narodov takto:

., Vsetci (Slovania) su modlosluZobnici. ... V Case Zatvy zoberii preosiate
zrno vo vedre, pozdvihnii ho k nebu a hovoria: ,Pane, Ty, ktory si nds
zdsobil potravou (doposial), zdsob nds 1iou aj teraz v hojnosti. «15

Z tejto kratkej modlitby autor poukazal na jej jasnt schému.
1.,Pane” — oslovenie. 2., Ty, ktory si nds zdsobil potravou” — odvolanie
sa na minulost, ktord charakterizuje Osobu, ku ktorej sa obracaju,
ktord moZe byt ontologickym motivom dalSej prosby. 3., Zdsob nds
riou aj teraz v hojnosti”- samotna prosba, teda obsah modlitby.
Podobna schéma je charakteristicka aj pre iné pohanské modlitby
(iked byvaji po uz spominanej druhej casti) charakterizujicej
Osobu, ku ktorej sa modliaci obracia, neraz rozsirené o rétorické
odvolanie sa na zasluhy prosiaceho, ktoré st akousi jeho
subjektivnou motivaciou s pravom byt vypocuty, ako je tomu napr.

v, Iliade” v modlitbe Zreca Chrisa k Apolc’movi.16

14 Porov. TamtieZ., s. 382.
15 TamtieZ., s. 383.
16 FLORENSKI]J, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s .383.

187



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XX.

3 Modlitba v krestanskej tradicii

Autor si vSimal, Ze podobnost tychto modlitieb so sticasny-
mi liturgickymi modlitbami je nepopieratelna, avsak s podstatnymi
rozdielmi, ktoré v pripade opravdivej modlitby nikdy nemozu
chybat.

Z Trebnika, z bohosluzobnej liturgickej knihy poriadku obradov
sviatosti a svdtenin v byzantskom obrade, Florenskij citoval viacero
modlitieb. Uvedieme mnapr. modlitbu zobradu korunovania
manzelov, v ktorej méZeme rozpoznat tieto Casti:

1. , Svity Boze” — oslovenie, obratenie sa k Bohu,

2. ,zprachu si stvdrnil Adama, zjeho rebra si utvoril Zenu
a manzelskym zvizkom si mu pridal pomocnicku jemu podobnii,
lebo tvojej velebnosti sa pdcilo, aby clovek nebol na zemi sdm.” —
odvolanie sa na minulost ako na typ, ontologicky
charakterizujucu silu a voIu Boziu,

3. ,Aj teraz, Vlddca, vystri svoju ruku z tvojho svitého pribytku
a zjednot' svojho sluzobnika povie meno asvoju sluzobnicku
povie meno, lebo prive ty zjednocujes muzZa so Zenou. Spoj ich
v jednomysel'nosti, korunuj ich ldskou, urob z nich jedno telo
a daruj im plod lona i ochotu prijat mnoho deti.” Samotna pros-
ba, podriadujuc sa uz existujicemu typu, Bohom daného
Iudstvu anasledne wuskutocniovaného prostrednictvom
kultu, ktory sa ndm neprotivi a nepodkopava nasu vieru, ale
na prvom mieste, v cirkevnej modlitbe, zvyraziiuje duchov-
né posviatenie, teda vnutorné, duchovné kvality oproti
vonkaj$im kvantitdm, charakteristickych pre pohansky

naturalizmus®’.

1 “Naturalizmus je filozoficky ndzor, ktory turdi, Ze priroda (lat. natura) je jedind
skutocnost, jediné bytie, Ze teda neexistuje nijaky duchovny princip odlisny od
privody a jej nadradeny. Neexistuje nijaky Boh stvoritel, nijakd platénska risa idet,
nijaké Kantovo transcendentno.” Uvedené in: FILIT, Otvorend filozofickd encyklo-
peédia, http://ii.fmph.uniba.sk/~filit/fvn/naturalizmus.html, heslo: naturalizmus.
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4. ,Lebo ty vlddnes a tvoje je krdlovstvo a moc isldva, Otca i Syna
i Svitého Ducha, teraz ividycky ina veky vekov.” — tajomne
posobiaci impulz pravdivého Mena Bozieho, odkryvajuci
a potvrdzujuci existenciu Boha v troch Osobach, ako Boha
Pravého. Touto oslavou /slavoslovim/ sa krestanska
modlitba bytostne odlisuje od pohanskej, pretoze dokazuje,
ze posobi nie smutnym vedomim akychsi bozich sil, ale
zjavenym, Boho - zjavenym, pravdivym, zhora — logickym,
nepochadzajticim od ¢loveka, MENOM PRAVEHO BOHA.

5., Amen”®
veka, ktora vovadza do cinnosti bozskt energiu, nakolko
Boh ocakava nase slobodné rozhodnutie a spolupracu —
synergiu s Nim.

— utvrdenie, , pravdivo”, teda vyjadrenie vole ¢lo-

Vidime, Ze krestanska modlitba ma pat casti, pricom prvé tri su
analogické s pohanskou modlitbou, hoci sa rozvijaji uz na inej
platforme. Posledné dva vsak zasadne charakterizuju krestanska
modlitbu, pretoZe st zjavenim sa Pravého Boha azaroven
odovzdanim seba Bohu.!® Tu istti schému modlitby je mozné
spozorovat iv dalSich liturgickych modlitbach napr. v modlitbe
vchodu z liturgie svatého Jana Zlatousteho. 20

Autor kladie doraz predovsetkym na Trojicnt formulu, teda
oslavu NajsvétejSej trojice, ktora je vyjadrenim plnosti krestanského
poznania o Bohu, ako aj organizmu vSetkych krestanskych dogiem.

18 Maly Trebnik, I. ¢ast, PreSov : Vydavatelstvo Petra, 2006, s. 68.

9 Porov. FLORENSKI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 384, 385.

2 Vididca, Pane a Bofe nds (1. oslovenie, obratenie sa na Boha), ty si na
nebesiach ustanovil zbory anjelov iarchanjelov, aby sluZili tvojej sldve (2.
odvolanie sa na typ, charakterizujuci Boziu moc). Pripoj k nismu vchodu
sprievod svitych anjelov, aby sme ti spolu s nimi sliizili a velebili tvoju dobrotu (3.
samotna prosba). Lebo tebe patri vSetka sldva, Cest ipoklona, Otcu iSynu
i Svitému Duchu, teraz i vzdycky i na veky vekov (4. Meno Presvitej Trojice ako
svedectvo o Prameni vSetkej stvoritelskej energie). Amen (5. mystické
utvrdenie, nech sa tak stane). “ Svitd BoZskd Liturgia Ndsho Otca Svitého Jdna
Zlatoiisteho, PreSov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1998, s. 24.
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Cela byzantska liturgia je poprerastana vzyvanim Presvatej Trojice,
¢i uz su to Casti Citané, alebo spievané, kaftizmy, rdzne stychiry,
kanon, vozhlasy knaza... VSetko sa v krestanskom kulte odohradva
v rytme Troji¢nej formuly, ktora je centrom nasho myslenia, citenia
atazob. ,Najvyssia Pravda sa vteluje v konkrétnom vedomi a sebou
napliia cely jeho obsah. "% Florensky pre potvrdenie pat — clenného
rozdelenia modlitby z hladiska jej formy uvadza i priklad zaklinania
— exorcizmu, zobradu Sviatosti Krstu, ktora je v skutoénosti
zapornou, negativnou modlitbou. Ta sa od modlitby lisi iba v dvoch
Castiach, konkrétne v prvej Casti - osloveni adresovanom diablovi
avtretej Casti - samotnom zakliati, tj. naSom Zelani negativneho

charakteru.??

2L FLORENSKI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 386.

22 Porov. Tamtiez., s. 388.

Teba, diabol (1.), trestd Pdn, ktory prisiel na svet a prebyval medzi I'ud'mi, aby
zorhol tvoju tyraniu a vyslobodil I'udi. On premohol na dreve nepriatel'ské mocnosti,
pricom sa slnko zatmelo a zem sa zatriasla, hroby sa otvorili a teld svitych vstali. On
smrtou zniil smrt a odstrdnil panovanie toho, ktory mal moc nad smrtou, teda
teba, diabol (2.). Zaprisahdvam ta skrze Boha, ktory ukdzal strom Zivota a postavil
k nemu cherubinov a vytaseny ohnivy mec, aby ho strdzil: Bud’ potrestany! Zapri-
sahdvam ta skrze toho, ktory krdcal po morskej hladine ako po sisi a rozkazoval
vetrom buirky, ktorého pohl'ad vysusuje priepasti a hrozba roztipa vrchy. Ved aj
teraz ti skrze nds prikazuje on sdm: Plny strachu vyjdi z tohto stvorenia a vzdial sa
od neho. Nevrdt sa dotitho, neutaj sa v riom, nezaiito¢ naitho a neicinkuj v riom ani
v noci, ani vo dne, ani napoludnie, ani v inom Case, ale odid’ do svojej priepasti az do
pripraveného velkého stidneho dria. Maj strach z Boha, ktory sedi na cherubinoch
a hl'adi do hlbin. Pred nim sa chvejii anjeli, archanjeli, trony, panstvd, knieZatstvd,
mocnosti, sily, mnohooki cherubini a Sestorokridli serafini. Pred nim sa chvejii nebo
i zem, more a vsetko, Co je v nich. Vyjdi a vzdial' sa od nového Kristovho vojaka,
ktorého si on, nds Boh, vyvolil a oznacil pecatou. Zaprisahdvam ta skrze toho, ktory
chodi na kridlach vetra a robi zo svojich anjelov spal'ujiici ohesi: Vyjdi a vzdial sa od
tohto stvorenia so vsetkou svojou mocou a so svojimi poslami (3.).

Lebo je osldvené meno Otca i Syna i Svitého Ducha teraz i vzdycky i na veky vekov
(4.). Amen (5.). Modlitba na ustanovenie ohlaseného, Maly Trebnik, . Cast, s.
23-24
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4 Pat casti modlitby

Zamyslime sa trochu nad jednotlivymi castami modlitby.
Zacneme Stvrtou castou teda Trojicnou formulou. , Trojicnd formula
je dosvedcenie Pravdy apreto prehldsenie, Ze vieme o absoliitnosti BoZej
apreto ho pozndme ako Prameii sily. Co d'alej znamend pripisanie Bohu
sldvy, sily, moci, krdlovstva, cti, poklony atd’. a pritom teraz i vidy vecného
na veky vekov? Jednd sa oanalytické rozvinutie absoliitnosti Presviitej
Trojice, to je dokaz skutocnosti ndsho poznania o tom, comu sa klaniame,
pretoze i Absoliitnemu je mozné klariat' sa nie vduchu apravde, ako
konecnému a podmienecnému, Vecnému ako casnému. 23

Otec, Syn a Svity Duch, v ich trojjedinosti st absolttne bytie-
realnost, absolttny zmysel-pravda. Trojicné slavoslovie je analyticky
sud. Boh je Boh, pravdivy Boh. Je vlastne rozvinutim jak subjektu -
podmetu tak i predikatu - prisudku vyjadrenia ,, Som, ktory som (Ex 3,
14).” Modliaci sa opiera o vyznanie tejto vrcholnej Pravdy, vediac, ze
on sam je pravdivy a silny jedine vtedy, ak sa duchovne zjednocuje
s Pravdou aSilou. Vzyvanie Svétej Trojice - pravdivého mena
Bozieho, podopiera vsetky prosby, alebo negativnej prosby teda
prekliatia v predchadzajticej tretej Casti.

Zamysliac sa nad tretou castou teda prosbou, zistime, Ze sama
o sebe nie je kultovou skutocnostou, hoci je nnou dany psychologicky
impulz, subjektivna snaha, tizba, ¢i odmietnutie, jednoducho motiv
modlitby. To st nase perspektivy, aby sa stalo, alebo nestalo to, o ¢o
prosime. Ani hodnoty-pravdivosti a ani sily-redlnosti nasich prosieb,
by nebolo mozné dokazat, keby neboli existovali dalSie casti
modlitby. Je velmi malo toho, ¢o dokaze moje subjektivne ja, Cisto
moja snaha. Ako pristupit so svojim chatrnym ja k samej Pravde?

MoZe sa to uskutocnit jedine vtedy, ak sa moja tuzba privedie
k typu, vovedie do Pravdy avyslovi sa uz nie ako subjektivne
zelanie, ale ako objektivna pravda. Moje ja nastoji na svojom priani
uz nie ako na svojom, ale ako na vecnej vSeobecnej Pravde.
Psychologickym impulzom bolo sice moje Zelanie, ale v zaklade
subjektivneho sa ukdzalo objektivne, uz v zdkladoch mojho chcem,

23 FLORENSKIJ, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 390.
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mojich tizob, bola stistredena Bozia tvoriva idea osoby, prehlasenie
subjektivneho za subjekt.24 ,Nasa prosba je, z filozofického hladiska
povedané, matéria modlitby, empirické ,je”, ktoré wvsak potrebuje
metafyzickit formu. Touto formou je typ mystickej skutocnosti, spominanej
v druhej éasti. No ak chceme priviest' nds beztvary Zivot k boZej forme,
k typu, je potrebny Cinitel sformovania — Boh, v ktorom sii obsiahnuté
véetky formy, vietky typy bytia. Stortd cast modlitby, ak by sme mali
pouzit' filozofickii terminoldgiu, je pdsobiaca pric¢ina modlitby, pdsobiaca
priina posvitenia. #25

Zamyslime sa nad prvou castou modlitby teda oslovenim.
,,Oslovenie je to isté ¢o meno. Ak meno Svitej Trojice je menom zjavenym
I'udom, teda idiicim od Boha k ¢loveku, oslovenie je predbeiné meno,
Laperceptivna masa”, meno vychddzajiice od Cloveka k Bohu. Je to
(z)volanie. Obrdtiac sa na niekoho menom, aktom svojej vole odkryvame
svoju uzamknutost Menovanému, pokladdme seba za bytie sekunddrne,
vidime pred sebou wvysSieho od seba, odmietame izolovanost svojej
subjektivnosti. Zvolanie znamend moje vyznanie, Ze neexistujem iba ja sam,
a ze ja nie som zdkladom vsetkého bytia. Vo zvolani, ndsledne, bytostne
vychddzame zo seba a Menovany bytostne vchddza do nds, tak, Ze sa
uskutocni vzdjomny vztah.” V momente nasho sahlasu, aktom
odkrytia nasej vole, ,v tom istom momente sa pre nds Boh stdva ,, Bohom
Abrahdma, Izdka a Jakuba - nie Bohom filozofov a ucencov.” Vstipili sme do
vztahu s Zivym Bytim, s Nim Samym, a nie s tym, o ktorom sme ,mali

pojem””. ... ,teraz uz vieme, Ze to nie je nasa vola, ale nieco neznicitel'né,
coho sa mozeme zbavit iba ak zakrytim si tvdre, alebo obrdtiac sa (mu)
chrbtom... ,Boh je pri nds, vedla nds, okolo nds ,Lebo v iiom Zijeme,

hybeme sa a sme. (Sk 17,28) ... Je v nasej moci otvorit svoje srdce Prameriu
bytia, aby sa do nds vliali priidy Zivota, alebo, naopak uzatvorit' sa v svojej
subjektivnosti, ujst do ilegality, utiect z bytia. Vtedy uschynajii nase vzta-
hy so svetom a odumiera nase bytie. Zvolanie /vzyvanie/ je uskutocnenim
nasej slobody. Zuvolanie je postavenie seba samého tvdrou v tvdr

24 Porov. TamtieZ., s. 391.
% Tamtiez., s. 391-392.
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Zvoldvanému, a preto aj Zvoldvaného pred sebou samym. Zvolanie je ciel,
nami urceny, alebo presnejsie nami v sebe a ndm pre seba zjavovany. #26

Je pravdou, Ze uz vzyvanie, ako také, je bud duchovnym
nasmerovanim vzyvajiceho k laske, alebo k nenavisti, teda nastoluje
ontologické zjednotenie sa, alebo rozkol. Inymi slovami povedané
zvolanie dava nasmu , dotyku so skutocnostou”, jeden, alebo druhy
zmysel, tak, ,Ze vzyvajiici sa bud’ obohacuje Zivotom, alebo strdca to co
mal. , Bohdci sa nabiedia a nahladuji, ale tym, ¢o hl'adajii Pdna, nijaké
dobro chybat nebude. ( 733, 11)"" 21

Ciefom naSich tazob je predsa nadviazat duchovny kontakt
s nejakou realnostou existujicou vo vSeobecnosti aurobit ju
predmetom bezprostredného vztahu. , Zvolanie je uskutocnenie tohto
ciela, tak, Ze wvitom spoCiva jeho podstata;, zvolanie je duchovny akt,
urobiaci z on, alebo presnejsie z ono — ty.” Uskutocnenim bezprostred-
ného vztahu ja aty vo zvolani sa nielenZe skoncentruje nasa
pozornost na zvolavanom, ,ale sistreduje na siom vsetky silové nite
ndsho ontologického vztahu k bytiu: rozptylené, ochabnuté, nase zbliidené
vztahy so vsetkym, Co je mimo nds, sa tu sustreduju, napinaji, definuji;
nds vztah k svetu sa stal zretelnym a aktivnym. 28

Zaver

Nielen sam clovek je stvoreny na obraz kriza, ale aj modlitba,
ktora je Bozsko-Tudskou synergiou, pozostava z casti zodpovedaju-
cich Styrom aristotelovym pricinam, teda materidlnej a formalnej
posobiacej a ucelovej /konecnej/ 2 rozmiestnenych na obraz kriza.
Ich zjednotenie v modlitbe ako celku sa uskutociiuje osobitnym

% TamtieZ., s. 392-393.

2T FLORENSKI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 392-393.

2 Tamtiez., s. 394.

29 ARISTOTELES, Fyzika,198A, taktie? Metafyzika, 1013A. in: Od Aristotela po
Plotina, Antolégia z diel filozofov, Iris, 2006, s. 101. 282.
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aktom potvrdenia, teda slovom Amen, ktoré znamena , moje slovo je
zdvizné, ¢o som povedal potvrdzujem « 30

A tak modlitba je mozna prostrednictvom nadviazania vztahu
(materidlna pri¢ina - nasa prosba) pred tvarou Bozou (formélna
pri¢ina - typ bytia) silou mena BoZieho knasSej potrebe (acelova,
alebo konec¢na pric¢ina — zvolanie, oslovenie) a Bozieho pdsobenia
(pOsobiaca pricina — Svéata Trojica). Nasa subjektivnost sa nachadza
medzi nasou snahou, nas$im citenim, nasou tuzbou a z druhej strany
BozZou silou, ktora sa uz pravdivo zjavila v konkrétnom pripade,
teda vtype. Sme zaliati svetlom, uz je len potrebné otvorit oci.
Vsetko ¢o je nam dané je nevyhnutné aktivne prijat, aby sme vsttupili
do zivého organizmu modlitby.

Ni¢ sa do nas totiz nedostava nasilu, bez nasho suhlasu.
Namiesto uzatvorenia sa do seba je potrebné skoncentrovat sa
s menom Bozim a naplnit sa silou Bozou - objektivne pdsobiacou
pri¢inou, vertikalou kriza. Vertikala kriZa teda synergia nasho zvo-
lania mena BoZieho a nakoniec moci Svitej Trojice je podmienkou
existencie modlitby, ale aj podmienkou akéhokolvek posvitenia
nejakého procesu, nejakej ¢innosti.

Vertikalna cast (ako prejavenie duchovnej aktivity) je logicky
vzdy prva vzhladom ku horizontale. Boh ako primarny cinitel je
pochopitelne pociatkom vsetkého jestvujiceho.

Naproti tomu Jeho posobenie v priestore acase je vyjadrené
horizontalou kriza, teda synergiou nasich prosieb, nasho snaZenia
ako matérie modlitby azjaveného typu modlitby. Vo svojich
prosbach totiz nemoZeme ani len pomysliet na skutoénti premenu
sveta, ak nie podla typu vecnej Pravdy. Inak povedané, modlitba je
Iudska spoluprdca so vSemohuicim Bohom v procese posvitenia
sveta, aby na zemi bolo vSetko podla obrazu nebies, bud vola tvoja,
ako vnebi, tak ina zemi. Materidlna aformalna pric¢ina sa tak
v modlitbe stdvaju jednym procesom. Pominutelné je privedené
k typu vecnej Pravdy, a typ sa vteli do pominutelného.

%0 FLORENSKT]J, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 395.
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Nakoniec nasim ,Amen” dochadza k zjednoteniu dvoch linii
kriza, teda vertikalnej, ako nevyhnutnej podmienky zmeny a horizon-
talnej linii pohybu tj. toho ,Co sa ma zmenit”. Tieto dve linie
v spominanom ,Amen” tak uz predstavuju jeden kriz, jeden
duchovny akt.3! Zavf3enie modlitby sa uskuto¢ni spominanym
Amen, ktoré je entelechin modlitby, teda imanentny ciel modlitby
téAoc, ku ktorému smeruje nase snaZzenie. Nase prosby sa
potvrdenim Amen stavaju tu ateraz uc¢inné, realne pdsobiace
vzhladom k jednoduchej moZnosti. Obrazne povedané dobehli sme
do ciela, ktory je vrcholom nasho predchadzajiceho snaZenia, ale
iciela, ktory nds motivoval k tomu, aby sme sa snazili. Tazba po
zaviseni bola motivom naSich zaciatkov. Cela nasa modlitba je
vlastne rozSirené a prepracované “Amen” 32 Florensky na
potvrdenie uz spominanych tvrdeni cituje modlitby z Trebnika,
ktoré st rozpra-covanim zaverecného ,Amen”. Napriklad
uskutocniujuca formula sviatosti Krstu: , Krsti sa BoZi sluzobnik (alebo
Bozia sluzobnicka) povie meno v mene Otca. I Syna. I Svitého Ducha.
Amen.” Pri Myropomazani: , Pecat’ daru Svitého Ducha. Amen,” alebo
formula Sviatosti Zmierenia: ,Pdin a Boh nds Jezis Kristus milostou
a zl'utovanim svojej lasky k cloveku nech tebe, dieta povie meno, odpusti
véetky tvoje prehreSenia. A ja, nehodny kiaz, jeho mocou, ktori mi dal,
odpustam a rozvizujem ta z pit vsetkych tvojich hriechov v mene Otca
i Syna i Svitého Ducha. Amen.”33 Pre lepsie pochopenie duchovného
(noumenalneho) krizo-centrizmu modlitby Florensky vyuziva aj
nazorné vyobrazenie.

31 FLORENSKI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 396.
32 porov. FLORENSKTI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 397.
3 Maly Trebnik, 1. ¢ast, s. 40. 47. 54.
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BUDUCNOST CLOVEKA V KONTEXTE
POSTMETAFYZICKE] FILOZOFIE

Katarina MAYEROVA

Abstract: This article based on concrete work named The Future of
Religion and it tries to show on permanent recency the question of future of
religion or justness, force and limitations of metaphysics and its relation to
religion. Questions which we need to keep in our view in this context aren’t
only about religion and about its possibility or impossibility to be through
or its delimited understanding in the future, but we must take notice to
other themes they bear relation to politics, history, philosophy, history of
philosophy. At first this article offers neopragmatistic point of view on the
future of religion and the main positions are presented by its most famous
(american) neopragmatistic philosopher Richard Rorty. His reflections are
more important and worthier in connection with the philosophical
reflections to his disputant and friend Gianni Vattimo. The crucial point of
their discussions that connect their positions is conception of weak thought.

Stret dvoch sticasnych filozofov! priniesol zaujimavé odpovede
a zavery na otazku budiicnosti nabozenstva ¢i opodstatnenost, vplyv
anedostatky metafyziky ajej vztah k nemu. Publikdcia Budiicnost
naboZenstva, o ktort sa budem vo svojom kratkom nécrte problému
opierat na malom priestore sprostredktiva mnozstvo zavaznych tém,
netykajtcich sa len naboZenstva ajeho moznosti ¢i nemoznosti
prezit alebo obmedzeného chapania a fungovania v buddcnosti, ale
vznikd vnej priestor pre dalSie témy zasadené do SirSieho

! Richarda Rortyho a Gianniho Vattima. Avsak nie menej zavazné a pre
dant tému dodlezité st aj myslienky samotného editora publikacie spomina-
nej v prispevku, Santiaga Zabalu, o ktoré sa budem tiez, v nemalej miere,
opierat.

197



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XX.

kultirneho kontextu, tykajtice sa politiky, historie, filozofie — co
v konecnom dosledku s nabozenstvom a jeho vnimanim predsa len
suvisi.

Santiago Zabala, editor spominanej publikdcie, v uvode
poukazuje na rozdelenie spolocnosti na dva celky, na dva svety, kde
na jednej strane stoji veda ana druhej strane, ako jej opozitum,
nabozenstvo. V jednej sfére vladne ratio a v tej druhej viera. Tato
dualita bola podla Zabalu podmienend existenciou metafyziky
chapanej v nesprdvnom zmysle, a prave preto je potrebna dekon-
Strukcia metafyziky, ktord moze priniest nové chapanie nabozenstva
amozno skorigovat priestor pre jeho dalsiu existenciu. Hlasanie
smrti Boha a sekularizacia posvatného rozmahajica sa najméd na
Zapade, tiahnuc sa do vsetkych oblasti krestanského sveta, je
pricinou znovuoZivenia naboZenstva v trefom tisicroci. Smrt Boha® je
symbolom smrti alebo umlc¢ania predoslého jeho vnimania a zaroven
je symbolom spominanej dekonstrukcie metafyziky a znovuozivenia
nabozenstva. Ako vSak modze existovat nabozenstvo bez Boha? Ako
je mozné rozvréatit alebo jednoducho zotriet vSetky tradi¢né sposoby
vnimania naboZenstva a ocakdvat od Iudi hldsanie pokroku bez
historickej stvislosti, bez napojenia na tradiciu?

Zabalovo vnimanie smrti Boha nie je antikrestanskym postojom
(s tym suvisi aj priznacny nadzov jeho Stadie: NdboZenstvo bez teistov
a ateistov) — je to vyjadrenie, resp. situovanie sa v postkrestanskom
svete. Zabala zohladnuje stucasné pozicie, z ktorych cerpa a vycha-
dza filozofia, vnima svet so vSetkymi moznymi protireCeniami, do
ktorych sa modzeme dostat anezabida ani na tradicionalizmus,
ktory, ako sa obava, moze zhynut po spominanej dekonstrukcii
metafyziky. Poukazuje na sucasnu dobu ako wvek interpreticie,
ktorému predchadzali vek viery avek rozumu. Vyslovuje presved-
Cenie, ze vek interpretdcie je tou spravnou cestou, kde je mozné

2 Pozri blizgie: HRUSKA, D.: Smrt Boha ako zavfSenie deStrukcie moralneho
vykladu sveta. In: Hruska, D.: Koniec platonskej metafyziky vo filozofii Friedricha
Nietzscheho. Presov: PreSovska univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta
2013, s. 87-99.
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vytvorit rovnaké moZznosti a rovnaké pole posobnosti aj pre vedu, aj
pre nabozenstvo. Vek viery avek rozumu st plné dogmatickych
stanovisk nezohladniujacich pragmatické hladisko Tudského Zivota.

~Nova postreligiézna kulttira, vlastne teda buducnost nabo-
zenstva po dekonstrukcii zdpadnej ontologie sa formuje v slabom
mysleni Richarda Rortyho a Gianniho Vattima.”3 Inovaciou v rdmci
stucasného filozofického spdsobu uvazovania sa stava prave spomi-
nané slabé myslem'e.4 V prvom rade sa tento termin (slabé myslenie)
pripisuje P. A. Rovattimu, ale vkontexte nasho premyslania
predovSetkym Rortymu a Vattimovi (aj ked s jemnymi odliSnostami)
aje poznacené ako prvkami novopragmatizmu, tak aj prvkami
hermeneutiky, ktortt do tohto spdsobu uvazovania vklada Vattimo
odvolavanim sa na H. - G. Gadamera. Nepochybne, zakladnym
postojom oboch autorov, ktory sa prejavuje vslabom mysleni, je
antimetafyzicky — z ¢oho vyplyva aj ich vlastné chdpanie moZzného
fungovania dekonstruovaného naboZenstva v buduicnosti pre l'udi,
kde zakladnym idedlom nebude absolttna idea Boha, ale zakladom
bude hldsanie solidarity, krestanskej lasky a irénie. Slabé myslenie je
alternativnym sposobom uvaZovania o svete, kde sa do popredia
dostava inovacia apokrok, je moZznostou ako dospiet ku
kompromisom.

Slabé myslenie si kladie za ulohu dekonstruovat metafyziku.
Dekonstrukciu, hermeneutiku a novopragmatizmus stavia Zabala na
jednu troven, ale rozdiel medzi nimi je len v spdsobe, prostriedkoch
a pomodckach, ktoré vyuzivaju na prekonanie metafyziky. Ulohou
vsetkych troch sposobov uvazovania je prekonat tvrdenia
s nadychom jedinej existujicej a jedinej moznej objektivnej pravdy —
¢i sa to uz tyka vyrokov o byti, jestvujiicne, jazyku a skutocnosti —
vyrokov ojedinej prapodstate vsetkych veci, zktorych vznika

3 RORTY, R. — VATTIMO, G.: Budoucnost nibozenstvi. Ed. S. Zabala. Prel. L.
Johnova. Praha: Nakladatelstvi Karolinum 2007, s. 9.

4 Pozri bliZ$ie: Ja nie som Boh. Rozhovor s G. Vattimom (nielen) o slabom
mysleni. In: Filozofia, r. 68, 2013, ¢. 3, s. 248-254. Rozhovor viedol: DuSan
Hruska, Strasbourg, april 2012. Z anglictiny prelozili: D. Hruska — K.
Mayerova.
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avychadza vSetko ostatné bytie. Dekonstrukcia v Rortyho
a Vattimovom uvazovani smeruju k poukazaniu na neopodstatne-
nost tvrdeni o existencii niecoho mimo nas, pretoze podla nich je
dodlezité upriamit pozornost filozofov a teolégov, ba aj vedcov na
cloveka a jeho intersubjektivny svet, na jeho potreby.

Tento typ dekonstrukcie zasahuje do vsetkych sfér spolocenské-
ho zivota — je to akasi vsSeobecna dekonstrukcia. Zakladom
zivotaschopnej spoloé¢nosti je existencia dialdgu, odstup od dogiem
a vedeckého sp6sobu vysvetlovania sveta. Vedenie dialdgu, na ktory
poukazuje aj Gadamer, zmiernuje dogmatizmus nabozenstva,
a zarovenl mu dava ludskejsiu podobu s novymi postojmi a s novymi
hodnotami — ¢o je zdkladom nielen neopragmatizmu a hermeneu-
tiky, ale aj spolocnosti fungujicej v demokratickom duchu.
Nébozenstvo sa v takomto duchu vzdava narokov na absolutizaciu
ajeho fungovanie v sti¢innosti s filozofiou, vedou, ba aj politikou je
teda zjavnejsie, skutocnejsie a efektivne.

Slabé myslenie nesposobuje len oslabenie tradi¢nej ontoldgie, ale
stavia filozofa do tulohy, ked je spdjacim prvkom pri ndvrate
vnimania dejinnosti a definitivneho odstranenia vztahu nemennosti,
vecnosti. , Vyzera to tak, ze filozofia sa venuje skor progresivnemu
vzdelavaniu udstva, nez rozvoju poznania... Filozofia si nekladie za
ciel demonstrovat akusi pravdu, je len priaznivo nakloneni moZnosti
konsenzu, ktory by mohol byt chapany ako pravda (dopl. K. M. ako
pravdivy).5“ V dosledku odstranenia metafyziky v kruhu intelektu-
alov sa zakladnym nastrojom tivah stava dialég a interpretacia, nie
autoritativne postoje a pripisovanie objektivnej pravdy réznym
vyrokom aj faktom.

Slabé myslenie je mozné chapat ako alternativne najma preto, Ze
o sa tyka otazky existencie Boha nekladie doraz ani na jeho existen-
ciu, ani na jeho neexistenciu, ba ani nehlada fakty a dokazy bytia
takejto entity, ale opét sa obracia na moznosti arozsah samotnej
interpretacie, v dosledku ktorej nevieme presne zadefinovat, ¢o to
Znamena.

5RORTY, R. - VATTIMO, G.: Budoucnost nidboZenstvi, s. 15.
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Ciele cloveka sa v pluralithnom svete menia, mozno uz natolko
nehlada absoltatne pravdy, ba sa ani nesnazi pripisovat nepocho-
pitelné Bozej nevyspytatelnosti, ani nabozenskym vykladom sveta
odvolavajucim sa na zdklad vsetkého jestvujuceho — Boha. Cielom
vacsiny Iudi v postmetafyzickej kulttire by malo byt nie dosiahnutie
absolttnej pravdy, ale solidarity, krestanskej lasky airénie. Ak sa
hovori o krestanskej laske, ta je chapana v zmysle krestanstva bez
metafyziky.

Zabala poukazuje na potrebu , privatizacie” nabozenstva, vstup
¢loveka do priestoru slobody ajeho zodpovednost za seba samého,
svoje Ciny jedine v ramci vlastného ja, vlastného bytia. Jedinou
moznostou uspiet vo svete interpretdcie je drzat sa principov
demokracie, odvoldvat sa na hermeneutiku, zaujat pragmaticky
postoj a postupne sa vzdalovat od hladania metéd dosahovania
pravdy.

Rortyho6 pristup k danému problému sa nesie v apelacii na
progres v kladeni otazok vo filozofii. Dtfa, Ze sa zmeni vnimanie
ulohy filozofie ako hladania objektivnej pravdy, prvych priéin
a akéhokol'vek jestvujticna a bytia vo svete. Poukazuje na nespravne
chapanie a smerovanie fundacionalisticky aj esencialisticky zamera-
ného ucenia Aristotela a Platona a potrebny odklon od objektivistic-
kej metafyziky, na dosledky a spravne pOsobenie antiesencializmu,
ktory prave v20. storoéi zacina uplatiiovat svoj vplyv. Okrem
dodlezitosti antiesencializmu v Stadii dominuje aj presvedcenie
o potrebe historizmu, ktory je taktiez potrebny pre dosledné
odburavanie metafyzickych absoliitnych pravd.

Rortyho pristup knabozenstvu je skutocne pragmaticky
a opat sa uplatiiuje jeho liberdlne a individudlne vnimanie fudskych
zaujmov, potrieb kazdodenného bytia a sposobov, akymi sa Iudia
snazia dosahovat vytycené ciele a Stastie. Poukazuje na to, Ze nie je
potrebné odsudzovat ziadnu skupinu Tudi - ¢i uz tych, ktori st
ortodoxnymi krestanmi, tych, ktori st ateistami alebo tych, ktori

6 Pozri bliz§ie: MAYEROVA, K.: Rorty, Truth and Religion. KoSice: Filozoficka
fakulta UPJS 2015, s. 43-54.
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nepotrebuju dokazovat ani popierat existenciu Boha — tych, ktori st
,nabozensky nemuzikalni” (termin prevzaty od M. Webera). Posled-
nej kategorii 'udi pripadaju akékol'vek spory v oblasti nabozenskych
otazok zbytocné a pritom ich ani nemusime oznacovat za ateistov.
V podstate, vo veku interpretacie pojem ateizmu straca na vyzname.

Rorty vnima spolocnost ako kultarny celok, vktorom su
jednotlivé jej sucasti vzajomne spdté a prelinaju sa, kde nie je
potrebné nadradovat politiku nad filozofiu, ndboZenstvo nad vedu
anaopak. Je to stubor, ktory pre svoje ucinné fungovanie potrebuje
Cerpat zo vsetkych tychto casti aj z pohladu kritiky ¢i Cerpania
poznatkov v pozitivnom zmysle. Rorty poukazuje na odlisné
chapanie nabozenstva zo strany filozofov, ktori sa pre kazdy pripad
oznacuju za ateistov a dokladaju to tvrdenim, Ze veda sa opiera
o fakty a este je tu aj ind skupina I'udi, do ktorej patri aj on, a to tych,
ktori naboZenstvo povazuja za politicky nebezpeéné. Preco? Casto sa
predstavitelia jednotlivych naboZenstiev snazia vytvarat zoskupenia
Iudi s totoZnym presvedcéenim (ktoré im pontikaji sami) a vyuzivaju
ich integritu na dosiahnutie urcitych politickych cielov. Prave preto
je potrebné hlasat nutnost privatizacie nabozenstva.

Casto vznikd domnienka, e ak je nejakd viera prava, mala by
fungovat tak, Ze by ju uznavali vsetci a verili v jedno a to isté. Prave
takéto tvrdenia a predpojatost ndboZenstva (jej predstavitefov) casto
degraduju vieru a vela I'udi tento spdsob myslenia odradza.

V stadii vyvstava diskutabilna otazka, ¢i je viera to isté ako
zboznost? ,Jedine vtedy, ked clovek zaroven prijme humovsko-
kantovska kritiku prirodzenej teologie a odmietne pozitivistické
tvrdenie, Ze ispechy modernej vedy v oblasti vysvetlovania rdznych
javov urobili z viery v Boha nieco iraciondlne, bude sa priklanat
knazoru, ze zboznost nie je slovom ,viera” vyjadrena prave
najét’astnejéie.”? Prave pokusy postavit vieru v Boha na piedestal
v rozumovom chdpani viery — ndboZenstva a oddelenie od empiric-
kej skuisenosti umoznili vznik roéznych teérii o Bohu — poénic
Kantom, Schleiermacherom a r6znymi inymi. Ani existencialisticka

7 Tamze, s. 39.
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teologia, ktord odmieta aj Vattimo nie je tou spravnou cestou
odliSenia viery od zboznosti, pretoze sa snazi pouzit zboznost vo
forme zachrany cloveka aje zneuzita ludmi, ktori si z nabozenskej
viery robia prilezitostny akt.

Odltcenie od metafyziky a od toho, Ze celé nase dejiny speju do
epistemického absoltiitneho stavu poznania sposobili nové chapanie
nabozenstva a prijatelnost ako teizmu, tak aj ateizmu. Na jednej
strane stoji Hegel, ktory nepriptsta nahradenie pravdy laskou a na
strane druhej Vattimo, ktory je presvedceny o priorite krestanskej
lasky pred mocou, pravdou adogmami. Né&bozZenstvo v post-
metafyzickej kultdre by si malo prestat narokovat na miesto
v epistemickom priestore, pretoze si nan nemodze narokovat, a tym
padom by sa zotrel akykol'vek rozpor medzi nim a vedou. Ak naozaj
nabozenstvo strati prdvo amoznost dozadovat sa chapania
a zaobchadza sa nim v rovine v akej sa pohybuje veda, moze sa
vnimat ako nedspesny konkurent empirického badania alebo ako
zadostucinenie v oblasti emocii. Je potrebné prestat ho vnimat
sufasne spojmom onto-teoldgia a dozadovat sa marginalneho
priestoru pre jeho uplatnenie, nehladat intersubjektivnu zhodu, ale
vnimat ho ako sucast skutocnych Tudskych potrieb, moznost
dosahovania niektorych I'udskych cielov a nedopustit, aby nadobud-
lo obludntt hodnotu prevysujticu vsetko ostatné.

Ak neprekro¢ime (asponi liastocne avistom ohlade) presved-
Cenie, Ze prvou filozofiou bola metafyzika a epistemoldgia,
nedostaneme sa z kruhu von a vSetky nase snahy budt aj nadalej
smerovat k dosahovaniu absolttnych pravd. Rorty suhlasi
s Vattimovou snahou privatizovat naboZenstvo a dostat ho tak do
novej pozicie ataktiez uchranit od mnohych neprijemnosti. Tito
dvaja autori maju podobné nazory na konflikty, ktoré vznikli medzi
vedou anaboZenstvom azdodraznuju zdravy rozum pri vnimani
primarnej pozicie a opodstatnenosti vedy. Aj ked Rorty na rozdiel
od Vattima nebol vychovavany v duchu katolickej viery, pripusta
existenciu a aj potrebu ndjst pre naboZenstvo miesto v sucasnom
svete, v spolo¢nosti, avSak bez naroku na akuikol'vek univerzalnost,
dogmatickost, ¢i vSeobecnu (nutnt1) platnost. Rozdielnost myslenia
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tejto dvojice filozofov je podmienena Vattimovymi navratmi
adovolavanim sa na minulost aRortyho zaujmom o lepsiu
a prijateInt budtcnost, ,,...v ktorej bude do znacnej miery jedinym
zékonom laska.”®

Otazka buducnosti nabozenstva stale rezonuje v myslienkach
nielen teoldgov, ale aj filozofov, ktori aj napriek svojim nabozenskym
poziciam nevylucuji, ze mozu byt skutocnymi a dobrymi filozofmi.
Kazda cast spolocenského a kultirneho Zivota ndm ponuka
nespocetné mnozstvo moznosti, zktorych si moézeme vybrat tie,
ktoré nam najviac vyhovuju a hlavne tie, ktoré nam najskor umoznia
¢o najlepsi vyber spOsobov dosahovania vlastného uspokojenia,
rozsiria priestor nasej slobody amoznosti volby a privedd nas
k Stastnému alebo asponi spokojnému zivotu. MoOzZeme sa teSit
z moznosti, ktoré sa nam postupne vo ,veku interpretacie” otvaraju
anie sme sputani len jednymi pravidlami, ¢ univerzalnostou
jednotlivych tvrdeni, ktorym sa musime bezvyhradne podriadit.
Preto by sme mali vytvorit, alebo ponechat priestor tym, ktorym
nabozenstvo v tradi¢nom slova zmysle prinaSa pokoj a vieru (napr.
v strastiplnych dnioch), ale aj tym, pre ktorych nabozenské
vysvetlenie a chapanie sveta ni¢ nehovori, ale aj pre tych, ktori sa
voci tymto otazkam (Casto sporom) ,, nemuzikalni”.
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TOLERANCIA A ZNASANLIVOST V OTVORENE]
SPOLOCNOSTI

Stefan DENES

Abstract: What future is waiting for a man ? This problem can be
solve from different aspects. One of them is the question of future social
configuration. Popper criticized predictions, but from his works we can
understand that future social configuration which is waiting for a man will
be the open society. The open society is not just a political draft, it is
something that relates with the way of existence.

The main aim of this contribution is to refer which way of existence is
relates with open society. This contribution consists of two parts. The first
part focuses on problem of rise of open society. Already in ancient Athens
a man stand in front of a open way of existence. In the second part I'am
talking about importance of tolerance and toleration between people. Thanks
to tolerance every man can live dignified life in the open society.

Pre problém budtcnosti cloveka je velmi dolezitym aspektom aj
to v akom spolocenskom usporiadani bude prezivat svoju existenciu.
Z takto nastaveného uhla pohladu vidi Popper budtcnost cloveka
v socialnom modeli znamom ako otvorend spolocnost. Tento model
spoloc¢nosti je pre Popperove politické myslenie zasadnym. Tejto
problematike sa venuje vo viacerych pracach, no najzasadnejsim je
dielo Otvorend spolocnost a jej nepriatelia. V otvorenej spolo¢nosti by
sa mal uplatiiovat princip kritickosti, ktorého tradiciu Popper sleduje
uz od Sokratovych rozhovorov s obanmi Atén. Tato kritickost by
nas mala v pripade spravneho uplatiiovania naladit k tolerantnému

L POPPER, K. R.: Oteviend spolecnost a jeji neptitelé I. Prel. J. Moural. Praha:
Oiktmené 2011; POPPER, K. R.: Otevrend spolecnost a jeji neptitelé II. Prel. J.
Moural. Praha: Oiktimené 2015.
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spolunazivaniu so vSetkymi v obci, ktord bude priznacna pre svoju
otvorenost.

V tomto prispevku budem sledovat dve hlavné linie. Po prvé to
bude pociato¢né obdobie otvorenej spolocnosti, ktoré so svojimi
hlavnymi predstavitelmi do dejin ¢loveka vyraznymi pismenami
vpisalo koncept otvorenosti. Pochopit tento problém je dolezité,
pretoze vdaka tomu budeme schopni uvazovat o tom, ¢o cloveka
v budiicnosti moze cakat skrz to, ¢o bolo pre neho prichystané uz
v minulosti. Po druhé poukdZem na to, ako Popper pracuje
s problémom tolerancie a znaSanlivosti a na to, akii dolezitii ulohu
tieto dva pristupy cloveka v spolo¢enskom zivote zohravaju.

Otvorena spolocnost

Pri sledovani vyvoja otvorenej spolo¢nosti odhaluje Popper jej
pociatky v obdobi antického Grécka, priblizne okolo 6.stor. p. n. 1.
Prechod od uzavretej, kmenovej spolocnosti k otvorenej vnima ako
jednu znajvdcsich spolodenskych revolucii aké ludstvo zazilo.
V stvislosti s témou pociatocného prechodu od uzatvorenej spoloc-
nosti k otvorenej upozornuje na to, ze Gréci ,vObec ako prvi
vykonali krok od kmetiového systému k humanizmu*.?

Dalej Popper zdéraziiuje, 7e Tudia tato revoltciu nevykonali
cielavedome. Stoji za tym niekolko udalosti, ktoré sa v tej dobe
udiali. Patria medzi ne hlavne narast populdcie a stret kultir medzi
gréckou kulturou a kultGrami vychodnymi. Dalej za velmi ddleZité
poklada Popper vynajdenie kritickej diskusie, vdaka ktorej sa
umoznilo mysliet oslobodenym sposobom od réznych mytickych
tabu. Tabu vyrazne zasahuje do ludského konania tym, Ze ho
obmedzuje. Pod vplyvom tabu ¢lovek nemoZe niektoré veci vykonat
a ani sa nepyta preco to tak vobec je. Toto sa zacalo prelamovat po
rozsireni kritického pristupu, s ktorym stvisi vznik filozofie.

2POPPER, K. R.: Oteviend spolecnost a jeji nepiitelé I, s. 175.
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Vznik filozofie je dodnes otvorenym dejinno-filozofickym
problémom,® no Popper vychadza z najéastejsie prijimanych pozicii,
ktoré hovoria o tom, Ze v Grécku boli viaceré vhodné podmienky na
to, aby mohol vzipadnom svete vzniknut Specificky spdsob
myslenia, ktory dostal pomenovanie filozofia. Podobne to vidi napr.
Tretera: ,Najprihodnejsim miestom pre vznik tohto nového,
nemytologického pohladu na svet boli predovsetkym miesta na
zapadnom pobrezi Malej Azie (sticasné Turecko), ktoré boli
kolonizované gréckym kmeniom Iénov. Malo 4zijské iénske mestd
boli nielen prirodzenou obchodnou krizovatkou medzi Gréckom
Aziou asevernou Afrikou, tj. medzi vtedaj$im Zapadom a Vycho-
dom, ale zaroven aj miestom, ktoré bolo najviac otvorené kultiirnym
vplyvom vychodnej civilizicie.”* Popper zdo6raziiuje hlavne, Ze je to
,pokus o nahradenie stratenej magickej viery vierou racionalnou; ide
o modifikaciu tradicie predavania tedrie ¢i mytu zalozenim novej
tradicie, ktord napada tedrie a myty a pojedndva o nich kriticky”.

Je dolezité pochopit Popperom akcentovany vyznam filozofie
v kontexte otvorenej spolocnosti, pretoze tym zdoraznuje, Ze samot-
na filozofia je so svojim kritickym pristupom podmienkou toho, aby
sme mohli spolocenské usporiadanie oznacovat za otvorené. Takéto
spolocenské usporiadanie je s filozofickym pristupom previazané.
Samotna miera otvorenosti sa da merat tym, kolko kritickosti je
pripustnej a vdaka tomuto moZeme hovorit o otvorenej spoloénosti
ako o spolocnosti filozoficke;j.

No toto vsetko pre cloveka znamena aj novu formu nepokoja.
Zacina pocitovat civilizaéna zataz. Tato zataz je sprievodnym
faktorom spolocenskej zmeny, vtomto pripade prechodu od
uzavretej spoloc¢nosti k otvorenej. Ttto zataz sposobuje usilie, ktoré
clovek vynaklada spdsobom zivota v otvorenej spolocnosti. Je to

3 Pozri napr. JASPERS, K.: Co je to filosofie? In.: JASPERS, K.: Uvod do
filozofie. Prel. J. Fiala. Praha: Oiktimené 1996, s. 9 — 28; PATOCKA, J.: Vznik
filozofie. In: PATOCKA, J.: Nejstarsi feckd filosofie. Praha: VySehrad 1996, s. 23
-34.

4 TRETERA, L: Ndstin déjin evropského mysleni. Praha: PASEKA 2006, s. 29.

5 POPPER, K. R.: Oteviend spolecnost a jeji neptdtelé I, s. 192.
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usilie o to byt raciondlny, vzdat sa aspon niektorych emocionalnych
socialnych potrieb, starat sa sam o seba a prijat za seba zodpo-
vednost. V uzatvorenej spolocnosti sa clovek citil bezpecne, podla
Poppera podobne ako dieta vo svojej rodine.

V pociatkoch otvorenej spolocnosti si Popper vsima dolezity
zapas medzi dvoma mestskymi Statmi Grécka a to medzi Aténami
a Spartou. Tieto dve obce patria k akymsi archetypom spoloc¢nosti
otvorenej auzavretej. Atény predstavovali obec, ktora vykonala
dolezité kroky pre uplatnenie otvorenej spolo¢nosti, naopak Sparta
predstavovala obec stendenciami zadrzat zmenu, udrzat stary
poriadok. V Aténach sa udial pohyb, ktory dovolil prepuknutie
spolocenskej revolucie, ktora do usporiadania socialnych Struktar
vniesla otvorenost. Popper sa pri hodnoteni tychto udalosti casto
opiera o Thukydidove Dejiny peleponézskej vojny.®

Atény boli vtej dobe silnym obchodnym mestskym Statom
s demokratickym zriadenim, ktoré sa vdaka moreplavbe stali
imperialnou mocnostou, ¢im boli casto v kontakte s inymi kultirami.
Aténska oligarchia, ktord nebola demokraticky naladena pocitila, Ze
dochadza k niecomu, ¢o moéze byt velmi nebezpecné. Tak doslo
k tomu, ze zacali konspirovat so Spartou. Mnoho historikov prijalo
Thukydidov nazor na Atény, atak predkladaji, ,ze Atény boli
bezohladnou demokraciou, miestom ovladanym nevzdelanymi,
ktori nenavideli a potlacovali vzdelanych, aktori boli naopak
nenavideni nimi”.” No s tym Popper vobec nestihlasi a podla neho
takyto jednostranny pohlad nijakym spdsobom neberie do uvahy
,zname fakty, predovsetkym ohromnut duchovnti produktivitu Atén
prave v tomto obdobi” .

Poppera dorazne pripomina, ze v tomto obdobi Zila v Aténach
generacia, o ktorej hovori ako o velkej generdcii, ktora presadzovala
a formulovala novu vieru, podla Poppera jedini moznt vieru

® THUKYDIDES: Dejiny peloponézskej vojny. Prel. P. Kuklica. Bratislava:
Thetis 2010.

"POPPER, K. R.: Oteviend spolecnost a jeji nepiitelé I, s. 184.

8 Tamze, s. 184 - 185.
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v otvorenej spolo¢nosti, ato humanizmus.’ Tato generécia ako prva
v dejinach formulovala principy humanizmu, ktorymi sa: ...viera
v rozum, slobodu a bratstvo véetkych Tudi”.’® Medzi tychto velkych
duchov patrili napriklad Perikles, Protagoras, Demokritos a hlavne
Sokrates.

Perikles ako velky vodca demokracie sformuloval principy
rovnosti Tudi pred zdkonom a principy individualizmu. Chapal, Ze
demokracia sa nevycerpava prazdnym principom, podla ktorého
«by mal vladnut I'ud», ale Ze musi byt zaloZend na viere v rozum
ana humanizme. Demokritos vo svojich zlomkoch kladol déraz na
humanizmus. Tvrdil, Ze zakladom cnosti je reSpekt k druhym, a Ze
by sme mali pomahat obetiam nespravodlivosti.

Sokrates podla Poppera prispel k humanizmu najvacSou mierou.
Sokratom sa ukézal raz a navzdy vyznam kritiky pre demokraciu.
Sokrates veril v to, ze ¢lovek je cieflom sam osebe. Pozadoval, aby
individualizmus nepriniesol iba rozklad kmenového systému
(v ktorom na jednotlivcovi nezalezi), ale aby sa jednotlivec preukazal
hodnym svojho oslobodenia. Ako Popper hovori: ,Sokrates zdoraz-
noval, ze clovek nie je len telo. V cloveku je viac — bozska iskra,
rozum; laska kpravde, laskavosti, ludskosti, laska ku krase
ak dobru. Prave tieto vlastnosti davaja ludskému Zivotu
hodnotu”.? Najviac zo vSetkého Sokrates vyzdvihuje rozum, ten
podla neho cloveka robi ludskym, ten mu umoznuje aby bol viac

9 Popper hovori ohumanizme netradiéne ako o viere apre otvorenu
spolocnost je to podla neho najprijatelnejsi sposob viery. Toto je jeden
z moznych sposobov ako pristupovat k otdazke budticnosti viery v spoloc-
nosti, dalsi zaujimavy spdsob v 20. storoci k tejto problematike predstavili
filozofi Rorty a Vattimo, blizSie pozri: RORTY, R., VATTIMO, G.: Budou-
cnost naboZenstvi. Prel. L. Johnova. Praha: Karolinum 2007.; MAYEROVA, K.:
Rorty, Truth and Religion. KoSice: Filozoficka fakulta UPJS 2015.

19 POPPER, K. R.: Otevfend spolecnost a jeji nepiitelé I, s. 188.

11 Demokracia a otvorena spolo¢nost nie st synonyma. Otvorena spolo¢nost
ako koncept je chapany SirSie, na ¢o poukazuje aj tento ¢lanok, ako len
politické usporiadanie obce.

L2 Tamze, s. 194.
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ako len zvézok taZob a priani a ten opraviiuje ¢loveka tvrdit, Ze on
sam je cielom. Sokrates pristupoval ku vsetkému kriticky aje
zosobnenim takéhoto pristupu.

V kritickosti, v problematizacii sa ukazuje tzka spojitost medzi
otvorenou spoloc¢nostou a filozofiou. Otvorena spoloc¢nost je spolo-
censké vymanenie sa z uzavretych socialnych strukttr, podobne ako
filozofia vymanila Iudska existenciu z uzavretosti, ktorti predsta-
voval mytus, ktory neobsahoval kriticky pristup, a prave filozofia sa
vyznacuje problematizaciou, ktorou kriticky pristupuje k svetu.

Sokratova vyzva kstarostlivosti odusu je do znacnej miery
vyzvou k rozumovej poctivosti a krédo spoznaj sim seba pripomina
obmedzenia nasho rozumu. Predstavitelov demokratickej vlady
kritizoval prave za to, Ze si tieto skutocnosti nedostatocne
uvedomujd. Snazil sa s nimi diskutovat, pretoze veril, ze v cloveku
sa moZe udiat premena, ktord by v niom prebudila humanizmus, ¢o
by bolo prospesné nie len pre jednotlivca, ale aj pre celti obec. Podla
Poppera bolo celozivotnym dielom Sokrata to, Ze dal otvorenej
spolo¢nosti vieru, ktort potrebovala a to humanizmus.

Tolerancia a znasanlivost

V otvorenej spolocnosti by podla Poppera mali patrit k hlavnym
pristupom k ¢loveku tolerancia a znaSanlivost. Oba patria do jadra
humanizmu, ktory je pre Poppera zdkladnym naladenim
a vychodiskom pre cloveka v otvorenej spoloc¢nosti. Rovnako ako pri
pociatkoch otvorenej spoloc¢nosti, tak aj pri problematike tolerancie
aznaSanlivosti vyzdvihuje tulohu niekolkych osobnosti dejin
filozofie.

Pri probléme tolerancie sa odvolava na Voltaira, ktory sa
zamyslal nad tym, ¢o je to tolerancia. Popper hovori o tom, ako
Voltaire pri jeho uvahach vyjadril nasledovné: ,Tolerancia je
nevyhnutnym nasledkom poznania, Ze sme Iudia omylni: mylit sa je
Tudské a vSetci sa neprestajne dopustame chyb. Odpustme si preto
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navzdjom svoju hlipost “.* Pre Poppera sa tito Voltairova uvaha
stava jednym z vychodiskovych bodov pre uvaZovanie o tolerancii.
Chcel by aj pre nasu sticasnost znova artikulovat tato vyzvu. Je to
vyzva na nasu intelektudlnu zodpovednost. Mame si priznat svoje
chyby, svoju omylnost, svoju nevedomost.

No rovnako ako Voltaire aj Popper uvazoval o tom, ze su veci,
ktoré sa tazko toleruju, resp. uvazoval o tom, kde sa nachadzaju
hranice tolerancie. Medzi to, ¢o sa urcite tazko toleruje patri samotna
netolerancia. Prave netolerancia podla Poppera urcuje hranice
tolerancie samotnej, podla neho ak netolerancii prizname pravny
narok byt tolerovang, tak potom znicime toleranciu a pravny stat.

Popper si mysli, Ze okrem netolerancie existuju aj iné, ako on
hovori «prejavy hltuposti», ktoré by nemali byt tolerované. Radi sem
napr. to, Ze mnohi intelektudli podlahnt trendom a to ich dovedie
k tomu, Ze zacnu pisat temnym, pre niekoho pdsobivym Stylom.
Popper to nazyva vestecka, ¢i prorocka filozofia. Podla neho by mali
intelektudli proti tomuto trendu rdzne vystupit. Je to podla neho
intelektualne nezodpovedny spdsob filozofovania so Specifickym,
casto velmi naronym spdsobom vyjadrovania sa. ,Tento spdsob
pisania je intelektualne nezodpovedny. Nici zdravy Tudsky rozum,
rozum vObec. Umoziiuje postoj, ktory sa oznacil ako relativizmus.”™

Popper vnima relativizmus negativne a to, ¢o na nom kritizuje je
to, ze podl'a neho sa vsetky tézy daju viac, alebo menej obhdjit. Proti
relativizmu chce postavit stanovisko, ktoré sa s nim Casto zamiena,
no v skutocnosti je odlisné. Jedna sa o pluralizmus. Konkrétne chce
Popper hovorit o kritickom pluralizme.

Pri konfrontacii tychto postojov ma ddlezitt ulohu idea pravdy.
»Relativizmus vyjadruje stanovisko, Ze tvrdit moZno vSetko alebo
takmer vsetko, a preto nic. Vsetko je pravdivé, alebo nic. Pravda je
teda bezvyznamna. Kriticky pluralizmus vyjadruje, Ze v zdujme
hladania pravdy treba pripustit kazdu tedriu — ¢im viac tedrii, tym

13 POPPER, K. R.: Hladanie lepsieho sveta. Prel. A. Miinzova. Bratislava: Archa
1995, s. 176.
Y Tamze, s. 177.
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lepSie —, a to kvoli sutazi medzi tedriami. Této sutaz spociva na
racionalnej diskusii medzi tedriami ana ich kritickom vylu-
Covani...”*> Ako lepsia sa ukaze ta tedria, ktora sa v kritickej diskusii
ukazuje ako priblizujica sa k pravde. Teda pre relativizmus je
pravda bezvyznamng, no pre Popperov postoj'® je idea objektivnej
pravdy dolezita, pretoze pomaha Iudom v pokroku vo vedeni
a v zlepsovani socialnej situacie.

V tomto momente sa Popper dostava k postave Xenofana, ktory
podla neho ako prvy vyvinul urcita teériu pravdy, ideu objektivnej
pravdy, spojent sideou naSej zdsadnej Iudskej omylnosti. Na
zaklade Tudskej omylnosti mozno vyvodzovat nasu nevedomost.
Z ¢oho dalej mozno vyvodzovat dolezité etické dosledky. Podobne
ako pri tolerancii, sa tak mdzeme dostat ku znaSanlivosti, no je
potrebné pripomenut, Ze rovnako ako pri tolerancii sa nejedna
0 znasanie neznasanlivosti, krutosti a nasilia.

Xenofanes bol pre Poppera zosobnenim skeptika. Pévodne bol
rapsod ajeho ucitelmi boli Homér a Hesiod, ktori sa vyrazne
podieflali na tvoreni Gréckeho mytického pohladu na svet. No po
¢ase sa od nich kriticky vymedzil a oboch kritizoval. Jeho kritika
vsak bola eticka, ako zdoraznuje Popper. Na Homérovi kritizoval
jeho videnie a popis bohov. ,Vyznamnym vysledkom tejto kritiky
bolo objasnenie toho, ¢o dnes oznacujeme ako antropomorfizmus:
objav, Ze histériu gréckych bohov netreba brat vézne, lebo bohov
zobrazuja ako Tudi.”"

Xenofanes nam zanechal svoj pohlad na boha, a to, co si Popper
na tom hlavne ceni je, ze Xenofanes svoj popis stale bral, ako
domnienku, ako predpoklad. Podla Poppera je to dokaz, zZe
v Xenofanovi vyhrala sebakritika a intelektudlna zodpovednost.
Xenofanes bol toho nazoru, Ze vsetky tedrie su len domnienkami.
Svoju kritiku poznania zhrnul do tychto versov: ,Nijaky clovek

5 Tamze.

16 Pre viac kPopperovmu postoju k pozndvaniu a metodolégii pozri
PARUSNIKOVA, Z.. Rozum, kritika, otevienost: Zivy odkaz filosofie K. R.
Poppera. Praha: Filosoficky tstav AV CR 2007.

17 POPPER, K. R.: Hladanie lepsieho sveta, s. 178.
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nevie, ani nikto nebude vediet pravdu o bohoch a o vsetkom, co tu ja
vykladam; keby raz nahodou aj povedal tplna pravdu, predsa by
o tom sam nevedel; na vietkom spociva zdanie”.'®

V tychto Xenofanovych versoch Popper identifikuje viac, ako len
teoriu neistoty I'udského poznania. Upozornuje na to, Ze sa v nich
nachadza aj tedria objektivnej pravdy. Xenofanes vo versoch hlasa,
,,Ze nieco, ¢o hovorim moze byt pravdivé a pritom ani ja, ani nik iny
nemusi vediet, Ze to pravdivé je. To vSak znamend, ze pravda je
objektivna. Pravda je zhoda toho, ¢o hovorim, s faktami; ¢i uz viem,
alebo neviem, Ze tato zhoda existuje”.19

Popperovi teda z toho vyplyva rozdiel medzi pravdou a istotou
vedenia. Lebo aj ked hldsam najdokonalejSiu pravdu, nikdy ju
nemozem vediet s istotou. Clovek moZe byt hladafom pravdy a za
svoj zivot moZe mnoho zo svojich domnienok zlepsit, tak ako sa to
podarilo aj Xenofanovi

Popper pripomina, Ze aj dnes si mnohi filozofi myslia, Ze pravda
moze mat pre nas vyznam len vtedy, ked ju mame, ked ju teda
vieme s istotou. ,Ale velky vyznam ma prave vedenie o fakte, Ze
existuje hypotetické vedenie. Existuju pravdy, ku ktorym sa moZeme
priblizit iba ipornym hladanim. Nasa cesta vedie takmer vzdy cez
omyl; abez pravdy nemdze existovat omyl.”?° Sokratovské viem, Ze
ni¢ neviem, ktorym Sokrates upozornioval podobne ako Xenofanes,
Voltaire a ini na hranice nasho poznania, je tak aj dnes nanajvys
aktualnou vyzvou. Na obhajobu tolerancie mame ddvod vyvodit
z nej etické dosledky.

Tolerancia a zndsanlivost by mali patrit podla Poppera medzi
hlavné pristupy cloveka k ¢loveku v otvorenej spolo¢nosti. Obidva
stoja na rozumovom si uvedomeni nasej vlastnej nevedomosti. No
odvaha pouzivat svoj rozum znamenala pre cloveka velké zmeny.

18 XENOFANES. In: Antoldgia z diel filozofov Predsokratovci a Platén. Zost.
J. Martinka. Bratislava: Iris 1998, s. 89.

19 POPPER. K. R.: Hladanie lepsieho sveta, s. 180.

20 Tamze, s. 181.
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Tou najvdc¢Sou je budovanie otvorenej spolocnosti a nemoZznost
vratit sa do spolo¢nosti uzavrete;j.

Podla Poppera ,,akonahle sa zatneme spoliehat na svoj rozum
a pouzivat svoje kritické schopnosti, akonahle pocitime volanie
osobnej zodpovednosti a s nou aj zodpovednost za pomoc pokroku
poznania, tak uz sa nemdzeme vratif do stavu bezvyhradného
podriadenia sa kmenovému kuazlu. Pre toho, ktory okusil zo stromu
poznania je raj strateny. Cim viac sa snaZime vratit do kmetiového
spolocenstva, tym viac dospejeme k inkvizicii, tajnej policii a roman-
tizovanému gangsterstvu. Ak za¢neme potlacovat rozum a pravdu,
nutne skon¢ime u brutalneho a nasilného potlacovania ludskosti.
Neexistuje ndvrat k harmonickému stavu prirody. Ndvrat znamend nutne
ndvrat az na zaciatok — ndvrat k zvierackosti*.**

Popper vo svojom obsiahlom diele upozoriiuje, Ze viaceri
vyznamni predstavitelia dejin filozofie od staroveku, az po 20. stor.
sa snazili mysliet a presadzovat nieco, ¢o sa da sthrnne nazvat
«staré zlaté Casy». No pri tomto spOosobe myslenia automaticky
dochadza k idealiz4cii minulosti, a ¢asto sa vola po technikach, ktoré
naozaj mozu byt nasilne k I'udskosti. Podla Poppera, ak chceme ostat
Iudmi, potom je pred nami iba jedna cesta do budticnosti, ato do
buducnosti, ktora je otvorena.
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FILOZOFICKO-PRAVNY POJEM LUDSKEJ DOSTOJNOSTI
A SUCASNOST

Moiria M ARINICOVA

Abstract: Respect for human dignity is an essential prerequisite for the
emergence and development of society, as well as the world-wide population
without wars and crises. A milestone in this issue in modern history was
the adoption of one of the most important documents of the 20th century,
the UN Universal Declaration of Human Rights and its associated
documents, the content and importance of which we are addressing in this
paper. We can state that the respectfulness and regard can be shown to a
person by ensuring their social and individual rights in equivalence with
the requirements and duties imposed upon them, creating the conditions for
their implementation, and sanctioning their non-observance at all levels of
an individual’s life. Individual attributes of dignity overlap each other, their
separation being possible only in the theoretical-analytical abstraction
plane. We point to the importance of respecting the principle of human
dignity, even today.

Ludska dostojnost je pojem, s ktorym sa moZeme stretntif vo
filozofickej ateologickej literatire ako aj, hoci zriedkavejsie,
v biomedicinskych, pravnickych alebo politologickych précach.
Jednym z najdolezitejsich takychto dokumentov je aj VsSeobecna
deklaracia Tudskych prav, prijata 10. decembra 1948, pricom hned
v ¢lanku 1 je uvedené zakladné tvrdenie, ze ,vsetci Tudia sa rodia
slobodni a rovni v dostojnosti a pravach”.

Domnievame sa, Ze pre tento prispevok bude uzitocna aj kratka
analyza zakladnych pojmov, ktoré vymedzuju problematiku, ktorou
sa chceme zaoberat. Ludska dostojnost — dostojnost cloveka, su
kIacové pojmy aj v 21. storo¢i. Ved pojmy Iud, Tudskost, Iudsky
aznich odvodené terminy Iudsky zivot, ludské prava ainé su
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vychodiskové nielen pre =zakladni komunikaciu, ale aj pre
porozumenie takym vedam, ako su bioetika, psycholdgia, socio-
logia,, pravo, ale aj politika. Pojem dostojnost je priamo odvodeny
od ¢loveka ako slobodnej bytosti.

To, ze slovo dostojnost, latinsky ,dignitas,-atis”, stavisi so
spolocensky rolovou dostojnostou, ktora fixuje vztah pana a otroka,
mozno zistit prave porovnanim sjeho latinskym koreriom. Slovo
,digero,-ere znamena tiez delit, rozdelovat, usporiadat a talianske
slovo ,diga” oznacuje hradzu, priehradu, prekazku. V slove
,dignitas” je teda zafixovany spolocensky vztah stakymi jeho
vlastnostami, ktory medzi subjekty kladie vedomy odstup. Sloveso
,dignor,-ari” uz naznacuje smer spolocensky nerovného vztahu
dvoch subjektov : jeden znich pokladd druhého za hodného.
Dokonca slovo dignor v neklasickom vyzname znamena aj znizit sal

Poukazuje na kompetencie a schopnost” dostat niecomu, stacit
na nieco, byt schopny zvladnut nejakt tlohu”.2 Vyjadruje teda
status, schopnosti a kompetencie cloveka ako osoby. Dostojnost
vyjadruje predstavy ohodnote kazdého cloveka ako slobodnej,
svojpravnej a autondmnej ludskej bytosti. Vedomie ddstojnosti je
¢rtou komplexnej, integrovanej bytosti, ktora je jednotou presahu-
jucou suhrn jej biologickych, psychosocidlnych a duchovnych
dimenzii, pricom kazda ztychto dimenzii je reflexiou celostnej
osobnosti. Zakladom utvarania vedomia osobnej ddstojnosti je tcta
k sebe samému, ktora je zaloZena na uvedomovani si seba v urcitych
socialnych suvislostiach a vztahoch, ako aj na sebapoznani a hodno-
teni svojich aspiracii a moznosti. Najdolezitejsim predpokladom je
vSak schopnost realizovat svoje dlhodobé predstavy a ciele spojené
so zmyslom Zivota.

1 MORAVCIK, L., 2010. Tudské prava v USA. In: Slovo. Spolocensko-
politicky tyzdennik. Roénik XII, ¢. 12., s. 23.

2 MACHEK, V., 1971. Etymologicky slovnik jazyka eského. Praha,
Academia, s. 135.

3LISNIK, A., 2007. Darovanie ludskych orgénov, pravna norma a akceptacia
u nas. Slza, Spisské Podhradie, s. 82.
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Ludskt dostojnost a z nej vyplyvajtice udské prava nestaci iba
deklarovat, ale musia sa stat integralnou stcastou zmyslania
jednotlivcov a obsahom étosu daného spoloc¢nosti. Proces uznania
Tudskej ddstojnosti trval celé tisicro¢ia, dnes sa pokuisame (tispesne
ineuspeSne) toto uznanie realizovat vkaZdodennom Zivote
i v praktickej politike. Pravo na dostojnost kazdej ludskej bytosti sa
predovsetkym musi stat zalezitostou svedomia jednotlivcov
a zakladom kazdého osobného vztahu. Hoci je princip Tudskej
dbstojnosti  primarne odvodeny najmd od prirodzenej rovnosti
aslobody jednotlivcov astoji na uznani individudlnej moralnej
integrity a jedinecnosti, dotyka s aj socialnych skupin, ktorych prava
nemozno redukovat na prava jednotlivcov.4

Respektovanie Tudskej dostojnosti ma vseobecnti platnost. Kto
spochybniuje alebo odmieta wuznat Tudska dostojnost inych,
spochybiniuje aj hodnotu vlastného Zivota.> Samozrejmou sucastou
takto chapaného prava kazdej osoby je ucta k nej, garancia respektu
pred jej slobodou 1ipovinnost chranit ju pred kazdou
diskrimindciou.6 Prezivat svoj zivot ako zmysluplny patri
k zdkladnym podmienkam duSevného zdravia. Takuto kvalitu
zivota mu moze davat len nieco, ¢o ho presahuje.7

V jednom z najvyznamnejsich dokumentov po Druhom Vatikan-
skom koncile — v apostolskom liste Jana Pavla II. Christifideles laici
sa nielen krestanom, ale aj vSetkym Iudom pripomina, Ze osobnd
dostojnost” je najcennejsim bohatstvom, ktoré Clovek vlastni. Na zdklade

4 LISNIK, A., GRENOVA K., 2015. Respektovanie udskej dostojnosti ako
predpoklad pokoja amieru. Kultura Bezpiecziistwa, Nauka-Praktyka-
Refleksje, Nr 20. Krakov, s. 299.

5 ZBROJA, B, 2014. Jezus jako ,przyjaciel” oséb marginalizowanych
i odrzucanych w jego epoce. In: BUGR], S., BENO, P., SRAMKA, M. (Eds.),
New Trends in Current Social Work. Presov: USVAZ bl. P. P. Gojdica, 2014, s.
189-200.

6§ SEDLACEK, J., 2015. Otcovské rany. Bratislava, Don Bosco, s. 29.
TKLCOVSKA, E., 2000. Noeticky rozmer osobnosti ako mravny fenomén vo
vyskumnych analyzach. In zbornik : Grac-Nanistova : Psychicka regulacia
mravného konania a niektoré vysledky jej analyz. Trnava, FH TU, s. 77.
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svojej dostojnosti je Clovek sdm o sebe a sim pre seba vidy hodnotou. Preto
sa nesmie s nim zaobchddzat' ako s pouZitelnym predmetom alebo vecou.
Osobnd dostojnost’ je zdkladom rovnosti vsetkych l'udi ajich vzdjomnej
solidarity (ChFL, 38).

Déstojnost ako I'udskopravna hodnota

Ludska dostojnost nevyplyva z arbitrarneho rozhodnutia nejakej
autority alebo zdkona aani sa neda akymkolvek pozitivnym
zakonom spochybnif alebo zrusit, pretoze vyplyva priamo z faktu
byt clovekom.? Od dob osvietenstva sa ochrana dbstojnosti cloveka
dostavala do popredia v mnohych dokumentoch tykajacich sa
Tudskych prav a slobdd, a este vacsi vyznam nadobudla po skonceni
2. svetovej vojny, ktora znamenala najvacSie poniZenie ddstojnosti
cloveka vnovodobej histérii. Hodnota dostojnosti, ktora je
axiologickym vychodiskom vsetkych koncepcii zaloZenych na
individualistickom pristupe kIudskym pravam, sa nachadza
ustavnopravnych dokumentoch vacsiny krajin sveta.’

Ustavy sucasnych eurépskych Statov, aj Ustava Slovenskej
republiky, nadvazuji na pojmy a ustanovenia VSeobecnej deklaracie
Iudskych prav prijatej a vyhlasenej rezoltciou Valného zhromazde-
nia Organizacie spojenych narodov 10. decembra 1948 atiez na
nadvézujlace rezolucie o Iudskych pravach Organizacie spojenych
narodov. LenZe niektoré ustanovenia VSeobecnej deklaracie
Iudskych prav OSN st z hladiska interkulturdlnych interpretacii
problematické. Deklaracia totiz poklada Iudské prava za univerzal-
ne, vSeobecne platné pre kazdého ludského jedinca nezavisle od
kultirneho spolocenstva, v ktorom Zzije. Na druhej strane, jestvuju
kultirne spolocenstva, ich hodnoty, spdsob zivota, ktoré nie su

8 LISNIK, A., GRENOVA K., 2015. Respektovanie Tudskej dostojnosti ako
predpoklad pokoja amieru. Kultura Bezpiecziistwa, Nauka-Praktyka-
Refleksje, Nr 20. Krakov, s. 300.

9 WEBER, O., 2004. Human Dignity and the Commercial Appropriation of
Personality : Towards a Cosmopolitan Consensus in Publicirty Rights?
Scripted, vol. 1, no. 1.
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kompatibilné shodnotami VsSeobecnej deklaracie Iudskych prav
OSN. Tieto interkulturalne protirecenia musia riesit popredni politici
europskych statov, pravnici Eurdpskeho stidu pre Tudské prava
a vobec kazdy, kto akceptuje 'udské prava deklaracie, napr. slobodu
prejavu a dalSie. V ramci tohto protirecenia sa vedie intelektudlny
diskurz. 1

Kulttira spolocenstva, ktorého je clovek prislusnikom, sa stava
integralnou sticastou jeho osobnosti, jeho vlastného Ja, teda subjektu,
jeho Tudskej dostojnosti. Preto”...zachovanie kultiirnej identity treba
povazovat za nevyhnutni podmienku zachovania Tudskej
dostojnosti, ktora si ziada zvlastnu ochranu, prekracujicu hranice
ochrany, poskytovanej individualnymi Iudskymi préva.”11 Toto
ponatie teda predstavuje podla nasho nazoru aj podstatné
obohatenie I'udskej ddstojnosti oproti prvogeneracnému vymedzeniu
inych autorov a smerov.

I ked VsSeobecna deklaracia Tudskych prav OSN bola koncipo-
vana, vychadzala zo slobdd a prav obcana euroatlantickej civilizacie,
kultirneho okruhu azeurdpskej duchovnej tradicie (najma
z osvieteneckej), predsa len niektoré vydobytky tejto civilizacie,
predovSetkym vedu atechnoldgie, si postupne osvojuju aj iné
kultirne spolocenstva. Ktymto vymozenostiam patria aj ludské
prava aslobody spomenutej deklaracie, ktoré signatari Sstatov
podpisali s prislubom, Ze ich budu aplikovat do svojich pravnych
noriem. Status univerzalnosti ludskych prav je totiz historicky
proces ich akceptacie vSetkymi kultirnymi spolocenstvami
stidasného Tudstva.'?

Z hladiska systému pravneho vedomia st pravne normy
odvodzované z ustavy Statov, kde st zafixované najvSeobecnejsie
pojmy pravneho systému. Interpretacia takychto pojmov vsak

10 SEILER, V., SEILEROVA, B., 2010. T'udskéa ddstojnost — axiéma Tudskych
prav. Bratislava, s. 7.

1 BURGERS, J. H, 1990. The Right to Curtural Identiti, In : Jan Berting et al.,
eds. Human Rights in a Pluralist World, London, s. 251 — 252.

12 SEILER, V., SEILEROVA, B., 2010. T'udska ddstojnost — axiéma Tudskych
prav. Bratislava, s. 9.
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prinalezi uz do sféry filozofie, resp. svetondzoru, a preto sa casto
stava, Ze protireci pozitivnemu pravu. Na druhej strane, o tom, aky
je obsah vSeobecnych pojmov proklamovanych v tistavach, sa moze-
me dozvediet zistovanim ich aplikdcie v konkrétnych zikonoch.
Najvseobecnejsie pojmy vObec aj najvseobecnejsie pojmy mravného
apravneho vedomia, zakladné pojmy Vseobecnej deklaracie
Iudskych prav OSN, medzi nimi aj pojem Iudskej dostojnosti,
podliehaju teda filozofickému diskurzu. Tento diskurz je oto
naliehavejsi pri otdzke napriklad z tdbora pozitivnych pravnikov (ale
aj politickych komentatorov Tudskych prav vroznych kultarnych
spolocenstvach), aky je konkrétny obsah pojmu prirodzena dostoj-
nost Tudskej osobnosti. Ide totiz o to, Ze tento pojem je tstredny
pojem, svetondzorova axioma VSeobecnej deklaracie Tudskych prav
OSN. Konkrétne v deklaracii sa uvadza, Ze , uznanie prirodzenej
dostojnosti a rovnych a neodnatelnych prav vsetkych clenov ludskej
rodiny je zakladom slobody, spravodlivosti a mieru vo svete”.
Podobne sa konstatuje aj v Deklardcii o odstraneni vSetkych foriem
neznasanlivosti a diskrimindcie zakladajucich sa na naboZzenstve
alebo viere z 25. novembra 1981, Ze , ddstojnost a rovnost st vrodené
véetkym ludom”. Z tridsiatich c¢lankov VsSeobecnej deklaracie
Iudskych prav OSN spomenieme iba niektoré tykajtice sa Tudskej
osobnosti, ktoré tvoria ohnisko pojmu ludska dostojnost. Su to :
kazdy ma pravo na zivot, slobodu aosobni bezpecnost; nikto
nesmie byt podrobovany muceniu alebo krutému, neludskému c¢i
ponizujiicemu zaobchadzaniu alebo trestu; nikto nesmie byt
svojvolne zatknuty, zadrzany alebo vyhosteny; nikto nesmie byt
svojvolne zbaveny vlastného majetku, kazdy ma pravo na vlastny
majetok, na slobodu myslenia, svedomia, ndboZenstva, na slobodu
presvedcenia a prejavu, ma pravo prijimat a rozsirovat informacie;
kazdy clen spolocnosti ma pravo na socidlne zabezpecenie a na to,
aby prostriedkami Statu bola zabezpecena realizacia hospodarskych,
kultirnych, socidlnych prdv nevyhnutnych pre dostojnost
a slobodny rozvoj jeho osobnosti; kazdy, kto pracuje ma pravo na
spravodlivil a primerant odmenu, ktora zabezpecuje jemu samému
ijeho rodine zivotnti troven zodpovedajucu ludskej dostojnosti,
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doplnent v pripade potreby inymi prostriedkami socialnej ochrany.
Kazdy ma pravo na vzdelanie. Vzdelanie musi byt bezplatné
prinajmensom v zakladnych stupnioch. Konkrétny kultirnohisto-
ricky kontext Tudskych prav aslobod je osobitne zrejmy pri
niektorych pravach. Ide najma o socidlne prava. Napriklad citované
pravo rodiny pracujuceho cloveka na zivotnd uroven zodpoveda-
jucu Iudskej dostojnosti.

Kazdé kultirne spolocenstvo, jeho spdsob zivota, hodnotovy
systém si intuitivne utvara obsah svojho konkrétneho pojmu I'udskej
dostojnosti aj v spdtosti s predstavou o svojej zivotnej urovni.l?
Z tohto pohladu je tiez akceptovatelné usilie sociologov a ekonémov
urcit ekonomicky kvantifikovateInd hranicu zivotného minima pre
rodinu, pod ktorti by rodina nesmela klesnut, ¢o by mal zabezpecit
§tat. Prirodzene hranice Zivotného minima st pre r6zne Staty
odlisné. Stvisi to s étosom obcanov toho-ktorého statu. No dolezité
je, ze takyto zavdzok statu existuje. Ako vidiet, vyraz ,zivotna
uroven zodpovedajuca ludskej dostojnosti” suvisi sfenoménom
chudoby. Zndme je prislovie ,chudoba cti netrati”, lenze Ccest
a kolektivnu dostojnost strdca to ludské spolocenstvo, ktoré,
relativne bohaté, je lahostajné voci chudobe svojich obcanov.
Samozrejme, ze ide o Iudska dostojnost v intenciach Tudskych prav
aslobdd OSN. Prave chudoba aj v priemyselne rozvinutych kraji-
nach moéze stazif iznemoznit uplatnif niektoré pravo, napriklad
pravo na vzdelanie, zdravotna starostlivost, pravnu spravodlivost.
Neprekvapuje, ked staty Europskej tinie s tradiciou socialneho statu
kladii doraz na to, aby chudoba ich obcanov nebola pre nich
pri¢inou nedostupnosti ktoréhokol'vek I'udského préva.14

Ak existuje nieco ako eurdpske tradicie a hodnoty, tak pokus
o pravne zavazné vyjadrenie ich stavu predstavuje Charta zaklad-
nych prav Eurdpskej tnie. Na rozdiel od inych katalégov Iudskych

B WEGRZYN, B.: Godno$¢ cztowieka a chrzescijariski sens choroby

i cierpienia. In: GRZMIL-TYLUTKI, H., MIREK, Z. (eds.): Godnosé¢ w
perspektywie nauk. Krakéw 2012, s. 155-160.

14 SEILER, V., SEILEROVA, B., 2010. T'udskéa ddstojnost — axiéma Tudskych
prav. Bratislava, s. 62 — 63.
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prav postavila na prvé miesto Iudska dostojnost, pravo na Zzivot
nasleduje az po nej. Jej prva hlava ma jednoduchy nazov Dostojnost
a prvy clanok Ludské dostojnost. Jej text znie ,,Ludska dostojnost je
nedotknutelna. Musi sa reSpektovat a ochranovat”.

Ochranu l'udskej dostojnosti formalne zarucuje pravny poriadok
toho-ktorého Statu, ktory konkretizuje zakladné T'udské prava
a slobody. Okrem pravnej ochrany Iudskej dostojnosti jednotlivca
Statom je to predovsetkym étos spolocnosti, ktord svojimi mravnymi
vztahmi a mravnym vedomim upeviiuje, ochraiiuje alebo zranuje
Tudskt dostojnost cloveka. Aj sam clovek si kultivuje svoju dostoj-
nost, ked ju odhodlane brani proti znevazovaniu. Slovensky pravny
poriadok vo viacerych odvetviach stukromného i verejného prava
akcentuje fenomén ludskej dostojnosti priamo inepriamo. Su to
vetky spolocenské vztahy upravené napriklad pravom socialneho
zabezpecenia, pracovnym pravom, ob¢ianskym pravom, rodinnym
pravom, trestnym pravom, ale aj dalsimi vSeobecne zavaznymi
pravnymi predpismi. Pre ilustraciu uvadzame, Ze s pojmom
dostojnost osoby sa stretneme napr. aj v zakone o Policajnom zbore,
konkrétne v tretej hlave — Povinnosti, opravnenia a prostriedky
policajta a Policajného zboru : ,Pri vykonavani sluzobnej ¢innosti je
policajt povinny dat na cest, vaznost a dostojnost osoby isvoju
vlastnt1 a nepripustit, aby v stvislosti s touto jeho ¢innostou vznikla
osobe bezddvodnd ujma a aby pripadny zasah do jej prav a slobdd
prekrocil mieru nevyhnutnti na dosiahnutie ticelu sledovaného jeho
sluzobnou cinnostou. Pri vykonavani sluzobnej cinnosti je policajt
povinny dodrziavat eticky kodex policajta, ktory vyda minister.
Policajt je pri vykondvani sluZobnej ¢innosti spojenej so zdsahom do
prav alebo slobdd osoby povinny tato osobu hned, ako je to mozné,
poucit o jej pravach...”(§8, ods. 1,2 zak. ¢. 171/1993 Z .z.).

Doteraz sme hovorili o tom, ako Iudska dostojnost osobnosti je
garantovana spolocnostou, Statom prostrednictvom pravnej a moral-
nej autority ludskych prav. Problematika I'udskych prav ma ovela
§irsi rozmer. Analyzu suvislosti niektorych etickych pojmov pojmom
Iudskej dostojnosti evidujeme v stidiach slovenského filozofa Vasila
Gluchmana. Vjednej znich napriklad piSe, Zze pojem Iudskej
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dostojnosti znamena chapat iného cloveka minimalne ako moralne
rovnocenného sebe samému, pricom tato rovnost je odvodena zo

skutoc¢nosti existencie Iudského bytia.15

Namiesto zaveru : Zamyslenie na tému I'udska dostojnost pre
vSetkych a stcasnost

Denne sa stretavame srealitou, Ze jestvuju kultdrne spolo-
Censtva, ich hodnoty, spOsob zivota, ktoré nie st kompatibilné
shodnotami VSeobecnej deklaracie Tudskych prav OSN. Toto
interkulturalne protireCenie sa osobitne vyhrocuje sposobenim
globalizovanych médii masovej komunikacie. Ako sme uviedli,
v ramci tohto protireCenia sa vedie interkulturalny diskurz, ale tiez
ideologicka mobilizacia obyvatelstva najméa v islamskych krajinach.
Napriklad Eurdpsky parlament prijal rezoltciu pozadujucu
reSpektovanie slobody slova tak, aby neurazala nabozenské citenie
a dbala na osobnu zodpovednos’c’.16 Renomované svetové agentiry
kazdorocne vyhotovuju rebricek, resp. poradie krajin, na tizemi
ktorych dochadza k porusovaniu ludskych prav. Toto poradie je
dostupné a verejnosti zname, pricom samozrejme, aj napriek r6znym
tlakom a protestom na eliminovanie tohto negativneho javu, to ma
nezanedbatelné nasledky na kvalitu Zivota v tychto krajinach.

Finan¢na, dlhovd, hospodarska, migracna, skratka stucasna kriza
zatladila do tizadia Iudské prava aj ich vediicu myslienku, Tudska
déstojnost. Ustretovost voci finanénym trhom a ratingovym agentd-
ram prekryva otazku vplyvu reforiem na Iudskt dostojnost casti
spoloc¢nosti (aj na Slovensku). Zda sa, ze Iudska dostojnost musi ako
zvycCajne ustipit moci, tentoraz moci financnych trhovnikov
a ratingovych agenttr. Ludska ddstojnost ma aj socidlny rozmer. Ak
napriklad dochodca po tridsiatich odpracovanych rokoch Setri na
strave a kureni, aby si zachoval byt alebo mlady ¢lovek po ukonceni

15 GLUCHMAN, V., 1997. Clovek a morélka. Brno, Nakladatelstvi Doplnék,
s. 159.

16 SKOLKAY, A., 2009. Média a globalizacia. Bratislava. Skola komunikdcie
a médii, n. o.
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stadia v snahe zalozit si vlastnd rodinu sa dostane kbytu len
zadlzenim sa na desafrocia, tak tu uz ide otlak na dostojnost.
éasopisy, noviny, knihy, ¢ kvalitnd informacénd technika st pre
mnohych, ato ipracujucich za minimalnu mzdu, luxusnym
tovarom, ale bez nich je clovek v informacnej spolocnosti vyluceny
z plnohodnotného Zivota astraca moznost rozvoja. Navsteva
divadla, kina, koncertu, ¢i jazykového kurzu je aj otazkou
ekonomickych moznosti. V centrach miest je stale viac tych, ktori to
vzdali aZobri alebo len bezradne sedia na Zelezni¢nej stanici.
Mnohym uz niet pomoci. Rozdavanie potravinovych balickov
predstavuje gesto ztfalstva verejnej moci, ktora kapitulovala pred
tlakom udajnej ekonomickej nutnosti. Tzv. socidlne balicky st najma
vase pred volbami vzdy dobrym politickym marketingom.
Pracujtici, ¢ize najcastejSie zamestnanec, stratil vela zo svojej
dostojnosti, ktort nahradne dostava az ako spotrebitel minajtci
mzdu.

Uvedené nie je ani v Eurépe nijakou slovenskou zvlaStnostou.
Podobné tiene obchadzaju vroznej podobe skoro vsetky Staty
Europskej tinie. Hruby domaci produkt rastie, ¢ize vytvorime z roka
na rok viac hodnot, ale velkej Casti spolocnosti sa zije stale tazko.
Problémom nie je ani tak privelké bohatstvo niekolkych ako logika
ekonomického a spolocenského systému, podla ktorej zhospo-
darskeho rastu nemaju aspon nejaky prospech vsetci. Nadradenie
ekonomickej moci Iudskym pravam a ludskej dostojnosti znamena
prevratenie hodnét. Clovek sa stava prostriedkom hospodérskeho
rastu, hoci by mal byt jeho ticelom. NeZijeme, aby sme vyrdbali, ale
vyrabame, aby sme dostojne zili. Hospodarske, socialne a kulttirne
prava uz nie st samozrejme reSpektovanym limitom a kritériom
hospodarskej, socialnej akultirnej politiky. Tato stale menej
zohladniuje aj Tudska dostojnost. Obcan ma k dispozicii narocné
prostriedky a cesty ochrany svojich I'udskych prav pred velkou
¢astou ich poruseni. Ustavny sud a verejny ochranca prav su len
vrcholmi Tadovca ich wvnutrostatnej ochrany. Hospodarskych,
socialnych a kultarnych prav sa vSak moze domahat len v rozsahu,
ako sa premietli do zakonov.
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Resume

»Musime vybudovat novy — omnoho lepsi svet —, v ktorom bude
reSpektovand vecna dostojnost cloveka”( Harry Truman, San
Francisco, Kalifornia, USA, 25. aprila 1945). Slova byvalého
amerického prezidenta si vysoko aktudlne aj dnes. Zo vsetkych
dokumentov, v centre pozornosti ktorych je ludska dostojnost,
vyplyva, Ze nikto nesmie neludské spravanie podporovat a vSetci
Iudia majii povinnost zasadif sa za dostojnost a sebatictu kazdého.
Kazda osoba je nekonecne vzacna amusi byt bezpodmienecne
chranena. Kazdy je povinny chranit vzduch, vodu, prirodné
bohatstvo, ato v zaujme sucasnych obyvatelov Zeme a budtcich
generacii. Ludia, ktorym st dané potrebné prostriedky, si povinni
rozvinut vazne usilia na prekonanie chudoby, nevedomosti
anerovnosti pred zakonom apodporou vyvinu klepSiemu
zabezpecit vSetkym I'udom dostojnost, slobodu a spravodlivost.
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VYZNAM LUDSKEJ DOSTOJNOSTI PRE UDRZATELNOST
FINANCNEHO SYSTEMU Z PERSPEKTIVY ZIDOVSKE]
FILOZOFIE

Barbara BALOGHOVA

Abstract: The aim of the paper is to analyse the importance of human
dignity for sustainability financial system from the perspective of Jewish
philosophy. A sustainable financial system from a Jewish faith perspective is
one that values the other as an end and not as a means. In the terminology
of one of the most important Jewish philosopher of twenty century, Martin
Buber, "I-thou” relationships is not just more ethical but it is also more
sound and sustainable. Financial institutions should embed a culture that
seeks to build and maintain long term and meaningful relationships with its
clients, investors and employees and a commitment to putting their needs
first.

Uvod

Otéazka udrzatelnosti financného systému sa objavila v roku 2008
ako vedlajsi produkt ekonomickej krizy a az do sticasnych dni sa
drzi na poprednych prieckach rebricka aktualnych tém. Tomuto
pretrvaniu dopomohli jednak dlhotrvajice Skody a dalekosiahle
nasledky zratenia finanéného systému arovnako minulorocné
otazniky nad c¢inskou ekonomikou, ktora vykazovala podobné
ukazovatele ako ekonomika USA pred ,prasknutim bubliny”.
Ekonémovia ifinan¢ni analytici pontkaji nejasné prognoézy
a nejednoznacné rieSenia a Castokrat je ich pozornost aZz privelmi
sustredend na finanéné mechanizmy aspdsoby fungovania trhu
a znaCne opominaju uvolnenie mordalnych a etickych zasad, ktoré
s velkou financ¢nou krizou z roku 2008 stviseli.
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V stcasnosti na ekonomiku, ekonomiku, ktora zabijal, poukazuje
Svity Otec, papez Frantisek, a apeluje na financné institacie, aby sa
clovek stal prvou a najzakladanejSou hodnotou aj pri tvoreni zisku,
pretoze modlosluzobny ekonomicky systém peniazi je deStruktivny.
Hlas tejto naboZenskej autority je vo viacerych kruhoch neprijimany
a v dosledku jeho, povedzme neekonomického vzdelania, podcernio-
vany. Rovnakii myslienku zdoraznovania Iudskej dostojnosti vo
vSetkych oblastiach Zivota, ateda aj vekonomickom sektore,
prezentuje Zidovské nabozenstvo, s ktorého vyznava¢mi je obchod
a podnikanie vseobecne spajany.

Judaizmus a podnikanie

Podnikatelska etika judaizmu ma dlha tradiciu a dobre
definovanti perspektivu. Hlavnym autoritativnym zdrojom, ktory
dava zaklad zidovskej podnikatelskej etike, je Tora (Pat knih
Mojzisovych, ktoré tvoria Pentateuch). VeImi ddleZitym zdrojom je
taktiez Talmud, judaistické kompendium normativneho ucenia,
ktory skiima velké mnozstvo aspektov Iudského Zivota, vratane
obchodnych vztahov a dava normativne instrukcie, ako zit vo svete.?

Zidovska obchodna etika sa od sekularneho pristupu odliduje
podla M. L. Pava v troch Specifickych bodoch:

1. vnima Boha ako najvyssi zdroj hodnét, kIi¢ovou su Bozie

hodnoty a nie ludské tuzby,

2. potvrdzuje centralitu komunity, spolocné blaho ma byt

v centre zaujmu,

3. zastdva ndzor, Ze muzi azeny zijuci v komunite dokazu

jeden druhého navzajom formovat.®

1 Porov. GALEAZZI, G. — TORNIELLI, A.: Pdpez Frantisek: Tdto ekonomika
zabija. Praha : Fortuna Libri, 2015. 248 s.

2 Porov. MELE, D.: Business Ethics in Action: Seeking Human Excellence in
Organizations. London : Palgrave Macmillan, 2009. s. 57, 58.

3 Porov. PAVA, M. L. : Business Ethics: A Jewish Perspective. New York :
KTAYV Publishing House, Inc., 1997, s. 84.
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Vychadzajuc z tychto pristupov zahfnia sériu prisluSnych hodnot
anoriem, ktoré sa tykaju marketingu. Jedno ztychto pravidiel
$pecifikuje, Ze vSetci zakaznici maju narok na ochranu. Zidovska
podnikatel'skd filozofia neakceptuje rimsky koncept caveat emptor,
podla ktorého na seba kupujtci prebera vsetko riziko. Naopak,
predavajiuci musi predist poskodeniu alebo strate zakaznika, ku
ktorému by mohlo dojst nezverejnenim relevantnych informacii.# Je
to predpis zaloZzeny biblickom autoritativnom prikaze: , Hluchému sa
nevysmievaj a slepému nestavaj do cesty prekdzky, ale boj sa svojho Boha! Ja
som Pin!” (Lv 19,14). Predaj podradného tovaru nie je dovoleny, a to
ani v pripade zredukovania ceny. Eticky predajca je taktiez povinny
svojho zakaznika pri predaji cigariet, alkoholu a liekov informovat
o skodlivosti danych V}'lrobkov.5

Klient nie je prostriedkom k zisku predavajtceho, ale skor je
povinnostou predavajuceho zaistit, aby sa spotrebitelovi dostalo
produktu, ktory sa zo svojho rozpoctu moze dovolit, resp. sluzby,
ktort si moze dovolit, najvyssej moznej kvality.6 Maimonides, autor
hlavného zakonnika zidovského prava, Mishneh Tora, zdoraziuje,
Ze je absolutne zakazané klamat aktukolvek osobu pri nakupe alebo
predaji. Predavajuci je povinny zdkaznikovi odhalit vSetky
nedostatky produktu.7

4 Porov. MELE, D.: Business Ethics in Action: Seeking Human Excellence in
Organizations. London : Palgrave Macmillan, 2009. s. 58.

5 Porov. EISENBERG, R. L.: 850 Intriguing Questions about Judaism: True,
False, or In Between. Lanham : Rowman & Littlefield, 2015. s. 86.

® Porov. BRAWER, N.: Recognising each person’s dignity helps us create
a sustainable financial system. [on line]. 2013 [2016-10-16]. Dostupné na
internete: <https://www.theguardian.com/sustainable-business/sustainable-
financial-system-dignity-uniqueness>.

" Porov. FRIEDMAN, H. H.: The Impact of Jewish Values on Marketing and
Business Practices. [on line]. 2001 [2016-10-16]. Dostupné na internete:
<http://www jlaw.com/Articles/impactjewish.html>.
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Ludska dostojnost ako kltcova veli¢ina

Reflexiu na spolocenské, no taktiez hospodarske ¢i ekonomické
problémy mozno postrehnut v Zidovskej filozofii dvadsiateho storo-
¢ia, ktora poznacena dvoma svetovymi kataklizmami zddraziovala
potrebu respektovania ludskej dostojnosti cloveka. Pre potreby
naplnenia ciela nadsho prispevku sa primdrne zameriame na
myslienky filozofa Martina Bubera, pre ktorého antropoldégiu bolo
kIiéovym rozliSovanie medzi Ja-Ty a Ja-Ono vztahom.

Vo svojej eseji Ich und Du zroku 1923 rozpracovava vlastna
filozofiu dialdgu, ktora vychadza zo skutocnosti dvojakého postoja
cloveka k svetu. V tvode pise: , Svet je pre cloveka dvojaky, lebo aj jeho
postoj je dvojaky. Postoj cloveka je dvojaky, pretoze aj zdkladné slovd, ktoré
moze predniest, su dvojaké. Zdkladné slovd nie st jednotlivé slovd, ale
slovné dvojice. Jednym zikladnym slovom je slovnd dvojica Ja-Ty. druhym
zikladnym slovom je slovnd dvojica Ja-Ono... .”

Pre Bubera zdkladnym faktom l'udskej existencie nie je jedno-
tlivec, nie je to socidlny celok, ale je to ¢lovek s ¢lovekom. Ludska
existencia je v podstate dialég, vdaka ktorému sa clovek stava
skuto¢nou ludskou bytostou. Buber veril, ze zivot je vo
svojej podstate komplex interpersonalnych vztahov a clovek dokaze
vybudovat osobny vztah sinymi vecami v prirode, s inymi
Iudskymi bytostami as Bohom.® Prehlasil, Ze JSféry, v ktorych sa
zaklada svet vztahu, su tri «10,

Tento svet je svetom cloveka, ktory sa obracia na naprotivok
a oslovuje ho Ty, teda neoznacuje ho ako vec, ktort1 je potrebné
empiricky skiimat, ale ako inStanciu vyzvy, na ktorti odpoveda. Svet

8 BUBER, M.: Ich und Du. In: Werke. Erster Band. Schriften zum Philosophie.
Heidelberg : Késel & Lambert Schneider, 1962. s. 79.

9 Porov. CHAKRAVARTI, CH. — ROY, A.: Interpersonal Relationship and
Human Dignity. In: Indian Philosophical Quarterly, vol. XXIX, n. 2 & 3, 2002. s.
195.

10 BUBER, M.: Ich und Du. In: Werke. Erster Band. Schriften zum Philosophie.
Heidelberg : Késel & Lambert Schneider, 1962. s. 81.
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vzfahu nevykazuje koherenciu s ¢asom ani priestorom anespada
pod zakon kauzality.ll Ja-Ono vztah je, naopak, miestom, kde sa
clovek stretava sndaprotivkom len povrchne, ateda chyba tam
autenticita a jedine(:nost’.12

Z toho plyntic mozno konstatovat, Ze podla Bubera ma Tudska
sktisenost dve dimenzie. Prvou je osobna zodpovednost vytvorena
voci nasim bliznym a druhou je manipulativne nastavenie voci inym
veciam, ktoré clovek konfrontuja. Prvii skuisenost Buber nazyval
vztah Ja-Ty, druhu vztah Ja-Ono. Vo vztahu Ja-Ono je déraz kladeny
ja vlastnenie avyuzitie ndprotivku aJa je oddelené od Ono
v protiklade subjektu k objektu. Ja-Ono mentalita narasa Iudska
dostojnost pokial sa takyto typ vztahu pouziva medzi ludmi. Buber
tvrdi, Ze ak clovek zaobchadza s inym c¢lovekom ako s vecou, ako s
nastrojom pre rozvoj seba samého asvojich tazob, nereSpektuje
Tudsku déstojnost toho druhého. '3

Zrozumitelné pretavenie Buberovej filozofie do kazdodenného
zivota sa podarilo rabinovi Naftali Braweovi v ¢lanku Recognising
each person’s dignity helps us create a sustainable financial system.
Uvadza, Ze ak si muZz kupi noviny z novinového stanku cestou do
prace, obaja, predajca i dany clovek, st vo vztahu Ja-Ono. Jeden pre
druhého nie st viac ako prostriedok k niecomu inému. Pre muza je
predajca prostriedkom k ziskaniu novin, pre predajcu zas muz
prostriedkom zisku. NezaleZi na tom, ¢i by bol predajca jedného dna
nahradeny niekym inym. To isté plati aj pre predajcu. On potrebuje
predat svoj tovar aje mu jedno, komu. Vo vztahu Ja-Ono je kazda
strana nahraditelna. Vztah Ja-Ty je odlisnej kvality i velkosti.

11 porov. BOURETZ, P.: Svédkové budouciho asu II. Scholem, Buber, Bloch.
Praha : Oikoymenh, 2009, s. 271.

12 BRAWER, N.: Recognising each person’s dignity helps us create a sustainable
financial system. [on line]. 2013 [2016-10-16]. Dostupné na internete:
<https://www.theguardian.com/sustainable-business/sustainable-financial-
system-dignity-uniqueness>.

13 porov. CHAKRAVARTI, CH. — ROY, A.: Interpersonal Relationship and
Human Dignity. In: Indian Philosophical Quarterly, vol. XXIX, n. 2 & 3, 2002.
s.. 195, 196.
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Prikladom takejto hlbokej formy ludského spojenia je videalnom
pripade manzelstvo. Manzel stretdva manzelku v celej jej jedinec-
nosti arovnako sa ona stretdva snim rovnakym spdsobom. Ide
oviac nez len dvoch Iudi, ktori ndhodou zdielaji domécnost,
hypotéku abankovy ucet. Ani jeden znich nie je zamenitelni,
pretoze sa nevnimaju v transakénych terminoch. Odhodlali sa
investovat jeden do druhého preto, ze maju radost z toho, vidiet
druhého obohateného, a nie preto, Ze chcti sami z daného obohatenia
profitovat. Konecné vzajomné obohatenie teda nie je zmyslom
vztahu, ale jeho V}'Isledkom.l4

Buber si uvedomuje, ze Ty je viazané na stat sa Ono, pretoze
clovek nie je schopny neustalej existencie v Ja-Ty vztahu, a teda ho
musi opakovane zanechavat. Ttto skuto¢nost povazuje za zdkladny
problém doveka.® Ak sa Ty stava vecou, je vkladané do casu
a priestoru a pod zakon kauzality.

Tento fakt v kontexte Zivota v modernej spolo¢nosti komentuje
v diele Ich und Du. Je si vedomy, ze zivot Iudskej spolocnosti nie je
mozny bez sveta slova Ono rovnako ako svet cloveka samotného.
Tvrdi, Ze Tudska vo6la po moci a prospechu posobi prirodzene, ak je
v spojeni s volou po vztahu. Ziadny pud nie je zlyle, ak nie je
odladeny od podstaty. Statnik alebo ekondém sa podla Bubera, ak
chce byt produktivny vo svojej praci, nemdze stavat kIudom,

14 Porov. BRAWER, N.: Recognising each person’s dignity helps us create
a sustainable financial system. [on line]. 2013 [2016-10-16]. Dostupné na
internete: <https://www.theguardian.com/sustainable-business/sustainable-
financial-system-dignity-uniqueness>.

15 Porov. CHAKRAVARTI, CH. - ROY, A.: Interpersonal Relationship and
Human Dignity. In: Indian Philosophical Quarterly, vol. XXIX, n. 2 & 3, 2002.
s. 196.

18 Tudské pudy nemozno nazvat zlymi, pretoze oc¢istovanie a posvicovanie
znich robia ,branu pre Boha”. Clovek smie vo svojom vnutri jednotlivé
sklony citit a vlastnit. Smie sa naucit hrdosti, avSak nesmie byt pysny. Smie
poznat co je to hnev, ale nesmie zurit. A tak je to so vSetkymi vlastnostami.
Porov. BUBER, M.: Die Jiidische Mystik. In: Werke. Dritter Band. Schriften zum
Chassidismus. Heidelberg : Kosel & Lambert Schneider, 1963. s. 16.
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s ktorymi pracuje, iba ako k nositelom svojho Ty, avSak musi mat
odvahu spravat sa k nim aj takymto sposobom. Nejde vlastne o ni¢
iného, nez o to, ¢o sa deje v osobnom Zivote. Clovek nie je schopny
pretrvat vo svete Ty, ale znovu a znovu sa do neho prinavracia.17
Finan¢ny systém, ktory sa usiluje o posilnenie Ja-Ty vztahu nie je
len etickejsi, ale je omnoho pevnejsi a udrzatelnejsi. Financné systé-
my by mali pestovat kultdru, ktora sa snazi budovat audrziavat
dlhodobé a zmysluplné vztahy so svojimi klientmi, investormi
a zamestnancami. Mnoho instittcii ddava pojmu Iudska dostojnost
ablaho klienta, teda spokojnost zdkaznika, vysostné postavenie,
avsak v kazdodennom boji o zisk dana vzneSena myslienka upada

do zabudnutia.®

Zaver

Trvalo udrzatelny finan¢ny systém z hladiska zidovskej viery je
ten, ktory si vazi druhého — ¢i ide o klienta, akcionara, spotrebitela,
zamestnanca alebo kolegu - ako ludskt bytost, nie ako prostrie-
dok.'® Evelin G. Lindner vo svojom diele Dignity or Humiliation in
Economic and Monetary Systems uvadza, ze v dneSnom systéme je
clovek skor zneuzity ako prostriedok, nez respektovany bez priciny,
teda z dovodu svojej Tudskej d65t0jnosti.20 Udrzatelny finan¢ny

1 Porov. BUBER, M.: Ich und Du. In: Werke. Erster Band. Schriften zum
Philosophie. Heidelberg : Kosel & Lambert Schneider, 1962. s. 109, 110.

18 Porov. BRAWER, N.: Recognising each person’s dignity helps us create
a sustainable financial system. [on line]. 2013 [2016-10-16]. Dostupné na
internete: <https://www.theguardian.com/sustainable-business/sustainable-
financial-system-dignity-uniqueness>.

19 Porov. BRAWER, N.: Recognising each person’s dignity helps us create
a sustainable financial system. [on line]. 2013 [2016-10-16]. Dostupné na
internete: <https://www.theguardian.com/sustainable-business/sustainable-
financial-system-dignity-uniqueness>.

2 Porov. LINDER, G. E.: Dignity or Humiliation in Economic and Monetary
Systems: Can We “Occupy Wall Street” and Transcend the Old Cs (Communism
and Capitalism) through Economic Systems of True Inclusion? What about
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systém je o ocenovani a investovani nielen do finan¢ného kapitalu,
ale zasadnym spdsobom do lIudského kapitalu. Takyto pristup zial
v sucasnej kultire do znacnej miery absentuje v celom finanénom
sektore, kde ,druhy”, naprotivok, je hodnoteny z pohla-du jeho
uzito¢nosti a prospesnosti pre kumulovanie zisku.?!

Jednym z dovodov, preco bol svet vo financ¢nej krize, je ten, ze
privela financnych instittcii sa striktne pridrziavalo caveat emptor
zasady k produktomzz, ktoré predavali. Bolo potom prirodzené, ze
ich klienti, ¢asto iné finan¢né inStitticie, sa pridrziavali rovnakého
pristupu tychto chybnych a nepochopitelnych produktov pri styku
s vlastnymi klientmi. Financny systém vyplyvajuaci z kulttry, ktora si
nevazi cloveka s jeho vlastnymi pravami, vedie k tplnému zrtteniu
dovery a je jednoducho neudria’cel’n}'f.23

Je potrebnd reforma finanéného sektora v smere jeho navratu
k tradiénym konzervativnym hodnotdm a k odkloneniu od riskova-

Inclusionism? Or Dignism? [on line]. 2011 [2016-10-16]. Dostupné na
internete: <http://www.humiliationstudies.org/documents/evelin/Dignism_
EconomicandMonetarySystems.pdf>.

2L Porov. BRAWER, N.: Recognising each person’s dignity helps us create
a sustainable financial system. [on line]. 2013 [2016-10-16]. Dostupné na
internete: <https://www.theguardian.com/sustainable-business/sustainable-
financial-system-dignity-uniqueness>.

2 7Zdrojovym ¢initefom financ¢nej krizy z roku 2008 boli americké hypotéky
pre Tudi s nizkymi prijmami. Tieto p6zicky priviedli celd globalny financny
systém na pokraj krachu. Dévodom boli komplexné finanéné nastroje, do
ktorych boli po6zicky nebonitnych klientov zahrnuté. Financnici na Wall
Street celé baliky stoviek a tisicok rozlicnych hypoték a zahrnuli ich do
dlhopisov, ktoré sa nasledne predavali na financnom trhu réznym
investorom. KELISEK, A. - ONDRUSEK, M.: Analyzy pri¢in vzniku stiéasnej
financnej a hospoddrskej krizy. [on line]. 2013 [2016-10-16]. Dostupné na
internete:
<http://fsi.uniza.sk/kkm/files/konferencie/hkoz/Kelisek_Ondrusek.pdf>.

2 Porov. BRAWER, N.: Recognising each person’s dignity helps us create
a sustainable financial system. [on line]. 2013 [2016-10-16]. Dostupné na
internete: <https://www.theguardian.com/sustainable-business/sustainable-
financial-system-dignity-uniqueness>.
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nia vprospech ¢o najvy$Sich ziskov. Je nutné jednoznacne
formulovat finan¢né produkty anevytvarat ,Casované bomby”,
ktorym nerozumie ani vac¢Sina bankdrov. Okolnosti si vyzaduja
komplexné zmena na odstranenie moralneho hazardu z finan¢ného
sektora.
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ETICKE PROBLEMY V SUCASNEJ EKONOMIKE
V SPOJITOSTI S NARASTOM ANTISOCIALNYCH
PREJAVOV V MANAZERSKYCH FUNKCIACH

Radovan SOLTES

Abstract: The constant acceleration of the pace is a characteristic
feature of the present era, which is evident particularly in the economic
sphere. Stability was replaced by mobility, and the market reduces the man
just to human resources. The market itself is not bad, but the application of
the market mechanism to the whole of human life leads to ethical problems.
It seems, however, that this suits a specific group of people who have
reduced emotional intelligence and we call them "deprivationists”. It is a
personality disorder, which manifests itself in anti-social behavior.
According to recent findings, these people need not have to suffer from
reduced intelligence. Then the competing market environment suits them
and they can follow their goal without deeper insinuation, which is in
particular career, power and social status, even at the cost of humiliating
and injuring the others. If they hold the important social functions, it can
pose a threat to the entire community.

~Mime privela prostriedkov pre primdlo cielov, aj to pokrivenych.”,
konstatuje papez FrantiSek v encyklike Laudato si” (€l. 203). Skutocne
Zijeme v dobe, ktord vykazuje znaky istého zmatku v otdzkach toho,
¢o by malo byt ciefom a zmyslom zivota cloveka. Nie Zeby sme ciele
nemali stanovené alebo, Zze by nam chybali vizie a tizby, ktoré by
sme chceli realizovat, ale ide skor o otazku ¢i dané ciele a sposob ich
uskutoc¢nenia st v stlade s tymi antropologickymi konstantami, bez
ktorych sa ndam nepodari zrealizovat Stastnejsi a spokojnejsi zivot.

Psycholégovia Paul Babiak a Robert D. Hare vo svojej knihe Hadi
v oblecich aneb Psychopat jde do prdce poukazuju na velké zmeny, ktoré
sprevadzaju naSu sucasnost. PredovSetkym ide ozmeny na poli
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podnikania, kde sa rychlost zmien atempo napredovania zmenili
tak dramaticky, Ze sme sa dostali do novych problémov, ktoré sa
prejavuju v strese ¢i tinave, frustracia sa zmenila na strach a strach
na paniku.1 Musime pritom podciarknuf, Ze nasa doba disponuje
takymi informaénymi a technologickymi vymoZenostami, o ktorych
sa nasim predkom ani nesnivalo, ¢o by mohlo byt dobrym
predpokladom stabilnejsej a spokojnejsej spolocnosti. Zda sa vsak, ze
tomu tak nie je a s novymi moznostami pribudlo aj mnoho novych
problémov. Objavuje sa tu isty paradox — kvalita Zivota je vyssia, ale
zaroven sa zvySuje uroven stresu, dochadza k pretazovaniu ludi
v praci a vdcsina z nas je tym do nejakej miery frustrovana a netusi
ako situaciu zlepéit’.2

Pricin tohto stavu je zaiste viacero. Niektoré stivisia so zmenami,
ktoré zmenili spésob spravania sa Iudi takpovediac ,nezavinene”.
Napriklad pristup kroznym formam elektronickych médii di
pouzivanie mobilnych telefénov, ktoré ,zmensili” svet a v istej miere
prispeli k stieraniu predtym jasnejsie vymedzenej hranice medzi
sukromnym a firemnym (pracovnym) priestorom v niektorych
profesiéch.3 Techniku odstranit nemo6Zeme aani by to nedavalo
zmysel, ale musime sa snou naucit zit a zmysluplne ju vyuzivat.
Nové technoldgie nam vsSak zaroven umoznuju podavat viacsie
vykony a zda sa, Ze toto tempo v napredovani produktivity prace sa
zdaleka nezastavilo, ¢o postupne vedie k pretaZzovaniu a zatazova-
niu zamestnancov aj takou pracou, ktora na tych istych pracovnych
poziciach v ,dobe pisacich strojov”
povedané, zrychlili sme tempo, za ktoré vSak musime platit ist dan.

neexistovala. Inymi slovami

! Porov. BABIAK, P. - HARE, R. D.: Hadi v oblecich aneb Psychopat jde do price,
2014, s. 123.

2 Porov. KMECOVA, J.: Vodcovstvo. In: KMECOVA, J. a kol.: Tedria a vyskum
dobrovol'nickej ¢innosti v siicasnej praxi, 2014, s. 214.

SAY tejto stvislosti je zaujimava poznamka Martina Heideggera, ktory upo-
zornil, Ze moderna technika a spolocnost sice rusi vzdialenosti, ale ziadnu
blizkost nemoze pontknut. Porov. SOKOL, ].: Etika a Zivot, 2010, s. 15.
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Vystizne to vjednej prednaske poznamenal Jan Kosturiak:
, Kompas sme zamenili za hodiny, ktoré nam tikajii.” VSetci bezia podla
tikajucich hodin a pytaju sa - ,Co?*  Kolko?” ,Kedy?” ,Kto?”
,Kde?” a ,Ako?”, pricom sme stratili kompas a zabudli na otazku —
,Preco?” Povinnosti nas ovladaju viac ako by sme chceli a citime sa
akoby v pasci, riadeni inymi ludmi alebo situciami.* Nie je tak, ze
aj vd'aka médiam a pocitacom spi nasa zapadna civilizacia menej ako
osem hodin denne, ktoré biolégovia a lekari povazuju za optimum
pre ¢loveka? MoZeme sa len pytat: , Ak tito spolocnost riadia unaveni
muzi a Zeny, k akej budiicnosti napredujeme?”

Manazérske stratégie a redukcia cloveka na homo faber

Nastolené otdzky, a mohlo by ich byt samozrejme viac, vedu
k znovuotvoreniu témy tykajicej sa naSich cielov. Ako som povedal,
nie zeby sme ciele nemali, ale zda sa, Ze stabilitu nahradila mobilita.
Firmy riadiace sa tradicnou stratégiou sledujticou stabilitu, konzi-
stenciu a predvidatelnost boli (alebo postupne su) printitené vzdat
sa tohto ,luxusu” tvérou tvar voéi nestabilnej, nekonzistentnej
a nepredvidatelnej budiicnosti. Museli sa stat premenlivejsie a tym
su dlhodobé ciele casto nahradzované sledovanim kratkodobého
zisku, ¢o ma dopad nielen na zamestnancov, ale aj na firmu
samotna.®

Hare aBabiak hovoria o spochybneni konceptu takzvanej
~psychologickej zmluvy”, ktora spocivala v istote zamestnania na cely
zivot. Tato zmluva bola nahradena novou psychologickou zmluvou
o podnikani, ktora zdodraznuje flexibilitu a mobilitu, ¢im sa vztah
zamestnanca a zamestnavatela zacal chapat skor ako prechodny, nez
dlhodobé partnerstvo. To uplne postihlo veducich pracovnikov
iradovych zamestnancov vemocnej, psychologickej i socidlnej

4 Porov. KOSTURIAK, J.: Podnikaj a Zi! Prednaska z 20.11.2013 v Bratislave.
In: https://www.youtube.com/watch?v=gmZ-V4o-i2w [15:19 — 15:30]

® Porov. BABIAK, P. - HARE, R. D.: Hadi v oblecich aneb Psychopat jde do prce,
2014, s. 124.
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rovine a sposobilo, ze iludia snajvyssim sebavedomim mali pocit,
Ze sa im zivot vymkol z rik.®

944

Terminy v biznise ako napriklad ,ciel”, ,stratégia”, ,taktika”,
prevzaté z vojenskej terminoldgie, nie st len zrkadlom zrychlenia
zivota atempa v prdci, ale aj zrkadlom postupnej premeny homo
sapiens na homo faber. Zygmund Bauman taktto mentalitu, pritomnu
v dnesnej dobe, charakterizuje pojmom ,hraca”, ktory je plne
pohlteny vykonom asvojou hrou. Na tomto poli dochadza
k zmiereniu principu konkurencie so zadsadami moralky. Dokonca
i ta najbezohladnejsia konkurencia tu moze byt naplno rozohrana,
pretoze vsetko je len hra. Hra nas nenasilnou a zabavnou formou uci,
ze druhy clovek je tu vlastne preto, aby bol porazeny. Preto je i v tej
najspolocenskej hre tuplne nezmyselny tah, ktory by neviedol
k porazke supera. Vhre nie je miesto pre sympatie, Ittost
a vzajomnd pomoc. Sice nie vSetky hmaty si dovolené, ale pokial
hrate podla pravidiel, moZete vramci nich svojich bliznych
Iubovolne drvit a poniiovat’.7

Apel na mobilitu sa navySe ospravedlnuje ako podmienka
individualneho rozvoja a presadenia sa — predat sa na trhu prace,
sveta. Ako hovori Vaclav Bélohradsky — clovek je zredukovany na
obycajny l'udsky zdroj. Dochadza k prechodu od cloveka k zdroju,
ktory je po vycerpani nahraditelny inym. Dokonca sa mu vyd¢ita, Ze
je drahsi, nez ¢insky I'udsky zdroj. Kazdy Iudsky zdroj sa preto musi
sebaoptimalizovat' na vlastné ndklady, aby bol k pouzitiu, ina¢ bude
nepotrebnym Iudskym zdrojom — a to je velka hanba.®

Osoba uz nepredstavuje hodnotu sama , 0sebe”, ale je vyjadrena

vo ,vecnych” a ,racionalnych” cieloch.? Ako konstatuje Jan Keller:

8 Porov. BABIAK, P. - HARE, R. D.: Hadi v oblecich aneb Psychopat jde do price,
2014, s. 124, 127.

" Porov. BAUMAN, Z.: Uvahy o postmoderni dobé, 2006, s. 54 — 55.

8 BELOHRADSKY, V.: Postsekuldrni spolecnost II aneb Ctyfi formy chaosu. In:
http://www.novinky.cz/kultura/salon/203924-vaclav-belohradsky-
postsekularni- spolecnost-ii-aneb-ctyri-formy-chaosu.html (2.4.2014)

9 Porov. JACYNO, M.: Kultura individualismu, 2012, s. 163.
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., Osobnostny rozvoj l'udského zdroja pripiista rozvoj pracovnika presne
v tej miere, vakej prindsa danej firme profit.”lo UZ nestacia danosti
a schopnosti cloveka, ale jeho tispech zavisi zvdcsa od toho, ako sa
vie predat na trhu. Je presviedéany, Ze je predmetom obchodu na
osobnostnom trhu ato podvedome vplyva na vlastné sebahod-
notenie. Vo svete Sportu nakoniec uz otvorene hovorime o trhu
s hra¢mi, o ich kupe ¢i predaji.ll

V tejto suvislosti sa vSak otvaraju dalsie otazky: , Sme ako I'udské
bytosti na tieto trendy, ktoré sa vyvinuli v sucinnosti s rozvojom techniky
vobec biologicky a psychicky stavani? Naozaj je mobilita a flexibilita to
najlepsie, o mohlo siicasného Cloveka stretnit aco mu médze pomoct
dosiahnut vicsi uspech a blahobyt?” Kritika upozornuje, ze problém
tkvie aj v samotnej slepej aplikacii logiky trhového mechanizmu na
celi paradigmu nasej spolocnosti, ktora sa tak dostdva do
problémov. Tym sa nakoniec $kodi aj samotnému principu trhu,
ktory sice moze prispiet k ekonomickému blahobytu a k progresu
v spolocnosti, ale za predpokladu, Ze sa zhry nevytesni eticky
diskurz o pravidlach, hraniciach a cieli Tudského konania.

Jedna vec je vymysliet teoreticky model sledujtci efektivnejsiu
produktivitu prace, postaveny na flexibilite, ktord umoZiiuje
technika a ekonomické modely a druha vec je jeho realizacia v praxi.
Potvrdzuje to aj Paul Babiak, ked konstatuje, ze napriek modernym
trendom a modelom, je aj nadalej velmi tazké presveddit sucasny
manaZzment azamestnancov, Ze sa maju vzdat potreby bezpecia
a istoty vymenou za model, v ktorom ich schopnosti a zru¢nosti uz
nemusia mat zajtra ziadnu hodnotu, aZe ani firma sa neciti byt
povinnou udrzat si ich.¥? Dokonca zamestnanec méze byt do
poslednej chvile presvied¢any, Ze praca pre firmu, je to najlepsie, co
ho mohlo v zZivote stretntt, hoci zajtra mo6Ze byt prepusteny.

O KELLER, J.: T#i socidlni svéty, 2010, s. 161.

1 Porov. BALAZS, M.: Sloboda a pamit, 2010, s. 106.

2 BABIAK, P. - HARE, R. D.: Hadi v oblecich aneb Psychopat jde do price, 2014,
s. 127.
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Ulrich Beck tento trend nazyva ,vynitenou individualitou”.
Z pozicie moci sa presadzuje stratégia, Ze ekonomicka sttaz
aindividualizovana stratégia Zivotného Stylu aprace je tym
najlepSim spdsobom, ako si udrzat svoje postavenie a dostojnost
napr. v strednej vrstve. Clovek je utvrdzovany v tom, Ze ma Celif
trhovym rizikdm len svojimi viastnymi silami.*3

Takto sa zodpovednost aj za nezavinenu nepriaznivu situdciu
prendsa na plecia obycajnych Tudi, ktori si na jednej strane
motivovani byt manaZérmi svojho Zivota, alena strane druhej sa
pripadny netuispech (napriklad pri strate zamestnania Spekulativnym
krachom firmy alebo zatvorenim prevadzky kvoli ziskom, ktoré uz
nepovazuje majitel za dostatocné vysoké, hoci nemusi ist o stratu)
prenasa na nich — na obet netuspechu istého ekonomického
usporiadania nasej spolo¢nosti. Povedané slovami Jana Kellera — ak
napriklad clovek (nezavisle od jeho vole) pride o pracu, dostane sa
do zlej ekonomickej alebo socialnej situacie, ma plna slobodu
vyrieSif si svoju situdciu sdm. Ak to nedokaze, vina za jeho socidlnu
situdciu sa pripisuje vylucne jemu.14

A navySe v manazmente mnohych firiem sa stdle viac zacina
pouzivat slovnik a sposob riadenia prevzaty z armady (napr. ttok,
obrana, zahmlievanie, stratégia, vodca, boj, konflikt, prekvapivy
uder, protiatok), akaZzdému jednotlivcovi sa prisudzuje tolko
zodpovednosti za celok, ako ma samotné vedenie.

Zaroven sa zd4, ze okrem znejasniovania toho, ¢o je to vlastne
solidarita, dostojnost cloveka a ciel Tudského Zzivota, dochadza aj
k niecomu, ¢o by sme mohli nazvat oddelenim kultiirnej a biologickej
evoliicie. Technika a pokrok nam mali ulah¢it zZivot, ale stale viac sme
svedkami toho, Ze smoZnostami, ktoré nam technologie
permanentne prinasaju prestavame drzat tempo. Psychiatri hovoria
o naraste depresii, syndréme vyhorenia a strese z pretazenosti, ktoré
ovplyviiuju psychické ifyzické zdravie zapadného cloveka. Podla

B8 Porov. KELLER, J.: T#i socidlni svéty, 2010, s. 159 — 160.
14 Porov. KELLER, J.: T socidlni svéty, 2010, s. 161 — 162.
15 porov. HOFFNER, J.: Krestanskd nduka o spolocnosti, 2007, s. 148 — 149.
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istej Paneuropskej Studie priblizne 40 % obcanov v ramci EU trpi
nejakou psychickou poruchou ana psychické aneurologické
ochorenia sa vynaklada takmer 3% — 4% Eurdpskeho HDP, ¢o v roku
2005 predstavovalo cca 386 milidrd eur roéne.™® Tieto skutodnosti sa
teda musia prejavit aj v problémoch nasej spolocnosti.

Patologické antisocialne spravanie a jeho mozné priciny

Otvara sa teda otazka: ,Preco sa uberdme tymto smerom a takymto
tempom, ktory zjavne vicsine l'udi nevyhovuje?” Odpoved, ktoru
pontkame si nenarokuje na komplexné ani vycerpavajtice uchopenie
pri¢in a jadra problémov, pretoze na zlozité problémy neexistuje
jednoduché vysvetlenie, ale nacrtava isté suvislosti, ktoré maju ¢o do
¢inenia aj s uvedenymi problémami. NavySe vychadzame z odkazov
na dlhoroéné vyskumy, ktoré ukazuju tak zdvazne suvislosti, ze ich
nemozno prehliadat alebo podcenovat a nadalej sa domnievat, Ze na
socialno-etické problémy postaci etika a formovanie svedomia l'udi,
hoci niet pochyb, Ze ¢asto ide aj o moralne zlyhanie tych, ktori nesa
najvacsi podiel zodpovednosti za chod spolocnosti.

Spominané vyskumy sa tykaju prace uz spominaného pracovné-
ho psycholéga Paula Babiaka a psychologa Roberta D. Harea, ktory
je poprednym odbornikom na problém psychopatie. Podla ich
zisteni sa psychopatia netyka len krimindlnikov, ale aj velmi
vplyvnych ludi, ktori svojim konanim a rozhodovanim, ovplyviiuju
charakter nasej spolocnosti a spdtne charakter ,sutazivej”
spolo¢nosti im nesmierne vyhovuje v kariérnom postupe a ovplyv-
novani veci.

16 Porov. BANTKOVA T.: Robia nds peniaze 3tastnejsimi? Ludské Stastie
v kontexte ekonomickych ukazovatelov — prehlad najnovsich poznatkov. In:
Ludsky kapitdl a spolocnost’ 2014, KoSice 2014, s. 23; Sprdva o zlepSovani dusevné-
ho zdravia obyvatelstva. K stratégii dusevného zdravia pre Eurdpsku tiniu (2006/
2058(INI)) z18.7.2006. In: http://www.europarl.europa.eu/sides/getDoc.do?
pubRef=-//EP//TEXT+REPORT+A6-2006-0249+0+DOC+XML+V0//SK#title2
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Psychopatom sa mysli clovek, ktory je zjednodusene povedané —
bez svedomia. To je aj nazov jednej z knih Roberta D. Harea. Ked sa
zamyslime nad povahou tspesného psychopatického jedinca a dame
to do stuladu sproblémami vnaSej spolocnosti, ktoré sa tykaju
narastu socidlnych rozdielov, zbozstenia ekonomiky, v ktorej sa
fetiSom stava zisk za kazdych okolnosti a podmienok, na co
upozoriiuje aj papez Frantisek v Evangelii gaudium (cl. 56), ukazuje
sa, Ze podiel na mnohych problémoch mo6zu mat prave jedinci vo
vysokych politickych afinanénych kruhoch, kori vykazuju
psychopatické prejavy alebo prinajmensom prejavy antisocialnej
poruchy osobnosti.

Psychopatia je porucha osobnosti, ktora sa prejavuje antisocidlnym
spravanim. Povazuje sa za prejav poskodenej socializdcie. Ide
v podstate o poruchu funkcie a stavby tzv. morilneho mozgu. To
znamena, Ze stavba mozgu psychopata sa odlisuje od stavby mozgu
nepsychopata. AvSak nie vsetci, ktori maji antisocidlne poruchy
osobnosti (tzv. sociopati) su psychopa’cmi.17 Podla vyskumov
a odhadov v USA a Kanade (a vysokopravdepodobne aj v naSom
kultirnom regiéne) az 4% populacie tvoria ludia s antisocidlnou
poruchou osobnosti, z toho viac v muzskej (3% — 4%) nez v Zenskej
Casti populacie (necelé 1%). Len Stvrtina Iudi s antisocidlnou
poruchou osobnosti st psychopati. Teda vSetci psychopati maju
antisocidlnu poruchu spravania. V populdcii sa teda odhaduje asi 1%
psychopatov. Ina¢ povedané na 100 I'udi pripada jeden clovek bez
svedomia. '

Ich spravanie vykazuje absenciu socidlneho citenia. Nemaju vycitky
svedomia, nepoznaju pocit viny. Ide o odchylky od spdsobu, ktorym
priemerny clovek v danej kultire vnima, mysli, citi a vytvara vztahy

17 Antisocidlna porucha osobnosti nemusi byt nutne spojena s psychopatiou.
Hare upozornuje na casté zamienanie psychopatie s kriminalitou a socidlnou
devidciou. Zatial ¢o zlodinnost asocidlne deviantné spravanie, ktoré je
kI'iéom k definovaniu psychopatie narasta, nemame dost informacii ci
narasta aj pocet psychopatov. Porov. HARE, R. D.: Bez svédomi, 2015, s. 76.

18 Porov. KOUKOLIK, F. — DRTILOVA, J.: Vzpoura deprivantii — Nestuviiry,
ndstroje, obrana, 2006, s. 30 — 31, 61.
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k druhym Iudom. Nespracovavaju dobre signadly oznamujice, Ze
druhy c¢lovek ma strach alebo je smutny. Nie st schopni sa zaujimat
o potreby, tragédie aradosti druhych Iudi, a ak to robia, tak len
v zmysle kalkulacie, nakolko im to prinesie nejaky zisk. Maju
tendenciu byt povzneseni, cynicki, Iahostajni a snazia sa dominovat.
Lahko manipulujii druhymi a nemaji problém klamat a to aj verejne.
Netrapi ich, ¢o si druhi o nich myslia a casto inklinujua k promiskuite,
o je dékazom neschopnosti vyvarat hlbsie partnerské vztahy. Nie je
to vSak len otazka moralneho zlyhania, ale ide ¢asto o poruchy, ktoré
moézu mat aj genetické pozadie apreto skutocného psychopata
v podstate nie je mozné napravit, pretoze je voci socialnym strankam
Tudskej existencie takpovediac ,farboslepy”. Nikdy uprimne
nelutuje svoje ¢iny alebo to len predstiera. Aj keby robil nieco zlé, je
mu to I'ahostajné, ale pritom vie, o chce urobit. 1

Pri réznych vyskumoch sa zistilo, Ze normalny clovek ma pri
emocionalne silnych podnetoch, udalostiach aktivnejSie niektoré
Casti mozgu a pri neutralnych podnetoch alebo udalostiach sa takato
aktivita neobjavuje. U psychopata nebol zisteny rozdiel medzi
neutralnym a emocne silnym obrazom. Pri¢inou ich poruchy moze
byt uz spomenuta odliSnd stavba mozgu a dedi¢nost?®. K dal$im

19 Porov. KOUKOLIK, F.: Socidlni mozek, 2007, s. 255; KOUKOLIK, F.: Mozek
a jeho duse, 2014, s. 301.

2 Vyskumy ukazali, ze psychopatia mdze byt aj vysledkom mutacnej
zataze, genetickych odchylok, ktoré sa dedia. Stav je nezvratny. Nepriamym
dokladom st sktisenosti s pacientmi, ktorym tiraz alebo ind porucha narusili
spodnu a vnttornt ¢ast prefrontalnej kory (priblizne nad ocami). V takomto
pripade sa u nich objavili poruchy rozhodovania i citového Zivota a spravali
sa antisocialne, prestali reSpektovat bezné pravidla slusného spravania.
TaktieZ je v prednej casti mozgu medzi hemisférami tenky blanity utvar
(septum pellucidum). U niektorych I'udi sa v tejto prekazke najde dutina, ¢o
potvrdili pozorovania z pitiev avsucasnosti to umoznuji rozpoznat
zobrazovacie metody. Ludia, u ktorych sa dutina najde maja vyssie skore
znakov antisocidlnej poruchy osobnosti, psychopatie a st castejsie odstdeni
alebo uvdzneni, nez l'udia, ktori dutinu nemaji. Dutina sa povazuje za
marker vyvojovej poruchy limbického systému mozgu, ktora moze byt
vysledkom mutacnej zataze. Porov. KOUKOLIK, F.: Cesi. Pro¢ jsme kdo jsme —
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faktorom, ktoré sa podielaju aj na sociopatii, st nepriaznivé vplyvy
pOsobiace na mozog v priebehu vnatromaternicového vyvoja (napr.
alkohol, drogy, fajcenie tehotnych zien)?!, hladovanie a stres matiek
v prenatalnom obdobi, poérodné atesne popdrodné poskodenie
mozgu a socialno-kultarny tlak — napriklad v rodine, kedy jedinec
ma nedostatonti materinsku starostlivost a nedostatocnti ochranu
otca, ako aj zneuzivanie v detstve.?? Niekedy moze ist o jednu alebo
0 kombinéaciu viacerych priéin.23

a jak ddl?, 2016, s. 268; KOUKOLIK, F. - DRTILOVA, J.: Vzpoura deprivantii —
Nestviiry, ndstroje, obrana, 2006, s. 79 — 80.

Koukolik taktiez uvadza, Ze vysoky stupen psychopatie diagnostikova-
nej Hareovym skodre (podla Hareovho dotaznika) u nasilne sa spravajicich
zlo¢incov koreluje aj s poklesom objemu amygdaly. Amygdala je cast
mozgu, ktora sa aktivuje pri emotivne vyznamnych stresujticich, drastickych
udalostiach alebo obrazoch. V experimentoch jedinci s vysokym Hareovym
skére pri spracovavani slov snegativnym citovym vyznamom menej
aktivovali amygdalu, neZ jedinci s nizkym Hareovym skére. KOUKOLIK, F.:
Socidlni mozek, 2007, s. 255.; KOUKOLIK, F.: Mozek a jeho duse, 2014, s. 129,
245n.
2L Fajcenie tehotnych Zzien cakajicich synov vysoko zvysuje pravdepo-
dobnost, ze deti budi mat ADHD (porucha pozornosti s hyperaktivitou)
a tam je pravdepodobnost, Ze prejdi do psychopatickej poruchy osobnosti
medzi 5% — 15%. Taktiez fajcenie Zien v tehotenstve 2-nasobne zvysuje
riziko, Ze sa ich synovia dopustia nasilného trestného ¢inu alebo ich vacsieho
poctu. V pripade Ze sa fajcenie kombinuje s roznymi formami drog sa riziko
zvySuje amoze dochadzat aj kmnezvratnym poskodeniam mozgu
vyvijajuceho sa dietata. Porov. KOUKOLIK, F. — DRTILOVA, J.: Vzpoura
deprivantii — Nestviiry, ndstroje, obrana, 2006, s. 227 — 228; Prednaska Frantiska
Koukolika: O dpatnyjch lidech. Cesky egyptologicky tstav FF UK, 9. 10. 2013.
In: https://www.youtube.com/watch?v=u68W{Gl1srfk (6:30)

2 UmuZov, ktori boli vdetstve zneuZivani alebo zanedbadvani sa
v dospelosti zistil 20% vyskyt antisocialnej poruchy osobnosti. U muzov,
ktori zanedbavani a zneuzivani neboli, bol vyskyt len 10%. KOUKOLIK, F.:
Mozek a jeho duse, 2014, s. 306.

B porov. KOUKOLIK, F.: Cesi. Pro¢ jsme kdo jsme — a jak ddl?, 2016, s. 258, 261.
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Dalsim dodleZitym faktorom je porucha citovej vizby medzi
dietatom ajeho matkou (uz od 6 — 7 mesiaca dietata do 2 roku
dietata), alebo osobou, ktora ju zastupuje. Typ vézby si so sebou
clovek nesie cely zivot. Absencia, alebo neista vdzba sa preto podiela
aj na socidlnej komunikdcii a psychickom vyvoji dietata. Zvlast
problematicka je tzv. neistd, dezorganizovand vizba, ktora sa vyskytuje
tam, kde dochadza k rodicovskému zlyhavaniu alebo zneuzivaniu
dietata. Typ vézby esSte nemusi byt nutne osudovy, ale ukazalo sa, ze
neisté druhy vdzby st rizikom vyvoja psychopatologickych zmien.
V pripade dezorganizovanej vazby rastie pravdepodobnost neskor-
sieho vyskytu psychoptaologickych zmien, zvlast v medziludskych
vztahoch. Zda sa, Ze miera bezpecnej vazby klesa timerne tomu, ako
narastaju konflikty a zavislosti v rodinach.?

Ked sa vratime k udaju, Ze Statisticky pripada na 100 I'udi jeden
psychopat a traja sociopati, je teda vysokopravdepodobné, Ze sme sa
v zivote s nejakym psychopatom alebo sociopatom stretli. Mozno si
kladieme otazku: , Ako je mozné, Ze sme to nezistili?“ Nie vsetci jedinci
s psychopatickymi rysmi st rovnaki. Nie vSetci psychopati sa
dopustaju obludnych vrazd alebo podobnych nasilnosti, ako st casto
zobrazeni vo filmoch, ato nas moze mylit. KedZe nevidime ich
temnu stranku, tak neverime, Ze by sme sa s nimi mohli stretnut.
Paul Babiak upozornuje, ze mnohi st schopni fungovat vo firme ¢i
organizacii alebo sa mo6zu dokonca stat spolocensky uspesnymi,
pretoze porucha ,,mordlneho mozgu” neovplyviiuje vysku inteligen-
cie — to je nesmierne ddlezité zistenie! Ich vnimanie a myslienky nie
su prepojené s emdciami. Preto sa Casto pozeraji na druhych ako na
predmety.

24 Pred 40 rokmi sa v severnej Eurdpe vyskytovala bezpeénd vézba u 65%
deti alen 4% vykazovalo neist, dezorganizovanu vazbu. V sticasnosti je
v USA u skupin s nizkym rizikom narusenia vdzby 15% dezorganizovanej
vdzby, u podskupin s postupne vyssim rizikom 21% a 48% a v rodinach, kde
bolo preukdzané zneuzivanie alebo drogy u rodicov az 80% dezorganizo-
vanej vazby. Dievcatd maju potom tendenciu k depresidm, chlapci byvaja
agresivnejsi. KOUKOLIK, F. - DRTILOVA, J.: Vzpoura deprivantii — Nestviiry,
ndstroje, obrana, 2006, s. 91 — 92.
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Hare ich preto deli na tspesnych a neuspesnych psychopatov.
Takzvanymi neiispesnymi s zvacsa psychopati, ktori kvoli kriminal-
nej ¢innosti skoncili vo vazniciach aich nasilie bolo fyzického
charakteru. Ide o jedincov, ktorych 'udovo oznacujeme ako , modré
goliere”. ,Sedia” vo védzniciach za vrazdy apodobnti nasilnt
&innost®>, pripadne st umiestneni v psychiatrickych zariadeniach.
Ide predovsetkym o vaznych nasilnych zlocincov C¢isériovych
vrahov. Spravanie uspesnych psychopatov je vSak odlisné.

Charakteristika aspesného psychopata

Do druhej kategdrie socialnych psychopatov zaradzuje Hare tzv.
tispesnych psychopatov. Ti sa sice neprejavuju nasilne ako
psychopati netispesni, ale ich socidlne citenie s druhymi rovnako
vykazuje hruby deficit. Ich porucha nie je vyvinuta aplne. Dokonca
mozeme hovorit o rozdielnej stavbe mozgu26 medzi Uspesnymi
aneuspesnymi psychopatmi. Taktiez sa tispesni psychopati nedo-
pustaja priamo fyzickej agresivity ako psychopati netispesni, ale st
s nimi totozni v absencii emocnej empatie, spracovavani informacii,
vyhladavani senzacif a antisocialnom spra’wani.z7

% Je potrebné poznamenat, ze nie vSetci vrahovia st psychopati. Totiz nie
vSetci vrahovia zdielaji rovnaké predstavy ovrazde. V Kanadskych
vazniciach spiﬁa kritéria psychopatickej osobnosti asi 20% vaznov, ktori
vsak zodpovedaju za viac ako polovicu nasilnych ¢inov. Psychopati st istou
podmnozinou tejto skupiny vaziiov. Porov. KOUKOLIK, F.: Socidlni mozek,
2007, s. 256; Porov. KOUKOLIK, F. — DRTILOVA, J.: Vzpoura deprivantii —
Nestuviiry, ndstroje, obrana, 2006, s. 31, 61.

% U tspesnych odsudenych psychopatov bolo zistené 22,3% zmenSenie
objemu prefrontalnej kory. U psychopatov ,tGspesnych” zmenSenie tejto
korovej oblasti zistené nebolo. Porov. KOUKOLIK, F.: Mozek ajeho duse,
2014, s. 302.

21 Pozri: Prednaska Franti$ka Koukolika: O gpatnyjch lidech. Cesky
egyptologicky ustav FF UK, 9. 10. 2013. In: https://www.youtube.com/
watch? v=u68Wf{G1srfk [20:00]
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V tomto zmysle moZeme o uspesSnych psychopatoch hovorit aj
ako o metiplnych psychopatoch, ktorych neuropatoldg Frantisek
Koukolik nazyva deprivantmi. Sa to teda socialne ochudobneni
jedinci. Pre tych, ktori sa angazuju vo firemnych a manazérskych
funkciach Paul Babiak pouziva pojem podnikovy psychopat. Dolezité je
zistenie, ze vyskyt psychopatickych znakov je v riadiacich Spickach
mocenského aparatu roznych typov spolocnosti (firmy arozne
instittcie, politika, armada, cirkvi, lekarske a pravnické prostredie
a pod.) vyssi, nez v kontrolnej populdcii.

Ako sme vSak upozornili, prof. Hare ukazuje, Ze niektoré
z charakteristickych ¢t psychopatickej osobnosti mézu mat aj ludia,
ktori psychopatmi nie sd. Je mnoho ludi, ktori sa prejavuja
impulzivne, povrchne, chladno, bez stcitu ¢i priam antisocidlne, ale
to nutne neznamena, Ze st psychopati. Casto sa totiZz mdze zamietiat
psychopatia s kriminalitou a socidlnou deviaciou. Psychopatia je
syndrém — stibor vzajomne previazanych znakov a stanovit diagnézu
moze (aj to po dlhsej praci s klientom) len kvalifikovany psychiater
alebo psycholdég, na ktorého sa je potrebné obratit v pripade
podozrenia, Ze niekto skym mame do ¢inenia, vykazuje znaky
psychopatie. Nakoniec takéto obvinenie by mohlo mat pre nas aj
pravne d651edky.28

Uz sme upozornili na dolezité zistenie, ze deprivanti vObec
nemusia byt voli ostatnym menejcenni, prave naopak. Ich
inteligencia tym netrpi a tak sii najnebezpecnejsi prave ti, ktori st
najinteligentnej$i. Casto $tudujt pravo alebo ekonémiu.?® Disponujti
vysokoskolskym vzdelanim a maja ambicie zamerané na dosiah-
nutie moci. U takychto udi totiz vyhladavanie dominancie dosahuje
vysoké skore. Ziskavanie, udrzanie, rozSirovanie, uzivanie alebo
zneuzivanie moci je pre nich klicovou stratégiou. Dokazu vsak
pOsobit tak presvedcivo, Ze je tazké odhalit ich zamer. Hare v tomto

2 Porov. HARE, R. D.: Bez svédomi, 2015, s. 43, 76; BABIAK, P. - HARE, R.
D.: Hadi v oblecich aneb Psychopat jde do prdce, 2014, s. 224n.

2 Pozri: Prednaska Frantiska Koukolika: O $patnyjch lidech. Cesky
egyptologicky ustav FF UK, 9. 10. 2013. In: https://www.youtube.com/
watch?v=u68W{Glsrfk [13:16]
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zmysle poznamenava, Ze ich obete ¢asto nedokazu presvedcit svoje
okolie, aby pochopilo, ¢im prechadzajti, pretoze psychopati dokazu
uspesne vyvolat dobry dojem a ¢asto ako pachatela vykreslia svoju
obet. ¥V tomto zmysle st majstrami v manipuldcii a ovladani
druhych.

Dobre socialne prisposobivy psychopat nevyzera ako darebak
a dokonca moéze pdsobit velmi sympaticky a dokaze si s druhymi
vytvarat silné puto. Preto je pre spolocnost nebezpecnejsi v tom
zmysle, zZe sa dokdze prepracovat na vyssie priecky akejkolvek
mocenskej hierarchie, pricom je tazko odhalit jeho poruchu
osobnosti, pretoze sa navonok prejavuje sposobom, ktory dnesna
doba takpovediac vita.

Hare a Babiak vo svoje knihe Hadi v oblecich aneb psychopat jde do
prdce ukazuju mnoho prikladov kedy sa ,uspeSnym psychopatom*
podarilo zmanipulovat Tudi okolo seba, vratane vysetrovatelov,
v pripade, Ze boli trestne stthani a dokazali ich presvedcit, ze su
nevinni, Ze im casto druhi krivdia, Ze im zavidia ich uspech, Ze sa
zmenili (ak to pomoZe, nemaju problém stat sa aj clenom nejakej
cirkvi) a podobne.

Vo vSeobecnosti casto robime ,,chybu” v tom, ze predpokladame,
ze druhi uvazuju acitia rovnako ako my. To, Ze ocakavame od
druhych rovnaké emocionalne reakcie je dolezité pre vytvaranie
socialnych vztahov, ale deprivanti to moézu Tahko zneuzit. Aj ked
nedokazu sucitit sdruhymi, dokazu stcit velmi presvedcivo
napodobovat, zvlast, ak ocakavaju z toho isty prospech. Dokazu sice
odlisit dobré od zlého, ale v podstate im je to Tahostajné. Stt vysoko
aktivni, ¢asto velmi charizmaticki, spontannejsi, intenzivnejsi, viac
sexi a dokdzu druhych nadchnuf, ¢o nesmierne imponuje dnesnému
trendu, ktory zdoraznuje mobilitu, aktivitu, neustale hladanie
nového a predovsetkym sledovanie zisku v roznych formach. Preto,
podla Koukolika®?, takychto Iudi nachddzame ako na socialnej

30 Porov. HARE, R. D.: Bez svédomi, 2015, s. 118.
31 Frantisek Koukolik uvadza niekolko charakteristickych znakov mozného
psychopata vo vedticej funkcii:
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~makrotirovni” vo vysokej politike a finanénom priestore (diktatori,
séfovia vlad, armady, tajna policia, velké korporacie, cirkvi a pod.),
tak aj na socialnej mikrotirovni”3? (medzi pravnikmi, lekarmi,
ucditelmi, cirkevnymi hodnostarmi a kriazmi, policajtmi, dostojnikmi,
v beznych firmach, ale aj v rodinach, medzi milovnikmi zvierat, ako
aj medzi $éfmi najroznejsich nadacii a fondov, ktori ndam odporuacaju
ako investovat). Deprivanti sa teda vyskytuja i v mocensky menej
vplyvnych podobach v beznom zivote, na pracoviskach, v milost-
nych, rodinnych, manZzelskych a akychkolvek socidlnych vztahoch.
Ich spdsob spravania vSak vykazuje rovnaké ¢rty ako u psychopatov
vo vysokych riadiacich funkciach.

- vyuzivanie druhych I'udi, znizovanie ich hodnoty;

- nezaujem o potreby podriadenych v pripade, Ze to $éfovi nevyhovuje;

- snaha privlastnit si vSetky zasluhy o tspech;

- podrazanie I'udi, ktori s danym jedincom stiperia o povysenie;

- vystupniovana kritika druhych l'udi;

- vytvaranie obetnych barankov;

- vystredné sebapresadzovanie a spravanie vyzadujice pozornost;

- sklon vidiet vSetky udalosti v pojmoch sltziacich vlastnej kariére;

- nepripustenie kritiky vlastnej osoby;

- nepodlozené obavy, Ze ho/ju chct druhi Iudia poskodit;

- vyhladavanie priazne nadriadenych a stcasne ziadna podpora a rozvoj

podriadenych, ale skor ich Sikanovanie a pohfdanie nimi.

Porov. KOUKOLIK, F.: Cesi. Pro¢ jsme kdo jsme — a jak ddl?, 2016, s. 271 —

272.
% 0 ,dastotnej”, ,netplnej” psychopatii, ktord sa vyskytuje aj uludi
roznych profesii, pisal uz americky psychiater Hervey Clekly. Konstatuje, Ze
pri zbeznom pozorovani niekedy vyzeraju ako tspesni clenovia komunity,
schopni pravnici, manazéri, lekari alebo basnik, ktory v skutocnosti citi len
malo; maliar, ktory svoje o¢i upiera len na sucasnu lukrativnhu moédu;
uhladeny knaz, ktory bez ohladu na svoju vyrecnost sa stard hlavne o svoj
vzostup na rebricku; flirtujiice Zeny a muzi, ktori lahko prebtudzaju lasku,
ale milovat nie st schopni; rodicia, ktori ignoruju svoje dieta, s vynimkou,
ze dieta vyhovuje ich malichernym alebo sebeckym cielom a pod. Porov.
KOUKOLIK, F.: Mozek a jeho duse, 2014, s. 303.
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Prifazlivost finanéného sveta

Ako sme uz povedali, trendy v kapitalistickej spolocnosti
sucasného typu vytvaraju podmienky, ktoré st pre vlastnosti
uspesného deprivanta priam lakajace. V poslednej tretine minulého
storoCia totiz doslo k velkym zmenam v spdsobe prace firiem.
Stabilita sa vytratila, vytvoril sa vacsi tlak na mobilitu, pracovné
miesto uz nie je tak povediac na cely Zivot a poklesla aj miera
lojality, ktoru vystriedal akysi konkurenény boj.33 Zaroven, aj vdaka
novej technike, moderné vyskumné a vySetrovacie metédy umoznili
skiimat tento problém omnoho hlbsie a pomohli lepsie porozumiet
pri¢inam patologickych prejavov, ktoré majii dosah na spoloc¢nost.
Ako povedal Hare: ,Keby som nemohol Studovat psychopatov wvo
vizniciach, moja volba by urcite padla na vancouverskii burzu” 3

Vo svojich studiach totiz ukazuje, Ze financny sektor je pre
takychto I'udi velkym lakadlom. Konstatuje, ze o vancouerskej burze
sa hovori ako o mieste zaplavenom podvodnikmi a dava priklady
zkonca 80. rokov, kedy sa v USA prevalil skandal s obrovskym
rozsahom zlych investicii, falosnych slubov, podvodnych praktik
adravej chamtivosti v systéme americkych druZstevnych zalozni,
ktoré prezident R. Reagan dereguloval. Mnoho pracovnikov zacalo
s peniazmi klientov zachadzat neuvazene, co postupne viedlo
k lavinovitému nahromadeniu dlhov a finan¢nej katastrofe obrov-
skych rozmerov. Vtom case boli tieto sandcie hradené zvrecka
danovych poplatnikov a priblizili sa k sume 1 biliéna dolarov.

V90. rokoch bol vsak opét odhaleny este vacsi skandal
celosvetovej siete, ktora rovnako stala na neuveritelnej chamtivosti
a skazenosti. Ni¢ v histérii modernych finanénych Skandalov sa
nevyrovna situdcii okolo medzindrodnej komercnej banky BCCI, 20
miliardového finan¢ného impéria, ktoré sa vymklo kontrole ajeho
pobocky boli po razii regulatorov zatvorené v 62 krajinach sveta.
Este v Ziadnom Skandale neSlo o tolko penazi, netykal sa tolkych
Statov a tolkych prominentov, poznamenava Hare. Musime vSak

33 porov. KOUKOLIK, F.: Cesi. Pro¢ jsme kdo jsme — a jak ddl?, 2016, s. 271.
3 HARE, R. D.: Bez svédomi, 2015, s. 122.
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upozornit ze Hareova kniha vysla v roku 1999. Ked si spomenieme
na nedavny, uz vmédiach tak velmi nespominany skandal
s danovymi tnikmi Panama Papers (a v ¢ase vydania tohto zbornika
Paradise Papers), zda sa, ze Hareov priklad ohfadom BCCI bol znac¢ne
prekonany. Tu uz nestaci ani naSa predstavivost o rozsahu moznych
a aktualnych podvodov vo svete financii.

Na otazku preco k tomu dochadza a preco tito udia nemaja
zabrany Hare odpoveda:

Po prvé — financné trhy a velké financné organizacie ponukaju
velké moznosti, ¢o je pre nich lakadlom. Ked ide o non-moralny
podnet, akym st peniaze, psychopati si schopni porusit vsetky
moralne domény.35

Po druhé — maju tito jedinci vlastnosti potrebné k tomu, aby
dokazali ostatnych podviest a zmiast. M6Zu vyzeraf skvele, mudro,
uspesne ako Tudia sviziou, ale sleduju len svoj ciel. Sa vyrecni,
okuzlujuci, sebaisti, Tahko sa pohybuja v roznych prostrediach
a situaciach, dokazu zachovat pokoj ipod tlakom a v stresovej
situdcii®®, nedesi ich moznost, 7e¢ budt odhaleni asi uplne
bezohladni. Dokazu riskovat bez vacSich zdbran, pretoze nemaju
vycitky svedomia ztoho, keby to nevyslo. Na tieto problémy
poukazal aj Robert Hogan, psycholog z Institutu behavioralnych
vied v Tulse, ktory sa venoval ,temnej stranke” manazérov
a podnikatelov aukazal, Ze ¢asto ukazuji vynimocny talent pre
sebaprezentaciu, ¢m posobia okuzlujuco avzbudzuji dojem
idedlneho zamestnanca a preto rychlo stupaji po firemnom
rebricku.’ Napriek svojej oslnivosti, charizmatickému vzhladu
a extrovertnému spravaniu sd zlymi organizatormi a dokazu
organizaciu alebo podnik, v ktorom pracuji, doslova znicit.® Ak sa

3 KOUKOLIK, F.: Cesi. Pro¢ jsme kdo jsme — a jak ddl?, 2016, s. 265.

% Je vsak tiez zname, ze mnohi aktéri finanénych trhov bert antidepresiva
alieky, ktoré znizuju pocity strachu anapitia, ale tym moze tiez dojst
k efektu straty istej spatnej vazby o nasledkoch svojho konania, ktora nam
povie: , Tu by si mal prestat’ — riziko je prilis vysoké!”

¥ Porov. HARE, R. D.: Bez svédomi, 2015, s. 119.

38 Porov. KOUKOLIK, F.: Cesi. Pro¢ jsme kdo jsme — a jak ddl?, 2016, s. 271.
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aj stane, ze k nejakym odhaleniam dojde, pokracujti spokojne dalej,
ako keby sa ni¢ nestalo, takze ti, ktori ich obvinili, st ich sebaistotou
zmeteni a niekedy o svojom nazore za¢nt pochybovat.

A nakoniec po tretie — finanénd kriminalita je vynosnd. Riziko
odhalenia a chytenia je minimalne a tresty st Casto zanedbatelné.
Bankovy lupi¢ dostane aj 20 rokov zatial ¢o pravnik, podnikatel
alebo politik, ktory okradne verejnost o miliony dolarov (eur) casto
vyviazne s pokutou alebo podmienkou, aj to po dlhom stiidnom
procese poznamenanom prietahmi, odroceniami a pravnickymi
tahanicami, konstatuje Hare.®®

Podla vsetkého je teda medzi dravym sposobom podnikania
sprevadzanym antisocialnymi prejavmi a aktualnymi problémami
vo finan¢nictve sticasného sveta znacna suvislost. A kedze podla
vyskumov sa deprivanti vo zvySenej miere pohybuji najma vo
veducich funkciach firiem, politickych stran alebo finan¢nych
inStitacii je potrebné upozornenia odbornikov na antisocidlne
poruchy osobnosti zobrat vazne. Musime si totiz uvedomit, Ze
v pripade takychto jedincov je apel na ich mordlku vystaveny
stroskotaniu.*® Kritika ich spravania a snaha o ich napravu sa moze
otocit proti oponentovi, ktory bude vzapéti oznaceny ako nepriatel.

Délezité je vsak zistenie, zZe antisocialna porucha osobnosti ako
uspesnych, tak aj neuspesnych psychopatov ich nezbavuje
zodpovednosti za zloc¢iny, ktoré spachali. Ako upozornuje Koukolik:
,Na rozdiel od psychopatov, napriklad s prebiehajicou schizo-
fréniou, bludmi a halucinaciami, dobre vedia o sa chystajui urobit alebo

7

Co urobili, ale je im to l’ahostajne.”41 Do toho zapada aj dalsie dolezité

3 HARE, R. D.: Bez svédomi, 2015, s. 122 — 124.

40 V tejto suvislosti je dodlezité poznamenat, Ze ak nejakd osoba niekomu
ublizi, ponizi ho, podvedie atd., nie je rozhodujtce, ¢i jej konanie bolo
prejavom psychopatie, sociopatie alebo len nemoralneho rozhodnutia.
Doélezité vsak je, Ze nie je jedno, ako k nej budeme pristupovat. Ak pdjde
o psychopata alebo sociopata, rieSenie len na moralnej rovine nestaci,
pretoZze doty¢éného nezmeni k lepSiemu a neprinesie ocakdvane zmeny pre
buducnost.

41 KOUKOLIK, F.: Nejspanilejsi ze vsech bohii, 2012, s. 44.
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zistenie, ktoré ukazuje, Ze I'udia sa Standardne zaujimaju o to, o si
o nich druhi myslia a podla toho sa snazia spravat. To ovplyviiuje aj
ich emocionalne prezivanie anasledne snahu zostladit svoje
konanie s moralnymi Standardmi komunity. Psychopati vSak takyto
sociometer nemaju aje im z tohto hladiska jedno, ¢o si druhi o nich
aotom, ¢o urobili myslia. Nazor druhych ich zaujima nanajvys

z pragmatickej stranky, nie emoénej.42

Emocna sposobilost manazérov ako vychodisko pri rieSeni
problémov

Stale vSak plati, Ze zmena je mozna len v sucinnosti
s uvedomenim si, ze volby majii dbsledky a od toho sa budu odvijat
pohyby v spolo¢nosti. Pri rozliSovani o vybere kandidatov na tu-
ktort funkciu v politickom priestore, firme ¢i verejnom priestore (v
istom zmysle aj na vysoké Skoly, ktoré pripravuju adeptov pre
posobenie vo verejnych funkciach) nestaci skumat kognitivnu
inteligenciu, obratnost v situaciach, schopnost prisposobenia sa
zmene, vykonnost a pod., ale aj aktt ma emocnii a socidlnu inteligenciu
(tzv. EQ-i) — teda ¢i ma jedinec, kandidat ,svedomie” — redlnu
schopnost sucitit sdruh}'lmi.43 Alebo povedané ina¢ na veduce
postavenie nestacli, Ze je jedinec odbornikom a Specialistom, ale musi
vlastnit nie celkom bezny ,dar”, ktorym je schopnost chapat ludi,
rozkazovat spravnym spOsobom abyt vzorom pre druh}'/ch.44

42 Porov. HAIDT, J.: Mordlka lidské mysli, 2013, s. 112.

3 Emo¢na a socidlna inteligencia sa odliuje od kognitivnej inteligencie, teda
pri emocnej a socialnej poruche nemusi byt narusena kognitivna inteligen-
cia. Porov. KOUKOLIK, F.: Socidlni mozek, 2007, s. 135.

4 Prikladom altruizmu v podnikani je Dave Packard, spoluzakladatel sveto-
znamej spolocnosti Hewlett-Packard. Jim Collins po stretnuti s nim o nom
napisal, Ze bol ¢lovekom, ktory napriek tomu, Ze sa stal miliarddrom stale
byval v tom istom malom dome s vyhladom na sad, ktory si so svojou man-
zelkou postavili v roku 1975. Jeho stcastou bola mali¢kad kuchyna s obsta-
roznym linoleom ajednoducho zariadena obyvacia izba. Nepotreboval
ziadne symboly, aby verejne vyhlasil: ,Som miliarddr. Som dolezity. Som
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Takato autorita predpoklada vnutornti osobnostnit a emocionalnu
zrelost® Ako viak podrobit vysetreniu politikov, manazérov,
pravnikov atd. je otdzne a v si¢asnom pravnom systéme nemozné.
NavysSe vzhla-dom kvelmi slusnejschopnosti deprivantov
napodobovat socialne citenie nemusi padnuf ani naznak podozrenia
pre vonkajsich pozorovatelov, ale z prejavov a zvlast ¢cinov mozZeme
predsa len cosi Vydedukovat’.46 Jednou z pomdcok moze byt podla
Koukolika pravidlo troch:

1. Jeden nedodrzany zavazok, nesplneny slub alebo loz méoze
byt nedorozumenim alebo nehodou.

2. Dvauz st zavaznym prehreskom.

3. Len ¢o vam niekto urobi takuto vec trikrat, je klamar.
Systematické podvadzanie je znak cloveka, ktory nema
svedomie. Kto vas trikrat podrazil nedavajte mu svoje srdce,
peniaze, pracu, nezverujte sa mu. Nenechajte sa zlakat
lichotenim, manipulaciou vasho stcitu, ukoncite snim
spoluprécu i keby to bolo tazké. Cim neskor to urobite, tym
budut skody a straty pre vas vdcSie — upozornuje Koukolik.*

tispesny.” Jeho predstava prijemne straveného casu spocivala v tom — dat
dohromady par svojich priatelov aist napriklad natahovat ostnaty drot
okolo farmy. Ked zomrel odkazal svoj majetok vhodnote 5,6 miliard
dolarov charitativnej nadacii. Porov. COLLINS, ].: Z dobrého skvelé (Good to
Great), 2008, s. 211.

45 pPorov. HOFFNER, J.: Krestanskd nduka o spolocnosti, 2007, s. 148.

4 yzhladom k rozsiahlosti témy, nemozeme tento problém hlbsie analyzo-
vat, ale odportacame Ccitatelom, stadium odbornych analyz spominanych
autorov: R. Harea, P. Babiaka, F. Koukolika a dalsich, ktori sa venujt social-
nej patoldgii ajej dopadu na spolocnost. Vztah medzi aktudlnymi
problémami v politicko-finanénom sektore a antisocialnou poruchou osob-
nosti mnohych jeho aktérov je vysokopravdepodobny.

47 Porov. KOUKOLIK, F. - DRTILOVA, J.: Vzpoura deprivantii — Nestuviiry,
ndstroje, obrana, 2006, s. 248 — 249.
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PONOWOCZESNY CZEOWIEK POSZUKUJACY
,,AKSJOLOGICZNEGO DOMU”

Mirostaw Marian MURAT

Abstract: Modern world has become more and more complicated. This
has made a man who lives in it feel inadequate. As a consequence, modern
man keeps looking for his place in this changed reality. He creates his own
world relying on his historical experience but, while describing it, he uses a
new, redefined language. He creates the reality of the fourth culture. This is
the place where his new home will be built. This will be his safe life’s
harbour.

Czlowiek wspolczesny znalazt sie na ,egzystencjalnym
zakrecie”. Stanal przed koniecznoscia opisania na nowo Swiata,
cywilizacyjnej, uzywajac jezyka biologii, niszy, ktéra z godnym
podziwu mozolem kreuje. Na twoérczo przeksztalcong materie
narzuca plaszcz dynamicznie zmieniajacych sie znaczen. Maja one
rozéwietli¢ mroki epistemicznej jaskini, ktéra ciemnymi zakamar-
kami tabu przeraza poszukujacego prawdy eksploratora. Wyzwoli¢
go od egzystencjalnego niepokoju i ustabilizowa¢ aksjologiczne tto
jego aktywnosci. Zacheci¢ do zwigkszenia wysitkéw w budowaniu
ziemskiego Edenu. Przekonad, ze jest on zdolny do tworczej,
autonomicznej i multipoziomowej autokreacji.

Czy opisane wyzej wysitki zostang zwieniczone sukcesem? Czy
faktycznie ponowoczesny swiat stal sig, albo staje, globalna wioska
opisang przez Herberta Marshalla MacLuhana w Galaktyce
Gutenberga? Czy nowa, bardziej dokladnie, ciggle unowoczesniana,
bedaca w stanie in statu nascendi rzeczywisto$¢, moze by¢ miejscem
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prawdziwego  zadomowienia  ponowoczesnego,  $wieckiego
pantokmtom?l

Proby znalezienia odpowiedzi na postawione wyzej pytania
implikujg potrzebe okreslenia, z czego sklada si¢ przeksztalcana
socjologiczna i kulturowa przestrzen? W jaki sposdéb jej czesci,
wspdlnie badz oddzielnie, moga by¢ wykorzystane przez nowych
budowniczych? Poznawczego pochylenia si¢ i kreatywnej refleksji
nad jej wielowymiarowoscia. Poszukania odpowiedzi na pytanie
dotyczace miejsca, jakie zajmuje w niej czlowiek, ktdry ja tworzy
i stara sie zharmonizowac’.zPodj(gcia epistemicznych peregrynacji na
poziomach antropologicznym, aksjologicznym i kulturowym.
Wyjasnienia poznawczych aporii zwiazanych z peknigciami w
ponowoczesnej socjoprzestrzeni, ktére sa pochodne wielopoziomo-
wej globalizacji, wedrdwce, uzywajac okreslen Ludwika
Krzywickiego, idei oraz wywotanych przez nia, dyfuzji kultur.
Skutkuja one pojawianiem si¢ niekompatybilnych, porozdzielanych
okopami wzajemnej niecheci, czesto wrogich, multipoziomowych
miejsc wypelnionych cywilizacyjnymi gadzetami. Przyczynia sie to
do poglebienia poczucia nierownosci w dostepie do dobr
o charakterze materialnym. Wzbudza wzajemna zazdros¢ wsrdd
ponowoczesnych konsumentéw. Ta wielopoziomowa niecheé, w
sposOb niezauwazalny staje si¢ idealnym materialem, ktory
przyczynia si¢ do zwiekszania skutecznosci ideologicznej manipulacji.3
Zostaje wykorzystana, przybiera posta¢ narzedzia, albo mocniej,
oreza, ktéorym bardzo zrecznie postuguja sie kreatorzy spolecznej

1 Eliade, M., Sacrum a profanum, przel. Baran, B.,, Warszawa 2008, s. 220.

2 Relacja pomiedzy tworzeniem i przetwarzaniem dotyczy zaleznosci
pomiedzy przestrzeniami fizycznego bycia oraz dynamiki koddéw
komunikacyjnych, zmiany ich znaczen,, dodawania im nowych predykatow.
Naktadania sie, dynamicznej koegzystengji przestrzeni fizycznej oraz jezyka
opisu, ktéry ewoluuje w czasie.

3 Okreélenie, ideologiczna manipulacja, w odniesieniu do ponowoczesnych
konsumentow jest forma opisu zewnetrznego kreowania potrzeb opisanego
przez Marcusego, H., por. Marcuse, H., Czlowiek jednowymiarowy, Warszawa
1991, s. 4.
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rzeczywistos’ci4. Nakreslone wyzej epistemiczne problemy tylko
powierzchownie tlumacza, dlaczego ponowoczesny cztowiek nie
potrafi, a moze nie chce, zbudowac pajeczyny droznych polaczen
zbudowanych z uwspdlnionych kodéw komunikacyjnych?
Powyznacza¢ przestrzeni kulturowego pogranicza, powoli ja
poszerza¢. To wlasnie tam mogtaby zachodzi¢ wspoétpraca, ktorej
wyniki przyczyniatyby sie do $wiatowego postepu. Zamienity
nikomu niepotrzebna rywalizacje na uwspdlnione wysitki w
budowaniu drogi, ktéra ludzkos¢ mogtaby podazy¢ w kierunku
wspdlnego 1rozwoju.5

Wyartykutowane wyzej problemy zwiazane sg z postepujacym
komplikowaniem i przenikaniem réznorodnej ludzkiej aktywnosci.
Realizuje si¢ ona na rozedrganym aksjologicznym tle. Sprawia to, ze
ponowoczesny cztowiek ciagle staje przed kierkegaardowskim ,,albo
albo”. Alternatywa atomizacji, wycofania sie w indywidualnos¢,
wrecz intymnos¢, lub podjecia rekawicy odpowiedzialnej spotecznej
aktywnosci, rzuconej przez dynamicznie zmieniajacy si¢ S$wiat.
WejScia w socjoprzestrzen i dostrzezenie jej wielokulturowego
wymiaru. Rozpoczecie kreatywnego dziatania, ktére mogtoby
zapoczatkowaé proces zmierzajacy do dynamicznej unifikacji, w
oparciu o aktywng tolemncj(;e, wszystkiego, co jeszcze dzieli jej

4 W ponowoczesnosci, kreatorami spotecznej rzeczywistosci sa wszyscy, ktérzy
posrednio lub bezposrednio wptywaja na budowanie przestrzeni dyskursu
spotecznego, przyczyniaja si¢ do, jak u Marcusego, H., budowania material-
nych i duchowych potrzeb w wymiarze spotecznym ijednostkowym.
Powoli, ze zideologizowanej pamieci o wspdlnych doswiadczeniach
z przesztosci, tworza fundament pod zamknieta tozsamos¢ wspdlnotowa.

5 Wiemy, ze realna jest ludzka aktywnos¢ i jej skutki sa realne. Zdaniem
Pawta Bromskiego Przyczyny tych dzialan znajdujq sie w usprawnieniach
cztowieka oraz jego relacjach. A poniewaz przyczyny tego, co jest realne, takze
muszq by¢ realne, to realne tez muszq by¢ relacje cztowieka, ktérych on- jako osoba-
jest podmiotem. Bromski, P., Czlowiek spoteczenistwo, Warszawa 2014, s. 11.

® Pojecie, aktywna tolerancja, dotyczy postawy, ktérej fundamentem jest
wiedza pozwalajaca na epistemicznie aktywne spotkanie ze wszystkim co
inne, nieznane.
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cztonkow. Pamietac jednak trzeba, czego uczy najnowsza historia, ze
, budowanie struktur spotecznych inaczej niz na fundamencie
pojedynczych oséb i ich relacji doprowadzito do zbudowania
spotecznej fikcji, w ktérej ideologia uzyskata prymat nad religia
i filozofia w zyciu spotecznym i kulturze’

Istnieje jeszcze trzecia mozliwos¢, wydaje sig, ze to wtasnie ona
jest wlasciwa wiekszosci jednostek oraz mniejszych lub wiekszych,
o roznym poziomie organizacyjnego skomplikowania, socjostruktur.
Mozna ja okresli¢, jako stan zawieszenia. Polega to na obojetnym,
epistemicznie sptyconym uczestniczeniu w rytualach, ktore
zapewniajg iluzoryczne poczucie przynaleznosci spotecznej, stajq sie
fundamentem, na ktérym, jak na piasku, budowana jest nietrwata,
wielopoziomowa tozsamo$¢ w wymiarze jednostkowym oraz
grupowym. Koncowym wynikiem tych, mogtoby sie¢ wydawa¢,
skomplikowanych procesow jest stan bycia pomiedzy. Implikuje ono
poczucie zagubienia w znajomej, chociaz emocjonalnie obcej,
wielokulturowej  rzeczywistosci. Wywotuje pojawienie  sig
wewnetrznej potrzeby wydostania sie, ucieczki z dokuczliwego
stanu. Podjecie wysitkdw zwigzanych z redefiniowaniem zbioru
kodéw komunikacyjnych, ukonkretnienia ich znaczen. Pozwola one
W sposob zrozumiaty opisa¢ i usensowni¢ podejmowane dziatania,
ktore sktadaja si¢ na codzienng egzystencje. Odnalez¢ albo
zbudowac¢ stabilne tto wykorzystujac wartosci semantycznie
ujednoznacznione. Dzigki swojej pojeciowej czystosci beda mogty
legitymizowa¢ organizacje socjoprzestrzeni oraz podejmowane
dziatania.

Czlowiek jest poszukiwaczem niezmiennych punktéw odniesie-
nia. Wypatruje ich, jak zeglarz $wiatta latarni na wzburzonym
morzu. Mimo cywilizacyjnego rozwoju, prawie zupelnego
,panowania nad materig”, wypatruje znakéw, ktére pozwolg mu
bezpiecznie sterowal egzystencjalng todziag. W skomplikowanej
i dynamicznej ponowoczesnosci kotysze si¢ ona na aksjologicznych

" Bromski, P., Filozofia i mistyka, doniostos¢ osoby i relacji osobowych, Warszawa
2012, s. 51.
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falach. Jej sternik ze skupieniem pochyla sie nad mapami znaczen®,
aby wykresli¢ bezpieczng trase do portu przeznaczenia, gdzie bedzie
mogt zacumowac w jednej z multikulturowych przystani. Zejs¢ na
lad i zanurzy¢ si¢ w wielopoziomowej rzeczywistosci. Rozpoczacé
aksjologiczng wedréwke®, ktorej celem bedzie dotarcie do miejsca
zadomowienia, zbudowania tam nowego domu, uzywajac materiatu
znaczen® przywiezionego z egzystencjalnej wypmwyll. Pozwola one
aksjologicznie ocz'eplz'c’lz, oswoi¢ nowe wielowymiarowe siedlisko.
Wyznaczy¢ w nim przestrzenie swojskos’cz’l3

Egzystencjalne wchodzenie®® w nowa, a jednoczesnie starg
rzeczywisto$¢ implikuje potrzebe odpowiedzi na pytania. Czy
czlowiek bedzie kreowat ja od podstaw, rujnujac wszystko, co
zastat? Czy ograniczy sie tylko do reorganizacji, zaprowadzenia
nowych porzadkéw? Pouklada na nowo, uzywajac posiadanych
puzzli znaczer’tls, istniejace od dawna cze$ci. To nie koniec
problemoéw, jakie nieodparcie pojawiajg sie przy analizie aktywnosci
cztowieka w ponowoczesnosci. Musi on odpowiedzie¢ sobie na

8 Mapy znaczen, okreélenie odwotujace si¢ do zbioru kodéw komunikacyj-
nych, za pomocg ktérych, w sposob jednoznaczny opisywana jest
rzeczywisto$¢ spoleczna.

® Aksjologiczna wedréwka, pojecie dotyczace procesu przypisywania wartosci
przedmiotom w otaczajacej cztowieka przestrzeni.

10 Materiat znaczen, cztowiek poznajac $wiat, w ktérym egzystuje, poznaje
przede wszystkim znaczenie kodéw komunikacyjnych pozwalajacych nada¢
znaczenie spotykanym rzeczom.

1 Egzystencjalna wyprawa, do$wiadczenie i kody komunikacyjne, ktére sa
pochodng procesu wychowania oraz wielopoziomowej socjalizacji.

12 Aksjologiczne ocieplenie, proces opisywania nieznanej wczesniej przestrzeni
za pomoca posiadanych kodéw komunikacyjnych.

13 Przestrzeri swojskoéci, wielowymiarowa przestrzen, ktéra jest dostepna
poznawczo jej mieszkancowi.

14 Egzystencjalne wchodzenie, jest okresleniem dotyczacym stanu przejmowa-
nia odpowiedzialno$ci za rzeczywisto$¢, jej wielowymiarowos¢, ktorg
cztowiek tworzy.

15 Puzzle znaczen, czesciowo lub catkowicie zredefiniowane kody komuni-
kacyjne.
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pytania dotyczace tworzenia jednej lub wielu przestrzeni. Jak
sprawi¢, aby one wspodtdziataty ze soba? Tworzyty przenikajace sie i
uzupelniajace plaszczyzny. Jak kreatywnie wykorzystaé istniejacy
materiat kulturowy? Uwspotczesni¢, zredefiniowad jego czesci i
zbudowa¢ otwarty system bezkolizyjnej miltiplaszczyznowej
komunikacji. Dookresli¢ zawartos¢ zbioru semantycznie zredefinio-
wanych i znaczeniowo zrozumiatych kodéw. Beda one pelnity role,
uzywajac jezyka medycznego, synaps, przez ktére bez przeszkod
powinny poptyna¢ komunikaty miedzy podsystemami ponowoczes-
nego S$wiata. Zdynamizuja zachodzace procesy oraz uaktywnig
poznawczo, wyrwa z epistemicznego letargu ponowoczesnego
konsumenta cywilizacyjnych wytworéw. To one sprawity, ze wspiat
sie on na egzystencjalny hamak, ktdrego bujanie uspilo jego
kreatywna czujnos¢, a konsumpcje zamienito w obzarstwo.

Czlowiek przyzwyczail si¢ do dynamiki §wiata, w ktérym Zyje.
Wybrat jeden z opisanych wyzej sposobow bycia w nim, mozna
postawi¢ teze, ze =zakorzenit si¢ w wieloplaszczyznowej
rzeczywisto$ci. Nauczyl si¢ korzystad, czesto niestety powierzchow-
nie, bez wglebiania w znaczenie, z elementéw zbioru koddéw
komunikacyjnych. Jednoczesnie zdat sobie sprawe z tego, ze
ponowoczesny jezyk jest wielowymiarowy. To sprawia, ze powstaje
prawie samoczynnie zjawisko wieloswiatowosci. Rzeczywistos¢,
wydawaloby si¢ jednorodna, skiada sie z podsystemow.
Wspomniana wielos¢ swiatéw, ich wspdtbycie tworzy wielo-
wymiarowga socjoprzestrzen. To z kolei implikuje wielokulturowos¢.
Mozliwos¢ wspdtistnienia, naktadania si¢ i przenikania kultur
o charakterze lokalnym,16 spolecznym17 oraz narodowym
i cywilizacyjnym. Nie moga one by¢ obok siebie w sposob statyczny.
Musza sie ze soba komunikowac. Ta komunikacyjna interakcja

18 Kultura o charakterze lokalnym, jest odpowiednikiem zamknietej kultury
plemienne;j.

Y Kultura spoteczna, okredlenie odnoszace sie¢ do kultury zawierajacej
uwspdlnione sktadowe kultur lokalnych, Na ich bazie moze powstac
wewnetrznie spéjna ponadplemienna rzeczywistos¢ ponadplemienna.
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opiera si¢ na posiadaniu przez kazda z wymienionych wyzej kultur
czesci wspdlnych. To dzigki nim moga powsta¢ miedzykulturowe,
czy miedzysystemowe synapsy komunikacyjne. Ich role przejmuja
zazwyczaj wszechobecne religie.18

Religia, czy religie, wspodlczesnie sa przyczyna wtornego
podziatu $wiata na podprzestrzenie sacrum i profanum. Ta wtérnosc
wynika z natozenia sie albo moze bardziej trafnie, wspdtistnienia
dwoch czaséw. Przesztosci i tradycji oraz wlasciwego im zbiorowi
kodéw komunikacyjnych stuzacych do opisu wspotczesnej,
wieloptaszczyznowej rzeczywistosci. Kody te tworza, opisujg
niezmienny rdzen dogmatyczny kazdej religii. Jest on pomostem
czasowym, tacznikiem pomiedzy przesztosciq i terazniejszoscia. Jego
sktadowe legitymizowaly postepowanie i pozwalaly narzuci¢ na
rzeczywisto$¢, wspomniany wczesniej, ptaszcz znaczen. Wyzna-
czaly, co przynalezy do przestrzeni sacrum, a co tworzy profanum.
Wiasciwie zredefiniowany, uwspodlczesniony jezyk religii spelnia
obecnie takie same funkcje spoteczne, jak wczes’niej.19 Réznica
polega na postepujacym, majacym charakter nieodwracalnego
procesu, zjawisku zmniejszenia si¢ przestrzeni jego spotecznego
oddziatywania. Warto dokfadniej poznawczo pochyli¢ si¢ nad
wspoéliczesnoscia. Czasem ponowoczesnym, przemianom, jakie
dokonaly si¢ oraz procesom, ktore trwaja i dalej przemieniajg
socjoprzestrzen. Ich dziatanie jest wieloptaszczyznowe. Wytaniajaca
sie nowa rzeczywistos¢ potrzebuje adekwatnego jezyka opisu.
Upraszczajac problem, mozna przyjaé, ze istnieja dwa sposoby
rozwiazania przedstawionego wyzej problemu. Siegna¢ do
istniejacych kodoéw komunikacyjnych. Dokona¢ ich redefinicji i
wykorzysta¢ do opisu tego, co nowe. Czy da sie tak zrobi¢? Czy
moze lepiej dokonac na nowo aktu jezykowej kreacji?

18 Bergson, H., uwazat, ze od poczatkéw ludzkosci, zawsze mniejsze, czy
wiegksze socjostruktury mialy, czesto wewnetrzny, wlasciwy tylko sobie,
system wierzen, ktére spelnialty wymogi przypisywane religii. Por. Bergson,
H., Dwa Zrédta moralnosci i religii, Krakow 1993, s.105.

19 Beyer, P., Religia i globalizacja, Krakéw 2005, ss. 31-32.
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Odpowiedz na postawione wyzej pytania nie jest prosta. Wraz
zuplywem czasu, zmieniala sie struktura spoleczna. Pojawily sie
wspomniane juz wieloswiaty. Ich istnienie jest wynikiem podziatéw
spotecznych. Réznic w mozliwosci percepcji poznawczej swiata
przez cztonkow poszczegdlnych socjostruktur. W sposéb powolny,
ale systematycznie w czasie wylaniaty si¢, az w koncu przyjely
posta¢ ostateczna, ponowoczesne, uzywajac jezyka Charles'a
Taylora, imaginaria spoleczne.20

Cztonkowie wiekszosci grup spotecznych, w opisie najblizszej
im rzeczywisto$ci materialnej, kulturowej oraz grupowej, korzystaja
raczej z obrazéw, odwotuja sie do mitow i legend. Czesci
przetworzonej w ponowoczesnosci przestrzeni przypisuja wiasci-
wosci i znaczenia tylko takie, jakich potrzebujg, na co dzien.
Legitymizujg ich spoteczng role odwotujac sie do jednoznacznych
tresciowo kodéw komunikacyjnych. Przestrzen oznaczajg tak, aby
nie stala si¢ ona pod wptywem komplikujacych ja procesow,
egzystencjalnym labiryntem, w ktérym mozna si¢ zgubi¢. Czy jest to
$wiat prawdziwy, czy tylko oznakowany? Czy obrazy, ktére go
przedstawiaja, bardziej lub mniej szczegdtowo opisuja, sa adekwatne
do przedstawianej rzeczywistosci, czy tylko sprawiaja, Ze jest ona
tylko egzystencjalnie przyjazna21?

Postawione wyzej pytania implikuja potrzebe powrotu do
problemu dwuczasowos$ci oraz zastanowienia si¢ nad dynamika
jezyka opisu rzeczywistosci. Pojecie dwuczasowosci otwiera tylko
epistemiczng puszke Pandory. Analizujac znaczenie czasu lub
czaséw dla dynamiki przemian spotecznych, nie mozna ograniczy¢
sie do ogolnego pojecia dwuczasowosci, dostrzegajac tylko problem
przesziosci i wspdtczesnodci. Trzeba dokonaé, chociaz pobieznej,
analizy czasu linearnego oraz jego spolecznego odpowiednika. To

20 Taylor, Ch., Nowoczesne imaginaria spoteczne, Krakow 2010, s. 37.

2L Przestrzen egzystencjalnie przyjazna, okreslenie dotyczy niepetlnego opisu
socjoprzestrzeni, dotyczy tylko tej czesci, ktéra jest , wykorzystywana do
realizacji podstawowych potrzeb zyciowych.
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one sg fundamentem dla refleksji poznawczej nad przeszloscig
i terazniejszoscia.

Czas fizyczny, linearny, mozna przyréwna¢ do wrzeciona, na
ktore nawijane byto przez wieki, uporzadkowane chronologicznie,
ludzkie doswiadczenie o charakterze sakralnymzzi $wieckim oraz
wnioski z niego wyciagane. To one dzisiaj, jako catos¢ sa materiatem
podobnym do naczynia z kolorowa farba czasu, w ktérej mozna
zanurzy¢ poznawczy pedzel i mniej lub bardziej doktadnie
pomalowacé ponowoczesng rzeczywisto$¢. Pokolorowac jej sklado-
we. By¢ moze wtedy wyloni sie obraz, a moze obrazy, ktére po
ztozeniu pozwola zrozumie¢ Swiat wspodlczesnego czlowieka.
Wydaje sig, Zze ten poznawczy optymizm jest bezpodstawny.
Cztowiek, ktory poznaje tylko dzigki obrazom skazany jest na
obcowanie z iluzja, subiektywna percepcja namalowanej rzeczy-
wistosci, ktorej wielobarwno$¢ moze uspokoi¢ egzystencjalnie
inawet znieczuli¢ poznawcza potrzebe epistemicznego wysitku.
Przyblizy¢ $wiat przeszly, niezmienny. Zbudowad¢ na jego
fundamencie poczucie stabilizacji. Czy nie bedzie ona ztudzeniem?

Czas linearny uplywa, $wiat zmienia sie wieloplaszczyznowo.
JesteSmy $wiadkami migracji. Przemieszczania si¢ ogromnych rzesz
ludzi, ktérzy zmieniaja miejsce swojego zycia. Poszukuja kulturowo
przyjaznej przystani. Chca wejs¢, zaglebi¢ sie w multisktadnikowg
rzeczywistos¢, ktéra pozwoli im odnalez¢ namiastke tego, co gdzies
daleko zostawili.

Jak sie odnajda w nowym miejscu? Jakie sa mozliwe postawy
wobec niego?23 Czy bedzie to pelna akceptacja, ktdra pojawi sie, jako
wynik poznawczego wysitku, peregrynacji nowej przestrzeni
kulturowej? Czy moze pojawi sie poczucie zagubienia, ktére wywota
rezygnacje i egzystencjalng apatie? Po przebudzeniu sie z kulturo-
wego szoku, zagubienia, moze pojawi¢ sie aktywnos¢, proba

22E(1)I/IMOBa, C. B., denucos, C. ®., Anumponorozuneckue ocHosanus 0uOAeHcKux
ucmopuueckux anox, Mocksa 2007.

B Mereaes, M. C., Couuarvho-Gur0cosckue OCHOBAHUS MUZPAUUL, W,
Coyuarvrno-gpurocoscxue npodremvr muzpayuy, ped. badunos, 0. A., Meteaes,
T. C., CeBacromoan, 2011, cc. 39-40.
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oswojenia, przebudowania i podporzadkowania sobie, a nie siebie, 2
nowej, chociaz juz starej socjoprzestrzeni.

Migracja jest zjawiskiem bardzo zlozonym i wielowymiarowym.
Mamy do czynienia z réznymi rodzajami migracji. Zaczynajac od
migracji o charakterze ekonomiczno- socjalnym, przez migracje
o podtozu politycznym, a na migracji kulturowej koniczac. Warto na
samym poczatku zaznaczy¢, ze wymieniony wyzej podzial ma
charakter tylko teoretyczny. Opisywane wyzej zjawisko, jak bylo juz
wspomniane, charakteryzuje si¢ wieloptaszczyznowoscia. Migracja
ekonomiczna zawiera w sobie elementy politycznego i kulturowego
jej odpowiednika. Ludzie migrujacy, w droge do lepszego Swiata
zawsze zabieraja ze soba bagaz pamieci kulturowej. Zawiera on
przede wszystkim, wpisang w sposéb naturalny, pamiec¢ o kulturze
lokalnej. To jej sktadowe odpowiedzialne sg za reakcje jednostkowe
na zetkniecie si¢ z nowa przestrzenia kulturowa. Dochodzi wtedy do
wymiany, posiadanych informacji. Pamig¢ migranta staje sig,
opisywang wczesniej synapsa miedzykulturowej komunikacji. To
dzigki niej moze doj$¢ do kulturowego poréwnywania,25 poszukiwania
wspolnego rdzenia, ktory pozwoli na ewentualne pozytywne
zakorzem'em’e,26pierw0tne rozpoznanie ewentualnej przestrzeni
zadomowienia. W innym przypadku pojawia sie¢ zazwyczaj poczucie
zagubienia, obojetnosci albo agresywnej niecheci. Ten ostatni stan
jest najczesciej pochodny przebywaniu w grupie podobnie
myslacych imigrantéw, ktorzy buduja, oparte na braku akceptacji
nowej rzeczywistosci, kulturowe getto. Zamknieta przestrzen
interakcji spolecznych uwspolnionej procesem akulturacji. Jej

2 Warto zwréci¢ uwage na niebezpieczenistwa zwiazane z migracja. Czesto,
co ostatnio mozna obserwowac¢ w Europie, imigranci nie chcg przystosowac
sie do nowej rzeczywistosci. Uzna¢, Zze sa przybyszami, gosémi, ktérzy
przybyli z innej przestrzeni kulturowej i powinni szanowac to, co zastali.

% Pojecie kulturowego poréwnywania, odnosi si¢ do stanu weryfikacji
podobienstw i réznic pomiedzy skltadowymi kultury wdrukowanej w
pamiec¢ migranta i kultury zastanej.

% Pozytywne zakorzenienie, dotyczy stanu rozpoznania, mozliwosci

zrozumienia znaczenia kodow opisujacych skltadowe kultury zastane;j.
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mieszkancy skupieni sg wokdt zbioru przekonan, ktore stajg sie
fundamentem zamknigtej tozsamosci spofecznej.27

Trzeba pamietaé, ze rzesze wedrujacych po Swiecie, jego
wielokulturowych przestrzeniach, ludzi nie sa grupa jednorodna.
Mozna w niej wyrozni¢ emigrantéw oraz migrantow. Pierwsi,
znalezli si¢ w egzystencjalnej podrdzy przez kultury z przymusu,
czesto uciekaja przed réznego rodzaju niebezpieczenstwami, szukaja
spokoju dla siebie i swoich dzieci. Migranci za$, to grupa ludzi,
ktorzy zaleznie od swojej woli, bez przymusu wywotanego
zewnetrznymi  uwarunkowaniami organizacyjnymi, wymogami
zawodowymi, przemieszczaja sie. To dzieci trzeciej kultury.28 Zyja w
przestrzeni wielokulturowosci, niezamierzonym emocjonalnym
zawieszeniu. Czasami usSmierza to egzystencjalna potrzebe
zakorzenienia. Uczestnicza w kazdej z nich, ale zadna nie spetnia
funkgji kultury lokalnej, nie pozwalana emocjonalne zadomowienie.
Zmieniajaca si¢, wymieniana na nowa, kulturowa rzeczywistos¢
implikuje pojawianie sie podprzestrzeni. Sa one dzieciom trzeciej
kultury zawsze przyjazne, chociaz, przy glebszej analizie,
emocjonalnie obojetne. Nigdy nie wywotujg postaw agresji. Inaczej
rzecz si¢ ma z emigrantami. Oni poszukujq $wiata, chca, aby stal sie
on ich $wiatem. Daza do opisania go posiadanymi kodami
komunikacyjnymi, ktére sprawia, ze bedzie dla nich zrozumiaty.

Swiat wspdlczesny nie jest spotecznym i kulturowym
pustkowiem, gdzie mozna przybyé, dokona¢ pokojowej aneksji,
osiedli¢ si¢ nie zwazajac na innych. Trzeba pamieta¢, ze musi dojs¢
do spotkania sie z kulturowymi tubylcamz’zg. To spotkanie zawsze jest
brzemienne w skutki. To one beda fundamentem pdzniejszych

21 Zamknieta tozsamos¢ spoteczna, w zaleznosci od jej ideologicznego rdzenia,
stanowi budulec okopéw niecheci do wszystkiego, co obce, inne,
niezrozumiate.

2 Pomorski, J. M., Jak narody porozumiewajq sie ze sobq w komunikacji
miedzykulturowej i komunikowaniu medialnym, Krakow 2006, s.369.

# Pojecie , kulturowi tubylcy”, odnosi sie do ludzi zamieszkujacych okreslona
przestrzen opisang za pomocg kodéw komunikacyjnych wlasciwych
kulturze lokalnej.
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relacji. Pozwola na zbudowanie synaps komunikacyjnych. Moga tez
by¢ uzyte, jako narzedzia, za pomoca ktdrych zostana usypane okopy
kulturowej niecheci®.

Najwazniejsza skladowa organizujacg rzeczywistos¢ spoteczng
i bedaca punktem odniesienia w postrzeganiu ,innego” jest religia.
Dzieje sie tak dlatego, ze kazdy, bez wzgledu na to, czy jest
wierzacym, czy reprezentuje soba postawe obojetnosci wobec
sacrum, dzieki religijnym kodom komunikacyjnym, za pomoca
ktorych opisana jest jego socjoprzestrzen, uczestniczy aktywnie w
zyciu spotecznym. To religia, jej rytualy i nieweryfikowalne
empirycznie punkty odniesienia, stanowia matryc:(g31 organizacji
prawie wszystkiego, co czlowiek spotyka i czego on doswiadcza.
Dlatego, to wlasnie religie sa niespersonalizowanym budowniczym
fundamentoéw spotkania emigranta i gospodarza. To one stanowig
podstawe pozniejszych relacji. Egzystencjalne znaczenie religii,
wplyw na postrzeganie swiata przez jej wyznawcow przelozy sie na
to, czy mozliwa bedzie, po raz kolejny uzyje stowa zaczerpnietego
zjezyk biologii, kulturowa mikoryzasz, nieobojetne wspdtbycie, ale
aktywne i pozytywne relacje pomiedzy przybyszem a gospodarzem.

Do kulturowego spotkania, ktére moze da¢ poczatek kreatywnej
koegzystengji, powinni odpowiednio przygotowac sie wszyscy jego
uczestnicy. Nie wystarczy na kulturowym transparencie wypisac
hasta, ktéore moga by¢ sktadowymi fundamentu podzniejszej
wspotpracy. Trzeba by¢ aktywnym. Przyjmujacy powinien tak
uporzadkowac przestrzen, miejsce spotkania, aby przybysz nie
znalazt sie w niepooznaczanym labiryncie symboliki kulturowej33.
Powinien on odczu¢ przyjazne nastawienie, ktore jest tak wyrazone,

%0 Pojecie okopy kulturowej niecheci, dotyczy réznic kulturowych, ktére nie
pozwola na pokojowe koegzystowanie grup spotecznych posiadajacych
odrebne kultury.

31 Berger, P. L., Swiety baldachim, Krakéw 2005, s. 66.

32 Pojecie kulturowa mikoryza, dotyczy stanu kulturowego wspdtistnienia
pozytecznego dla kazdego jej uczestnika.

3 Pojecie labirynt symboliki kulturowej, odnosi sie¢ do wieloptaszczyznowej
i wieloznacznej przestrzeni kulturowej.
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aby przybywajacy odczul, jednoznacznie zrozumial, ze jest mile
widziany, ale musi pamiegta¢, Ze sa Scisle okreslona granice kulturowej
gos’cinnos’ci34. Przybywajacy powinien, w sposéb otwarty, poz-
bawiony jakiejkolwiek agresji, nie rezygnujac ze swojej multi-
ptaszczyznowej odmiennosci, przyja¢ zasady obowiazujace w
przestrzeni spotecznej i kulturowej, do ktérej przybyt.

Realizacja okreslonych wyzej unormowan moze staé¢ sie
zaczatkiem wzajemnego ubogacenia kulturowego. Dzieki przepusto-
wosci synaps komunikacyjnych zapoczatkowaé proces dyfuzji
kulturowej. Doprowadzi¢ do zbudowania wspé%przestrzeniss, gdzie
mozliwa bedzie kulturowa, kolejny raz uzyje jezyka biologii, endo
i ektomikoryza. Opisany wyzej procesy migracji i emigracji, w swojej
wielokulturowosci moga stac sie¢ poczatkiem nowego $wiata, ktory,
zachowujac zgodno$¢ chronologiczna nazwe $wiatem , ,czwartej
kultury”.

Swiat czwartej kultury, to powolne, ale systematycznie dokonujace sie
jednoczenie, uwspdlnianie przestrzeni spoteczno kulturowej na wszystkich jej
poziomach. Dzieje si¢ tak dzigki postepujacemu ujednolicaniu kodéw
komunikacyjnych. Zredefiniowane i przystosowane do nowej rzeczywistosci
mity oraz opisujace je symbole pozwalaja na konstruktywne i kreacyjne
dziatanie w wymiarze jednostkowym i spotecznym. Jak okreslili ja, najpierw w
latach piecdziesiatych ubieglego wieku John i Ruth Hill Useem,*® a pdzniej,
troche inaczej ujmujac problem, w 1978 roku Fred L. Casmir, trzecia kultura i jej
spoteczenstwo zbliza sie do kolejnego etapu rozwojowego. Znikaja przeszkody
W porozumiewaniu si¢, postepuje uwspdlnianie kodéw komunika-
cyjnych, ktore powoli stawaly sie, a teraz moga by¢ sktadowymi
fundamentu owocnej wspotpracy. Budowania nowej, opartej na
rozwoju cywilizacyjnym oraz dyfuzji kultur, rzeczywistosci.
Zauroczony swoimi mozliwosciami cztowiek, ludzkos¢, obecnie

3 Pojecie ,granice kulturowej goécinnoséci”, jest forma jednoznacznego
okreslenia wieloplaszczyznowej przestrzeni, w ktérej gos¢ moze sie
swobodnie porusza¢ pod warunkiem przestrzegania obowiazujacych zasad.

% Pojecie wspdlprzestrzeni, dotyczy sytuacji pokojowego, aktywnego i krea-
tywnego wspdtistnienia wielu kultur.

36 Pomorski, J. M., Jak narody porozumiewajq sie ze sobg,..., op. cit., ss. 369-370.
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skupit sie na, jak pisatem wyzej, mozolnym kreowaniu nowej,
a moze tylko przebudowywaniu, na wygodniejsza niz obecna niszy
egzystencjalnej. Zajat si¢ poszerzaniem przestrzeni swoich wply-
woéw. Dokonal penetracji glebi oceanicznych. Kosmos takze powoli
odstania przed nim kolejne tajemnice.

Ponowoczesny budowniczy i odkrywca w jednym nie dostrzegt,
nie zauwazyl, ze, mimo epistemicznych zwyciestw, stal sie
bezdomnym podréznikiem. Wszedzie jest u siebie, bedac jedno-
cze$nie obcym. Chcac wydostac sie ze stanu wydomowienia,37 zaczat
poszukiwa¢ sposobdw duchowego osiedlenia sie.38Zabrat sie za
pokojowe i kreatywne przeksztalcanie istniejacej wielopoziomowe;j
koegzystencji w przestrzen prawdziwego wspolistnienia. Zaczat
poszukiwac aksjologicznego i kulturowego rdzenia, ktéry mogitby
sta¢ si¢ fundamentem ponowoczesnego siedliska, > gdzie zaploneloby
o0gdlnoludzkie 0gnisko.408tanaj biesindny stét. Symbol wspdlnoty,
rodzinnych spotkan, domowego ciepta i bezpieczenistwa. Dlatego
rozpoczal poszukiwanie miejsc, ktdre pozwola uchroni¢ si¢ przed
niebezpieczeristwem osamotnienia, atomizacji, duchowej alienacji.
Gdzie nie bedzie trzeba zaklada¢ maski ciagltego zadowolenia, bo
taki jest wymog czasu i najblizszej socjostruktury. Chcac sie uchronic¢
przed wspomnianymi wyzej niebezpieczenstwami, z mozotem
godnym podziwy, buduje rzeczywistos¢, wspomnianej wyzej,
czwartej kultury. Bazujac na wypracowanych wzorcach przez jej
poprzedniczke, dotaczyt do nich zredefiniowany, uwspoétczesniony
1rytua}.41

87 Stan wydomowienia, stan niepozwalajacy utozsami¢ si¢ w pemni

z jakimkolwiek miejscem i kultura.

38 Duchowe osiedlenie sig, stan kulturowej i spolecznej stabilizacji, poczucia
petnej przynaleznosci do wielopoziomowej socjoprzestrzeni.

3 Pojecie ponowoczesne siedlisko, to opisem $wiata, ktory jest miejscem
wspdlnego, pokojowego zamieszkiwania ludzi mimo dzielgcych ich réznic
kulturowych.

40 Pojecie ogdlnoludzkie ognisko, jest opisem wspdlnotowego spotkania sie
zjednoczonej ludzkosci.

4 Kowalski, K., Europa: mity, modele, symbole, Krakow 2002, ss. 24-25.
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Chcac uzupetni¢ rozpoczety juz opis czwartej kultury, nalezy
doda¢, ze powstaje ona, sktada sie z politycznej, religijnej
i cywilizacyjnej podprzestrzeni aktywnosci ludzkiej. Lacznikiem,
pomostem miedzy nimi jest wystepujacy w kazdej z nich rytuat.
Zredefiniowany, dostosowany do wspotczesnosci, dalej speinia
funkcje jednoczaca. To wtasnie dzieki niemu ponowoczesny
czlowiek, mimo ciaglego spotecznego in statu nascendi, potrafi
odnalez¢ swoje miejsce, zacumowa¢ w bezpiecznym porcie swoja
egzystencjalng 16dz. Dzieje sie tak w wymiarze jednostkowym
i spotecznym. Rytuat harmonizuje, nadaje sens wieloptaszczyzno-
wemu dziataniu. Jego inspirujaca aktywnos¢ przekracza przestrzen
sacrum, do ktdérej ograniczal go Emil Durkheim.*? Peni role
jednoczaca multiswiatopogladowa spotecznos¢. Odwotuje sie do
wspodlnie uznawanej symboliki, przenika jg. Stal si¢ immanentna
czedcig ludzkiego doswiadczenia zyciowego. ,Wszyscy inni”,
zanurzeni w tej samej, albo podobnej rzeczywistosci jawia sig, jako
bliscy. Uczestnicza we wspolnym wysitku zmierzajacym do
realizacji tego samego celu. Dzieki wszechobecnemu rytuatowi, w
ktérym uczestnicza wszyscy, nie tylko wybrani, czwarta kultura
rozni sig tym od swojej poprzedniczki, ze odideologizowuje
dziatanie. Przenosi je z przestrzeni ideologii oraz relatywizmu w
rzeczywistos¢, ktdra nabiera znamion swojskosci. Dzigki wspdlnemu
wysitkowi, powoli, ale konsekwentnie zdejmowana jest maska tabu
z ostatnich zakamarkéw socjoprzestrzeni. Jej zamkniete struktury
spoteczne, ktérych cztonkowie wierni byli kulturowej odmiennosci,
na poziomie trzeciej kultury tylko pokojowo koegzystowaty, ocieraty
sie o siebie. W czwartej, dzieki otwarciu na wspdlne uczestnictwo w
odczarowanym rytuale,43 otworzyly sig¢, weszly na poziom relacji
zwrotnych. Wymienity, dzigeki kulturowo sprawnym synapsom,

42 Durkheim, E., Elementarne formy zycia religijnego,Warszawa1990, s. 125-126.
43 Pojecie odczarowanego rytuatu, odnosi si¢ do socjoprzestrzeni organizo-
wanej przez dzialania rytualne, a dostepnej poznawczo kazdemu zjej
uczestnikow.
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kodami znaczeniowymi i stworzyly przestrzenie pogranicza, ktore
coraz bardziej poszerzaja sie.

Religia i polityka, dzieki rytuatowi, czyli uwspdlnieniu
przestrzeni aktywno$ci i otwarciu sie na siebie zamknietych
wczesniej socjostruktur, przyspieszeniu wymiany kodéw komunika-
cyjnych, zaczely powoli, wspdlnie organizowac¢ rzeczywistos$¢
wypelniona zdobyczami cywilizacyjnymi. Powoli przemieniany
wieloptaszczyznowy $wiat, ktéry pozostat miejscem kulturowo
zroznicowanego wspdtbycia, wychodzi z etapu wzajemnej
oboj(gtnos'ci.44

Wspdtczesny cztowiek budzi sie z epistemicznego marazmu,
otwiera na nieznang mu dotychczas rzeczywistos¢. Pochtania jg
poznawczo na drodze introjekcji. Przemienia si¢ wewnetrznie. Pod
jej wptywem, tagodnieje. Strach przed nieznanym powoli opuszcza
ponowoczesnego cztowieka, zmienia sie w egzystencjalna odwage,
ktéra przechodzi w swiadoma aktywnos¢. Podejmuje wspdtdzia-
fanie w budowaniu kulturowej przestrzeni swojskosci. Dzieki
wspdlnemu wysitkowi, pierwotnie grupa celowa, przemienia si¢ w
socjostrukture zadomowiona. To zadomowienie realizuje si¢ na
wielu ptaszczyznach. Dotyczy rzeczywistosci jednostkowej i spo-
lecznej. Poczatkowo polaczona jest wspolnym celem. W miare
realizacji wyznaczonych przez cel zadan, w przestrzeni spotecznej
dokonuja si¢ przemiany. Pojawia sie poczucie wspolnotowosci.
Przenika ono do poziomu religijnego i politycznego. Zachodzi
powolny proces, obecnego w przestrzeni spolecznej, coraz
wiekszego uwspolnienia rytuatu. Udziat w nim jest réwnoznaczny
z wyrazeniem zgody na uczestnictwo w nowej socjoprzestrzeni,
ktora jest podwojnie legitymizowana.

Religia wsparta polityka oraz polityka poparta przez religie
kreuja, wspomniana wyzej rzeczywisto$¢ zadomowienia kulturowego.
Redefiniuja, uwspdtczesniaja znaczenie wypetniajacych ja artefak-
tow. Dzieki temu odblokowuja ostatnie miedzykulturowe kanaty
komunikacyjne. Przymierzaja si¢ do zburzenia ponowoczesnej

4“4 Beyer, P., Religia,..., op. cit., Krakéw 2005, s. 36.
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religijnej i politycznej wiezy Babel, ktéra nie dzieli tylko jednoczy.
Implikuje to pojawienie sie spotecznej aktywnosci opartej na
zdynamizowanej tolemncji.45 Jest ona przedsionkiem budowli osadzo-
nej na wieloptaszczyznowym szacunku.*® Jej (budowli) podwaliny
potozyta aktywnos¢ przedstawicieli spoteczenstwa obywatelskiego.
To oni dostrzegli potrzebe przestrzeni spotecznej, ktoéra bedzie
mogta przeksztalci¢ sie¢ w przyjazna dla wszystkich rzeczywistos¢.
Bedzie miejscem zamieszkanym przez kreatywnych kulturowo
i politycznie czlonkow  spoleczenstwa czwartej kultury. Warto
podkresdli¢, ze przedstawiony wyzej obraz dokonujacych sie
przemian spolecznych nie ma nic wspdlnego z teleologiczng
uniformizacjg kulturowa. Wielokulturowos¢ pochodna multireligij-
nosci oraz ideologiom, ktére sa motorem napedzajacym aktywnosc¢
polityczng nigdy nie znikna z socjoprzestrzeni. Beda kreatywnie
koegzystowac dzigki poszerzaniu si¢ ptaszczyzny objetej dziataniem
rytuatu. Jego jednoczaca sita wzniesie go na wyzszy niz zajmowany
obecnie, poziom skutecznego oddziatywania. Bedzie przyczyniat sie
do niwelowania wzajemnej agresywnosci pomiedzy grupami
spotecznymi skupionymi wokdt porozdzielanych wspdtczesdnie
religii oraz politycznych ideologii. 4 Przyczyni si¢ do przejécia w
historycznag niepamie¢ wszelkiego rodzaju ruchdéw nacjona-
listycznych.

4 Zdynamizowana tolerancja, wspétdziatanie pochodne epistemicznej aktyw-
nosci w poznawaniu innosci kulturowej wtasciwej cztonkom socjostruktury,
z ktoéra jednostka sie utozsamia. Podejmowanie wspolnych wysitkow, w
ktérych wspotdziatanie jest pochodng wzajemnego szacunku dla wspdt-
pracownikow.

4 Wieloplaszczyznowy — szacunek, uznanie dla mozliwosdci istnienia
przejawiajacych sie pozytywnie (kreacyjnie) réznic w wielopoziomowej
rzeczywistosci spoteczne;.

47 Kociuba, M., Geneza rytuatu w kontekicie antropologii Rene Girarga, Tn.
Filipiak,M., Rajewski, M., Rytuat, przesztosc i terazniejszos¢, Lublin 2006, s.79.
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HODNOTY A CUDSKA DOSTOJNOST VO SVETLE MEDII

Dominika SOKOLOVSKA

Abstract: At present, we have already accepted the fact that the media
influence cognitive and moral development. Media content affects our daily
lives, our habits and attitudes. In this contribution we want to identify
media impact on human personality, its dignity and values clarification.
Today, especially young people succumb to the infantile entertainment that
combines elements of hedonism and irresponsibility. This phenomenon has
resulted not only shallowness and fragility of human relationships, but also
distorted view of the world.

Hodnoty

Vyznam pojmu hodnota v stcasnosti nadobuda pluralitny
charakter, ktory, okrem iného, spociva v jeho zavedeni do r6znych
oblasti vedeckého poznania. Hodnotu moZeme spajat s ekonomic-
kymi terminmi ako hodnota inflacie, stechnickymi terminmi ako
hodnota merania, s matematickymi terminmi ako hodnota funkcie.
Vo filozofii hodnotu mo6zeme chapat ako vlastnost alebo fenomén,
ktory je sam o sebe dobry a Zelatelny. Nachadza sa vo vztahu
subjektu a hodnoteného objektu. Je vysledkom hodnotenia ¢loveka
a nepotrebuje na svoj vyznam zdovodnenie. Hodnota je subjektivna
ale zéroveri objektivna. Co sa tyka objektivneho vyznamu slova,
mozno hovorit o vSeobecne akceptovatelnej hodnote cloveka, ktora
je spajana s dostojnostou areSpektovanim prav aslobdd kazdej
Iudskej bytosti bez ohladu na vierovyznanie, farbu pleti a pod.
Treba dodat, ze aj pri tomto chdpani existujiu vynimky, kedy sa
subjektivne ponimanie nestotoznuje sobjektivnym aj napriek
prijatelnej povahe. Hodnota je izko spojena s hodnotenim ¢loveka.
Clovek si podla svojich preferencii a zivotnych sktisenosti uréuje
kritéria, na zdklade ktorych si stanovuje, ¢o je pren hodnotné a ¢o
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naopak, nie je. Co sa tyka vedeckého badania, teériou hodnét
a hodnotenia sa zaobera axiologia, ktorti vo velkej miere ovplyvnil
Slovak Marian Vaross. ,Hodnotenie ako dusevny jav je prejav l'udskej
osobnosti determinovany dedicnostou a prostredim, v ktorom Zijeme. 1
V sucasnosti, politické, kultirne aobchodné mravy vytlac¢uju
socialne, resp. existencialne hodnoty znasich Zivotov a legitimuju
politicko-ekonomickt paradigmu hodnét. Ide o proces globalizacie,
v ramci ktorého dochadza k odstranovaniu kultarnych ¢ ekonomic-
kych obmedzeni. O globalizacii hovorime z toho dévodu, Ze prave
média su hlavnym prostriedkom globalizacie — st pritomné vsade
a ihned a tym prepojuju cely svet — psychicky aj fyzicky.

Skryta autorita

Sacasny svet akultira nam predkladaji moralne normy
ahodnoty vskrytej podobe. V niektorych pripadoch moze ist
o pragmatizmus z hladiska hodndt. ,Samotny pragmatizmus mal
korene uz v 19. storo¢i a z hladiska axiologie mal predchodcu
v utilitarizme. Jeho hodnota je vagna, v podstate zaleZi na cloveku
samom v ¢om vidi hodnotu a ¢o je uzitocné. Preto z hladiska
hladania tedrie dobra zastéva relativistické stanovisko.”? Dnes sa uZ
neriadime podla autority, ktortt prezentoval mytus, ndbozenstvo ¢i
ideoldgia. Riadime sa (nevedome) skrytou autoritou, ktort prezen-
tujd médid. Nakolko sme svedkami marginalizovania tradicne
uznavanych hodnot (ticta k druhym a prirode, zodpovednost, guraz)
a vzostupu hodnot prozapadnych (senzacia, konzum, hedonizmus),
je potrebné kriticky zhodnotit pri¢iny stavu, v ktorom sa
nachadzame. Nie je tak pravdou tvrdenie, Ze médid sa nesnazia
otvorbu hodnét. Naopak. Média hodnoty tvoria a globalne
rozsiruju, ale povaha tychto hodnoét ma novy charakter, ktory

1VAROSS: Uvod do axiologie. Bratislava: Epocha, 1970, 136.

2 AMBROZY, M.: Metaeticky zdklad aplikovanej etiky v ekonomickom
kontexte, In: AKIMJAK, A.: Tyzdesi vedy a techniky. Ruzomberok: Verbum,
2009, s. 190
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vychovdva  nastupujice  generacie vduchu  spotrebitelov
a konzumentov bez toho, aby sme si to realne uvedomovali — ide
o skryta autoritu.

Ako sme spomenuli, vodcovské individuality dnes vystupuja vo
forme médii ako mocenského nastroja, ktory vyznamnou mierou
formuje vedomie masy. Toto formovanie nema pozitivhu povahu.
Neprezentuje kultirnost v zmysle dosiahnutia psychologického
idealu - inteligencie, ale jej ciel je zamerany na pudovo-emocné
aspekty, ktoré odraza trend konzumu a prchavého hedonizmu. Ma
destrukény charakter wutladcania kritického myslenia, pricom
vyzdvihuje masovy konformizmus a lahostajnost. Média formuju
zivotna skusenost a ich moc spociva v tcinnej manipulacii mas.
V sti¢asnom spolocenskom systéme zohravaju masmédia kltcovu
tlohu. Hvizdova poukazuje na komunikaciu ako na riadenia
dlhodobych vztahov v kontexte marketingového inStrumentaria
v oblasti predpredajného, predajného a spotrebného stadia, vratane
obdobia po spotrebe, kde masmédia zohravaju dolezita tlohu.®
Pontkaji ndm vzory spravania, urcuju stereotypy a spdsob
,Spravnej zivotnej cesty”. Su cinitelom kaZdodennej ludskej
sktisenosti, informovanosti, zabavy, ktoré formuju intelektualnu aj
emocionalnu stranku Zzivota jedincov. ,Pomaly si zvykime rozmyslat
o realite, ale aj o sebe v kategoridch, v akych realitu predstavuje televizia
a vSeobecne vsetky masmédid — to znamend v kategoridch senzdcie,
drastickosti, konfliktu, zla a zdroveri moci, vispechu, v kategoridch I'ahkej
zdbavy a pozitkov. To md za ndsledok vytldéanie myslenia v kategdridch
hodndt, zmyslu, zodpovednosti a citlivosti. Takdto situdcia prevldda dnes,
na samom zaciatku 21. storocia, nie je vsak zndme, ktorym smerom sa budu

uberat’ tieto zmeny myslenia aco sa z toho vyvinie.“4 Masmédid sa
zucastiuji na utvarani duchovnych reguldtorov konania jedincov

a prostrednictvom ich konania aj na vytvarani objektivnej reality

3 HVIZDOVA, E. Ziklady marketingu. Preov: VSMP ISM Slovakia, 2013, 155
- 156.

4 TLOWIECKL: Moc anemoc médii. Bratislava: Vydavatelstvo Trnavskej
univerzity, 2002, 38.
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spolo¢nosti. Na utvarani obrazu reality sa tak podielaju nie len
Iudské zmysly, rozum, podvedomie, jazyk, ale aj interakcie,
v ktorych sa utvéra realita kazdodenného zivota a jej vyjadrenie
v postojoch, nazoroch, nekritickych predstavach. Medialne produkty
st vyznamnou strankou reality kazdodenného Zivota a sktisenosti,
informovanosti, zabavy, ktoré formujii poznatkovu a citovd stranku
ich zivota. Prostriedky masovej komunikacie a masmédii coraz viac
determinuju hranice, obzory a kazdodennt realitu jedinca a spolo¢-
nosti. Nabadaju nas k dennodennému kolobehu nakupovania,
konzumovania, plytvania. Ci uZ zapneme televizor, otvorime
casopis, prejdeme sa po ulici, vSade na nas ¢iha kult reklam. Nabada
nas na kiapu nového, lepsieho, tcinnejsieho, modernejsieho tovaru ¢i
sluzieb. Ud4ava nam, co je ,in”, ¢o ,out”, ¢o znas spravi Stastnych
Iudi, stylovych ludi, modernych Iudi — postupne zabtidame na
vlastné, autentickeé bytie.

Zabava a masova kultura

nZdbava je komponentom modernej kultury volného Casu, ktord je
poverend funkciou nicit nadbytocny cas. Zdabava umoZiiuje seba premiest-
tiovanie v zobrazenom svete. DalSou otdzkou potom je uz len to, ¢i tento
manéver dopadne tak, Ze mozZe byt clovek spokojny so sebou samym a so
svetom. Tiez zostdva otvorené to, ¢i sa clovek identifikuje s charaktermi
vzorov, alebo registruje rozdiely. To, o sa poniika ako zdbava, nikoho
neurcuje, ale existuje dostatocny zdklad pre pricu na vlastnej identite”

Dnesna realita je taka, ze priemerné 'udské masy sleduju vlastné
zaujmy a uspokojuju potreby spdsobmi, ktoré pontka svet reklamy.
Ludské Stastie v kontexte travenia volného casu a zdbavy sa
pretransformovalo do parazitujicej pozicie a ohlupovania. Stastie
spociva v konzumovani prchavej, infantilnej zabavy, sluZieb,
produktov, ktoré sit v konecnom dosledku protispolocenské a tro-
ven intelektu eSte viac eliminuju. Moderné sitkomy, reality show,

5 SEILER: Clovek — masmédid — realita. Bratislava: IRIS, 2008, 73.
8 LUHMANN: Realita masmédii. Praha: Academia, 2013, 67-69.
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ktoré odhaluju privatnu sféru cloveka a degraduju dostojnost
cloveka sa stali nastrojmi k zabijaniu volného casu spojeného
s naplnenim dobrej nalady. Predklada sa nam prchava zabava, ktora
ma z dlhodobého hladiska deStruktivnu povahu zameranii na
indokrinadciu spoloc¢nosti. Podobne reaguje aj Riesman’, podla
ktorého je zabavna kultira vyuzivana k vycviku v prispdsobeniu sa
skupiny a pestovaniu spotrebitel'skej orientacie. Taktiez Galik tvrdi,
ze: ,pre svet médii je typicky rychly sled informdcii bez axiologického
rozliSovania, ¢o niekedy wvytvdra dojem rovnocennosti informdcii
a spdsobuje mnecitlivost' voci negativnym obsahom. Na druhej strane su
zosilnené efekty, ktoré z obycajnych I'udi moézu spravit velké hviezdy.“s
Formy a uroven zabavy c¢iZze tzv. masova kultira ¢i presnejsie
,kultira pre masy”
kultary, o ktorej sa hovori, ze sa stala kultrou pdZzitku alebo

st nepochybne hlavhym problémom sticasnej

,kultirou zabavy”. Ta stvarfiuje spolocenské vedomie v omnoho
vacSej miere nez kedysi. Dnes je situacia taka, Ze predovsetkym
masmédia urcuja modely masovej kultary a vzory zabavy, ktorych
efekt spociva v ohlupovani divakov.?

21. storocie je storo¢im korporatokracie a mediokracie, ktoré
hybu spolo¢nostou a udalostami. Najvac¢Sou mocou disponuju
korporacie, ktoré sa prostrednictvom masmédii vehementne usiluji
o vytvorenie generacie zavislej na konzumnom spdsobe Zzivota.
Verejny zdujem je tazko identifikovateIny a preto média sleduju
vlastné ciele — spravne nasmerovand reklama, zdbavné formaty ale aj
spravodajstvo produkuju ramec, ktory je akceptovany zo strany
divakov. Sledovanost rovna sa zisk — moralka a hodnoty ako pravda
¢i zodpovednost stracajd na sile. Prvotnym cielom medialneho
priemyslu je zaujat — pretransformovat obycajné ozndmenie na
Sokujtice, reklamny produkt na zivotne ddlezity, zabavu na konzum.

7 RIESMAN: Osamely dav. Ceské Budéjovice: Kalich, 2007, 200.

8 GALIK: Filozofia a médid. Bratislava: IRIS, 2012, 81.

® TLOWIECKI: Moc a nemoc médii. Bratislava: Vydavatelstvo Trnavskej
univerzity, 2002, 30.
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Nastupujica generacia je vychovavana médiami na konzumnom
spOsobe Zivota a tento spdsob sa postupne normalizuje.,Dnes stacia
ku zmene Zivotnych podmienok a zdkladnych wvztahov len zabalené
informdcie, ktorym hovorime zdbava. Obycajny tok sprdv a obrdzkov zo
vdetkych Casti sveta znovu usporiada nds intelektudlny a citovy Zivot bez
toho, aby sme sami bojovali Ci vyjadrovali sithlas. 0 Média maja
prezentovat to, ¢o spolo¢nost chce a nie to, ¢o spolocnost nechce.
Otvorenou otazkou ostava, ¢o bude chciet generdcia vychovavana na
televizoroch a medialnych prenosoch, ktoré kultivuju nie kladnym
sposobom. Vzostup technolégii a novych médii transformuje Zivot-
nu skdsenost a je nevyhnutné, aby sa tento stav podrobil dokladnej
kritickej analyze. Reklamny priemysel acely konzumizmus slazi
zaujmovym skupinam. Sedem smrtelnych hriechov sa dnes stali ich
zakladom. Pycha, lakomstvo, hnev, smilstvo, obzerstvo, lenivost
(duchovna znechutenost) — vsetky tieto priestupky boli pozdvihnuté

na troven cnosti v désledku vynaliezavosti mocenskych centier. !t

Zaver

Tvori sa otazka, ktora sa spdja s Nietzscheho prehodnotenim
véetkych hodnot. Je vObec mozné opat zadefinovat a zaclenit
fundamentalne, existencidlne hodnoty, ktoré pdsobia prosocidlne
anedegraduju Tudska doéstojnost? Z hladiska filozofie predstavuje
fenomenologickd etika hodnét cestu, ktorej cielom je poznanie
hodnotového obsahu idei. Skiima, ¢o v zivote mozno pokladat za
hodnotné. Vyhla sa moznym Spekuldciam, pretoze Cerpa priamo
z axiologie a predpoklada, Ze hodnoty st objektivne dané kvality a je
mozné ich poznat skrz najhlbSie emociondlne a intelektudlne
prezivanie. Pravda je taka, Ze ,so vzdeldvacou a osvetovou rolou
najddleZitejsich masovych médii sii dnes spojované viac obavy ako nddej,
pretoZze médid stdle viac usilujii o tvorbu zisku vo vysoko konkurencnom

10 MCLUHAN: Clovek, média a elektronickd kultiira. Brno: JOTA, 2008, 178.
11 7 ASEPA: Média v éase globalizdcie. Bratislava: Luc, 2002, 38.
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trhovom prostredi, kde ma zdbava vyssiu trhovii hodnotu ako vzdeldvanie
alebo umenie.”*?

Niekedy sa zdd, Ze majii pravdu ti, ktori hovoria len o iliizii pokroku”,
tvrdi Vaross. Ludstvo sice z roku na rok produkuje a zhromazduje
bohaty materidl, ale iba maélo pokrocilo v realizovani mudrosti
aludskosti. Zrely vek po mnohych omyloch anepravych
utopistickych idealov nezvySuje volu asilu vychovavat a ucit
k hodnotam, ktoré pomahaja tvorit cloveka a ktoré by mal clovek
tvorit.1® Ak hovorime o tradicii a tradi¢nych hodnotach, ktoré sme
dedili po predkoch, mozeme bez vdhania povedat, Ze nam duchovne
nespOsobovali odcudzenie, Iahostajnost ¢i egoizmus, ba naopak.
V kontexte tradicnej rodiny ¢i priatelstva sa hodnoty prezentovali
ako spolubytie, vzajomnost, podpora, laska, ktoré nachadzali
odozvu v nasej spokojnosti so Zivotom. Dnesna situdcia cloveka sa
priblizuje k ¢oraz vicSej samote, melancholii, ktoré vyustuju do
neurotickych stavov. Na Iudské onemocnenie maji zasadny
a rozhodujtci vplyv nase vztahy k druhym a ku celému svetu — ego
sa stava urcujucim, ¢o odzrkadluje alegitimuje aj sicasna masova
kultara. Média prezentuji splet mySlienok — hlavne sa nezatazovat
a rozptylit sa do povrchnosti masovej kultary a zdbavy. Prirodzeny
svet nasho Zivota upadol a bol dejinnym vyvojom nahradeny svetom
technickym a systémovym, ktory odraza svetlo médii. Zadefinovali
sme tedrie, metddy, mame techniku, logiku, kalkulujeme a prave
preto stracame cit pre hodnoty prirodzeného sveta, hodnoty lasky. Je
citelna chybajica pritomnost toho podstatného. Paradoxne vo svete,
ktory poskytuje systém a logiku je pocitovat chaos a existencialne
problémy. Zmysel Zzivota spociva vo veciach jednoduchych,
kazdodennych a plnohodnotnych, ktoré reSpektuju dostojnost
kazdej bytosti. , Najviac dosiahneme, ked’ dokdZeme dostatocne zvysit zisk
slasti zo zdrojov psychickej a intelektudlnej price. Osud sa potom moZe
cloveka dotkmit iba mdlo. Uspokojenie, aké poskytuje umelcovi radost
z tvorby, zo stelesnenia jeho fantazijnych predstdv, vedcovi rieSenie

2 MCQUAIL: Uvod do teorie masové komunikace. Praha: Portal, 2009, 63.
18V AROSS: Uvod do axiologie. Bratislava: Epocha, 1970, 329.
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problémov a pozndvania pravdy, md osobitni kvalitu, ktorti jedného diia

urcite dokdzeme metapsychicky popz’sat’.”l4
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SUVISLOSTI KONTRASTU
KAUZALNO — ONTOLOGICKEHO
A FENOMENALISTICKEHO PRISTUPU VO FYZIKE

Marian AMBROZY

Abstract: The development of thought, science and philosophy brought
different stages in which the relationship towards reality, its representation
in knowledge and in the language was followed in different ways. In this
article we want to highlight the genesis and especially the current situation
from the perspective of two different approaches in physical science. While
the first observes the principles of causal ontology, the second approach is
trying to grab cognition phenomenalisticaly. Especially after manifestation
of positivistic philosophy of science there have appeared both ideological
approaches also in physics. We believe that the abandonment of causal -
ontological approach to grasping recognized in physics leads to its
distortion. One example are theories though mathematically sophisticated,
but their connection to reality often converges to zero.

Zmena ontologického pristupu, ktory presadzoval este
Aristoteles na fenomenalisticky pristup zda sa stuvisi okrem inych
doélezitych indikatorov i s fenomenologickou filozofiou, nie vSak v
zmysle genézy v ramci histérie vedy. Jednd sa vSak o reflexiu
fenomenologickej filozofie na fyzikadlnu tedriu, nie o reverzibilny
proces.

Racionalisticky pristup vo vede konstituovali viaceri novoveki
metodologovia a filozofi vedy. Medzi nimi sa nachadza i Francis
Bacon, ktory ,bol povaZovany skor za programatora, nez za tvorcu
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novej Vedy.“1 V 19. storo¢i zohral velkt ulohu v zakladani
fenomenologického pristupu k fyzike Ernst Mach (1838 — 1916). Jeho
najvyznamnejsi spis je Amnalyza pocitov (1897). Mach, ktory tzv.
Machovym principom viziondrsky anticipoval kozmologicku
konstantu A, zastava uplne fenomenalisticky postoj. Podla nazoru
Macha Specifickost zakonitosti kvantovej fyziky ukazuje neudrza-
telnost mechanistického a korpuskuldrneho obrazu sveta. Prave
pozitivisticka orientacia Machovi zabranuje zaoberat sa podstatou,
nositelmi javov kvantovej fyziky. Lezi to mimo kompetentnosti
Tudskych odpovedi ateda aj mimo poznania, otom by boli iba
dohady, ale ni¢ presné. Preto je najlepsou poziciou pre fyzika
zaoberat sa iba fyzikdlnymi javmi a nie tym co je za nimi, ak tam
vObec nieCo je. Jestvuju fenomény - javy, ale nie podstaty. Pokial
fyzika nejaké podstaty vymenuva - sila, energia etc., ide o fikcie
ktoré nam pomahaju klepsej fyzikalnej predstavivosti, ale nie
o realne jestvujuce entity.

Machove nazory este viacej utvrdili fenomenalisticky pristup vo
fyzike. Prave uvedeny postoj bol indikatorom dalsich filozofickych
vystupov, ktoré urcite ovplyvnili vyklad fyziky 20. storocia. Ako
inSpirdtora ho oznacuju samotni autori Carnap, Hahn a Neurath
v manifeste Viedenského kruizku. Spominany manifest charakteri-
zuje vedecké pomnatie sveta sice ako empirické, ale aj ako
pozitivistické. Je to poznanie, ktoré spociva na bezprostredne
danom. Vlastny empiricky materidl ma byt poskytnuty na logicku
analyzu.

K problematike fyziky sa vyjadruju vlajkonosi¢i logického
pozitivizmu jednoznacne, nechyba vyslovné odvolavanie sa na
Macha. Naivna je prvoplanova predstava, podla ktorej vo fyzike ma
doélezitt rolu usporiadanie do axiomatického systému. Logicki
pozitivisti vyslovne dakuju Helmholtzovi a Machovi, Ze prekonali
absolttne chapanie priestoru a Casu a relativizovali ho,za to Ze sa
materidlna substancia rozplyva v atdémovej tedrii a tedrii pola.

! Mayerové, Katarina; Baconova filozofia a pociatok novovekej filozofie, In:
Patocka a novoveka filozofia, KoSice: UP]é, 2014, ISBN 978-80-8152-148-5, s. 56
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Pochybujua dokonca o pouzitelnosti pojmu kauzalita v kvanto-vej
teorii v oblasti mikrosveta, pricom vSak nestanovuju presne
definovanti hranicu oddelenia makrosveta a mikrosveta. Manifest
podla nasho nazoru vyzyva priamo k vedeckej nepoctivosti, tvrdiac
Ze neradno zavrhnut dspech nejakej vyskumnej prace len preto, Ze
ho bolo dosiahnuté pomocou nedostatocnych, logicky neuspokojivo
objasnenych alebo empiricky nedostatocne zd6vodnenych prostried-
kov. Z Wittgensteina prevzali iba selektivhe myslienky. Predo-
vSetkym ide ologicky izomorfizmus. ,V ramci tohto systému
gramatiky mozeme popisat realitu vzhladom na nase myslienky
a vyjadrit nase myslienky vzhladom ku skutocnosti — k svetu”?

Fyzikalnej problematiky sa tykajiu aj postulované nazorové
pozicie, prioritne venované matematike. Geometriu vnimaju otcovia
logického pozitivizmu ako taziskovu pre fyziku, v zmysle fyzikalnej
geometrie. Axiomatizovand a formalizovana fyzikalna geometria je
logickymi pozitivistami pokladana za doleziti1 pre vyskum zakladov
fyziky. Uspechy formalizovanej fyzikalnej geometrie viak vo fyzike
mozu zvadzat k extrapolovaniu zaverov, pricom je potrebné brat na
zretel nutnost empirickej koreldcie. Deprivacia tohto javu moze tstit
do niektorych matematicky elegantnych fyzikalnych tedrii, ktoré
mozu postradat previazanie s empirickymi vysledkami pozorovani.

Rany Carnap ako jeden znajviac agilnych c¢lenov Viedenského
krazku obhajoval princip zmysluplnosti vyroku len vtedy, ak je
tautologiou, alebo ho mozno verifikovat. Je zname, ze protokolarne
vety znamenaju empriricky verifikovatelné zaznamy, ktoré sa
nasledne verifikuji. Neskory Carnap svoje kritérium meni. Namiesto
vSeobecne prijimatelnej verifikacie - definitivneho rozhodnutia
o platnosti ¢i neplatnosti zaviedol pojem potvrditelnost (confir-
mability). Veta je potvrditelna, ak observacné vyroky prispeju k jej
potvrdeniu.

2 Molnarova, Zuzana; Harménia medzi myslienkou a skutocnostou ako jeden
z aspektov  intencionality v diele L. Wittgensteina, In: Intencionalita a
interpretacia, Kosice: UP]S, ISBN 978-80-8152-191-1, s. 201
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Obrazova invariantnost ako tedria jazyka je vo Wittgensteino-
vom Tractatus logico — philosophicus zakladom pre vytvorenie
konzekvencii v prospech verifikacionizmu. Mozeme sa sporit, ¢i
Wittgenstein verifikacionizmus zastaval, alebo nie, aj tak zostane
faktom, Zze jeho obrazovy izomorfizmus ovplyvnil priamo
verifikacionistické stanovisko logickych pozitivistov. V obrazovej
teorii Wittgensteina ovplyvnil fyzik Heinrich Hertz.® Na nekognitiv-
ny charakter otazok, ktoré Carnap nazyva externé otazky, poukazal
Moritz Schlick, ziak andstupca E. Macha. Pozitivisticky ndzor —
jestvuje len dané - Schlick upravuje na nazor, podla ktorého problém
reality vonkajsieho sveta je zmysluprazdna pseudootazka. Overit
v zmysle pravdivosti tak znamena overif ju v danom. Planck — za
fyzikov azda dostatocne reprezentativna postava — dava za pravdu
pozitivistom, Ze mimo zmyslovych pocitov nejestvuje zdroj pozna-
nia. Zmysel vety o fyzikdlnych predmetoch tak Schlick chape ako
moznosti ich verifikovania, pricom nejde o ojedinelt verifikaciu.

Tvrdenie reality citu alebo pocitu a reality fyzikalneho objektu je
tvrdenim rovnakého druhu. Vyrok o realite vSak podla Schlicka
mozno vysvetlovaf jedine zaradenim do stvislosti vnemov. N4&s
filozof hovori, Ze jestvuje empiricky svet, no metafyzicki hypotézu
prijimania transcendentného vonkajsieho sveta poklada za zbytocnu.
Oddelovanie transcendentalneho vonkajsieho realneho sveta a empi-
rického sveta nema podla Schlicka zmysel. Vyznam slov ,,absolttna
realita” a ,transcendentné bytie” znamena nie urcité konstatovanie
fakticity, ale len vypoved o citovych stavoch toho, kto vypoveda.
Jestvovanie vonkajsieho sveta nepopiera, vety o telesich mozno
premenif na ekvivalentné vety o zakonitosti objavenia sa pocitov.

Niektori novsi analyticki filozofi rovnako prispievaju ak uz nie
priamo k fenomenalistickému pristupu, potom aspon k odklonu od
kauzalno - ontologického pristupu. Enfant terrible anylitickej
filozofie Richard Rorty kritizoval klasicky logicky izomorfizmus,
ktory spociva v spoloc¢nej logickej forme zobrazeného a poznava-

3 porovnaj Glombicek, Petr; Filosofie mladého Ludwiga Wittgensteina, Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2015, ISBN 978-80-7465-189-2, s. 147 - 164
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ného. Tvrdil, Ze poznanie predsa nie je zrkadlo prirody, preto
nemoze byt odrazom fyzického sveta. V stcasnosti je vedec povazo-
vany za badatela o pravde, pricom sam Rorty poukazuje na to, Ze
tvrdenia o hladani pravdy su ciastoéne dogmatické a nezmyselné,
pretoze pravdu nehladame, ale vytvarame sami a vysledky nasich
badani nas potom oslobodzujﬁ.“4 Priamy vztah jazyka a zobrazo-
vaného problematizuje aj Donald Davidson. Tento filozof hovori
o tretej dogme empiricizmu, ktorou je dualizmus pojmovej schémy
a empirického obrazu. Opustenie uvedenej koncepcie totiZ znamena
deprivaciu empirického pristupu, pretoze potom zrejme neostane
ni¢, ¢o je signifikantné pre empirizmus. Kauzalne vazby medzi
jazykom asvetom st bazou na interpretaciu nasich presvedceni,
prepojenie kauzalnych vézieb medzi udalostami vo vonkajSom svete
a nasimi presvedceniami nie je zdrojom evidencie.

Vplyv pozitivizmu na Maxa Plancka nie je preukazatelny, avsak
vnimat nadSenie pre niektoré Comtove myslieky. Mach alebo
Avenarius, nepatrili medzi filozofov ktorych myslienky by ciastocne
zdielal, naopak je ku nim kriticky. S&m hovori o prejave matérie ako
o komplexe fyzikdlnych zazitkov, avSak upozorfuje na realitu
fyzikalnych pochodov, nezavislych na zmyslovych vnemoch.

Heisenberg prejavuje zrejme tiez nazory, v ktorych by sme mohli
rozoznat stopy ovplyvnenia pozitivizmom. Kanta kritizuje ¢iastocne
opravnene, pretoZe chcel do syntetickych apridrnych sudov zahrnut
i niektoré fyzikalne zakony, ako rovnost akcie areakcie, zakon
zachovania hmoty a dokonca i gravitacny zakon.

,Kvantovy obraz prirody znamena vo fyzike prvej polovice 20.
stor. taki zmenu, ako bola zmena od Galileiho po Einsteina”®
Z pozicie kodariskej interpretacie kvantovej mechaniky Heisenberg
jednoznacne popiera nielen apriérny charakter kauzalneho zakona,
ale tvrdi, ze kauzalitu, minimalne v zmysle klasickej fyziky nemozno

4 Mayerova, Katarina; Rorty, Heidegger a metafyzika, KoSice: UP]é, 2014, ISBN
978-80-8152-188-1, s. 19

5 Benes, Karel; Metodologie a déjiny p¥irodnich véd, Ceské Budé&ovice,
Teologicka fakulta Jihoceské univerzity, 2005, ISBN 80-7040-778-6, s. 45
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aplikovat na kvantovii mechaniku. Hodnoti vyhrady Einsteina voci
kodanskej interpretacii kvantovej mechaniky ako dané z pozicie
dogmatického realizmu. Sam Heisenberg hovori, ze Einsteinova
pozicia vychadza znézoru, Ze fyzika opisuje prirodu ako verny
obraz skuto¢nosti a nie to, ¢o sme vymysleli sami.

Schrodinger prijima objektivnu realitu vinam, ale nie Casticiam
a neinterpretuje ich ako pravdepodobnostné, navyse neuznava ani
kvantové skoky. Je odporcom Kantovej Ding an sich. Odmieta
Bohrovu komplementaritu, voci tejto koncepcii zachovaval skeptické
stanovisko. Kodariska interpretacia kvantovej mechaniky je ukazkou
fenomenalistického pristupu. Ako hovori Polkinghorne, , 0slavovana
kodaniska interpretacia ortodoxne stanovena Bohrom ajeho
priatelmi predstavuje relativne hrubu verziu tejto myslienky. Bohr
rozdelil svet na nedeterminované kvantové entity a klasicky aparat
merania“®
Schrodingerovej rovnice, ktora bola rozpracovana ako de Broglie —
Bohmova interpretacia. , Bohmovska mechanika, ktora je casto
oznacovand ako de Broglieho — Bohmova teéria, a prislusna

UZ Madelung prisiel s hydrodynamickou interpretaciou

interpretdcia kvantovej mechaniky je podobou kvantovej tedrie, ako
ju navrhol Louis de Broglie v roku 1927 a znovu objavil D. Bohm
v roku 1952“7 Systém castic je vnej Ciastocne opisany vlnovou
funkciou, ktora je vyjadrena Schrodingerovou rovnicou. Aktudlnu
polohu castice zasa popisuje rovnica, ktora vyjadruje rychlost castic
v terminoch vlnovej funkcie. Bohm prepracoval Schrodingerovu
rovnicu tak, aby bola vysvetlitelna v klasickych terminoch. Rovnica
tym nadobtida na zlozitosti. Bohm oznacil kvantovy potenciadl ako
zvlastny a svojvolny. Bohmovska mechanika sa usiluje hlbsie
vysvetlit, Ze sa sibezne objavuju casticové i vinové vlastnosti.

Pohyb castice, ktora prechaddza cez jednu Strbinu moze byt
ovplyvneny vlnou, ktord sa &iri cez obe strbiny. Castice sa

® Russell, Robert J.,, William R. Stoeger, and George V. Coyne; Physics,
philosophy, and theology: a common

quest for understanding, 1988, s. 337

7 Karaba, Miroslav; Filozofické implikicie kvantovej tedrie vo filozofii prirody,
Kosice, 1988, s. 165
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nepohybujii tym smerom, kde sa viny vzajomne vyrusia, ale tam,
kde sa zosilnia cez superpoziciu. Poukazuje na to aj J. S. Bell.
Znilenie interferencie vtedy, ak pozname cez ktora Strbinu preletela
Castica, vysvetluje bohmovska interpretacia ako interakciu s dal$im
systémom cez kolaps vilnovej funkcie. Ak je velky systém opisany
cez funkciu W, ktora funguje podla Schrodingerovej rovnice, potom
vlnova funkcia subsystému znamenda prirodzent funkciu, ktora
zahfla podmienenti vlnovi funkciu. Ziskame ju zaradenim
aktualneho usporiadania do vlnovej funkcie velkého systému.
Subsystém je usporiadany cez sprievodnu rovnicu. Napriklad
ortodoxna interpretacia nedokaze definovat podmienent vinovu
funkciu. Nota bene, gruzinsky fenomenolég Mamuka Dolidze sa
domnieva, ak sa objavi kvantovomechanicky objekt aj vo forme vIny,
nemdze byt sacasne volny spolu s jestvovanim skrytych
deterministickych faktorov. V zmysle korpuskularno — vlnového
dualizmu by spojenie vlny, castice a skrytych deterministickych
faktorov bolo kontroverzné.®

Klasizujuce interpretdcie kvantovej mechaniky sa ndm
jednoducho javia byt omnoho blizSie ku kauzalno — ontologickému
pristupu vo vede, nez je to napriklad u kodariskej interpretacie. Pri
posudzovani dvoch najvplyvnejsich interpretacii sa nam jednoducho
pristup fyzikov, ktori interpretujui dané javy mikrosveta klasizujuco,
javi ako omnoho raciondlnej$i a pristupnejsi zachovavaniu takého
pristupu, v ktorom dominuje kauzalita a ontologia. Naopak,
kodariska interpretacia sa konecne javi ako plne poplatna
fenomenalistickému pristupu k realite. Klasizujucich interpretacii
kvantovej mechaniky je viacero, mozno tiez spomenut Boppovu
Statistickti inerpretaciu, alebo paleoklasickt interpretdciu, ,ktora
kombinuje zakladné myslienky de Broglieho — Bohmovej teorie
a Nelsonovej stochastiky ohladom trajektdrie s bayesianskou

8 Dolidze, Mamuka; Developing Husserl’s Ideas in the Contexts of
Phenomenology of Life and Modern
Georgian Philosophy, Thbilisi, 2000, s. 67
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interpretaciou vlnovej funkcie”®. V kazdom pripade sme v sulade
s odmietanim fenomenalistického pristupu vo fyzike nakloneni
pridrziavat sa nielen klasickych pojmov, ale v oblasti mikrosveta
zastavame nazor, Ze sa nepodarilo néjst vhodnt kombinaciu dréh,
potencialov, sil a vin k vybudovaniu tedrie mikrojavov.

V uvedenych suvislostiach je skvelym ontoléogom vedy Martin
Heidegger. Teoreticka fyzika straca nazornost, no vypracuva typ
vypovede, ktory ako jednu z moznych vypovedi spractiva za ticelom
spredmetnenia domyselnymi technickymi zariadeniami, Heidegger
priamo spomina detekciu mezdénov, Geiger-Miillerov pocitac,
Wilsonovu komoru. Spractivanie skutocnosti teoretickou fyzikou je
ucelové, ide o iporntl snahu predstavit ju pred cloveka ako predmet.
,Novoveka veda cez veci vlastne ,preskakuje”, hladi na ne len ako
na fakty, predmety, ktoré si stavia pred seba, tzn. vytrhava ich z ich
kontextu, znehybnuje ich.“® Ako hovoril Heidegger, kazdy novy
jav, ktory sa v oblasti vedy vyskytne, je tak dlho spracovavany, az sa
vcleni do smerodajne predmetnej suvislosti tedrie. Vedec sa snazi
postavit sticno pred seba tak, aby bolo obrazom. To je cielom tedrie i
empirického vyskumu. V predmetnej svislosti je dobré upozornit na
Heideggerovo poukazovanie smerom k distinkcii uchopovania toho,
¢o mozno povazovat za skutocné. ,Podla Heideggera je
principialnou nejasnostou (¢asto nachadzana vo filozofii pragmatiz-
mu) amwricky sposob, ako sa dostat za metafyziku. Heidegger
poukazuje na amerikanizmus, ktory nie je schopny na zaklade svojej
vychodiskovej pozicie — pragmatizmu — cerpat znazhromazdenej
metafyzickej podstaty, ktortt pontika eurépska filozofia.”'! Stvisi to
s Heideggerovou reflexiou vztahu techniky a vedy. ,Fenoménom,
najviac robiacim starosti je to, ¢o sa nazyva technoveda, menovite

% Schmelzer, Ilja; The paleoclassical interpretation of quantum theory, In:
Horizons in World Physics, vol. 284,

2015, s. 179

10 Kruzikova, Jana; Heideggerovo pojeti védy, Praha: Togga, 2010, ISBN 978-80-
87258-49-1, s. 65

u Mayerova, Katarina; Patocka a Rorty — kotizke slobody, In: Patocka
a filozofia 20. storocia, Kosice: UP]S, ISBN 978-80-8152-308-3, s. 520
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Cista veda saplikaciami, ktoré funguji a wunikaju akejkolvek
kontrole.”1?  Tu je dolezité upozornift aj na nedostatocnost
redukcionizmu a vedeckého naturalizmu. MoZeme uviest kontra-
priklad. ,Keby nebola objavena supravodivost, nikdy by nijaky
vedec nedokazal predvidat jej existenciu iba na zaklade znalosti
poznatkov o elektrénoch a atémoch v tuhych latkach. Na to by
potreboval dodato¢né tidaje o celku, pretoze jednotlivé casti ich
neobsahujﬁ.”l3

V minulom storo¢i fenomenologicky pristup uplne vytlacil
klasicky pricinny ontologicky pristup prec. Savisi to s prehnanym
akcentom tedrii na matematickl eleganciu. ,Matematika bola
vyvinuta ako prvorada objednavka na opis pozorovaného.”14
Cielova fyzikalna tedria spocivala v tej formuldcii matematickych
modelov, ktoré boli schopné popisat sibor nameranych hodn6t bez
predchadzajticeho otestovania predpokladov uvedenych modelov,
bez toho aby bola testovana zhoda so zodpovedajticimi experi-
mentmi. Je mozné povedat, ze akykolvek skutocny vedecky pokrok
bol zablokovany na zdklade takéhoto pristupu. AvSak, Hamiltonova
rovnica moZe predstavovat teoreticky zdklad GCP (zovSeobecnena
klasicka fyzika, zahfnajtice zvySenie zotrvacnej hmoty s rychlostou),
ktord mozno aplikovat na celti fyzicka realitu. To isté plati pre
rieSenie Schrodingerovej rovnice, ktoré reprezentuju vzdy prekrytie
jednotlivych rieSeni rovnic Hamiltona, ak st interpretované na
zaklade castic. Tam nie je Ziadna preferencia Specidlnej tedrie
relativity.

12 Croitoru, Ton; Theology and Science in front of the fundamental Questions of
human Existence and the contemporary Crisis, In: In: International
Multidisciplinary scientific conference on social sciences and arts SGEM
2016 : Anthropology, archaelogy, history and philosophy. - Sofia, Bulgaria :
STEF92 Technology Ltd. - ISBN 978-619-7105-77-3, s. 223

13 Krupa, Dalibor; Mahrik, Tibor; Je vedecky naturalizmus este vedecky? In:
Fyzika a etika V., Nitra: UKF, 2011, s. 88

14 Kafatos, Menas; The Science of Wholeness, In: Analecta Husserliana 107,
London: Springer, ISBN 978-90-481-97477, s. 69
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Jediny spdsob, ako zaistit uspesnti buducnost spociva teda
vnavrate ku klasickému pri¢innému ontologickému pristupu.
Avsak, hlavna nutnost spociva v spatnom testovani vsetkych
moznych doésledkov predpokladov stanovenych na zaklade logickej
indukcie a vyltcenia falosnych predpokladov z dal$ich tivah.
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AL-GAZALI
WIELKI UCZONY NA DZISIEJSZE CZASY

Pawet BROMSKI

Abstract: The character of Al-Ghazali should be well remembered by
today’s society. It should be recalled as an illustration of lack of mutual
understanding of the Latin and Islamic civilizations, as well as a specific
key to understanding how it came to the centuries-old, sometimes even
absurd, misunderstandings of both cultures.

Al-Ghazali, who was one of the perpetrators as well as one of the
victims of these misunderstandings, functioned well in both cultures for
almost nine centuries. In each of them, however, was portrayed as someone
completely different. Europe, until the nineteenth century, saw in him an
outstanding Arab philosopher, teacher of the medieval Latin world and the
author of one of the most popular textbooks in metaphysics, which was a
subject of discussions among many medieval European philosophers. In the
Muslim world however, Al-Ghazali was called "huggat al.-Islam” -
"arqument in favor of Islam” and still has a reputation of the greatest
theologian of Islam, Muslim Father of the Church and the final authority of
Sunni orthodoxy. He is still known as a mystic, who combined his religious
faith with clear skepticism over philosophy and science.

This information about Al-Ghazali is sufficient to ask how is it possible
for someone with such approach to philosophy to become a teacher of the
Latin middle ages, and to enjoy the opinion of an eminent philosopher for
nine centuries in Europe? You will find the answer in this article.

Po 11 wrzesnia 2001 roku $wiat sie zmienit. Realna rzeczywisto$¢
przebita wszystko to, co osiagneta cywilizacja w dziedzinie nauko-
wej fikcji, powiesci i filméw grozy, w dziedzinie katastroficznych
prognoz i przepowiedni. Zobaczylismy w telewizji, jak historia bez
litosci upomniata sie o swoje prawa. Ponury cien wielowiekowych
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konfliktow i wojen krzyzowych ze Swiatem arabskim rozszerzyt sie
z nad Europy na kolejny kontynent - Ameryke.

Szok wywotany atakiem na Waszyngton i Nowy Jork pozbawit
nas nie tylko poczucia bezpieczenstwa ale, paradoksalnie,
pozbawiajac kilka dziedzin popularnej kultury sensu ich uprawiania
/odlozono bezterminowo premiery wielu filméw i wycofano
z planow wydawniczych wiele ksiazek/ zwrocit takze uwage na
fundamentalne zagadnienia kultury — na problematyke religijna.
Wtasnie wtedy wrdcity i pozostaty do dzisiaj, spotegowane obecnie
przez niefortunne decyzje europejskich politykéw w kwestiach
imigracyjnych, cienie wojen religijnych i terroryzmu, z ktérymi
dzisiaj, niemal na co dzien, mamy do czynienia.

Terroryzm przeciwstawil sobie dwie cywilizacje. Swiat zachodni
i $wiat muzulmanski. Nie wysuwajac zadnych ,ziemskich” Zadan
/zadnych warunkéw finansowych, politycznych, terytorialnych
i personalnych/, terrorysci zwrécili nasza uwage na rzeczywistosc
nadprzyrodzona i na religie. Powszechny stat sie poglad, ze oto
rozpoczela sie wojna religijna. Wojna, w ktdrej nie chodzi o zadne
,ziemskie” cele. Wojna jednej religii i obyczajowosci z druga. Wojna,
ktorej celem jest zniszczenie duchowosci przeciwnika. W Swiecie
zachodnim pojawil sie niewidzialny wrdg. Na rzecz walki z tym
wrogiem Europejczycy i Amerykanie gotowi sa zrezygnowac nawet
z czesci swoich demokratycznych swobdd. Polem walki stat sie wiec,
po raz pierwszy w historii, obszar spolecznej $wiadomosci.l W
konsekwencji tych wydarzen wzrosto m. in. takze zainteresowanie

! Problem walki o $wiadomo$¢ jednostkowa i spoleczna we wspdlczesnej
Europie poruszyt M. Murat, twierdzac, ze wspdlczesny cztowiek ,, Znalazt
si¢ nad egzystencjalng, polityczng i kulturowq przepascig. I chociaz jest wyposazony
w cywilizacyjne gadzety, medialny kompas, to nie wie, jakq wybrac¢ droge: auto-
realizacji, aktywnego i odpowiedzialnego uczestnictwa w rzeczywistosci spotecznej,
czy ucieczki, wycofania sig, jednostkowej atomizacji, ktéra prowadzi do bezrefleksyj-
nego konsumpcjonizmu, sptycania Swiadomego uczestnictwa w kulturze”.. Murat
M.: Aksjologiczne tto kampanii wyborczej do Parlamentu Europejskiego , In: red.
Lukasik-Turecka A., Wybory do Parlamentu Europejskiego na
Lubelszczyznie w 2014 roku, Wyd. KUL, Lublin 2015, s. 56.
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religia i kulturg muzulmanska, nie tylko jako czyms, co stato sie
nagle zrédlem codziennego zagrozenia ale takze, aby zrozumiec,
dlaczego?

W tej sytuacji, gdy moj uczony przyjaciel, dr hab. Mirostaw
Murat, zwrdcil sie do mnie z propozycjq wygloszenia referatu o Al-
Gazalim , poczatkowo niechetnie odniostem sie do tego pomystu. Po
pierwsze, sredniowieczng filozofia arabska zajmowalem si¢ przed
dwudziestu pieciu laty. Po drugie, pracujac nad arabskimi tekstami
nie opuszczalem obszaru kultury europejskiej, gdyz interesowali
mnie tylko ci przedstawiciele filozofii arabskiej, ktérzy wptyneli w
jakis$ sposob na europejska tradycje filozoficzng i teologiczna. Jednak,
po namysle, zmienitem zdanie. Zrozumialem, ze posta¢ Al-Gazalego
powinna wlasnie dzi§ zosta¢ przypomniana wspotczesnosci.
Powinna zosta¢ przypomniana jako swoista ilustracja braku
wzajemnego zrozumienia cywilizacji tacinskiej i cywilizagji
muzulmanskiej oraz jako swoisty klucz do zrozumienia, jak doszto
do tych wielowiekowych, czesto wrecz absurdalnych, nieporo-
zumien obu kultur.

Al-Gazali, ktory byl zarazem jednym ze ,sprawcow” i jedna
z ,ofiar” tych nieporozumien, przez prawie dziewie¢ wiekow,
znakomicie funkcjonowat w obu kulturach. W kazdej z nich
przedstawiany byt jednak jako zupelnie kto$ inny. Europa, az do
XIX wieku, widziala w nim znakomitego filozofa arabskiego,
nauczyciela $redniowiecznego $wiata taciniskiego i autora jednego
z bardziej popularnych podrecznikdéw metafizyki, z ktérym
dyskutowala wiekszos$¢ sredniowiecznych filozofow europejskichz.
Natomiast w $wiecie muzutmanskim, nazywany ,huggat al.-islam”,
czyli ,argumentem na rzecz islamu”, do dzi§ ma opini¢ naj-
wiekszego teologa islamu, muzulmanskiego Ojca Kosciota
i ostatecznego autorytetu ortodoksji sunnickiej3. Jest wiec tam znany

1.Zob. Bromski P., Koncepcja Cztowieka a ,Metafizyce” Al.-Gazalego, Awicenna
i Sredniowieczna filozofia arabska, ATK Warszawa 1982 1, str. 95.
3 Zob. Hitti Ph.K, Dzieje Arabéw, Warszawa 1969 r.
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jako mistyk, ktéry swa religijng wiare taczyl z wyraznym
sceptycyzmem wobec filozofii i nauki®,

Te informacje o Al-Gazalim wystarcza, by zapyta¢ jak to
mozliwe, aby ktos o takim stosunku do filozofii mogt stac sie
nauczycielem taciniskiego éredniowiecza i przez dziewigé wiekdéw
cieszy¢ si¢ w Europie opinia znakomitego filozofa?

Otoz stato sie¢ tak dlatego, Ze sredniowiecznemu swiatu
acinskiemu udostepniony zostat przez ttumaczy tylko jeden tekst
Al-Gazalego, w ktéorym wytozyt doktryny filozoficzne Al-Farabiego,
Awicenny i Awerroesa. Prawdopodobnie, byl to traktat zatytuto-
wany ,,Cele filozoféw”, przetozony na jezyk tacinski w XII wieku
przez Dominika Gundissalvi i Jana Hiszpana w Toledo. W wersji
lacinskiej tekst ten skladat sie z trzech czesci, z Logiki, Fizyki i Meta-
fizykis, z ktorych ostatnia przetrwata do naszych czaséw i znajduje
sie obecnie w Archiwum Watykanskim pod numerem 4481.

Ten jedyny, znany s$wiatu lacinskiemu, tekst Al-Gazalego byt
czescia wigkszego traktatu, w ktérym ten mistyk i agnostyk chciat
sie z filozofig rozprawid. Jednak, aby filozofi¢ ostatecznie zwalczy¢,
musial najpierw stresci¢ znane sobie poglady filozoficzne. To
streszczenie, wilasnie jako wyktad filozofii, tak spodobalo sie
facinskim ttumaczom w Toledo, ze przettumaczyli je na tacing, nie
interesujac si¢ zupelnie druga czescig traktatu. W ten sposob, na
dziewig¢ wiekdéw, Al-Gazali stal sie nauczycielem scholastycznej
Europy i filozofem ,, mimo woli”.

Kiedy wiec dwadzieScia pie¢ lat temu, jeszcze jako student
filozofii i czlonek grupy, ktéra, pod kierownictwem profesora M.
Gogacza, rozpoczeta prace badawcze nad $redniowiecznymi
tekstami filozoféw arabskich i gdy do wiasnych analiz wybratem
teksty Al-Gazalego, nie spodziewalem sie, ze po uplywie tylu lat
przyjdzie mi zobaczy¢ w tym autorze symbol niemoznosci

4 Zob.E von Aster, Historia filozofii, Warszawa 1966 r.
5 Zob. Gilson E. Historia filozofii chrzeécijariskiej w wiekach $rednich, Warszawa
1966, str. 214, 234.
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wzajemnego zrozumienia obu kultur i religii, w kontekscie kleski,
zarowno muzulmanow jak i chrzescijan w XXI wieku.

Z perspektywy Europy jawi sie wiec Al-Gazali jako postaé
dwuznaczna. Jako mysliciel, ktéry najpierw nie zrozumiat antycznej
kultury europejskiej, mieszajac poglady Platona z pogladami
Arystotelesa oraz jako ten, ktdry potem sam nie zostat zrozumiany
przez sredniowieczng Europe, chociaz wbrew prawdziwemu sobie,
potozyt ogromne zastugi w jej rozwoju intelektualnym.

Zycie Al-Gazalego6

Abu Hamid Muhammad Ibn Muhammad Ibn Muhammad Ibn
Ahmad Al-Gazali, wéréd muzulmanow otoczony jest powszechnym
szacunkiem. Uwazany jest za jednego z najwybitniejszych Arabow,
jacy kiedykolwiek zyli. Urodzit sie w Tusie w Hurasanie w roku
1058. Tam rozpoczat studia pod kierunkiem Ar-Radkaniego, ktére
kontynuowal w Gurganie, gdzie jego nauczycielem byt Abu Al-
Qasim Al-Ismaili. Tam powstato jego pierwsze dzieto, komentarz
orodzajach szkét prawnych, ktore niestety nie przetrwato do
naszych czaséow. Okoto 1080 roku, Al-Gazali przeniést si¢ do
Nisaburu, gdzie ksztalcit sie dalej, pod kierunkiem Abu Al-Maali Al-
Guwayniego, w szkole zatozonej przez wezyra seldzuckiego. Uczyt
sie tam kalamu, logiki i filozofii. W 1085 r., po $mierci swojego
nauczyciela, Al-Gazali zwiazat sie z Nizamem Al-Mulkiem, stynnym
wezyrem sultandw seldzuckich. Umiescit on Al-Gazalego na swym
dworze i powierzyt mu stanowisko w utworzonej przez siebie
uczelni w Bagdadzie. Al-Gazali, w latach 1091 — 1095, wyktadat tam
teologie i prawo. Wlasnie w Bagdadzie powstaly jego trzy wielkie
dzieta poswiecone doktrynie sufizmu: ,Basit”, ,Wasit” i ,Wagiz”.
Takze w Bagdadzie Al-Gazali napisat traktat teologiczno-polityczny,
pt.”Oszczedne przedstawienie zasad wiary” oraz kilka traktatow
poswieconych filozofii, w ktéorych w sposob bezwzgledny

® Wg. Pachniak K., Filozofia polityki muzutmariskiej, W.A. Dialog, W-wa 2001,
str. 13.
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podporzadkowywat filozofie teologii, warunkujac sens uprawiania
filozofii jej stuzebnoscia wobec teologii. Koncepcje te przedstawit
najwyrazniej w traktacie ,Tahafut al.-falasifa /Rozproszenie
filozoféw/, datowanym na 1095 rok.

Po 1092 roku, Al-Gazali zwrdcit sie ku mistycyzmowi i w 1095
roku podjatl decyzje o catkowitym porzuceniu uprawiania nauki.
Rozdat swoj majatek i wyruszyl do Damaszku, gdzie modlit sie
i medytowat. Z Damaszku udat sie¢ do Jerozolimy, Mekki, do grobu
Proroka w Medynie i do grobu Abrahama w Hebronie. W koncu
powrdcit do Tusu, swojego miejsca urodzenia, gdzie w 1105 roku
powrdcit do czynnego zycia intelektualnego i opisal swoje doswiad-
czenia mistyczne w dziele , Al-Mungid min ad-dalal /Wybawiciel
z btedu/. W Tusie napisal jeszcze trzy wazne dziela z dziedziny
polityki i wiary. Zmart 8 sierpnia 1111 roku. Byl jednym
z najwybitniejszych teologdw muzulmanskich. Jego dzieta miaty
ogromny wplyw na nauczanie w wiekszosci szkdt teologicznych
i skierowaly islam ku ortodoksji. Jego wplyw mna teologie
muzulmanska mozna stre$ci¢ w czterech punktach7:

1. Wprowadzit ortodoksyjng mistyke do teologii
2. Ostabil wptyw filozofii
3. Catkowicie podporzadkowat filozofie teologii
4. Ozywit zycie religijne.

Filozofia Al-Gazalego

Wspdtczesni badacze kultury muzulmanskiej uwazaja Al-
Gazalego za jednego z najwazniejszych przedstawicieli arabskiej
reakcji na filozofie neoplatonska. Jego najwazniejsze filozoficzne
dzieta to ,,Magqasid al-falasifa /Cele filozoféw/”, , Tahafut al-falasifa
/Rozproszenie filozoféw/” i ,Miyar al-ilm /Kryterium wiedzy/”, w

" Podaje za: Gietka M., Zniszczenie filozofii w doktrynie Al.-Gazalego, Awicenna
i Sredniowieczna filozofia arabska, ATK Warszawa 1983, str. 149.

304



Déstojnost’ cloveka a jeho budiicnost

ktorym strescil logike ArystotelesaB. Takze w innych dzielach Al-
Gazali czesto wypowiadat sie na tematy filozoficzne albo wykladat
swoje poglady na temat samej filozofii.

Al-Gazali, we wspomnianym juz wcze$niej traktacie ,Al-
Mungqid”, opisatl swoja droge do zanegowania filozofii. Stwierdzit, ze
zainteresowat si¢ filozofia, gdyz chcial pozna¢ prawde o filozoficz-
nych metodach poznawania rzeczywistosci. Dlatego pilnie ja
studiowat i niebawem - jak sam napisat — osiggnat w tej nauce duza
biegtosc.

Al-Gazalii, niestety, uczyt? sie filozofii tylko po to aby ja odrzuci¢.
Ksztalcit sie bowiem w klimacie klasycznej muzulmanskiej
ortodoksji, ktéra w innym miejscu widziata zrédlta prawdziwej
wiedzy. Ale, co warto podkresli¢, nie odrzucit filozofii catkowicie,
jak inni ortodoksi. Wybrat z posréd nauk filozoficznych te, ktdre jego
zdaniem, nie przeciwstawialy sie¢ teologii. Byly to matematyka
ilogika. Natomiast fizyka i metafizyka byly - jak twierdzit - naukami
pelnymi btedéw i herezji.

Al-Gazali dobrze znat filozofie Al-Farabiego oraz jego ucznidw,
Awicenny i Awerroesa. Uwazal si¢ wiec - cho¢ niestusznie - za
znawce doktryn Arystotelesa i wydawato mu sig, ze to z jego
pogladami dyskutuje. Niestety, tak jak cata kultura arabska, zamiast
oryginalnych pogladow Arystotelesa poznat takg ich wersjg, ktéra
powstala w wyniku pomieszania tradycji arystotelesowskiej
z tradycja neoplatonska.

Gdy w 529 roku Cesarz Justynian zamknal w Atenach szkotly
filozoficzne, chrzescijanie przeniesli filozofie grecka do Azji. W 563
roku $w.Efrem zatozyl w Edessie pierwsza szkote filozoficzna, w
ktorej wykladato sie poglady Arystotelesa. Po jej zamknieciu,
wyktadajacy tam uczeni przeniesli sie do Syrii, do Kinnesrin
i Resainy. Tam, pisma Arystotelesa zostaty przettumaczone na jezyk
syryjski. Prawie rdwnoczesnie, w 622 roku, powstal islam, ktory
zwalczal i usunat chrzescijanstwo, ale nie zwalczat Arystotelesa.

8 Zob. Pachniak K., Filozofia polityki muzutmarskiej, W.A. Dialog Warszawa
2001, str. 27.
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Wrecz przeciwnie, dynastia Abbasydéw kompletowata teksty
Arystotelesa, sprowadzajac je z Europy za posrednictwem skrybow,
ktorych posytata do Grecji z zadaniem odszukania i przepisania
tych tekstéw. Skrybowie, zauroczeni catg antyczng kulturg
europejska, przepisywali wszystkie napotkane teksty, w tym takze
innych autoréw, przypisujac je wszystkie Arystotelesowi. W ten
sposOb $wiat arabski poznat np. ,, Enneady” Plotyna, lecz przez cale
wieki uwazat je za Teologie Arystotelesag.

Prawdziwy Al-Gazali zwalczal filozofie. W tej walce wykorzystat
jednak niektére elementy filozofii, wprowadzajac zasady greckiej
dialektyki do teologii muzulmanskiej. A takze, podporzadkowujac
filozofie teologii, uzywat argumentéw filozoficznych. Swoje zarzuty
wobec filozofii, majace raz na zawsze ja skompromitowad,
sformutowal w dwudziestu postulatachloz

1. Btedne jest mniemanie filozoféw o wiecznosci swiata.

To samo odnosi sie do mniemania o trwatosci Swiata.

Klamia, gdy dowodza, ze Bog jest stwdrca swiata.
Bezskutecznie starajg sie dowies¢, ze istnieje stworca $wiata.
Nie umieja wykazad jednosci Boga

Niestusznie neguja istnienie przymiotéw Boga.

Btednie twierdza, ze byt pierwszy /Bog/ nie moze dzieli¢ si¢
na gatunki i rodzaje.

NN

8. Myla sie twierdzac, ze byt pierwszy jest istota prosta, bez
quidditas.

9. Bezskutecznie usitujg dowies¢, Ze istota ta jest bezcielesna.

10.Nie umieja wykazaé, ze $wiat ma stworce i przyczyne i w
konsekwencji wpadaja w ateizm.

11.Nie umieja dowies¢, ze Bog zna rzeczy bedace poza nim, ze
zna rodzaje i gatunki.

12. Ani,ze zna wtasna istote.

9 Zob. Gogacz M., Dlaczego badamy sredniowieczna filozofie arabska, Awicenna
i $redniowieczna filozofia arabska, ATK Warszawa, str. 14.

10 Podaje za: Gietka M., Zniszczenie filozofii w doktrynie Al.-Gazalego, Awicenna
i Sredniowieczna filozofia arabska, ATK Warszawa 1983, str. 145, 146.
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13.Btednie mysla, ze Bdég nie zna rzeczy szczegolowych lub
przypadtosci.

14.Nie potrafia dowies¢, ze sfery niebieskie Zyja i sa postuszne
Bogu w swoim ruchu kolistym, ktérego przyczyna jest dusza
obdarzona wola.

15. Btedne twierdza, ze sfery majq cel i dazenie, ktére je wprawia
w ruch.

16.Btedna jest teoria filozoféw o duszach sfer, ktdre znaja
wszystkie rzeczy szczegélowe i oddzialuja na nie.

17.Btedna jest filozoficzne teoria przyczynowosci a filozofowie
myla sie zaprzeczajac temu, ze ciala moga zachowal sie
inaczej niz zgodnie z prawami natury.

18.Nie potrafia udowodnié, ze dusza ludzka jest substancja
duchowg, istniejaca samoistnie, bez ciata.

19. Ani, Ze jest ona niezniszczalna.

20.Niestusznie zaprzeczaja, ze umarli zmartwychwstaja oraz
zaprzeczaja, ze istnieja radosci raju i meki piekla.

Jasno wiec wida¢, ze prawdziwy Al-Gazali - bedacy zarazem
jedna z najwazniejszych postaci kultury muzulmaniskiej - filozofem
nie byl. Byt jedynie uczonym, ktoéry znat problematyke filozoficzng
i korzystal z niej uzywajac jezyka filozofii i filozoficznego sposobu
myslenia. To on gléwnie przyczynit si¢ do zahamowania rozwoju
nauki i wywotat trwatg nieche¢ do filozofii w swiecie arabskim.

Filozofia Al-Gazalego w wersji lacinskiej

W $wiecie facinskim Al-Gazali widziany byt jako znakomity
metafizyk i filozof, wierny swoim wielkim poprzednikom:
Arystotelesowi, Al-Farabiemu, Awicennie i Awerroesowi. Znany byt
przede wszystkim jako autor znakomitego podrecznika metafizyki,
w ktérym szczegolnie interesujacy dla sredniowiecznych uczonych
byl wyklad filozoficznej teorii czlowieka.

Nic w tym dziwnego, gdyz w historii mysli europejskiej,
zwlaszcza w $redniowiecznej Europie, pytanie, kim jest cztowiek,
bylo pytaniem o znaczeniu fundamentalnym. Nic, bardziej niz
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odpowiedz na to pytanie, nie wplynelo, na przestrzeni dziejéw, na
jakos¢ pogladdéw poszczegdlnych uczonych europejskich. Pytanie to
zawsze bylo znakiem ludzkiego dazenia do poznania prawdy
o sobie i do wolnosci. Dlatego, tacinska wersje traktatu Al-Gazalego
zilustruje zawarta w nim filozoficzna teoria cztowieka.

Jak wiadomo, na S$redniowiecznych filozoféw arabskich naj-
wiekszy wpltyw wywarli dwaj wielcy europejscy filozofowie: Platon
i Arystoteles. Ci dwaj uczeni, tworcy wielkich nurtéw myslenia
filozoficznego, takze w $redniowiecznej kulturze europejskiej
najbardziej oddziatali na mys$lenie cztowieka o sobie samym.

Przypomnijmy, ze wedtug Platona i wielkiej tradycji platonskiej
oraz neoplatonskiej, cztowiek jest tym, co w nim si¢ poznaje.
Czlowiek jest wiec sumag bezposrednio poznanych cech lub scalo-
nym obszarem doznani oddziatywan. Czlowieka moze wyrdzniac
dowolna cecha. Wedtug Platona, to podmiot poznajacy decyduje
i wskazuje na ten element, ktéry dominuje w cztowieku i tworzy
jego ,sens”. ,Sens czlowieka” to tylko jego cechy, a niepoznawalna
bezposrednio istota cztowieka znajduje sie¢ gdzie$ poza cztowiekiem
i stanowi jego idee.

Arystoteles i arystotelicy zanegowali platonskie myslenie
o cztowieku. Uwazali, ze to, kim jest czlowiek wyraza jego istotal?,
ktora znajduje sie¢ w cztowieku. Istoty tej nie konstytuuje poznanie,
ani podmiot poznajacy. Istota jest niezaleznym od poznania
podmiotem tego, co bezposrednio w nim poznajemy, a wiec
podmiotem fizycznych cech cztowieka i jego jednosci.

Wedtug Arystotelesa, cechy czltowieka sa rozne, a wiec ich
podmiot nie moze by¢ okreslony. Ten niezdeterminowany podmiot
nazwal nieokre$lona materia w obszarze jednostkowego, a wiec
okreslonego cztowieka. Przyczyna tego okreslenia materii nieokres-
lonej - jest forma. W istocie czlowieka jest wiec forma i materia.
Forme Arystoteles nazywa tez dusza. Dusza ma nature materialna,
lecz mimo to, jest niezniszczalna, gdyz wniknal w nia intelekt
pochodzacy ze sfery nadksiezycowej, zbudowanej z wiecznego

1 70b. Gogacz M.,Wprowadzenie do etyki chronienia os6b, NAVO 1998, str. 74.
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tworzywa. Intelekt udzielit duszy ludzkiej cechy wiecznego
trwania'? i dzieki temu jest ona wieczna.

Koncepcja Arystotelesa trafita do Sredniowiecznej Europy za
posrednictwem filozoféw arabskich. Teoria czlowieka zawarta w
lacinskiej wersji traktatu Al-Gazalego, zatytulowanego przez
ttumaczy: ,Metafizyka”, sprowadzata si¢ do pomieszania tradycji
neoplatonskiej i arystotelesowskiej w taki sposob, ze kiedy pisat
o tym, kim jest czlowiek, powtarzat Arystotelesa.

A kiedy pisat o zewnetrznych powigzaniach czlowieka z innymi
bytami, to umieszczal go w kosmicznym szeregu przyczyn
i skutkdw, w sposéb typowy dla myslenia neoplator'lskiegol3. Za
Awerroesem, ktdrego poglady, nazwane podzniej ,awerroizmem
facinskim”, glosit w Europie, w XIII wieku, Siger z Brabancji, Al-
Gazali twierdzil, Ze czlowiek jest materia i posiada zniszczalng
forme o materialnej naturze. Jest ,, zwierzeciem”, na ktore oddziatuje
wspodlna dusza ludzkosci. Cztowiek w chwili $mierci ginie, a jego
intelekt , powraca” do wspolnej duszy, gdzie trwa jako wspdlne
myslenie ludzkosci.

Europejskie Sredniowiecze tradycje grecka i rzymska przejeto juz
po jej fatalnym zinterpretowaniu przez patrystykow. Nic wiec
dziwnego, ze w konsekwencji od X do XII wieku podlegato
dyskretnemu wptywowi, a od XII wieku zupelnie wyraznemu
oddzialywaniu filozofii arabskiej, reprezentowanej gléwnie przez
Al-Farabiego, Awicenne i Awerroesa - ale takze przez

Al—Gazalegol4, ktory dzieki streszczeniu mysli trzech pierwszych
filozoféw, mimowolnie jawil si¢ sredniowiecznym uczonym jako
metafizyk. Jego teksty, w wersji lacinskiej, uczyly myslenia
metafizycznego przeciwstawiajacego filozoficzng teorie bytu rela-
cjonistycznej tradycji neoplatonskiej. Nie mozna wiec mie¢ zadnych

2 70b. Gogacz M., Wprowadzenie do etyki chronienia 0séb,NAVO 98, str. 75.

13 Zob. Bromski P., Koncepcja cztowieka w , Metafizyce” Al.-Gazalego, Awicenna
i Sredniowieczna filozofia arabska, ATK Warszawa 1982, str. 96.

14 Zob. Gogacz M., Awicenna i Sredniowieczna filozofia arabska, Dlaczego badamy
Sredniowieczng filozofi¢ arabska, , Opera Philosophorum..t.IV, ATK Warszawa
1982, str. 12.
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watpliwosci co do ogromnej roli tacinskich tekstow Al-Gazalego w
ksztattowaniu europejskiej formuty metafizyki.

Al-Gazelowi, jako czlowiekowi o wielkim umysle itempera-
mencie naukowym, mozemy tylko wspodtczu¢ tego, ze historia
europejskiej kultury tak catkowicie zaprzeczyla jego prawdziwemu
obliczu. Ale jako Europejczycy jesteSmy mu wdzieczni za dotozenie
chociazby jednego ogniwa do faricucha naszej kultury, ktory dzisiaj
moze by¢ kamieniem wegielnym europejskiej ponowoczesnos’ci.15
Dzigki jego streszczeniu wielkich filozoféw arabskich lepiej
rozumiemy, dlaczego Dante w swojej wedréwece po piekle spotkat:

I Awicenne i Hipokratesa

Galiena, cnego Seneke Liwiusza

Tuliusza, przy nich skat i drzew pie$niarza
Ktéry zwierzeta mowa swa wzrusza

I Awerroesa, twérce Komentarza'®
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